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Wstep
Magia codziennosci

Tajemnicze odglosy, niewytlumaczalne blaski, nagte podmuchy wiatru... Zjawiska,
ktoérych nie mozna wyjasni¢ w prosty, jednoznaczny sposéb, prowokuja do poszukiwania
odpowiedzi, pozwalajacych zrozumie¢ $wiat. Niewazne stajg si¢ zdobyta wiedza,
wyksztatcenie, obycie kulturowe. Cztowiek bowiem, bez wzgledu na jego status spoteczny,
dazy do poznania swojego otoczenia. To poznanie stanowi warunek zachowania
roéwnowagi psychicznej i w rezultacie pelnego zycia — jedynie starajgc si¢ zrozumieé¢ Swiat,
mozna go oswoic i poczué si¢ w nim bezpiecznie.

Pelne zrozumienie — CO oczywiste — jest nieosiagalne, ale tez jego zaniechanie staje si¢
niemozliwe, wrecz sprzeczne z ludzka naturg. Poznanie §wiata nie opiera si¢ wylacznie na
prostej rejestracji elementow, ich analizie i przetworzeniu. Pomostem, ukonkretniajgcym
kontakt miedzy ludZzmi, bedacym ptaszczyzng porozumienia, staje si¢ jezyk — to za jego
posrednictwem cztowiek potrafi nie tylko nazywac, a wigc przyswajaé sobie otoczenie,
lecz takze wyraza¢ samego siebie, porownywac¢ doswiadczenia, przemyslenia; jest niejako
transparentng strukturg pogladow jego uzytkownika, wyrazem pragnien, obaw,
doswiadczen, przyjetych postaw. To jezyk pozwala odtworzy¢ zakodowany w nim $wiat,
umozliwia poznanie nie tylko ludzkich sposobow percepcji rzeczywisto$ci, ale tez ujawnia
mentalno$¢ podmiotu, ktorg motywuje rowniez sfera wierzen. One za$ stajg sig
doskonatym zwierciadtem ludzkich obaw, lekow, a takze pragnien, oczekiwan, upodoban.
Cho¢ czesto nie wynikajg ze $wiadomego wyboru, bo najczesciej sg one dziedzictwem
kultury, to jednak stopien zaangazowania uzytkownika, akcentowanie okreslonych
aspektow $wiadczg o jego mentalnosci. Wierzenia kulturowe, jako pozostatosci przesadow
1 poganstwa, rozpatrywac trzeba oczywiscie w szerszym kontekscie, obejmujgcym rowniez
sfere eschatologii chrze$cijanskiej. Ich badania pozwalajg wyjasni¢ $wiatopoglad jednostek
i catych grup spotecznych, co stanowi istotg niniejSzej pracy.

Praca ta sktada si¢ z trzech cze$ci: teoretycznej, analitycznej i konkludujacej. Pierwsza
w poszczegolnych rozdziatach porusza problematyke celow przeprowadzonej analizy
I przyjetej metodologii (teorii jezykowego obrazu $wiata, warto§ciowania, Kategoryzacji,
zagadnienia folkloru i sacrum). W drugiej za$ skupiono si¢ na analizie wybranych pigciu
postaci nadprzyrodzonych wedlug przyjetych kryteriow. Trzecia prezentuje zebrane
w wyniku badan wnioski. Do pracy dotaczono takze trzy aneksy, zawierajace informacje

dotyczace materiatow uzyskanych od informatorow.
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Czes¢ teoretyczna
Probujac zrozumie¢ magie

Cele pracy

Swiat wierzen barwny w postaci nadprzyrodzone, niegdy$ tak powszechny, ze nie
podlegat refleksji, wspotczesnie, pozostajac pod silnym wptywem procesow globalizacji
I laicyzacji, niemal calkowicie wycofal si¢ z dyskursu publicznego. Jednakze nieprawda
byloby twierdzi¢, ze tak zwane myslenie magiczne jest tylko reliktem przesztosci,
uosabiajagcym waskie horyzonty poznawcze i odwotujacym si¢ gldwnie do Srodowiska
ludowego, czesto ocenianego pejoratywnie. Swiat wierzen pozostawit $lady we
wspomnieniach starszych pokolen i w ,,nie§wiadomych swojego pochodzenia” zwrotach
jezykowych. Cel niniejszej pracy to wlasnie prezentacja sposobOw wyrazania w jezyku
wierzen typowo ludowych, funkcjonujagcych w mentalnosci uzytkownikow, ktorzy
zamieszkujg dzisiaj tereny Goérnego Slaska, a zwlaszcza obszar Piekar Slaskich.
W szczegotach badania dotycza wyobrazen tzw. niby-0s6b. Opisowi wylaniajacego si¢
Z zebranego materialu jezykowego obrazu tych postaci towarzyszy oczywiscie analiza
sposobow wartosciowania. W pracy odnotowano réwniez proces wycofywania si¢
analizowanych wyobrazen ze sfery obyczajowej i leksykalnej; uwzglgdniono takze zmiany

ich funkcjonowania.

Material i metoda

Material podlegajacy analizie zostal zaczerpniety z wypowiedzi informatorow.
Opowiadajacy pochodza z tego samego obszaru geograficznego — S$cislej mowiac,
badaniami objeto mieszkancow Piekar Slaskich. Informatoréw zrdznicowano takze ze
wzgledu na pte¢. Z przebadanych kilkudziesigciu 0sob wybrano te, ktore w najwigkszym
stopniu reprezentowaly uogolniong wersj¢ badanego zagadnienia (por. Aneksy 1-3).
Zabieg ten ufatwil odwotywanie si¢ do zgromadzonych opowiesci, upraszczajac
przywolania 1 cytacje.

W niniejszej pracy postawiono sobie za cel nakres$lenie obrazu $laskich wierzen
obecnie zywych, przy tym wyrazanych spontanicznie, bez uprzedzen. Wyobrazenia postaci
nadprzyrodzonych, wyekscerpowane z narracji badanych informatoréw, zestawione
zostaty nastepnie z ich odpowiednikami odnotowanymi w stownikach ogdlnych jezyka

polskiego (w tym etymologicznych) oraz w zbiorach leksykonow folklorystycznych



I opracowan naukowych. Celem zestawienia byto ujawnienie réoznic w projekcjach wierzen
ludowych — wspoétczesnych i tych utrwalonych w historii.

W analizie zebranego materialu uwzgl¢dnione zostaty: etymologia nazw odnoszgcych
si¢ do niby-osob, onomazjologiczne podstawy ich tworzenia oraz towarzyszacy
potocznemu postrzeganiu system aksjologii. Dla prezentacji okazat si¢ wazny kontekst
minimum®. W badaniach skupiajacych si¢ na ludowej tradycji nie sposob bylo nie
wspomnie¢ takze o teorii folkloru, a zwlaszcza powigzanego z nim zagadnienia sacrum.
Interesujacym aspektem okazata si¢ takze kwestia samej budowy nazw niby-o0séb, ze
wskazaniem na derywacje, a takze sposoby tworzenia pochodnych okreslen, oparte na

zréznicowaniu morfologicznym wyrazow.

Swiat stowem budowany

,QGranice mojego jezyka sa granicami mojego $wiata”, stwierdzit Ludwig Wittgenstein
w swym Traktacie logiczno-filozoficznym. Jedynie to, co cztowiek moze nazwac, istnieje
W wyobrazeniu otaczajacej go rzeczywistosci 1 wylacznie do takich warto$ci moze si¢ on
ustosunkowaé. Jezyk wiec w tym ujeciu jest nie tylko nos$nikiem informacji czy
posrednikiem w komunikacji, lecz staje si¢ narzedziem stuzacym percepcji $wiata. Wptyw
jezyka na postrzeganie rzeczywistosci zostal dostrzezony i wyrazony w badaniach
lingwistycznych, odwotujacych si¢ do pojecia jezykowego obrazu $wiata. W niniejszej
pracy przyjeto koncepcje lubelskiego osrodka etnolingwistycznego, w szczegdlnosci zas
teori¢ opracowang przez Jerzego Bartminskiego. Jego definicja jezykowego obrazu §wiata

brzmi nastgpujaco:

Przez jezykowy obraz $wiata rozumiem zawarta w jezyku interpretacje rzeczywistosci, ktorg

mozna uja¢ w postaci zespotu sadéw o §wiecie (BARTMINSKI, 1999: 103).

Wspomniane sady zostajg utrwalone w jezyku, a wiec w uzywanych formach
gramatycznych lub systemie leksykalnym. Trudno jednoznacznie okresli¢, czym owe sady
s3: czy bezposrednio wyrazonym 1 jednolitym S$wiatopogladem, czy jedynie luznymi

refleksjami dotyczacymi otoczenia i praw nim rzadzacych.

! Nie byta tu istotna ani sytuacja komunikacyjna, ani forma wypowiedzi, tzn. gatunek. Dla niniejszych
rozwazan wazne okazaty sie $rodki leksykalno-stylistyczne kreujgce badane wyobrazenia oraz ich
powiazanie z podmiotem opowiadajgcym.



Renata Grzegorczykowa, ujmujac podobnie natur¢ jezykowego obrazu $wiata, a wigc
jego nacechowanie oceniajace rzeczywistos¢ postrzegang przez uzytkownika, zastgpuje

jednak pojecie sagdow o $wiecie bardziej skonkretyzowang definicja:

Jezykowy obraz $wiata chciatabym rozumie¢ jako struktur¢ pojgciowa utrwalong (zakrzepta)
w systemie danego jezyka, [...] realizujaca si¢ [...] za pomocg tekstow (wypowiedzi)
(GRZEGORCZYKOWA, 1999: 41).

W ujeciu badaczki warte uwagi staje si¢ podkreslenie strukturalnego charakteru
jezykowego obrazu $wiata — nie jest on zatem tylko zbiorem pogladéw podmiotu, lecz
takze utrwalonym w Kkulturze schematem, sposobem wyrazania owych twierdzen.
W obydwu ujeciach leksemy to nie jedynie wierne odzwierciedlenia rzeczywistosci
I postrzeganych przedmiotow, zjawisk — stanowig one nowy twor. Jest nim ich mentalny
portret, wprawdzie posiadajacy odniesienia do swojej podstawy (inaczej pozbawiony by
zostat swej funkcji), ale nacechowany przede wszystkim silnym kontekstem, co wymusza
na podmiocie przyjecie odpowiedniej postawy wzgledem traktowanej warto$ci. Nie mozna
wiec mowic¢ o leksemie jedynie jako swoistym odno$niku do fragmentu rzeczywistosci;
W teorii jezykowego obrazu $wiata staje si¢ on wyrazem oczekiwan, pogladow, obaw, ale
| warunkow zycia, statusu spotecznego, wyksztalcenia itp. uzytkownika jezyka. Cel badan
jezykowego obrazu S$wiata zmierza wilasnie do odtworzenia mentalnosci 0sob
postugujacych si¢ danym systemem leksykalnym, uwzglednionym w analizie
(BARTMINSKI, 1999: 103-105). Zatozenie to stanowi istote niniejszej pracy, w ktorej, jak
juz zostato wspomniane, przedstawiono utrwalony w jezyku mieszkancow Piekar Slaskich
obraz niby-osob, a nastgpnie zestawiono go z wizerunkami odnotowanych projekcji
postaci nadprzyrodzonych m.in. w leksykonach folklorystycznych i opracowaniach
naukowych. Takie zestawienie umozliwito wskazanie przyczyn ewentualnych zmian,
zachodzacych w mentalno$ci podmiotow.

Zastosowanie teorii jezykowego obrazu $wiata wymaga odwotan do poje¢
wprowadzonych i zdefiniowanych przez Jerzego Bartminskiego, mianowicie punkt

widzenia i perspektywa. Pierwsze z nich badacz okresla nastepujaco:

[Punkt widzenia to] czynnik podmiotowo-kulturowy, decydujacy o sposobie moéwienia
0 przedmiocie, w tym m. in. o kategoryzacji przedmiotu, o wyborze podstawy onomazjologicznej
przy tworzeniu jego nazwy, o wyborze cech, ktore sa o przedmiocie orzekane w konkretnych

wypowiedzeniach i utrwalone w znaczeniu (BARTMINSKI, 1999: 105).



Punkt widzenia jest zespotem kategorii uzytkownika jezyka, dzigki ktérym postrzega
on rzeczywistos¢ i przede wszystkim ja ocenia; pomaga on uporzadkowa¢ podmiotowi
swoj Swiatopoglad. Punkt widzenia ma wpltyw na zjawisko warto$ciowania i na sama
kategoryzacj¢, nie mozna go zatem poming¢ w analizie wybranego leksemu. To on

decyduje o samym uzyciu stowa. Nalezy pamigtaé o tym, ze:

punkt widzenia réznicuje znaczenia stowa przez to, ze bezposrednio determinuje wybor podstawy

definicji, a posrednio — dobor kategorii i sposob ich wypetnienia (BARTMINSKI, 1999: 110).

Niejako pochodng punktu widzenia jest perspektywa, ktorg Jerzy Bartminski definiuje

w ten sposob:

Przez ,,perspektywe” rozumiem zespdt wilasciwosci struktury semantycznej stow, skorelowany
z punktem widzenia i bedacy, przynajmniej w pewnym zakresie, jego rezultatem. Identyfikujac te
wilasciwosci, odbiorca wypowiedzi dochodzi do rozpoznania przyjetego punktu widzenia

(BARTMINSKI, 1999: 106).

Ujmujgc kwesti¢ prosciej, mozna przyjac, ze perspektywa jest swoistym sposobem
naznaczenia czy pi¢tnem, $ladem nalozonym przez obrany punkt widzenia na stowo,
dzigki ktoremu odbiorca potrafi przyporzadkowaé dany leksem wybranej przez nadawce
kategorii postrzegania §wiata. Warto podkresli¢, iz stowo to nie jest obojetne znaczeniowo,

zawsze niesie z sobg charakterystyczne nacechowanie, co odzwierciedlajg stowa:

punkt widzenia, bg¢dac czynnikiem decydujacym o sposobie wstepnej kategoryzacji przedmiotu,
ksztaltuje perspektywe, w jakiej ukazany jest przedmiot w jezykowym obrazie $wiata

(BARTMINSKI, 1999: 112).

Punkt widzenia i perspektywa stanowig wiec wedtug teorii Jerzego Bartminskiego
niezbe¢dne elementy jezykowego obrazu §wiata.

Renata Grzegorczykowa ujmuje inaczej kwesti¢ budowy jezykowego obrazu $wiata —
opisujac strukture wypowiedzi, wiacza w jej zakres: wlasno$ci gramatyczne jezyka, cechy
stownictwa, jego wlasnos$ci stowotwoércze, etymologie, Konotacje semantyczne oraz wizje
Swiata kreowang przez teksty (GRZEGORCZYKOWA, 1999: 43). Za ich pomoca
prezentowane sg sady o rzeczywistosci, zatem stuzg one wyrazaniu przekonan podmiotu
I — uwzgledniajac cel komunikatu — dzielenia si¢ nimi z odbiorcg tekstu. Prezentuja takze,
poprzez swoja strukture, jezykowy obraz $wiata nadawcy. W niniejszej pracy

uwzglednione zostaty wymienione elementy budujace jezykowy obraz §wiata, wyznaczone



przez Renate Grzegorczykowa, w odniesieniu do kreacji funkcjonujacych
w wypowiedziach wierzen demonicznych — stuza one jako narzedzia do analizy

wybranych kreacji.

Swiat wart slow

Swiat postrzegany przez cztowieka nigdy nie pozostaje wolny od oceny. Nie jest
mozliwy obiektywny odbidr otoczenia — uzytkownik jezyka, rejestrujagc dang wartosc,
zdarzenie, posta¢ itp., nadaje im okreslong warto$¢, zgodna z jego doswiadczeniem,
swiatopogladem, kultura, ktorej jest uczestnikiem. Zjawisko to w badaniach
lingwistycznych zostato nazwane warto$ciowaniem. Nie sposob ustali¢ jednego spdjnego
stanowiska wobec zagadnienia aksjologii. Przywotany Jerzy Bartminski wspomina
w swych pracach o dwu zasadniczych i bedacych wobec siebie w opozycji koncepcjach
wartosciowania: rezydualnej, okreslajgcej wartosci jako dajace si¢ wydzieli¢ tzw. zespoty
faktow jezykowych, oraz holistycznej, wedle ktorej wartosci dotycza i obejmujg swym
zakresem calty jezyk, nie jest wigc mozliwe ich precyzyjne wydzielenie (BARTMINSKI,
2003: 59).

Pierwsza z wymienionych w szczegodtach prezentuje w licznych rozprawach Jadwiga
Puzynina (PUZYNINA, 1992). Warto$ciowanie to przede wszystkim uznanie czego$ za zte —
jest to zatem bezposrednia ocena rzeczywistoSci, odnoszaca si¢ do ustosunkowania
podmiotu do orzekanej rzeczy. Najprostszym schematem warto§ciowania wedlug Puzyniny

jest wzor podobny do prob definicji Anny Wierzbinskie;j:

[Dobry to] taki x, jaki nadawca chce, zeby on (pod jakim$ wzgledem) byt (PUZYNINA, 2003: 27—
28).

Ten krotki schemat stuzy podkresleniu dwu waznych kwestii: ocenianej przez podmiot
rzeczywisto$ci oraz jego pewnego systemu zyczeniowego, wyrazonego wiasnie w tym
wartosciowaniu. Jest to wigc pewien zamiar podmiotu, a nie cel komunikatu (PUZYNINA,
2003: 30). Oprocz nadrzgdnego warto$ciowania rozpatrywanego w Kkategoriach dobry —
zty, badaczka wyrdznia takze bardziej szczegdtowe, zwigzane z dominujacg cechg obiektu,
rodzaje aksjologizacji w jezyku — jest to podzial na warto$ci estetyczne, etyczne,
hedonistyczne itp. (PUZYNINA, 1992).

Wedlug ustalen jezykoznawczyni, reprezentujacej wspomniang postawe rezydualna,
warto$ci znajduja sie niejako obok istoty jezyka, nie sg wigc tozsame z nim. Podmiot moze
z nich skorzysta¢, robi to nader czesto, jednak nie jest to obligatoryjne.
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Uzytkownik wyraza aksjologie na poziomie kodu jezykowego, tekstu pisanego badz
Zywej mowy, a wspomagane s3 one przez kontekst. Wedlug Jadwigi Puzyniny $rodki
wartosciowania mozna podzieli¢ nast¢pujaco:

— srodki parajezykowe (gesty, mowa ciata),

— $rodki fonetyczne (migdzy innymi: intonacja, akcent, dynamika, tempo, melodyka,
zabarwienie glosu),

— symbolizm w jezyku (przede wszystkim w zakresie symboliki dzwigkowej
poszczegdlnych giosekz),

— odpowiedni dobér morfeméw fleksyjnych i typow odmian (w jezyku polskim
np. zjawisko deprecjatywnosci),

— uksztaltowanie sktadniowe,

— partykuty,

— morfemy stowotworcze (np. -idfo, -ysko — straszydlo),

— poszczegolne stowa i zwigzane z nimi struktura, konotacje,

— metaforyka stoéw (PUZYNINA, 1992: 112-130).

Te sposoby stanowig zatem praktyczne rozwigzania, a doktadniej ujmujac, srodki
stuzace przetozeniu, przetlumaczeniu wyznawanych badz odczuwanych warto$ci
Z systemu emocjonalnego podmiotu na jego wypowiedz. Sa one w niniejszej pracy
wyznacznikami aksjologii, poszukiwanymi w prezentowanych przez informatorow
wizerunkach niby-osob®,

Ze wzgledu na odrgbnos¢ wartosci wzgledem jezyka, mozliwe jest ustalenie swoistej
hierarchii, na szczycie ktorej znajdujg si¢ wartoSci transcendentne i poznawcze, za$
najnizej umiesci¢ mozna witalne i odczuciowe (PUzYNINA, 1992: 149)*. Jadwiga Puzynina
wskazuje takze na potrzebg wilaczania zjawiska aksjologii w obrgb definicji leksemu,

poniewaz uwydatnia si¢ ono w konotacjach stowa:

Wartosciowanie negatywne badz pozytywne moze by¢ elementem definicyjnym wyrazu, formy

fleksyjnej czy tez sktadniowej (PUZYNINA, 1992: 111).

W kontekscie niniejszej pracy warto podkresli¢ whasnie symbolike dzwigkowa. Wyraznie widoczna staje sie
ona w samej strukturze nazw postaci nadprzyrodzonych. Doskonatym przyktadem moze by¢ tutaj nazwa
strzyga — zestawienie bezdzwigcznych glosek [st] z dzwigczng [Z] ma na celu wzmocnienie przez wymowe
odczucie zagrozenia zwiazanego z postacia (skojarzenie z sykiem, szumem).

3 Srodki parajezykowe i fonetyczne zostaty w niniejszej rozprawie pominiete, jako elementy ujawniajace sie
w mowie, zalezne od kontekstu.

*Juz na poziomie tworzenia teorii aksjologicznej zauwazy¢ mozna zjawisko wartociowania, najwyrazniej
objawiajace si¢ w docenianiu wartosci zwigzanych ze sfera duchowa cztowieka, przy rownoczesnym
deprecjonowaniu sfer wigzacych si¢ z materia, cielesno$cia.
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Warto$ci podzieli¢ mozna réwniez na uznawane, czyli takie, ktore sg ogoélnie przyjete
w spoteczenstwie, oraz odczuwane, a wiec zalezne od indywidualnych przezy¢ podmiotu.
Oczywiscie, warto$ci te oddzieli¢ mozna na warto$ci pozytywne i negatywne.
W kontekscie niniejszej tematyki rozwazan podziat ten ma szczegdlne znaczenie dla
ustalonej kategoryzacji wizerunkéw niby-osob (PUZYNINA, 1992: 111).

Odmienne stanowisko prezentuje w swych rozprawach Tomasz Krzeszowski,
przedstawiciel koncepcji holistycznej. Poglad ten zaktada traktowanie warto$ci jako
czynnika determinujacego strukture poje¢ i same procesy informacyjne, sg one zatem
niezbednym skladnikiem Ileksemu 1 calego systemu jezykowego. Wedle ujecia
holistycznego nie istnieja stowa obojg¢tne emocjonalnie — kazde z nich jest wyrazem
okreslonego systemu warto$ci, wyznawanego przez uzytkownika jezyka (BARTMINSKI,
2003: 59). Jezyk wigc staje si¢ niejako wizytowka nadawcy, nie mozna go uwolni¢ od
warto$ciowania, a wiec niemozliwe sg komunikaty majace na celu jedynie pozbawiony
emocji przekaz informacji. Trudno jednak nie zwrdci¢ uwagi na pominigte przez
Krzeszowskiego leksemy, ktore — pozbawione nacechowanego kontekstu — nie majg
naddanego przez kultur¢ czy wiasng strukture warto$ciowania. Dobitnym przyktadem
moga by¢ rzeczowniki majace jedynie funkcje¢ deiktyczna, jak: czfowiek, kot, karton itd. —
nie sposob doszukiwac si¢ w ich strukturze czy semantyce okreslonej aksjologii, pojawia
si¢ ona zawsze w wyniku naddawanego 1 wystepujacego obok leksemow kontekstu, badz
to wyrazonego w tekscie, badz pochodzacego z osobistych do§wiadczen podmiotu. Istnieja
jednak komunikaty, w ktorych 6w kontekst nie nadaje wartosci (wypowiedzi o funkcji
informacyjnej). Taki sposob postrzegania wartoSciowania moze znalezé swoje
uzasadnienie jedynie w ujeciu leksemu wartos¢ W znaczeniu matematyczno-logicznym
badZ ekonomicznym, a wigc odwotujacym si¢ do samego faktu istnienia, bez wskazywania
na stosunek emocjonalny czy ocen¢ — nie mozna jednak uznaé takiej definicji wartos$ci
w systemie aksjologicznym, ktory z zalozenia ma stuzy¢ wyrazaniu stosunku podmiotu do
orzekanych rzeczy, zjawiska, osob itp. (PUZYNINA, 1992: 68-70).

Nadrzedng osig wartosciowania wedtug Krzeszowskiego jest opozycja dobry — zty,
w obrebie ktorej ustali¢é mozna hierarchi¢ ,,waznosci”, czy doktadniej ujmujac — sity
nacechowania (KrRzeszowskl, 1999: 18). Opozycja ta jednak nie jest przekonujaca, nie
zaktada bowiem zjawiska ambiwalencji, tak waznego w zakresie aksjologii, wyrazajacego

nieraz skomplikowany stosunek cztowieka do omawianej wartosci®. Inaczej niz Jadwiga

®> Ambiwalencja warto$ciowania jest szczegdlnie istotna w wyobrazeniach postaci nadprzyrodzonych (por.
niby-osobe nazywang skarbnikiem, omowiong w niniejszej pracy).
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Puzynina, Tomasz Krzeszowski podstawowymi, a wigc i najwazniejszymi warto$ciami
okresla te, ktore wigza si¢ z doswiadczeniami cielesnymi.

Podobne stanowisko, blizsze warto$ciowaniu holistycznemu, przyjmuje W swych
badaniach Jerzy Bartminski. Rozumie on jednak warto$ci w nieco inny sposob — sg one
jakby celem przy$wiecajacym nadawcy podczas nadawania komunikatu. W takim ujeciu
np. warto$cig w stylu naukowym — w swej strukturze pozbawionym emocjonalno$ci — sa
wartosci poznawcze, taczone z pojeciem prawdy, za§ w stylu urzegdowym precyzja czy

sprawiedliwos¢ (BARTMINSKI, 2003: 64). Ten poglad ukazuja stowa:

Warto$ci sg czynnikiem sterujacym konstruowaniem wizji rzeczywistosci przez subiekt
doswiadczajacy [...] 1 konceptualizujacy [...]. W efekcie wartosci konstytuuja kulturowa

i spoteczng tozsamos¢ nosiciela jezyka (BARTMINSKI, 2003: 63).

Trudno jednak nie podkresli¢ do§¢ dalekiego odejscia tej teorii od znaczenia samego
leksemu wartosé, ktory bezposrednio nawigzuje do oceny rzeczywistosci, nie jest wigc
wyrazem zamierzen nadawcy czy jego tozsamos$ci — zatem zmienianie znaczenia pojecia,
dostosowanie go do znaczenia celu wypowiedzi, nie jest uzasadnione czy potrzebne,
wprowadza jedynie niescistosci definicyjne.

Stusznie Jerzy Bartminski akcentuje stowa jako podstawowy $rodek warto$ciowania.
To one przede wszystkim sg no$nikiem wartosci wyznawanych przez podmiot. Uczony
wskazuje takze na kwestie najwazniejszg, mozna powiedzie¢ — konstytutywna dla zjawiska

wartosciowania, tj. funkcje aksjologizacji w jezyku:

Cele ludzkich dzialan sa wyznaczane na podstawie wyznawanych wartosci. [...] Wartosci [...]
decydujac o sposobie konceptualizacji podmiotu, o sposobie ksztaltowania jego wyobrazenia,

sytuuja sie niejako na poziomie metajezykowym (BARTMINSKI, 2003: 63).

Warto$ciowanie wiec, funkcjonujac w jezyku, decyduje o sposobie postrzegania Swiata
przez nadawce, jest zwierciadtem odbijajagcym wyznawane przed podmiot wartosci 1 uznac
to mozna za jego gtowny cel. To dzigki aksjologizacji odbiorca moze nie tylko rozpoznac
system wartosci nadawcy, ale i utozsami¢ si¢ z nim badz odrzuci¢ go. Aksjologizacja
stanowi takze obraz mentalnosci nie tylko jednostek, ale i catych grup spotecznych —
uzytkownicy, majac ten sam jezyk i1 system wartosci, odczuwajag mocne zespolenie,
poczucie wspélnoty i potrafig stworzy¢ silne i stabilne spoteczenstwo. Zatem jednym

z celow niniejszej pracy jest, przez zbadanie systemu warto$ciowania wyrazonego
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w wizerunkach postaci nadprzyrodzonych w zachowanych ludowych wierzeniach,
odtworzenie systemu warto$ci charakterystycznego dla omawianej grupy spoleczne;.
Celem badacza wartosciowania jest wigc dotarcie 1 odtworzenie ukrytego za stowami
systemu warto$ciowania przez analize sktadnikow wypowiedzi, jak i towarzyszacych jej
kontekstow. Pomocnymi w tym procesie moga by¢ pytania, ktore Puzynina stawia wobec
warto$ciowania w tekscie®: kto warto$ciuje?; co podlega wartosciowaniu?; czy wartosci sa
pozytywne, czy negatywne?; do jakich kategorii wartoSci nalezg?; w jakich aktach mowy
wystepuja?; w jakich modalnos$ciach?; czy sa emocjonalnie nacechowane?; czy sa to
warto$ciowania za pomoca $rodkow jezykowych systemowych, ogélnooceniajacych lub
opisowooceniajacych?; jaka role odgrywaja S$rodki jezykowe o konotacyjnym
nacechowaniu wartosciujagcym i jaka jest motywacja kontekstowa tych konotacji? Idac
tropem wyznaczanym przez te pytania, mozliwym staje si¢ dokladne zbadanie zjawiska
warto$ciowania, jego formy, sposobu realizacji, jak i celu takiego zachowania jezykowego.
Jadwiga Puzynina, w ten sposdb rozumicjagc wartosciowanie, wprowadza pojgcie
kategoryzacji wartoSci — jest nia wyodrgbnianie klas podmiotowo pojetych obiektow
wartosciowan (PUZYNINA, 2003: 28). Wedle takiej klasyfikacji, wysuwajacej na pierwszy
plan stosunek emocjonalny wobec orzekanej rzeczy, wybrane zostaty do niniejszej pracy
z opowiadan informatorow prezentacje analizowanych postaci nadprzyrodzonych (majac

na uwadze najsilniejsze warto$ciowanie).

Swiat w kategorie ujety

Jednym z pierwszych dzialan, jakie podejmuje cztowiek, by zrozumie¢ otaczajacy go
$wiat, jest kategoryzacja odbieranych przez niego wrazen, zjawisk, a takze przedmiotow,
postaci itp. Umozliwia ona zarowno wstgpne rozpoznanie badanych obiektow, jak
I przyjecie przez podmiot odpowiedniej wobec nich postawy i adekwatnej reakcji.
Zjawisko kategoryzacji jest bardzo widoczne w zakresie badan jezyka, objawia si¢ przede
wszystkim w sposobach uporzadkowania nie tylko samych lekseméw w pola semantyczne,
odpowiadajace ich konotacjom, lecz takze catych mechanizmow jezykowych, zachowan
uzytkownikow, czego znamieniem moze by¢ omdéwione warto§ciowanie.

Wedlug Grazyny Habrajskiej nadrzednym celem kategoryzacji jest utatwienie

porozumiewania si¢. R6zni si¢ ona zatem znacznie od klasyfikacji, ktorej zalozenie to

®Pytan wyznaczanych przez lingwistke jest zdecydowanie wiecej, maja one jednak stosunkowo szeroki
zakres, obejmujacy wiele zagadnien, niekoniecznie przydatnych i korespondujacych z tematem niniejszej
pracy. W toku referowania ujete zostaty zatem tylko te, ktore okazaty sie przydatne w badaniach (por.
PUZYNINA, 2003: 31-32).
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przede wszystkim jednoznaczny i dokladny podziat wartosci, z uwzglgdnieniem
sprecyzowanych i jasnych kryteriow (HABRAJSKA, 1996: 231). Klasyfikacja
| kategoryzacja prezentujg przeciwstawne podejécia do uporzadkowania rzeczywistosci —
naukowe i potoczne. Jednakze, mimo ze zasadnicze zalozenie lingwistyki to badanie
jezyka, nalezy pamicta¢ o jego nieuchwytno$ci, wieloznaczno$ci, nie jest zatem mozliwa
jego precyzyjna analiza. Jedynym rozwigzaniem zostaje wigc ostrozna kategoryzacja ze
wzgledu na przyjeta wartos¢ nadrzedna, do ktérej odwotujg si¢ omawiane leksemy,
pojecia, zagadnienia, problemy.

W niniejszej pracy owa wartoscig nadrzedna, wedle ktorej przeprowadzona zostata
kategoryzacja, jest stosunek ludzi do postaci nadprzyrodzonych, innymi slowy stopien
zaangazowania emocjonalnego wobec omawianej niby-osoby. Za pomoca takiej
kategoryzacji ujawniona zostata antropocentryczna koncepcja §wiata, skupiajgca si¢ na
prezentacji nie tyle przedmiotow czy obiektow wyodrebnionych z rzeczywisto$ci
pozajezykowej, co stosunku uzytkownika jezyka do tychze obiektow’.

Jakkolwiek zjawisko kategoryzacji w lingwistyce jest stosunkowo trudne do
uchwycenia czy jednoznacznego zdefiniowania ze wzgledu na ptynno$¢ 1 wieloznacznos¢
jezykowych $rodkoéw wyrazu, t0 mozna w przyblizeniu wskaza¢ kategorie, wedle ktérych
Ow podziat staje si¢ mozliwy do przeprowadzenia. Taka probe podjeta Renata
Grzegorczykowa, wyznaczajac kategorie pierwszego stopnia, bezposrednio opisujace
zjawiska $wiata. Sg nimi:

1. substancje, czyli badane rzeczy;

2. cechy tychze obiektow;

3. relacje taczace obiekty z otoczeniem,;

4. zdarzenia, ktore te rzeczy powoduja lub w ktoérych uczestnicza.

Komplementarnymi do powyzszych wyznacznikow 1 zawezajacymi podziat sa
kategorie drugiego stopnia, czyli:

1. 1lo$¢, a wiec powtarzalnos¢ cech, zjawisk, zdarzen;

2. czas, dotyczacy zdarzen, wystgpowania przymiotow;

3. modalnos$¢, ktora objawia¢ si¢ moze w istnieniu badZz negacji, a takze w

prawdopodobienstwie®;

"W niniejszej pracy zatem nadrzednym celem jest dotarcie do specyficznej antropocentrycznej koncepcji
$wiata, poprzez analiz¢ wizerunkoéw niby-0sob, w ktorej postaci nadprzyrodzone stuza jedynie za projekcje
ludzkich Igkow, obaw, ale i pragnien, oczekiwan wobec siebie i otoczenia.

8Szczegblnie prawdopodobienstwo nalezy podkresli¢ w kontekécie tematu tejze pracy, przystugujace nie tyle
istnieniu badz nie postaci nadprzyrodzonych, gdyz trudno i z pewnoscig niestosownie ocenia¢ indywidualne
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4. ewaluacje 1 ekspresje (towarzyszace zjawiskom, cechom, a cze$ciej samym
postaciom oceny®) (GRZEGORCZYKOWA, 1996: 22—23).

Z uwzglednieniem wyszczegolnionych powyzej kategorii przeprowadzona zostala
analiza wizerunkow niby-0s6b — nie stuza one zatem nadrzgdnej kategoryzacji materiatu
analizowanego, bowiem to wartosciowanie, a wigc osobisty stosunek uzytkownikow
jezyka do prezentowanych postaci, jest wyznacznikiem gldwnego podzialu. Wazna staje
si¢ tez w tym opracowaniu powtarzalnos¢, ujeta przez Renat¢ Grzegorczykowa
w kategoriach drugiego stopnia. Owa powtarzalno$¢, a wigc zasieg wystepowania danych
wierzen, bez wzgledu na pojawiajace si¢ modyfikacje w wyobrazeniach, wykazana zostata
przez zestawienie opowiesci wybranych informatoréw ze stownikami jezyka polskiego
(w tym etymologicznymi) oraz z opracowaniami folklorystycznymi, co pozwolito okresli¢
cechy naktadajace si¢ badz wyrdzniajace rézne prezentacje niby-osob. Pozostate kategorie

postuzyty jako wyznaczniki kierunku przeprowadzonej analizy postaci nadprzyrodzonych.

Swiat magii slow i czynow

Magiczny $wiat wierzen, ktoérego obiektem sg postaci nadprzyrodzone, ingerujace
W codzienne sprawy ludzi, czynigc ich zaleznymi od siebie, jest tak silnie zakorzeniony
w mentalnos$ci cztowieka, ze nauka kulturoznawcza nie mogla zosta¢ wobec niego
obojetna. Wierzenia te staly si¢ przedmiotem badan folklorystyki, gdyz nierozerwalnie
zwigzane s3 one ze sferg ludowa 1 ich pochodzenie, jak 1 gtowne wystepowanie, dotycza
konkretnych grup etnicznych; to w ich obrgbie nabierajg specyficznych cech. Aby modc
odnie$¢ wizerunki niby-oséb do dziedziny badan, nalezy najpierw ustali¢, czym folklor
W swej istocie jest. Zagadnienie to, jakkolwiek wydawac¢ by si¢ mogto bardzo prozaiczne,
okazuje si¢ bardzo trudne do zdefiniowania.

Owych prob definiowania folkloru jest niemal tak wiele, jak samych badaczy
podnoszacych ten temat. W Stowniku termindow literackich odnalez¢ mozna informacje,

w ktorej folklor okre§lony zostaje jako:

wierzenia, co cech niby-osob, jak i towarzyszacych im zdarzeniom, przymiotom, kontekstom, w ktorych sa
przywotywane. Prawdopodobienstwo petni wazng funkcjg, mianowicie wptywajac na wiarygodnosé
przytaczanych opowiesci, wzmacnia (badz wrecz przeciwnie) realizacj¢ celu przyswiecajacego nadawcy
gawed czy przypowiesci.

’Komplementarnym zjawiskiem do tej kategorii jest wartosciowanie, bedace konstytutywna cecha
jezykowego obrazu §wiata, tworzonego przez uzytkownikow jezyka.
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cato$¢ kultury okreslonego kregu spotecznego, réznigca si¢ w sposob zasadniczy od kultury
uwazanej w danym czasie za oficjalna, reprezentowana przez wyksztatcone warstwy spoteczne

(SEAWINSKI, red., 2002).

Definicja ta jednakze jest do$¢ nieprecyzyjna, odmawia bowiem powagi folklorowi,
jak 1 wyraznie deprecjonuje go na rzecz tzw. kultury wysokiej. Zgodzi¢ si¢ jedynie mozna
z pochodzeniem kultury folklorystycznej — ma ona swoje korzenic w Srodowisku
ludowym, co wida¢ w etymologii nazwy dziedziny (folklor — z ang. ‘wiedza ludu’).

Dionizjusz Czubala pojecie folkloru przybliza, wskazujac na jego cechy, nie tworzy
jednak samej definicji. Uczony na wstepie podkresla, przeciwnie do odmiennych zatozen,
reprezentowanych miedzy innymi przez Stanistawa Pigonia czy Jozefa Chalasinskiego,
trwanie folkloru w ogoélnej kulturze (CzUBALA, 1985: 14-15). Nie zaktada zatem jego
zaniku, wigzac go z wytworami pochodzacymi jedynie z tradycyjnych s$rodowisk
wiejskich, praktycznie nieistniejagcych w dobie globalizacji, lecz podkresla swoistg
transformacje, dostosowanie do wspodtczesnych oczekiwan spoleczenstwa. Czubala folklor
sytuuje w obrebie kultury, a jg dzieli na: kulture specjalnych zainteresowan — ktorg mozna
rozumie¢ jako kultur¢ wyzsza, uznang przez $rodowiska naukowe, kulture masowa —
w ktorej odbiorca pelni bierng funkcje, oraz kulture ludowa — nastawiong na zaspokajanie
konkretnych potrzeb danych grup spotecznych, z aktywnymi odbiorcami, reprezentowang
wilasnie przez folklor (CZUBALA, 1985: 11).

O samym folklorze powiedzie¢ mozna, ze w jego sktad wchodzi tworczos¢ stowna,
taneczna, muzyczna i wierzeniowa (CzUBALA, 1985: 13). Nie powinno si¢ go jednak
zawezac tylko do dzialalnosci chtopskiej — takiemu postrzeganiu folkloru sprzeciwit si¢
jako pierwszy Stefan Czarnowski, traktujac to zjawisko jako wytwor okreslonej 1 odrebne;j
grupy spotecznej (CZUBALA, 1985: 14—15). Przyjmujac takie spojrzenie, nie sposob uznac
zaniku folkloru, tak jak nie zanikaja calkowicie wszelkie grupy spoteczne — ulegaja one
jedynie transformacjom.

Inni badacze, jak np. Marshall Mc Luhan, a na gruncie polskim m.in. Janusz
Maciejewski, uznaja przesuniecie folkloru w obreb kultury masowej, co jednak nie jest
przekonujace, zwazywszy chociaz na wspomniang wczesniej aktywno$¢ uczestnikow, czy
na cele powstawania wytworow, zamierzenia tworcow (CZUBALA, 1985: 14-15).

Trzecia postawa wobec wspotczesnego folkloru jest uznanie przejscia folkloru w tzw.

folkloryzm, w ktorego sktad wchodzag twory kultury ludowej zaadaptowane do
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wspoltczesnych realiow, przetworzone w taki sposob, by mozliwe bylo przyjecie ich
w obreb kultury masowej (CZUBALA, 1985: 14-15).

W zakresie badan folklorystycznych pojawiaty si¢ takze préoby podziatu folkloru,
miedzy innymi na historyczny i wspotczesny, jednakze trudno je uznaé za stuszne; w takim
ujeciu trzeba by zerwac ciaglos¢ przemian folkloru, zanegowal wczesniejsze etapy
I procesy, ktore umozliwity okreslone modyfikacje poszczegdlnych motywow. Dionizjusz
Czubala folklor dzieli zatem nastepujaco:

1. Folklor zawodow i srodowisk;

2. Folklor ogdlnospoteczny (interspoteczny).

Jest to wigc podziat ze wzgledu na zasieg wystepowania. W niniejszej pracy materiaty
zebrane, zarowno od informatorow, jak i opracowan itp., zaliczy¢é mozna do folkloru
ogélnospolecznegolo, gdyz omawiane wizerunki postaci nadprzyrodzonych wystepowatly
uuzytkownikdw jezyka pochodzacych z réznorodnych i niejednolitych $rodowisk.
W obregbie badanych niby-os6b wyznaczy¢é mozna postaci zwigzane bezposrednio na
przyktad z wybrang grupg spoteczng (tu m.in. duchy podziemia, towarzyszace przy pracy
gornikom), jednakze wystepuja one u przedstawicieli roznych zawodoéw, a ich znajomos¢
zwiazana jest z dziedzictwem kulturowym terenéw Gérnego Slaska.

Jerzy Bartminski wskazuje za$ podstawowe cechy definicyjne folkloru, w ktorych
sktad wchodza: kolektywno$¢ (wspodtdziatanie okreslonej grupy spolecznej, co laczy sie
z funkcjg umacniania wiezi w §rodowisku), ustnos¢ i estetyzm (BARTMINSKI, 1990). Cechy
te znajduja potwierdzenie w zebranych materialach do niniejszej pracy — opowiesci
informatorow wyrazaja wspolny dla grupy $wiatopoglad, sa przekazywane ustnie 1 nosza
cechy nieraz barwnych prezentacji.

Dionizjusz Czubala, prowadzac badania folklorystyczne, wprowadzit takze pojgcie
utworu folklorystycznego, niezbedne w tworzeniu nomenklatury ulatwiajacej

jednoznaczne zrozumienie. Jest nim:

anonimowe dzieto artystyczne przekazywane w drodze bezposrednich kontaktow i w naturalnej
sytuacji nadawczo-odbiorczej. Warunkiem jego zaistnienia jest potrzeba grupy [...], za$
warunkiem funkcjonowania — akceptacja spoteczna [...]. Utwor folklorystyczny realizuje si¢
W coraz to innych wariantach, a kazdy z nich jest nowym tworczym aktem wykonawczym, przy

czym tworca $wiadomie lub nieSwiadomie powiela stale pewien schemat, ktérego immanentna

Y0czywiscie zawezonego do obszaru Piekar Slaskich, zawezenie to jednakze wynika jedynie ze specyfiki
badan tekstow dyskursu publicznego, nie ma na celu wydzielenia odrebnej grupy spotecznej ze wzgledu na
jakies jej wyjatkowe przymioty.
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konstrukcja wsparta jest na dlugowiecznych wyznacznikach aksjologicznych (CzuBALA, 1985:
23-24).

Warto tu podkresli¢ dwie zasadnicze kwestie. Pierwsza z nich to anonimowo$¢
utworé6w folklorystycznych — nie s3 one wigc spisanym utworem, np. wierszem
Z okreslonym autorem, lecz stanowig wytwor calej spolecznosci, zatem stale ewoluuja,
dostosowujac si¢ do zmieniajacych si¢ realiow zycia. Przez swojg anonimowos¢ dotyczy¢
moga calej spotecznosci i to cala grupa moze si¢ z nimi identyfikowaé™.

Druga kwesti¢ stanowi towarzyszace nieomal catej dziatalnosci jezykowej zjawisko
aksjologizacji. W okreslonych utworach folklorystycznych odbija si¢ konkretny system
wartosciowania wybranej grupy spotecznej, sg wiec one niejako zwierciadtem, w ktérym
uzytkownicy dostrzec moga przyjete przez swoje srodowiska wartosci (CzUBALA, 1985:
69-71).

Cechy te sa wyraznie widoczne w zebranym materiale: informatorzy przekazuja
informacje, ktore nabyli za posrednictwem swych rodzin; w zwierzeniach nigdy nie
wspominaja, ze sami spotkali niby-osobe; wizerunek postaci nadprzyrodzonych
koresponduje z odpowiednikami odnotowanymi w badaniach folklorystycznych. Czynniki
te pozwalaja uzna¢ wypowiedzi informatorow za utwory folklorystyczne.

O pochodzeniu wizerunkéw niby-os6b z opowiadan ustnych wspomina takze Dorota

Simonides w stowach:

O zywych w grupie spotecznej wierzeniach dowiadujemy si¢ z reguty na podstawie krazacych
w przekazie ustnym opowiadan. One to ilustruja najpelniej obraz wierzen, sposob dziatania
demondw, srodki zapobiegawcze i ochronne, dajac obfity materiat ilustracyjny (SIMONIDES, 1989:
230).

Wierzenia tylko wtedy oddaja prawdziwa natur¢ jezykowego obrazu $wiata
uzytkownikow, gdy sa przekazywane od pokolen za pomoca opowiesci ustnych. Ze
wzgledu na to w niniejszej pracy glowny materiat do badan tekstologicznych pochodzi
wlasnie z opowiesci informatorow. Ich relacje przybieraty czesto forme swoistych podan,

definiowanych przez Dorot¢ Simonides w ten sposob:

Jest to opowiadanie, ktore zawiera zwigzang z tematem wierzen relacj¢ z przezycia subiektywnie

prawdziwego, cho¢ z racjonalnego stanowiska nieprawdopodobnego (SIMONIDES, 1989: 231).

1S zczegblnie widoczne jest to w zakresie wystepowania danego wyobrazenia czy motywu, bez wzgledu na
pochodzenie, status spoteczny, upodobania, wiek uzytkownika.
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Nalezy tu podkresli¢ fakt przezycia subiektywnego, a wigc podanie to nie jest
wytworem czystej fantazji, lecz ma swoje odzwierciedlenie w jakim§ zdarzeniu'?. Nalezy
takze w tym miejscu wspomnie¢ o specyficznym polgczeniu myslenia magicznego
z empirycznymi obserwacjami nie tylko konkretnego podmiotu, lecz i calych pokolen,
a wigc 1 dziedzictwa tradycji (SIMONIDES, 1989: 231). Zadziwia fakt, iz potaczenie to nie
zwraca na siebie uwagi opowiadajacych, wrecz przeciwnie, jest czym$ catkowicie
normalnym, mimo bardzo czestego przyjecia racjonalnego éwiatopoglqduls. By¢ moze
wynika to z naturalnej potrzeby prostego i funkcjonalnego wythumaczenia spraw, ktorym

naukowe podejscie nie potrafi sprosta¢. Zjawisko to podkresla Dorota Simonides:

U podstaw wielu wierzen i relacji o nich tkwig silne stany emocjonalne, ktére przyczynity si¢
bezposrednio do powstania licznych podan wierzeniowych. [...] Bez Ieku nie ma wierzen. [...]
Wierzenia sg w duzej mierze projekcja pod$wiadomosci ludzkiej, zostaly stworzone przez

czlowieka gtéwnie po to, aby mogh on w nich zwalczy¢ swoj Iek (SIMONIDES, 1989: 232-233).

To wlasnie ustalenie przyczyn powstania specyficznych form wierzen dotyczacych
postaci nadprzyrodzonych na terenach Gornego Slaska stanowi istotny cel niniejszej pracy.

Omawiajac zjawisko folkloru, nie mozna nie wspomnie¢ o problemie jego stosunku do
sacrum, szczegOlnie w kontekScie wystegpowania utworow folklorystycznych,
przekazujacych wierzenia zwigzane z postaciami nadprzyrodzonymi, ktore w swojej
naturze i pochodzeniu niezgodne sg z przyj¢ta norma religijnql4. Trudno$ci pojawiajg si¢
wowcezas, gdy wiara wspolistnieje z przekonaniem o istnieniu i ingerowaniu w zycie
ludzkie niby-osob. Nie sg to jednak wartosci sprzeczne — Bartminski dowodzi, ze obydwa

zjawiska spetniajg t¢ samg funkcje spoteczna:

O spotecznej funkcji religii i folkloru mozemy powiedzie¢ najogolniej i najkrocej, ze oba zjawiska

integruja wspoélnotg, opieraja si¢ na tradycji i wprowadzaja jednostke w sytuacje uczestnika

2Nie mozna ocenia¢ prawdziwosci owych zdarzen, czy sa one zgodne ze stanem rzeczywistym, ze wzgledu
na delikatng naturg wierzen, z ktorymi podmiot opowiadajacy jest bardzo silnie zwigzany. Nalezy pamigtac,
iz istnienie postaci nadprzyrodzonych cz¢sto u opowiadajacych jest bezsprzeczne, co powinno si¢ w petni
uszanowac, by zachowac jak najwierniejszy obraz §wiata utrwalonego w jezyku i potagczony z nim schemat
warto$ciowania.

3Stowa te popieraja liczne obserwacje zachowan ludzkich, gdy osoby z réznych rodowisk réwnoczesnie
definiujg samych siebie jako racjonalnie myslacych i wykazuja zachowania silnie przesadne, np. w unikaniu
przejécia pod drabing (symboliczne wkroczenie w Trojce Swieta, a wige sfere sacrum, co nieuchronnie
»sprowadza zto”).

“Na terenach Gérnego Slaska nalezy precyzowaé wiare jako chrzescijanska, ze wzgledu na przewazajace jej
wystepowanie, zatem, jakkolwiek zaktadajaca istnienie postaci demonicznych w postaci szatana, diablow i
aniotow, jednak wykluczajacg istnienie strachow, potworow itp., z ktérymi cztowiek w jakim$ stopniu moze
pertraktowac.
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okreslonego typu rzeczywistosci'. Religie i folklor [...] taczy koncepcja ,tadu $wiata”, tj. wizji
rzeczywistosci jako pewnej catosci uporzadkowanej i harmonijnej, oparta na tradycyjnej, wspolnej
wiedzy i wierze, oraz pewna koncepcja sensownego zachowania si¢ czlowicka w tym $wiecie,
eksponujaca odpowiednie praktyki, zapewniajace jednostce skuteczne uczestnictwo (BARTMINSKI,

1995: 11).

Majac wspolny cel, ktérym jest integracja spoteczenstwa i odniesienie do tradycjile,
religia i folklor nie moga si¢ wzajemnie wyklucza¢. Folklor jest niejako uzupelnieniem
religii — zaspokaja bezposrednie potrzeby ludzi, w nieskomplikowany sposob thumaczac
zjawiska niezwykle (np. stukot spowodowany dziataniem licha, nagte otwarcie drzwi przez
,cisngca sie¢ do domu biede”), a nadto daje czlowiekowi poczucie sprawczosci, czyli
mozliwo$ci wptywania na zdarzenia: zapobiegania ztu, sprowadzania dobra w sposéb
zrytualizowany i1 obarczony silnym kontekstem tradycji. Odzwierciedlaja to wtasnie
omawiane W niniejszej pracy postaci — w ich uosobieniu zamyka cztowiek swoje
pragnienia zapanowania nad otoczeniem, nad strachem 1 niepewnos$cig. Nalezy takze
podkresli¢ sposéb przekazywania utworéw folklorystycznych niosacych wizerunki postaci
nadprzyrodzonych — pochodzg one z pamigci, sg zatem niejako dziedziczone od pokolen,
anie tworzone spontanicznie, w trakcie trwania aktu komunikacji'’. Jest to wazne ze
wzgledu na form¢ wypowiedzi — nie moze by¢ ona przypadkowa, musi zachowac
zatwierdzony przez tradycje schemat, co wyraznie zauwazy¢ mozna w powtarzajacych sie
atrybutach postaci nadprzyrodzonych (przede wszystkim cechach charakterystycznych
niby-osob). Niezmienno$¢ formy dotyczy réwniez dzialan zapobiegajacych szkodliwym
wplywom postaci demonicznych, czyli potocznych ,,zamawian”, ,;rzekan”, ,,zaklinan”, co

podkresla Jerzy Bartminski w stowach:

Rola stowa w religii i w folklorze nie wyczerpuje si¢ na funkcji komunikowania rzeczy;
przeciwnie, stowo samo stanowi autonomiczng warto$é, jest nicodlagcznym atrybutem
rzeczy, nie moze by¢ dowolnie zmieniane. [...] Jego wypowiadanie — ustanawia caly rytual,

z bogatym zapleczem mitologicznym, zapewnia skuteczne uczestnictwo (BARTMINSKI, 1995: 13).

>Stowa te doskonale tacza sie z aktywna dziatalno$cig odbiorcéw kultury ludowej, w odroznieniu od
odbiorcow kultury masowe;j.

%W polskiej kulturze ludowej odniesienie to sigga az czasow pogansko-stowianskich (por. BARTMINSKI,
1995: 12).

"Nie moglyby by¢ tworzone spontanicznie — nie majac podstaw tradycji, zostatyby oddzielone od
utrwalonego przez wieki schematu wartosci, z ktorym cata spoteczno$¢ si¢ utozsamia, Co W Sposob
zdecydowanie negatywny wptynetoby na wiarygodno$¢ przekazu, czynigc go z punktu widzenia wierzen
catkowicie nieprzydatnym.
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Zachowania te pojawiajg si¢ takze w opowiesciach informatorow — w prezentowanych
przez nich sposobach odstraszenia czy przepedzenia niby-0s6b.

By prawidlowo umiesci¢ zagadnienie wizerunkow postaci nadprzyrodzonych
w obrebie folkloru, nalezy okresli¢, czym sg same wierzenia czy zachowania przesadne.

Wedlug Doroty Simonides ksztattuja si¢ one w ten sposob:

Przez wierzenia i przesady rozumiemy tu poglady i praktyki siggajace swym pochodzeniem
pierwotnej kultury, prébujace wyjasni¢ zjawiska przyrodnicze, wypadki losowe i inne ingerencje
mocy pozaracjonalnych, usitlujace wplyngé na istotne dla cztowieka zdarzenia S$rodkami
nieadekwatnymi, magicznymi, wywodzacymi si¢ z przekonania o sprawczej skutecznosci uzytych

stow, gestow, przedmiotow (SIMONIDES, 1989: 227).

Sa one zatem pewnym sposobem radzenia sobie z niepewnos$cig cztowieka, z lekiem
wobec wlasnej bezradno$ci, ale takze wyrazem okreslonej wrazliwos$ci 1 spostrzegawczosci
— W wierzeniach dostrzec mozna zatem wielobarwny i zywotny jezykowy obraz $wiata.
W ich sktad wlicza si¢: struktury myslowe, wzory zachowan, sposoby dzialania
(SIMONIDES, 1989: 227), ktére zostaly swoiscie zanimizowane, a czasem roéwniez
uosobione i obdarzone przymiotem realnego istnienia w oczach odbiorcoOw. Tlumaczy to
powstanie 1 funkcjonowanie w wyobrazni spoteczenstwa rdznorodnych postaci
nadprzyrodzonych, pomaga takze zrozumie¢ nadawane im przymioty, cechy, funkcje,
wystepowanie w $cisle okreslonych kontekstach.

Wierzenia sklasyfikowa¢ mozna na rézny sposob. Julian Krzyzanowski wyznaczyt
wierzenia kosmogoniczne, czyli zwigzane z naturg i geneza $wiata, demonologiczne —
podstawa opisu W niniejszej pracy, wierzenia przyrodnicze oraz zwiazane z medycyna
ludowa, wierzenia zawodowe i te, ktore lacza si¢ z przewidywaniem przyszlosci
(KrRzYZANOWSKI, 1965: 437). Nie jest to jednak czytelny podzial, kategorie bowiem
przenikaja sie, a niektorych wierzen nie sposob ujaé¢ w jednej klasie'®. Stad w niniejszej
pracy przyjety zostal inny schemat, autorstwa Doroty Simonides, ktory wyodrebnia:
wierzenia kosmogoniczne, demonologiczne, wierzenia wokol $mierci i zmarlych oraz
rozne przesadne zachowania, oderwane od skonkretyzowanych postaci (SIMONIDES,
1989: 239). I tu zauwazy¢ mozna przenikanie si¢ kategorii, lecz juz w mniejszym stopniu,

dominujace cechy konkretnego wierzenia zostaja zachowane.

8Nip. postaé szarleja nalezy zardwno do wierzen demonologicznych, ze wzgledu na nature niby-osoby, jak
i przyrodniczych (wystepowanie w okreslonym $srodowisku — kopalni, powodowanie tapniec i zawatow,
trzgsien) oraz zawodowych (zwigzanie z zawodem gornika).
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W niniejszej rozprawie nacisk potozony zostal przede wszystkim na wierzenia
demoniczne — te za$ takze mozna wewnegtrznie podzieli¢ i sprecyzowaé. Dorota Simonides
w swej rozprawie wskazuje na podziat autorstwa Kazimierza Moszynskiego, ktory zaktada
istnienie trzech grup postaci demonicznych: to demony (istoty mityczne, cziekoksztattne,
czasem zoomorficzne, wywodzace si¢ od ludzkich dusz), potdemony (konkretnych osoby,
jedynie wyposazone W cechy demoniczne) oraz strachy (widziadta, omamy, cienie, stuki,
hatasy, niezwigzane z animizowaniem postaci) (SIMONIDES, 1989: 239-240). Podzial ten
stal si¢ podstawg klasyfikacji niby-postaci w ponizszych rozdziatach pracy.

Zagadnieniem wartym uwagi w obrebie problematyki folkloru jest sposdb nazywania
postaci nadprzyrodzonych. Specyfika ich statusu ontologicznego, istnienie na pograniczu
sfery basniowej 1 wierzeniowej, nie pozwala na uzywanie nazw przyporzadkowujacych
owe postaci do mitoéw badz odwrotnie, zaliczajac je w poczet bytdw rzeczywistych.
W badaniach przyjeto wiele okreslen, czasem stosunkowo problematycznych ze wzgledu
na swojg niejednoznacznos$¢. Nazwg prawdopodobnie najbardziej trafng jest niby-0soba,

ktora Jakub Bobrowski ttumaczy w stowach:

Mianem tym obejmuje si¢ leksemy denotujace byty, ktore wprawdzie nie sg ludzmi, ale w danej

wspolnocie jezykowej traktuje si¢ je jako istoty podobne do ludzi (BOBROWSKI, 2012: 267).

Okreslenie to ujmuje zarowno swoista fikcyjno$¢ postaci, jak i realng wiare
uzytkownikow jezyka w istnienie niby-osob. Obocznymi nazwami s3: postaé
nadprzyrodzona (ze wzgledu na jej niezwykto$¢ przymiotow) oraz posta¢ demoniczna (ze

wzgledu na status ontologiczny).

Zrédlo materialéw badawczych

Rys informatorow

Materiatem stanowigcym podstawe analizy jezykoznawczej, ktérej cel to
poszukiwanie $ladéow dawnych $laskich wierzen, sa wypowiedzi informatorow.
Z kilkudziesieciu przebadanych os6b wybrano dwie reprezentujace najogélniejsze
wyobrazenia postaci demonicznych. Informatorzy dobrani zostali pod wzgledem wieku
(reprezentuja $rednie pokolenie), miejsca urodzenia i dorastania (miasto Piekary Slaskie)
oraz wyksztalcenia (obydwoje nie maja zwiazku ze $rodowiskiem kulturoznawczym,
zatem ich wiedza dotyczaca folkloru gérnoslaskiego opiera si¢ jedynie na wlasnych

doswiadczeniach; nie jest w zaden sposOb sztucznie ukierunkowana czy uksztattowana)
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I wyznania (informatorzy sg katolikami). Ponadto, zréznicowanie ze wzgledu na ptec,
ktora determinuje sposoOb postrzegania $wiata, pozwala uwydatni¢ dodatkowe roznice.
Wymienione cechy wptynety na wybor informatorow, ktorzy reprezentuja wigksza grupe
przebadanych osob, i pozwolity upro$ci¢ przekaz, unikajgc w ten sposob

niejednoznacznosci (to ich zwierzenia cytowano w pracy i przytaczano w Aneksach).

Informatorka

Informatorka jest Renata Tabacka. Urodzita si¢ i dorastata w Piekarach Slaskich, ma
51 lat. Jest mezatkg, matkg dwoch synow. Z wyksztalcenia technik ekonomista —

pracowata wiele lat w zawodzie, jako sprzedawca. Obecnie zajmuje si¢ domem.

Informator

Informator to Andrzej Adamczyk. Urodzit si¢, ksztalcit i mieszka w Piekarach
Slaskich, ma 54 lata. Jest zonaty, ojciec jednego syna. Z wyksztatcenia technik mechanik
i technik gornik — pracowat wiele lat na kopalni jako gornik, p6zniej kierownik oddziatu.

Obecnie jest na emeryturze.

kekok

Informatorzy zostali przepytani wedtug wzoru pytan podanego w aneksie. Schemat ten
jednak nie byl wiazacy — informatorzy czg¢sto sami rozwijali swoje wypowiedzi, kiedy
tematyka ich zainteresowata, a jesli nie — wowczas ograniczali swe zwierzenia do paru
zdawkowych zdan. Nalezy pamigta¢, ze zagadnienia folklorystyczne, a tym bardziej
zwigzane ze sferg wierzen, zazwyczaj przysparzajag badaczom wiele problemow — 0soby
nader cz¢sto nie chcg wypowiada¢ si¢ na tematy przypominajace informatorom przykre
wspomnienia, czy tez oceniane wspotczesnie pejoratywnie. W pewnym stopniu thtumaczy
to, czasem znaczne, luki w wizerunkach postaci nadprzyrodzonych. Zebrane narracje

informatorow zostaly przedstawione w aneksach 2 1 3.

Opowiesci przytoczone przez informatoréw zostaly zestawione z odpowiednikami
wizerunkéw postaci nadprzyrodzonych, prezentowanych w opracowaniach naukowych.
Wsrod nich znajduja sie przede wszystkim leksykony 1 antologie folklorystyczne,
dotyczace terenow Gornego Slaska i catej Stowiafiszczyzny. Ponadto, nazwy omawianych
postaci porownane zostaly z leksemami zaczerpnigtymi ze slownikéw: etymologicznych

(w tym autorstwa Aleksandra Briicknera) i jezyka polskiego (w tym Samuela Bogumita
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Lindego). Wybor pozycji pochodzacych z przetomu XIX i XX wieku nie powinien dziwié
— jedynie dzieta stosunkowo odlegle odnotowuja w sposob najblizszy wierzeniom
ludowym wizerunki postaci nadprzyrodzonych. Wspoiczesne stowniki pozwolity za$ na

ukazanie wyraznych zmian we funkcjonowaniu leksemow.
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Czes¢ analityczna
Magia pod lupa

Naturalnym zjawiskiem, ktore nastapito w wyniku przemieszania si¢ roznych kultur
I sSrodowisk podczas ekspansji procesu urbanizacji — przede wszystkim wiejskiego
(ludowego) z miejskim (inteligenckim) — jest zmiana sposobu postrzegania $wiata, majgca
wptyw na sfer¢ jezyka. Dotyczy to w duzej mierze folkloru. W czesci teoretycznej
niniejszej pracy zasygnalizowano przemiany, ktérym folklor ciagle podlega. Tak jak
folklor ostatecznie nie zaniknat, przyjat jedynie nowa forme, tak jego elementy, a w tym
pojecia symbolizujagce omawiane postaci nadprzyrodzone, utracity wspolczesnie
W znacznym stopniu swoj pierwotny wizerunek, czego dowodem jest przesunigcie nazw do
innego kregu semantycznego. Niby-osoby mogly przesuwaé si¢ do roznych kategorii
wyobrazeniowych, czemu towarzyszyly zmiany dotyczace procesOw nominacji —
przeobrazenia semantyczne maja tu gléwnie posta¢ neosemantyzacji, czyli nadania
nowego znaczenia leksemowi nazywajacemu (BUTTLER, 1978). Jako przyktad niech
postuzy posta¢ zaczerpnigta z ogolnopolskiej kultury, okreslana mianem licha. Demon ten
postrzegany byl jako autonomiczny byt, posiadajacy wiele indywidualnych cech (zob.
ZYCH, VARGAS, 2012: 114); wspolczesnie stal si¢ jedynie elementem zwigzkow
frazeologicznych, typu: ,,niech to licho porwie”, ,,do licha”.

W niniejszej pracy opisowi poddano pie¢ niby-osob (w tym dwie w dwu wariantach),
najczesciej wystepujacych i najbardziej charakterystycznych. Pozostate — odnotowano
w aneksach 2. 1 3. W analizie nazw tych postaci uwzgledniono cechy onomazjologiczne,
bedace podstawa nominacji, a takze pozostajace w zwiazku z nazwami zjawisko konotacji
oraz warto$ciowania. Nadto nazwy te odniesione zostalty do ogolnopolskich opracowan
folklorystycznych (gdzie byto to mozliwe ze wzgledu na specyfike wierzen), jak tez tych,
ktore dotyczyly kultury Gornego Slaska. Taka procedura badawcza pozwolita uwydatnié

zmiany, jakim ulegty obrazy postaci nadprzyrodzonych.
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Bebok

Jedng z najbardziej charakterystycznych niby-o0séb, specyficznych dla folkloru
Slaskiego, jest posta¢ beboka. Informatorka, proszona o podanie nazwy demona, ktory
jako pierwszy przychodzi jej na mysl, wlasnie te nazwe postaci wymienia'®. Niewatpliwie,
bebok, a takze wszelkie warianty jego nominacji, czyli babok, babo, babolk, bobok,
bubok (PoDGORscY, 2011: 43-45), stanowi integralng cze$¢ $laskiej demonologii,

znaczgco wptywajac na ksztattowanie si¢ Slaskich wierzen.

Nazwa — jej pochodzenie i status gramatyczny

Juz nazwa tej postaci stanowi istotny problem badawczy. Morfem sufiksalny -0k,
powtarzany niemal w kazdej mutacji, wydaje si¢ dos¢ czytelny, bowiem wystepuje on
w gwarze Slaskiej czgsto w zwigzku z desygnatem o specyficznych, wyrozniajacych go
cechach? (por. szpotl-ok ‘osoba majaca szpotlawe, a wiec krzywe nogi’, czy szmaterl-ok
‘motyl, czyli owad o wygladzie szmaty’) (por. TAMBOR, 2006: 176). Jednakze podstawa
stowotworcza, a wigc beb- (i inne z alternacjami samogloskowymi: bob-, bub-, bab-),
pozostaje niejasna. Barbara i Adam Podgérscy w swoim leksykonie postaci
nadprzyrodzonych pt. Mitologia Slgska czyli przywiarki slonskie. Leksykon i antologia
slgskiej demonologii ludowej, omawiajac hasto Bobo, wysnuwajg przypuszczenie, jakoby
wersje te, w roznym stopniu zmutowane, pochodzity od dziecigcego zawotania ,,bubu”,
oznaczajacego bol (PODGORSCY, 2011: 56-57). T¢ koncepcje potwierdzataby fonetyczna
budowa leksemu — spotgtoski wargowe, wyksztatcane stosunkowo wcze$nie w rozwoju
mowy ludzkiej, sa gloskami, ktore tatwo przyswajaja rowniez dzieci, a to do nich
kierowane sg gtdéwnie opowiesci o postaciach nadprzyrodzonych. Trudno jednak unikngé
wrazenia, ze jest to dos¢ swobodne skojarzenie. Inng, ale rownie wazng wskazowke mozna
znalez¢ w odnotowanym przez Aleksandra Briicknera hasle Bobo (BRUCKNER, 1985: 32).
Autor wskazuje — obok istnienia obocznej wersji bobak, wystepujacej na terenach Rusi®* —
Znaczng zywotnos¢ tego leksemu (po raz pierwszy odnotowat je Solikowski w roku 1565),
przypisujac wyrazowi znaczenie ‘straszydto’. W tej postaci wyraz funkcjonuje rowniez
w innych mitologiach, migedzy innymi greckiej, skad omawiany leksem moze pochodzi¢ —

gr. baubo 0znacza ‘nocny’, co odpowiada¢ moze porze wystepowania tego demona. Takze

19 Szczegblowe opracowanie prezentacji niby-0sob z opowiadan informatoréw znajduje sie w aneksach 2 i 3.
20 pomijam leksemy typu robok — morfem ,,-ok” jest tu jedynie fonetyczng odmiang morfemu -ak.

21 Warto zwrocié uwage na wystepowanie tego leksemu na terenach poza Gornym Slaskiem — wspoltczesnie
czesto zawezamy stowo bebok jedynie do folkloru $laskiego, by¢ moze niestusznie.
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Barbara i Adam Podgorscy wskazuja na wystgpowanie nazwy na innych terenach Polski,
jednakze w wersji mniej popularnej na Slasku, mianowicie babok (PODGORSCY, 2011: 40).
Nalezy podkresli¢, ze informatorzy, postugujacy sie leksemem bebok, niec sg w stanie
wskaza¢ jego pochodzenia czy wysnu¢ przypuszczen na ten temat — przyjeli oni to stowo
wraz z wizerunkiem postaci i jej wyjatkowymi przymiotami.

System fleksyjny leksemu bebok jest regularny — stowo to podlega deklinacji
rzeczownikow meskoosobowych, realizujgc  pelny paradygmat, co potwierdza

podmiotowos¢ postaci nadprzyrodzone;.

Wizerunek niby-osoby

Za nazwg beboka kryje si¢ specyficzna niby-0soba. Jej status ontologiczny pozostaje
niejasny (nie wiadomo, czy jest demonem, pdétdemonem czy strachem). Informatorka
przedstawia dwa znaczenia tego stowa. Pierwsze: jest to co$, co moze nas przestraszyc,
gdy popelnimy jakie§ przewinienie; drugie: jest to okreslenic pewnego typu osoby,
zazwyczaj dziecka, ktore jest nieSmiale, przestraszone, skrepowane. Pierwszy wariant
leksykalno-semantyczny zaklada dzialanie istoty z pewno$cig antropomorfizowane;j,
bowiem posiada ona umiejetnosé celowego straszenia, ale jest takze zwigzany z jakims
wydarzeniem, zagrozeniem, sytuacja. Przyjmujac podmiotowe istnienie beboka,
informatorka nakresla jego wyglad nastgpujaco: postaé koloru ciemnoszarego,
przypominajacego ,.galgan sfilcowanego kurzu”. W metaforze tej wida¢ nieokreslonos¢,
jakby nieuchwytno$é, ,,ulotno$é” niby-osoby”’. Nalezy takze zaznaczy¢ sprzecznosé
migdzy wygladem przedmiotowym, a dzialaniem podmiotowym — co$, co przypomina
klebek kurzu, a wiec rzecz martwa, obdarzone jest wolg i w pewnym stopniu zyciem, cO
potwierdza zdolno$¢ dziatania. Drugi wariant leksykalno-semantyczny zostat zrealizowany
za pomocg przeniesienia cech transparentnych niby-osoby na ludzi, by podkreslic,
a czasem wyolbrzymi¢ ich indywidualnos¢.

Informator nieco odmiennie zarysowat wizerunek beboka. Informatorka przedstawia te
posta¢ wyraznie jednostkowo, informator za$ nazwa ta okreslit ‘wszelkie straszydto’,
a wiec niemajace sprecyzowanego wygladu czy przymiotow. Mozna zatem nazwg bebok
mianowa¢ kazda zta, demoniczng posta¢ — leksem ten jest desygnatem rdznie

postrzeganego diabla. By¢ moze ma to na celu oswojenie zla, jego zdeprecjonowanie

22 ponadto, warto podkresli¢ cechy charakterystyczne kurzu, jakimi sa zaréwno uciazliwo$é, trudnos¢ w
pozbyciu sig, jak i pejoratywne pochodzenie (bycie odpadem, skutkiem rozktadu, a wiec zrodtem bataganu).
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i W ten sposob swoiste ,,odsuniecie” od siebie?®. Ponadto, informator podat drugi wariant
leksykalno-semantyczny, bedacy okresleniem czlowieka groznego, tajemniczego,
niebezpiecznego.

Bebok pojawia si¢ w specyficznych warunkach — zawsze w zacienionych, najcze¢sciej
trudno dostgpnych miejscach, np. w szafach, piwnicach, ciemnych katach. Gdy wkroczy
si¢ na terytorium tej niby-osoby, bywa si¢ gwaltownie odstraszanym. Co ciekawe,
informatorka nie podaje, co jest zrodlem strachu, w jaki sposob bebok dziata, wiadomo
jedynie, ze nie powinno si¢ do niego zbliza¢, bo zawsze stanowi to zagrozenie. Fakt ten
wytlumaczy¢é mozna kontekstem funkcjonowania postaci — bebokiem straszono przede
wszystkim dzieci. Nadto najczesciej rolg t¢ przyjmowaty matki badz babcie, a te, z racji
pozycji rodzinnej, wzbudzaly i szacunek, i ufnos¢, trudno wiec, by dzieci nie wierzyty
swojej rodzinie. Ponadto, nalezy pamigta¢, ze $wiat psychiczny dziecka utozony jest
W nieco inny sposob — dziecko przyjmuje elementy $wiata takimi, jakie one sg, bez

krytycznej rewizji®*.

Konotacje

W opisie bebokéw wazng role odgrywa sfera konotacji leksemu nazywajacego.
W historiach stricte wierzeniowych zauwazy¢ mozna ciekawe zjawisko, polegajace na
przeniesieniu nazwy z niby-osoby, postaci nalezacej do sfery blizszej wyobrazni, na
podmioty ludzkie, jak najbardziej rzeczywiste. Drugie znaczenie, ktore podaje
informatorka, mowigc o bebokach, jest zdecydowanie bardziej urealnione. Bebokami
nazywa ona dzieci, ktore sa wstydliwe, skrgpowane, nie$miate, bojazliwe. Pozorng
sprzeczno$¢ tych dwu znaczen potaczy¢ moga objawy strachu oraz specyfika zachowania
— zarbwno beboki, jak i dzieci niesmiale kryjg sie, unikaja wzroku.

Informator takze przedstawia drugi wariant leksykalno-semantyczny, ktory
koresponduje z tlumaczeniami informatorki. Bebokiem okresla on specyficzny typ
czlowieka — osoba ta wedlug informatora jest niezrOwnowazona, grozna, niebezpieczna,

wrecz pozbawiona jasno$ci umystu, zakazana. Cechy te wyraznie zostaly przeniesione

2% Zjawisko to nie jest niczym jednostkowym — w ogélnej polszczyznie nazwy diabta czy szatana czesto
zastgpowane sa forma substantywizowanego przymiotnika oznaczajacego podstawowa ceche¢ demonicznosci
szatana: z{y czy nawet zfe (uprzedmiotowienie — TO zfe). Nawet w kulturze popularnej mozna to zauwazy¢
(przyktadem moze by¢ znana posta¢ Voldemorta z ksiazek J.K. Rowling o Harrym Potterze — postaci,
mowigc o oponencie, uzywajg zwrotu ,,sam-wiesz-kto”), a nawet i ludowej (vide: przystowie: ,,nie wywohuj
wilka z lasu”).

24 Na tej podstawie wyttumaczy¢ mozna dziecigcg wiare we wszelkie postaci nadprzyrodzone — stuchajac

0 nich, dziecko przyjmuje je z pelng ufnoscia, jako element rzeczywisto$ci, rownoznaczny z innymi
obiektami (przyktadowo, drzewo ma takie samo prawo istnienia jak zamieszkujacy je chochlik).
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z niby-osoby na ludzi, co jest w peini zrozumiate, gdy pamigta si¢ o zagrozeniu, ktorego
wskaznikiem jest bebok. Réznice dotyczg sposobow percepcji, @ W obszarze nominacji
innych cech onomazjologicznych — meski punkt widzenia opiera si¢ na wyekscerpowaniu
cech fizycznych (antropomorfizacja pojecia), a zenski cech dotyczacych sposobu
zachowania (animizacja pojecia). Wazne pozostaje jednak to, ze leksem bebok
w wypowiedziach informatorow zyskuje nowe znaczenie — przestaje by¢ nazwa wiasna,
przypisang wylgcznie wierzeniom ludowym, staje si¢ rowniez okreSleniem typizujacym
ludzi. Warto podkresli¢ jeszcze jedng istotng kwestic — stowo bebok w relacjach
informatorow nie wystepuje w zadnych utrwalonych mini-tekstach czy zwrotach

jezykowych.

Wartosciowanie

Nie sposob nie zwrdci¢ uwagi W analizie niby-osoby na wyrazone w jej wizerunku
wartosciowanie. W obydwu opisach bebok nalezy do sfery postaci niebezpiecznych,
zagrazajacych ludziom, stad nazwie towarzyszy nacechowanie negatywne. Ta cecha
wystepuje roOwniez w znaczeniu szerszym — Wyraz bebok oznacza czlowieka nieSmiatego
(wedhug informatorki), badZz agresywnego (wedtug informatora). Warto§ciowanie zawiera
si¢ w znaczeniu, o czym informuje etymologia leksemu — w kazdej z koncepcji pojawia si¢
element negatywny, czy w zawolaniu ,,bubu” (bol), czy w greckim stowie baubo (pol.

525

‘nocny’”). Bebok zatem nalezy do $wiata postaci groznych, a wedtug relacji informatora,

niesprecyzowanych, tajemniczych i zagrazajacych ludziom.

Niby-osoba w §wietle badan folklorystycznych

By uzupeli¢ wizerunek beboka, warto zestawi¢ relacje informatorow
z odpowiednikami tej niby-osoby, odnotowanymi w leksykonach i badaniach
folklorystycznych. Waznym wydaje si¢ fakt, ze stowniki jezyka polskiego (zaréwno
historyczne, jak i wspoélczesne) nie odnotowuja tego hasta. Z pewnoscig $wiadczy to
0 wystepowaniu na stosunkowo ograniczonym terenie tego demona — w tym wypadku
wzbogaca on jedynie wierzenia $lgskie. Tlumaczy to obecno$¢ wyrazu tylko
w leksykonach folklorystycznych. Barbara i Adam Podgorscy odnotowujg wyglad beboka

W nastgpujacy sposob:

% Leksem noc ma konotacje zwiazane z niepewnoscia, lekiem, ciemnoscia, a wiec i ztem.
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Slaskie okreslenie [...] straszydita o cechach diabolicznych, wyobrazanego w postaci malego
kudtatego cztowieczka o starej, pomarszczonej twarzy albo olbrzyma z wielka glowa i1 kopytami,
pojawiajacego si¢ z duzym workiem, do ktérego porywa niegrzeczne dzieci (PODGORSCY, 2011:
43-45).

Z Kkolei w Bestiariuszu stowianskim omawiana posta¢ przyjmuje wyglad sowy (od
teorii etymologii stowa — rzymskie bubo, oznaczajace ‘puchacz’). Atakuje ona jedynie
nocg, straszac dzieci, bez wzgledu na to, czy byly grzeczne, czy nie. Badacze podaja takze
recept¢ na uchronienie si¢ od zgubnego dziatania niby-0soby — nalezy pozostawi¢ jej
porcje jedzenia (ZYCH, VARGAS, 2012: 32).

Omawiana niby-osoba wystepuje w wielu wariantach, czasem bardzo zréznicowanych.
Cechg wspolng wizerunkéw niby-osoby jest to, ze posta¢ ta wystepuje w kontekscie
straszenia dzieci. Stanowi to podstawe nazwotworcza i wptywa na wartosciowanie —

w kazdym wariancie nacechowane jednoznacznie negatywnie.
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Skarbnik i szarlej

Nie sposob wyobrazi¢ sobie ludowych wierzen Goérnego Slaska bez postaci ducha
ziemi — wigze si¢ on z charakterystycznym dla terenu zawodem gornika. Bogactwo ziem
w ztoza wegla musialo mie¢ istotny wplyw nie tylko na sfer¢ ekonomiczng czy
gospodarcza, lecz takze mentalng, a co za tym idzie — wierzeniowa.

Gornoslaski duch nie jest jednak postacig anonimowa, wrgcz przeciwnie, zauwazy¢
mozna blisko$¢ czlowicka z tg niby-osobg, co odzwierciedlajg licznie odnotowania
wizerunkéw w opracowaniach folklorystycznych. Posta¢ ta dotyczy, ze wzgledu na swe
wystepowanie, gtownie zawodu gornika. Wedtug wierzen to m¢zczyzni przede wszystkim
maja sposobno$¢ go spotykaé, pracujac pod ziemig i1 niejako wkraczajac na jego
terytorium. Fakt ten tlumaczy rozbiezno$ci w opisach informatoréw. Informator,
z oczywistych wzgledow (wykonywany zawdd), omawianej niby-osobie poswigca
w swych zwierzeniach stosunkowo wiele uwagi, rozrdzniajgc postaci skarbnika i szarleja
oraz do$¢ doktadnie je opisujgc, informatorka za§ wymienia jedynie szarleja,

przedstawiajac go w paru zdaniach?®.

Nazwa — jej pochodzenie i status gramatyczny

Wspominana posta¢ nadprzyrodzona przedstawiana jest przede wszystkim za pomoca
nazwy skarbnik. Podstawa slowotworcza to skarb, co pozornie nie budzi zadnych
zastrzezen — nazwa niby-osoby wystepujacej pod ziemia, a wigc w miejscu ukrycia
drogocennych mineratéw, w tym takze zt6z wartosciowych metali, musi by¢ zwigzana ze
skarbem. Warto jednak przyjrze¢ si¢ doktadniej morfemowi leksykalnemu. Barbara i Adam
Podgorscy wskazuja na jego pochodzenie od staropolskiego stowa skarbic¢ (‘troszczy¢ si¢’,
‘opiekowaé’) (PODGORSCY, 2011: 372), co ttumaczy stosunek postaci do ukrywanych przez
nig skarbow, jednak nie wyjasnia samej podstawy stowotwoérczej. Pewne sugestie podaje
Aleksander Briickner, umieszczajac w hasle Skarb (BRUCKNER, 1985: 493) odnotowanie
pochodzenia stowa z prastowianskiego *skrb, ktore oznaczalo ‘zal’, ‘zgryzote’. Przyjmujac
wariant leksykalno-semantyczny zwigzany z postacig nadprzyrodzong, a nie nazwag
zawodu, mozna by wnioskowaé, ze podstawa ta ukazuje nazwe niby-osoby w catkowicie
innym $wietle — 6w duch ziemi to nie jedynie straznik skarbu, lecz takze, a moze i przede
wszystkim, zagrozenie dla ludzi nieostroznych, wkraczajgcych na jego terytorium. Sufiks

-nik nie wydaje si¢ zaskakiwa¢ — jest charakterystyczny dla rzeczownikow dotyczacych

2 Y] . y .. . « e e . ..
® Dlatego to opowies¢ informatora stanowi gtowny punkt odniesienia w niniejszej analizie.
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desygnatow podmiotow wykonujacych czynnosé przy wykorzystaniu danego przedmiotu
(por. leksemy typu: dzwonnik, klucznik).

Zastanawiajgca wydaje si¢ takze nazwa szarleja. Trudno wskaza¢ jakgkolwiek pewng
podstawe stowotwoOrcza poza luznymi skojarzeniami ze stowami typu: szarosé, szary.
Badacze Podgorscy wysuwaja hipoteze, ze leksem ten moze naleze¢ do tego samego kregu
leksykalno-semantycznego co szarlatan, a to potwierdzaloby zwigzane z nim negatywne
warto$ciowanie.

System fleksyjny obydwu nazw jest analogiczny — przyjmujg one paradygmat odmiany
rzeczownika odmiany meskiej. Warto podkreslié, ze postaé ta wystepuje w zgromadzonych
opowiesciach zawsze w liczbie pojedynczej, co podkresla dostojnosc 1 wyjatkowosé niby-
osoby — w danej kopalni mogt by¢ tylko jeden skarbnik, jeden wiadca danego terenu.
W opozycji do tego zastrzezenia postawi¢ mozna informacje podane w hasle Skarbniki,
autorstwa Podgorskich (PODGORsCY, 2011: 377), w ktorym przedstawiono ogolng
kategori¢ duchow ziemnych — nie znajduje to jednak odzwierciedlenia w zebranym

materiale badawczym.

Wizerunek niby-osoby

Podkreslone niebezpieczenstwo tej postaci zauwazy¢ mozna w opisie prezentowanym
przez informatora. Skarbnik wystepuje w nim jako duch wcielajacy si¢ w osobe starca
majacego dhugie, siwe wlosy i takiez brode, wasy. Odziany jest w dlugg sukmang, ma
lampe gorniczg 1 kilof. Jakkolwiek informator nie okre$la, skad ta posta¢ pochodzi, przy
analizie jej wygladu stwierdzi¢ mozna, Ze jest ona duchem zamieszkujacym od wiekdéw
wnetrze ziemi. Jej glowne zadanie to ochrona skarboéw, w tym zlota i bogactw, jednakze
dziatalno$¢ postaci nie ogranicza si¢ tylko do tego. Informator przedstawia skarbnika jako
swoistego opiekuna gornikow — niebezpiecznego, gdy ci tamali zasady panujace pod
ziemiag®’, ale i pomocnego. Jego pomoc jest bardzo bezposrednia — gdy gornikom grozi
niebezpieczenstwo (np. nagle tapnigcie), pojawia si¢ on i wskazuje droge ucieczki. Ludzie
zazwyczaj nie zdaja sobie sprawy z zagrozenia, jak i obecno$ci skarbnika, jednak
zastanawiajgce zachowanie samotnej postaci, ktora nagle zjawia si¢ przy nich,
pozdrawiajac ich tradycyjnym wezwaniem ,,szcze$¢ Boze”, wzbudza podejrzenia. Gdy

gornicy si¢ odwracajg, by jeszcze raz spojrze¢ na obcego, postaci tej juz nie ma i dopiero

?" Informator podat przyktad ztamania zasad, ktore skutkowato ukaraniem cztowieka: za gwizdanie czy
hatasowanie pod ziemia grozita gornikowi kara — wedhug stéw informatora: ,,Jak przyfandzolit w pysk, to ci
wszystkie zgby wyleciaty”. Wytlumaczy¢ to mozna trudnymi warunkami panujacymi w pracy gorniczej;
kazdy hatas mogt rozproszy¢ pracujacych, a ich btedy skutkowa¢ mogty bezposrednim zagrozeniem zycia.
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po tym zdarzeniu orientuja si¢, ze spotkali niby-osobg i ze powinni z tego miegjsca uciekac.
Znikanie $wiadczy¢ moze o statusie ontologicznym tej postaci — jest ona duchem, nie
obowigzujg wigc jej reguly czasu czy przestrzeni. Wedlug klasyfikacji Kazimierza
Moszynskiego, niby-osoba ta moze by¢ demonem (ze wzgledu na niematerialnos¢) badz
pétdemonem (majac na uwadze jej ludzki wyglad).

Informator wskazuje takze inne pozytywne dziatanie skarbnika — czasem, gdy spotyka
on gornika ,,0 dobrym sercu”, ofiaruje mu cze$¢ swojego skarbu, jednak z zastrzezeniem,
by obdarowany nie dzielit si¢ nim, inaczej caty dobytek zniknie. Naturalne wydaje si¢
W tym miejscu pytanie, dlaczego posta¢é nadprzyrodzona bardzo silnie zwigzana
z terytorium, ustawicznie naruszanym przez gornikow, pomaga pracownikom,
wyprowadza ich z opresji i nagradza prawe zycie? Wytlumaczy¢ to moze specyfika pracy
gorniczej: z jednej strony, trud warunkow panujacych w kopalni wymaga, ze wzgledu na
bezpieczenstwo, §cisle przestrzeganej dyscypliny; z drugiej, ludzie tak cigzko pracujacy
musza znalez¢ oparcie w jakiej$ niby-osobie, ktora zapewnilaby im minimalne poczucie
bezpieczenstwa. Nalezy takze podkresli¢, ze gornicy i skarbnik przebywaja w tej samej
przestrzeni, po$wiecaja ziemi i kopalni swoje sity, zdrowie i1 zycie, zatem rodza si¢ miedzy
nimi swoiste wicz i sprzymierzenie. Pojawia si¢ takze idea pertraktacji z niby-osoba®®, co
obrazuje inny element opisu, mianowicie niemal rytualny nakaz pozostawiania
skarbnikowi chleba, bedacy forma podzigkowania za opiekg.

Warto zwroci¢ uwage na oboczng posta¢ ducha ziemi, wymieniong jako jedyng przez
informatorke; informator za$ rozr6éznia obydwie niby-osoby — jest nim szarlej. Potaczenie
tych dwu niby-osob ma swoje odzwierciedlenie w opisach folklorystycznych — migdzy
innymi Podgorscy w formach obocznych szarleja (szarlen, szarlun) wskazuja na
tozsamos$¢ tych postaci (por. PODGORsSCY, 2011: 417-420). W obydwu przytaczanych
opisach posta¢ ta stanowi wylacznie zrodto zagrozenia. Dla informatorki szarlej jest
duchem ziemi, ktory obserwuje ludzi i w momencie, w ktorym ci pokazujg komus$ swoje
pieniadze, zakrada si¢ 1 podstgpnie je sobie przywlaszcza. Kobieta ogranicza swoja
opowies¢ tylko do tego stwierdzenia, co $wiadczy¢ moze o braku zwigzku emocjonalnego

z ta postacing. Informator za$ ukazuje ja nieco inaczej. Przede wszystkim wyraznie

% Takie dzialania nie s3 marginalne — ich analogie wida¢ nawet w systemach religijnych (por. idee postow
czy §lubow religijnych). Trudno jednak zarzuca¢ im wyrachowanie, sg bardziej wyrazem gotowosci
cztowieka do podjgcia wyzwan i trudow zycia, a nie ,.kupnem” opieki.

2 Zapewne wynika to z braku zwigzku z zawodem goérniczym — kobieta nigdy nie pracowata na kopalni,
wiec mimo zycia w miescie gorniczym, jakim sg z pewnoscia Piekary Slaskie, postac ta nie jest dla niej
istotna. Potwierdzaja to stowa: ,,Poniewaz za§ wylacznym miejscem ich [skarbnikdw] egzystencji i dziatania
byly kopalniane podziemia, dlatego tez jedynie gornicy, i to bezposrednio w procesie produkcji, byli narazeni
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odroznia szarleja od skarbnika. Skarbnik nosi znamiona postaci wzglednie pozytywnej,
szorstkiej w kontaktach z cztowiekiem, ale w pewien sposob opiekunczej, zas szarlej
stanowi wylgcznie zrodlo zagrozenia — jest to duch ziemi, bardzo niebezpieczny. Jego
miejsce wystgpowania upodabnia si¢ do siedziby skarbnika (ciemne, niedostepne zakatki
kopalni), jednak zachowanie nijak nie odnosi si¢ do swojego odpowiednika. Szarlej broni
dostepu do zgromadzonych przez siebie skarbow i atakuje cztowieka, gdy tylko ten si¢ do
niego zbliza. ROwnoczesnie nie udziela mu jakiejkolwiek pomocy. Mozna uznaé, ze szarlej
w tym spojrzeniu jest groznym odpowiednikiem skarbnika. Z uj¢ciem tym koresponduje
wersja przedstawiona przez informatorke.

Warto takze wskaza¢ na kontekst pozaliteracki, ktory moze potwierdzi¢ tozsamos$¢
skarbnika i szarleja, a jest nim nazwa jednej z dzielnic Piekar Slaskich, nazywana
Szarlejem. Jezeli jeden z rejondw, polozony w bezposrednim sasiedztwie z centrum
miejscowosci, nosi miano postaci nadprzyrodzonej, trudno uznaé, ze ma ona wylacznie
negatywne konotacje. Bardziej prawdopodobnym wydaje si¢ w tym rozumieniu
utozsamianie obydwu niby-osob: skarbnika i szarleja, ze wzglgdu na gorniczy charakter

miasta.

Konotacje

Nazwy skarbnik i szarlej nie wystepuja w zadnych mini-tekstach, takze nie pojawia si¢
w desygnatach drugi wariant leksykalno-semantyczny, ktory moglby byé okresleniem
nosicieli danych cech. Ttumaczy¢ to mozna specyfika odmian postaci nadprzyrodzonej —
sa na tyle charakterystyczne i mocno umiejscowione w okre§lonym kontekscie, ze nie
mogltyby laczy¢ si¢ z elementami spoza folkloru. Ich wystepowanie w $rodowisku
gorniczym wplywa takze na konotacj¢ nazwy — niby-osobe obdarza si¢ wyraznym
respektem, dlatego leksem nazywajacy ja nie ma innych funkcji czy uzyé. Stowa te nie
moga takze postuzyé za okre§lenie typizujace ludzi, gdyz sa one ambiwalentnie
warto$ciowane i zadna z cech aksjologii nie jest dla nich tak transparentna, by mogta

wptyna¢ na inne uzycie leksemow.

Wartosciowanie

Warto$ciowanie omawianej postaci nadprzyrodzonej jest wyraznie niejednoznaczne.

Szarlej to niby-osoba oceniana w obydwu omawianych opisach negatywnie, za$ wobec

na ich obecno$¢” (GERLICH, 1989: 47). O istnieniu ducha podziemi wiedza jednak osoby niezwigzane
z zawodem goérniczym — stad postac ta pojawia si¢ w zwierzeniach informatorki.
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skarbnika informator ma stosunek ambiwalentny. Wyraznie wyczuwa si¢ w opowiesciach
respekt wobec tej postaci, co z pewnoscig wynika z zawodu wykonywanego przez
mezczyzn. Informator wskazuje na swoistg szlachetnos¢ skarbnika, mimo potencjalnego
niebezpieczenstwa podczas kontaktu z nim, co znaczgco wplywa ha jego ocenianie.
Ponadto, wspoélczesne znaczenie morfemu slowotworczego w znacznym stopniu
determinuje pozytywne konotacje leksemu (skarb wywotujacy pozytywne skojarzenia) —
ze wzgledu na utrate prastowianskiego znaczenia leksemu, zauwazy¢ mozna brak

jednoznacznie negatywnego warto$ciowania.

Niby-osoba w $§wietle badan folklorystycznych

Posta¢ ducha ziemi pojawia si¢ w kazdym folklorystycznym opracowaniu, jest
wyjatkowo mocno zwigzana nie tylko z wierzeniami gornoslaskimi, ale 1 tymi, ktore
dotycza innych terenéw. Samuel Bogumit Linde odnotowat wystgpowanie nazwy postaci
w stowach: ,,Skarbek [...], zty duch, ktéry wedlug mniemania pospdlstwa nad kruszcami i
skarbem przetozony jest” (LINDE, 1995b: 276-277), co sugerowa¢ moze ogolnopolski
zasieg je] wystepowania (ze wzgledu na zapis w stowniku jezyka polskiego). Dodatkowo
podkresli¢ nalezy epitet zfy, ktory jest wyrazem jednoznacznego wartosciowania, co rozni
te realizacj¢ od omoéwionej prezentacji informatora. W Bestiariuszu stowianskim w hasle
poswieconym duchowi ziemi nie znajduje si¢ zawgzenie wystepowania nhiby-osoby
wylacznie do terenu Slaska, co wskazuje na pojawianie si¢ wierzenia w kazdym gorniczym
srodowisku stowianszczyzny. Ponadto, prezentacja skarbnika jest tozsama z wizerunkiem
omowionym w niniejszej analizie (ZYCH, VARGAS, 2012: 160).

W opracowaniach folkloru gérnoslaskiego jego wizerunek w znacznej mierze zbiega
si¢ z oméwionymi opisami — zaprezentowano go jako posta¢ starca z atrybutami
gorniczymi, opiekujacego si¢ skarbami i czasem pomagajacego gornikom w sytuacji
zagrozenia (PODGORSCY, 2011: 376-377; GERLICH, 1989: 47-51). Czasem przyjmuje on
wyglad przetozonego, ktory zachowuje milczenie, co wzbudza podejrzenie pracownikow
(LIGEZA, 1972: 71). Réznice widoczne sa w nazwie (pojawia si¢ okreslenie skarbek™, por.
CIPCER, 2006: 83-93), w statusie ontologicznym niby-osoby (jest ona badz demonem,
badz duchem) oraz w jej pochodzeniu. Stowa Mariana Grzegorza Gerlicha potwierdzaja
rozpoznanie informator6w — nie mozna stwierdzi¢, w jaki sposob skarbnik pojawit sig

w kopalni (GERLICH, 1989: 52). Wedtug Podgorskich, w niby-osobe wciclajg si¢ miedzy

% Byé moze bedace deminutiwa, wyrazajaca warto$ciowanie pozytywne (funkcja sufiksu -ek).
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innymi ludzie, ktérzy: przeklinali podczas pracy i przez to zostali skazani na wieczng
pokute; ztamali stowo dane innemu duchowi podziemi; tak ukochali prace w kopalni, ze po
$mierci si¢ jej poswiecili (PODGORSCY, 2011: 372) — sg to wigc zarOwno pozytywne, jak
I negatywne tlumaczenia, co znajduje swoj wyraz w cechach charakterystycznych niby-
osoby. W opracowaniach folklorystycznych wskazano takze na umiej¢tnos¢ przyjmowania
wygladu zwierzgcego (PODGORSCY, 2011: 373; GERLICH, 1989: 60-61), co jednak nie
pojawia si¢ w relacjach informatoréw. Relacja czlowieka z tg postacig czasem przybiera
inng forme¢ — skarbnik moze pojawi¢ si¢ nie tylko po to, by ostrzec badz przepedzié
gornikow z danego miejsca, czy ukara¢ badz nagrodzi¢ jego dzialanie, lecz takze by
poprosi¢ cztowieka o ogien do fajki. W takiej sytuacji nalezy pamigtaé o tym, by podac¢ go
na trzonku kilofa lub topaty, bo w przeciwnym razie posta¢ ta moze oderwac cztowiekowi
reke (CIPCER, 2006: 83—-84). Opis ten uzupelnia ambiwalentny wizerunek skarbnika.

Do arsenatu srodkéw chronigcych gornikéw przed negatywnymi skutkami dzialania tej
niby-osoby nalezg takie zachowania, jak przezegnanie si¢ czy padnigcie twarzg na ziemi¢
w momencie spotkania ducha (GERLICH, 1989: 87-88), o czym nie wspominajg
informatorzy.

Posta¢  szarleja odnotowywana bywa stosunkowo rzadko w literaturze
folklorystycznej. Ciekawy wydaje si¢ opis podany przez Jana Ziembe, w ktorym badacz
ten przypisuje niby-osobie negatywne cechy i zachowania, mi¢dzy innymi kuszenie
gornikoéw, naktanianie ich do chciwos$ci, niemal rownajac ja z postacig diabelska (ZIEMBA,
1983: 139-141). Przedstawienie to jest zgodne z opisami informatorow.

Warto zwroci¢ uwage na zmiang leksemu nazywajacego posta¢ nadprzyrodzong,
pojawiajacego si¢ we wspodlczesnej polszczyznie. W stowniku jezyka polskiego hasto
Skarbnik zawiera jedynie informacje¢ dotyczaca wykonawcy zawodu (SosoL, red., 2001:
919). Po =zestawieniu z hastem sformutowanym przez Samuela Bogumita Lindego
wywnioskowa¢ mozna istotng zmian¢ w mentalno$ci spoteczenstwa — w definicji leksemu
nie pojawia si¢ informacja o pochodzeniu stowa z wierzen ludowych, nie jest ono takze
desygnatem postaci nadprzyrodzonej — znaczenie to ustgpito miejsca definicji

jednoznacznie realistycznej.
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Utoplec i topielec

Informatorzy zgodnie wskazuja na wystgpowanie ducha wodnego w ich
wyobrazeniach niby-osob. Posta¢ ta, ze wzgledu na miejsce dorastania informatorow,
a wigc Piekary Slaskie, w ktorych obrebie potozone sa rozne zalewy i zbiorniki wodne
(miedzy innymi zalew $wierklaniecki, zbiornik w Nowym Chechle), naturalnym tokiem
musiala znalez¢ si¢ w wyobrazni dzieciecej. Jednakze mozna zauwazy¢ rozbiezno$ci

w wersjach informatoréw.

Nazwa — jej pochodzenie i status gramatyczny

Roznice w opisie postaci ducha wodnego widoczne sa juz na plaszczyznie nominacji.
Informator okresla go nazwg utoplec. Oczywiscie, zwigzana jest ona z polskim
okresleniem utopiec, ale r6zni si¢ budowa morfologiczng. Morfem -I- wydaje si¢ do$¢
ktopotliwy. Stanowi on $wiadectwo bliskosci gwary $laskiej z jezykiem staropolskim,
mianowicie taka forma tej nazwy jest pozostatoscia zjawiska zwanego palatalizacjg przez
jote. W okresie prastowianskim w miejscu gloski [1] znajdowata si¢ [j]. Wptyne¢ta ona na
poprzedzajaca ja gloske wargowa [p], powodujac powstanie grupy spotgtoskowej [pl]
(z tzw. | epentetycznym). W poézniejszym rozwoju jezyka polskiego grupa ta ulegta
uproszczeniu, prowadzac do wystepowania gloski [p’], jednakze odnalez¢ mozna nieliczne
relikty tego procesu (miedzy innymi stowa typu: kropla, grobla) — taka pozostatoscia jest
wlasnie nazwa utoplec (zaktadajac, iz leksem ten istnial w okresie pras%owiaﬁskim)Sl.

Warto zwrdci¢ uwage, omawiajac postaci nadprzyrodzone zwigzane ze srodowiskiem
wodnym, na wspomniany leksem topielec. Nazwg t¢ podata informatorka, okreslajac niby-
osobe Zyjaca w wodzie*2. Slownik etymologiczny jezyka polskiego Briicknera wskazuje
jego pochodzenie stowotworcze od stowa tong¢ (jest ono takze podstawa stowotworcza dla
leksemu utoplec). Co ciekawe, morfem stowotworczy top- nie mial pierwotnie zwigzku
z woda — odsytat do stow uderzaé, dusi¢. Dawne znaczenie w pewnym stopniu zostato
zachowane w wizerunku utopca/topielca, gdyz czesto w opisach w ten wiasnie sposob

zagrazat on ludziom.

31 Niestety, moga to by¢ jedynie przypuszczenia. W Stowniku etymologicznym jezyka polskiego Aleksandra
Briicknera, ktory dos¢ doktadnie odnotowuje stowa stosunkowo archaiczne w stosunku do wydania
(pierwsze wydanie w 1927 roku), nie zostat ten leksem odnotowany, takze w wersji ogélnopolskiej,

tj. utopiec (a nie jest to kwestia przynaleznosci stowa do sfery fikcyjnej, poniewaz w stowniku odnalez¢
mozna m.in. hasto Strzyga), trudno wigc stwierdzi¢, kiedy powstata ta nazwa.

%2 Nazwy utoplec i topielec w niniejszej pracy traktowane beda synonimicznie, jako leksemy nazywajace te
sama niby-osobg, gdyz po zestawieniu relacji okazalo si¢, ze wizerunki wspominanych przez informatoréw
postaci, ktore w ten sposéb sg nazywane, okazaly si¢ podobne, zatem nie byto podstaw do sztucznego
wydzielania dwu wizerunkow.
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Morfem sufiksalny w obydwu formach tej niby-osoby jest taki sam: -ec (*-5kb). Jest
to koncowka charakterystyczna dla rzeczownikdw, nie posiada ona jednak jednej funkcji
ani nie jest zawe¢zona do danej, charakterystycznej pod jakim§ wzgledem grupy leksemow.
Dodatkowo, w leksemie topielec podstawie stowotworczej towarzyszy morfem -el- (*-el-,
pochodzace od topiel — ze wzgledu na miejsce przebywania tak nazywanej niby-osoby).

Znamienne jest to, ze formy utoplec (czy w odpowiedniku ogolnopolskim utopiec) nie
sposOb znalez¢ w stownikach jezyka polskiego czy w stowniku S.B. Lindego. Pojawia si¢
jedynie forma topielec. Swiadczy to o wigkszej popularno$ci drugiego okre$lenia tej niby-
osoby. Prefiks u- w leksemie utoplec odwotuje si¢ do czasownika w aspekcie dokonanym
utopi¢, za§ brak tego przedrostka w stowie topielec wplywa na laczenie wyrazu
z czasownikiem niedokonanym fopi¢. Biorgc pod uwage swoisty status ontologiczny
postaci nadprzyrodzonej (bycie demonem pochodzacym z tragicznie zmartych oséb —
z utopionych), nazwa powinna zawiera¢ aspekt dokonany. By¢ moze jednak niedokonanie
ma na celu podkreslenie dynamiki, ruchu tej postaci (w koncu wydaje si¢ by¢ ,,ozywiona”,
porusza si¢, atakuje). W opowiesciach informatorow pojawiaja si¢ obydwie formy, co
$wiadczy o wystepowaniu dwoch obocznych nazw tej niby-osoby. Rozroznienie na
aspekty zawarte w okresleniach uzywanych w odnotowanych zwierzeniach nie wplywa na
sposoby prezentacji postaci nadprzyrodzonej, nie nadaje jej jakich§ dodatkowych cech,
ktore pozwolityby traktowa¢ utopca i topielca jako odrgbne niby-0soby.

Ciekawym aspektem badawczym jest forma rzeczownika, jakg omawiana nazwa niby-
0soby przybiera. Informatorka jednoznacznie okresla topielcem posta¢ rodzaju meskiego,
jednakze informator na te kwesti¢ spoglada catkowicie inaczej. Dla niego utopcem moze
by¢ zarowno posta¢ rodzaju meskiego (jest to wtedy utoplec; oboczna forma I.mn. brzmi
utopcynta — warto zwrdci¢ uwage na $laskie brzmienie tej formy, jak i na twardos¢
wymowy koncoéwki, co prawdopodobnie oddaje stosunek do tych postaci), jak i zenskiego
(jest to utopcula; w I.mn. utopcule — koncowka stowotworcza ewidentnie nacechowana
pejoratywnie, gdyz wystepuje ona w stowach 0 nacechowaniu negatywnym, jak np. brzyd-
ula).

Inng cechg stowa utoplec, podang przez informatora, jest jej osobliwy paradygmat
odmiany. Informator, opowiadajac 0 tej niby-osobie, wspomniane | epentetyczne
zachowuje tylko w mianowniku l.poj., w pozostatych przypadkach korzysta z wzorca
odmiany charakterystycznego dla leksemu utopiec (utopca, utopcem itd.). Forma ta wynika

z uproszczen, jakim leksem ulegt w rozwoju swego paradygmatu — tzw. | epentetyczne,
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wskutek przemian, zostalo wyparte ze wzgledu na trudno$¢ wymowy (sasiedztwo trzech

spotglosek, np. w dawnej formie dopetniacza utopl’c’a).

Wizerunek niby-osoby

Wizerunek, jak i specyficzne cechy i przymioty omawianej niby-osoby, sa
w opowiesciach informatorow podobne. Informator okresla go stowami: ,,maty, paskudny
skrzat”; jest to posta¢ cziekoksztaltna, szczerbata, bez sprecyzowanego koloru. Niepelne
uzgbienie to cecha nader wazna — wigze si¢ ono z zakazem liczenia jego zgbow. Ztamanie
tego zakazu prowadzi do nieuchronnej $mierci (nie sprecyzowano, w jaki sposob ma ona
nastgpi¢; prawdopodobnie nie bylo to istotne dla informatora, samo zagrozenie
wystarczato, by byt postuszny). Dodaé trzeba, ze taki zakaz obowigzuje w wielu
kulturach®. By¢ moze wynika to z przekonania o stabo$ci bytu cielesnego wobec szeroko
rozumianych istot niematerialnych, ,,wyzszych”, doskonalszych. A dlaczego wtasnie
liczenie zgbow? Z bardzo prozaicznego powodu — przeliczenie zebdw wigzato si¢ z dos¢
doktadnym przyjrzeniem si¢ niby-osobie, a ta, urazona zuchwatoscig cztowieka, mogta
ukara¢ go $miercig.

Pochodzenie utopca pozostaje dla informatora niejasne, nie wydaje si¢ on tym
zainteresowany. Informatorka ukazuje podobny obraz niby-osoby, jednak nie kategoryzuje
jej do okreslonej grupy postaci demonicznych. Zamiast tego wskazuje jego pochodzenie —
topielcem staje si¢ czlowiek, ktory tragicznie utongt w danym zbiorniku wodnym. Jego
zwloki znajdujg si¢ na dnie, zapewne dlatego posta¢ ta jest zwigzana z okreslonym
miejscem i niejako na nie skazana.

Utoplec/topielec stanowi zagrozenie ze wzglgdu na jedng ceche, wspdlng dla
opowiesci informatoréw. Potrafi przybiera¢ forme przedmiotow szczegdlnie atrakcyjnych
dla dzieci (np. zegarkéw, swiecidelek, bibelotéw). Przedmioty te znajduja si¢ zawsze na
brzegu zbiornika wodnego. Gdy zaciekawiona osoba podchodzi do nich, by je wziaé,
utoplec/topielec nagle powraca do swojej pierwotnej postaci i wcigga nieszczgsnika pod
wodg, duszac (vide: przywotana etymologia stowa fopic) i usmiercajac go. Warto rOwniez
podkresli¢ nieokreslono$¢ ontologiczng niby-0soby — Iaczy ona cechy antropomorficzne
(dziatanie intencjonalne, posiadanie woli), cechy przedmiotu (przy zmianie w obiekty)
| postaci magicznej (umiej¢tno$¢ przemieniania si¢, a wigc zmiany materii; cecha ta moze

wskazywac¢ na natur¢ zjawy, ducha, przyjmujac, ze formy obiektow sg czyms$ w rodzaju

**Nota bene, w judaizmie pojawia si¢ tabu zwiazane z ogladaniem Boga — miato ono prowadzié¢ do $mierci.
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wywolywanej projekcji holograficznej). Ze wzgledu na te rozbiezno$ci, status
ontologiczny utopca/topielca staje si¢ niejasny — jest on badz demonem (ze wzglgdu na
nieludzkie cechy), badz pétdemonem (majac na uwadze pochodzenie od tragicznie zmartej
osoby).

Jedynie informatorka nakresla potencjalny cel dziatania niby-osoby — szuka ona
»towarzysza” swej niedoli, wciggajac czlowieka pod wode, topi go i czyni z niego
podobnego sobie topielca.

Postaci nadprzyrodzone stanowig zagrozenie dla ludzi, jednakze nie w kazdych
okoliczno$ciach. Pora dnia nie jest istotna, informatorzy o niej nie wspominaja. Wazne
staje si¢ miejsce — utopce/topielce zyja w zbiornikach wodnych, czgsto le$nych, na
obszarach trudno dostepnych, np. w szuwarach. W opowiesciach informatorow mozna
zauwazy¢ rozbiezno$¢ — informatorka nie okresla, kogo topielce strasza, a wigc mozna
przypuszczaé, ze zagrozenie dotyczy wszystkich, za$ informator wyraznie wspomina, ze
utopce nie zagrazaja dorostym (a nawet wigcej — dorosli potrafig je odstraszac).
Rownoczesnie tylko oni je widzg — informator utrzymuje, ze ojciec zawsze przestrzegal go
przed niby-osoba, wrecz wskazywatl miejsce, w ktorym przed chwilg ja widziat. Mozna to
prosto wytlumaczy¢ usposobieniem informatora — w dziecinstwie bardzo lubit on ptywac
I bawi¢ si¢ w wodzie. Bylo to na tyle ucigzliwe dla jego rodzicow, a takze dla niego
samego niebezpieczne, bowiem wybierat zbiorniki wodne niestrzezone, ze opiekuni
musieli stanowczo odwodzi¢ go od ciaglych wypraw nad wodg. Stowa te podkreslaja cel
komunikatu kierowanego do informatora przez jego ojca — illokucja jest odstraszenie
dziecka od miejsc potencjalnie niebezpiecznych.

Ciekawe wydaje si¢ potaczenie zywiolu wody, konotujacego pozytywnie, zard6wno
W ujeciu  biologicznym (woda zrodtem zycia), jak i religijnym (woda znakiem
oczyszczenia, porzucenia zta), z postacia demoniczng. Wytlumaczy¢ to moze kategoria
sacrum — wigze si¢ ona z tajemnicg, niedostgpnoscia dla cztowieka, pewnym tabu. Jezeli
przyjac, iz woda konotuje z elementami zwigzanymi z Absolutem, istnienie w niej postaci
nadprzyrodzonych, bronigcych dostepu do otchtani, jest jak najbardziej logiczne 1 spdjne
(vide: postaci bronigce dostgpu do zaswiatow, odnotowane w licznych mitologiach
I systemach wierzeniowych, poczgwszy od antycznego Cerbera, konczagc na
apokryficznym archaniele Gabrielu, ktorego wizerunek przekazuje Tradycja katolicka).
Warto takze zauwazy¢, ze sama woda, jej szmer, a takze nieuchwytno$¢ i zdumiewajaca
zmienno$¢ stanu musialy, co naturalne, nasuwaé skojarzenia z magia, tajemniczo$cia

(GIEYSZTOR, 2006: 257).
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Konotacje

Posta¢ utopca/topielca wigze si¢ z jedynie z wizerunkiem postaci nadprzyrodzonej, nie
pojawiaja si¢ inne warianty leksykalno-semantyczne, a jej nazwa nie wystepuje w zadnych
obocznych kontekstach, nie jest wykorzystywana w mini-tekstach czy zwrotach
jezykowych. Wynika to ze specyfiki tego leksemu — podstawa stowotworcza pozostaje dla
uzytkownikow dos¢ czytelna (zauwazajg oni silny zwigzek postaci demonicznej
z utopieniem, konotujagcym z odczuciami bardzo negatywnymi, z bdlem, agonig,
$miercig), dlatego nie moze zosta¢ on uzyty w innych znaczeniach, tak jak czyni si¢ to np.

z niejasnym etymologicznie stowem bebok.

Wartosciowanie

Utoplec/topielec jest wyraznie nacechowany negatywnie, co determinuje jego
warto$ciowanie. Niby-osoba, bedaca na pograniczu $wiata realnego i nadrealnego, stanowi
wyrazny wskaznik zagrozenia, zatem nie ma z nig mozliwosci jakichkolwiek pertraktacji,
ulozen — jedyna wlasciwa reakcja to ucieczka z miejsca zagrozenia. Informatorzy zgodnie
wskazuja niebezpieczenstwo $mierci w rezultacie kontaktu z ta postacig, a wiec jest ona
postrzegana pejoratywnie, zdecydowanie bardziej niz pozostate niby-0soby. Negatywne
warto$ciowanie wynika tez z czytelnej dla uzytkownikow podstawy stowotworczej

(u-topic kojarzone jednoznacznie z bolem, cierpieniem, Smiercig).

Niby-osoba w $wietle badan folklorystycznych

Wizerunek postaci ducha wodnego odnotowany zostal w literaturze w podobny do
omoéwionego sposob. W Stowniku jezyka polskiego S.B. Lindego odczyta¢ mozna hasto
Topielec, faczace si¢ z oboczng nazwa topnik (LINDE, 1995b: 685-686). Co istotne, badacz
przytoczyt wariant leksykalno-semantyczny zwigzany ze sfera wierzeniowa — topielcem
(topnikiem) jest demon wodny, stanowigcy zagrozenie i pochodzacy ,.z bialej glowy
brzemiennéj, ktéra utonie” (LINDE, 1995b: 685-686). Swiadczy to o powszechnym
wystepowaniu wierzenia w te posta¢ nadprzyrodzong na przetomie wiekow XIX 1 XX,
ktore zachowane zostato w jezykowym obrazie §wiata.

W wielu pozycjach folklorystycznych utoplec prezentowany jest w sposob zblizony do
opisoOw informatordw. Réznice zaobserwowaé mozna w wygladzie. Czasem przyjmuje on

posta¢ ptazoksztaltng (zielen oczu, blony ptawne miedzy palcami) (PODGORSCY, 2006:
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465-474), czasem nosi ubranie, koniecznie w kolorze czerwonym (prawdopodobnie ze
wzgledu na jaskrawo$¢ i zauwazalnos$¢ tego koloru, ,,$§wiadkowie” spotkania z niby-osobg
podaja wlasnie ten kolor), czasem tez przybiera posta¢ zblizong do ludzkiej, jest jednak
pozbawiony wtedy mowy i w takiej sytuacji jego dziatanie ma na celu pouczenie, ale
i zaswiadczenie o czyjej$§ postawie, czynach, takze i uczuciach.

Barbara i Adam Podgorscy w Mitologii slgskiej... pod hastem Topielec umieszczaja
odniesienic do hasta Utopiec — mozna wiec potraktowac to jako potwierdzenie silnego
podobienstwa tych dwu postaci (PODGORSCY, 2006: 446). Podobne tozsamos$ci odnajduje
si¢ w pozostatych hastach dotyczacych postaci zwigzanych ze srodowiskiem wodnym. Sg
to migdzy innymi: Topek, Topielak, Topiefek, ale takze Utopek, Utopel, Utopcok itp.
(PODGORSCY, 2006: 465-474). Odrebne hasto Utoplec posiada dodatkowo informacje
0 pochodzeniu wyrazu ze $laskiej gwary. Wszystkie przywotane przez badaczy nazwy
odwotuja si¢ do tej samej niby-osoby. Opisana zostala jako: ,istota demoniczna”,
odnotowywana w wierzeniach wielu slowianskich ludéow, a ,najbardziej znana
z przekazoéw wierzeniowych na catym obszarze Slaska i w Matopolsce” (PODGORSCY,
2006: 467; por. ZWAK, 2006: 126-136). Wizerunek tej postaci jest bardzo podobny do
prezentowanego przez informatoréw — zamieszkuje srodowisko wodne, cho¢ specyfikacja
nastgpita nieco dalej (niby-osoba moze si¢ znajdowaé¢ nawet w katuzach) (PODGORSCY,
2006: 465-474; GERLICH, 1989: 8); przybiera posta¢ badz chlopca czy me¢zczyzny, badz
przedmiotu, by zwabi¢ do siebie potencjalne ofiary. Roéznice zauwazy¢ mozna
w pochodzeniu — niby-osoba powstata albo ze strgconych z nieba, zbuntowanych aniotow,
albo z pokutujacych po $mierci ludzkich dusz, czgsto samobojcow, lecz takze z osob
utopionych (Zwak, 2006: 129; GIEYSZTOR, 2006: 258). Skoro pochodzi¢ moze od
cztowieka, nosi ludzkie ubrania, wedle leksykonu czesto w kolorze czerwonym
(PODGORSCY, 2006: 466—467; GERLICH, 1989: 127)*. W antologii Podgorskich pojawia si¢

takze informacja o umiej¢tnosci przybrania jeszcze jednej, niewspomnianej formy, jaka

% Por. histori¢ przytoczona w Legendach Gérnego Slgska, pt. Utopiec jako weselny wodzirej (CIPCER, 2006:
79) — utopiec przybrat posta¢ brakujacego wodzireja, niosgc tradycyjng tyczke z wstgzkami przed panng
mtoda. Przed kosciotem jednak odszedt od grupy weselnikow i wskoczyt do jeziora. Czyn ten miat by¢
zarowno pomoca pannie mtodej (brak osoby niosacej tyczke bylby znacznym pohanbieniem), jak

i poswiadczeniem jej wiernosci oblubiencowi (inaczej, zamiast pomoc, utopiec udusitby bohaterke — pojawia
si¢ tu koncepcja wymierzania ludowej sprawiedliwosci).

% Ciekawe jest to, iz informatorzy nie wskazali tego elementu wygladu utopca/topielca — nalezy jednak
pamietac o tym, ze w swoich relacjach, jakkolwiek wspominali oni o swoim lgku Zywionym wobec tych
postaci (w szczegdlnosci informator), przyznawali, ze nigdy ich nie widzieli, co moze wytlumaczy¢ to
pominigcie.
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jest bezpostaciowa zjawa, jedynie przypominajaca Nnp. psa z ognistym pyskiem
(PODGORSCY, 2006: 466-467).

Waznym elementem opisu, odnotowanym w pozycjach folklorystycznych, jest
istnienie postaci utopca w rodzaju zenskim — byta to topielica (oboczna forma utopcula,
podana przez informatora). Co ciekawe, odnotowano takze ,,dzieci” utopca, tj. utopcze,
utopczeta, z pewnoscig jest to jedynie wynik gry jezykowej (analogiczne utworzenie
stowotworcze formy, na wzor rzeczownika dzieci¢) i swobodnego dostosowania §wiata
duchow wodnych do realiow ludzkich (co $wiadczyloby o noszeniu przez nie cech
ludzkich i posrednio o ich pochodzeniu od utopionych osoéb), gdyz nie podano historii
powstawania ,,dzieci” — czy przez asymilacj¢ zatopionych dzieci przez demony, czy
W jaki$ sposob si¢ one ,,rodzity” (PODGORSCY, 2006: 465-474; CIPCER, thum., 2006: 81).

Ciekawym elementem opisu staje si¢ dziatanie utopca — badacze wskazuja na

zagrozenie plynace z kontaktu z niby-osoba, jednakze zastanawiajgce okazujg si¢ stowa:

Istoty o cechach ambiwalentnych: to szkodzace ludziom, pozbawiajace ich zycia przez utopienie,
to pomagajace cztowiekowi w klopotliwych sytuacjach, w zaleznosci od indywidualnych swoich
kaprysow (PODGORSCY, 2006: 465).

Dziatanie pozytywne, a wigc i takie warto§ciowanie, ktore sugeruja badania
folklorystyczne, nie zostalo odnotowane w historiach informatoréw, wrgcz przeciwnie —
utoplec/topielec kojarzy si¢ im wylgcznie negatywnie. Ich relacje potwierdza¢ moga

Z kolei stowa:

gdy utopiec zrobi ludziom szkode lub spowoduje jakie$ nieszczescie, z radosci klaszcze woda

0 brzeg i daje sie stysze¢ jego niezno$ne chichotanie (CIPCER, thum., 2006: 81).

W opisie tym wyr6zniajg si¢ dwie kwestie: demoniczno$¢ niby-osoby, celowos¢ jej
dziatania szkodliwego dla ludzi, oraz ludowy sposob wytlumaczenia niespodziewanych
hatasoéw czy wezbrania fal (co wytlumaczy¢ mozna naglym zerwaniem si¢ wiatru).

Utopce odnalez¢ mozna takze w niemal kazdej pozycji folklorystycznej, omawiajace;j
wierzenia Gornego Slaska. Posta¢ ta jest na tyle popularna jeszcze we wspotczesnej
kulturze, ze stala si¢ tematem licznych publikacji, takze niszowych, poswigconych temu
zagadnieniu. Warto przywota¢ ksigzke Utopiec w slgskiej tradycji, wydang przez Miejski
Dom Kultury w Skoczowie (BRODA, 2006) — ciekawi fakt, ze element nalezacy do sfery
folklorystycznej, a wigc zdecydowanie niepasujacej do wspotczesnej kultury masowej, stat

si¢ tematem poczynionych obserwacji 1 badan wykonywanych przez $rodowiska
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nieakademickie. Publikacja ta zawiera szereg przytoczonych przyktadow wystgpowania
w opowiesciach postaci utopca, zaréwno w literaturze (opowiadania Gustawa Morcinka),
jak i w opowiesciach ludowych (opisy, ktorych autorami sg i dorosli, i dzieci) — tgcznie 50
opowiesci. Swiadczy to o znacznym zasiegu tego wierzenia oraz o silnym oddziatywaniu

niby-osoby na mentalno$¢ spoteczenstwa. Ostatecznie:

na Gornym Slasku nie ma bajorka ani stawu, ani zadnego strumyczka, ani rzeczki, o ktérej by sie

nie méwito, ze zyje tam utopiec (CIPCER, thum., 2006: 75).

By obraz utopca/topielca byt pelny, nalezy zestawi¢ wizerunek tej niby-osoby z jej
odpowiednikami w kulturze ogolnopolskiej. W Bestiariuszu stowianskim prezentacja
postaci jest stosunkowo podobna do nakre§lonych przez informatorow czy w innych
przekazach folklorystycznych. Jednak na jeden aspekt opisu warto zwroci¢ uwage,
mianowicie, publikacja ta wnosi inng informacjg, niespotykang we wczesniejszych pracach
— utopcem moglo staé si¢ niemowle, ktore utopita wyrodna matka (ZYCH, VARGAS, 2012:
188). W takiej sytuacji posta¢ ta wracala po siedmiu latach, chcgc odnalez¢ spokoj przez
zemste na swojej zabojczyni. W koncepcji tej ujawnia si¢ ludowy wymiar sprawiedliwosci.

Warto rowniez zwroci¢ uwage na stowa:

W dawnej wsi polskiej panowato przekonanie, Ze ratujac kogo$ tongcego, samemu narazato si¢ na
zemste utopca; dlatego jego potencjalna ofiara mogta liczy¢ tylko na siebie (ZYCH, VARGAS, 2012:
188).

Zachowanie to byto zdecydowanie okrutne, cho¢ wyttumaczalne — skoro utopiec jest
sitg demoniczng, nie wolno niweczy¢ jego plandéw, bowiem skutkowatoby to
sprowadzeniem na siebie i swoOj dom nieszcze$cia. Jednak taki opis nie pojawia si¢
W opowiesciach informatoréw, wrecz przeciwnie — ojciec informatora przestrzegal go
I chronit przed kontaktem z niby-osoba.

Uzupehieniem wizerunku postaci stanowi zamieszczone w Popularnym stowniku
Jjezyka polskiego (SoBoL, red., 2001: 1032) hasto Topielec. Brzmi ono jednoznacznie:
»clato czlowieka, ktory utonal”. Nie zawiera odniesien do sfery wierzeniowej czy nawet
fikcyjnej, basniowej. Swiadczy to o wyraznym przesunieciu znaczenia leksemu,
0 desemantyzacji — we wspotczesnej ogdlnej polszczyznie niegdysiejsza nazwa niby-osoby
stata si¢ jedynie desygnatem odwotujacym si¢ do zwlok ludzkich, a wigc obiektu
nieozywionego. Przyczyn upatrywa¢ mozna w zmianach obyczajowych — spoteczenstwo

(na skutek wzrostu poziomu wyksztatcenia, jak 1 procesu urbanizacji, zwigzanego
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z zanikiem wielu elementéw $wiatopogladu ludowego) wybrato wariant leksykalno-
semantyczny niemajacy jakiegokolwiek zwigzku z poganskimi wierzeniami i wypierajacy

sfere, ktorej nie sposdb wytlumaczy¢ za pomocg logicznego rozumowania.
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Zmora

Posta¢ zmory wydaje si¢ naleze¢ do wizerunkéw stosunkowo mocno oddziatujacych

na wyobrazni¢ ludzi. Szczegodlnie jej nazwa jest mocno nacechowana emocjonalnie.

Nazwa — jej pochodzenie i status gramatyczny

Etymologia leksemu nie jest czytelna. Aleksander Briickner wskazuje na trudne do
odtworzenia pochodzenie stowa, zestawiajac je z jego odpowiednikami w innych jezykach
(np. z niem. Mahr/Nachtmahr czy franc. cache) (BRUCKNER, 1985: 655). Co
zastanawiajgce, badacz ten wyraznie podkre§la brak zwigzku stowa zmora z mara
(co pochodzi od marzyé — zatem brak zwigzku jest bezsprzeczny) czy mor — trudno wiec
nawet wskaza¢ potencjalne podstawy stowotworcze dla tego leksemu, jak i przypuszczalne
pochodne stowotworcze®®. Ciekawy aspekt badawczy podsunat Samuel Bogustaw Linde
w hasle Zmora. Postac te potaczyt on z innymi leksemami typu zmordowaé w znaczeniu:
‘strudzi¢’, ‘spracowac’, ‘zmegczy¢’ (LINDE, 1995d: 1108). Idac tym tropem, mozna by
utozsami¢ Stowo zmora z podstawg mord-, a t¢ z tacinskim okresleniem $mierci — mors,
mortis. Jest to jednak watpliwe, bowiem w nazwie zmora nie pojawia si¢ gltoska [d], a jej
zaniku nie thumaczy zadna potencjalna zmiana fonetyczna.

Budowa morfologiczna, jak i system fleksyjny leksemu, nie budzg watpliwosci. Stowo
to wystepuje zawsze w podanej formie, nie posiada form obocznych. Nalezy podkreslic, ze
wystepuje zawsze w rodzaju zenskim, w obydwu liczbach, co determinuje wizerunek niby-
osoby. Nie sposob jednak nic wigcej pewnego powiedzie¢ na temat budowy tego stowa,
pamigtajac o zastrzezeniu Aleksandra Briicknera, by nie utozsamia¢ leksemu z innymi,

typu: mara czy mor.

Wizerunek niby-osoby

Zmora jest postacia wystepujaca wytacznie w nocy. Informatorzy zgodnie lacza te
niby-osobe z duszeniem, podobnie jak czyni to Briickner w hasle Zmora (BRUCKNER,
1985: 655). Jej dziatanie powoduje bezposrednie zagrozenie, tym straszniejsze, ze
nastepuje w ciemnosciach, w ktorych nie mozna zauwazy¢ tej postaci. Skoro zas zmora

atakuje w nocy, nie da si¢ stwierdzi¢, jak ona wyglada, wiadome jest jedynie jej dziatanie —

% Wydawaé by si¢ moglo, Ze stowami z tego samego kregu leksykalno-semantycznego co zmora sg takie
stowa jak zmorzy¢ (szczegblnie w gwarze $laskiej znaczenie morziy mie — ‘mam nudnosci, problemy
zotadkowe’ — co mogloby odwolywac¢ si¢ do szkodliwego dziatania niby-0soby), jednakze w nich wyrazny
pozostaje derywat mor-, pochodzacy od mér (stad ostabienie, znuzenie czy w gwarowym znaczeniu
mdtosci), ktory Aleksander Briickner odrzuca.
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siada ona na piersiach osoby $piacej i dusi jg. Informatorzy nie sg zgodni co do powodu
takiego postgpowania postaci — informator twierdzi, ze atakuje ona dzieci, ktore nie chca
spa¢, za$ informatorka odnosi ich dziatanie do dorostych. Wedtug informatora przyczyna
wydaje si¢ by¢ jasna — karg za niepostuszenstwo jest atak demona, co ma zmusi¢ dzieci do
postuchu; dostrzec tu mozna takze ludowe spojrzenie na porzadek dnia i nocy — jego
zaklocenie wigze si¢ ze sprzeciwem wobec porzadku $wiata, zaleznego od sit wyzszych,
a wiec musi prowadzi¢ do nieuchronnej kary.

Istota zmory, a wigc jej status ontologiczny, nie sg jednoznaczne. Informator nie potrafi
sprecyzowac, kim lub czym owa postac jest, jedynie stwierdza lakonicznie, ze by¢ moze
przypomina ona bardziej cztowieka niz demona. Informatorka przekazuje nieco inny opis.
Zaprzecza, jakoby sama doswiadczyta dziatania zmory, jednak podaje przyktad swojej
babci, ktora byta duszona przez t¢ posta¢. Gdy kobiecie poradzono, by nastgpnym razem,
kiedy poczuje noca dusznosci, wypowiedziata formule: ,,przyjdz jutro sam do mnie, dam ci
chleba z mastem”, co skwapliwie uczynita, bol ustal. Nastepnego za$ dnia, podczas
odwiedzin sasiadki, ta niespodziewanie upomniala si¢ o co$ jej obiecanego. Babcia
informatorki, przypominajac sobie zdarzenie nocne, szybko dala sasiadce kromke chleba
z mastem, a ta zadowolona odeszta. Przyjmujac utozsamienie nocnej postaci z sgsiadka,
osobg jak najbardziej realng i znang przez dluzszy czas, z pewnos$cia mozna odrzucié
demoniczne wcielenie postaci nadprzyrodzonej w ciato kobiety (wczesniej, przed
upomnieniem si¢ o ,,podarunek”, kobieta ta nie wzbudzata podejrzeﬁ)37, bytaby wigc ona
wedtug klasyfikacji Moszynskiego potdemonem.

Posta¢ zmory wydaje si¢ nierozerwalnie faczy¢ z noca, a wigc 1 snem. Informatorka
wskazuje na inne dziatanie niby-osoby: ma nim by¢ n¢kanie cztowieka w snach. Przez to
sen staje si¢ areng walki cztowieka ze zlem, a wigc nie reakcja na bodzce zewnetrzne
I wewngtrzne, wedle tradycji psychoanalitycznej. Postacia zmory tlumaczy si¢ zatem
wystepowanie koszmarow, jak 1 zmeczenia czy niewyspania.

Waznym wizerunku zmory jest wskazany przez informatorow sposob odstraszenia jej,
nieobecny nawet w opracowaniach folklorystycznych dotyczacych kultury goérnoslaskie;.
Posta¢ t¢ przegoni¢ mozna zaré6wno za pomocg nadmienionych stéw o chlebie z mastem,
jak i1 blokujac drzwi sypialni miotlg. Dlaczego w ten sposob — informatorzy nie potrafig

powiedzie¢. Prawdopodobnie dziatanie to zwigzane jest z konotacjami stowa miotla. Laczy

"\ historii przytoczonej w Legendach Gérnego Slgska (CIPCER, thum, 2006: 108) odnalez¢é mozna zblizong
opowies¢, przedstawiajaca tym razem przezycie pewnego mezczyzny, ktory w analogiczny sposob przepedzit
zmore, co $wiadczy¢ moze o popularnosci tej metody walki z niby-osobg. Podobnie: GERLICH, 1989: 100
101.
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si¢ ono z wykorzystaniem przedmiotu, ktory stuzy porzadkowaniu przestrzeni mieszkalnej,
co odnie$¢ mozna do ,,porzadkowania” Swiata, a wigc przeganiania postaci demonicznych,

ztych, szkodzacych cztowiekowi®.

Konotacje

Informatorka podaje drugi wariant leksykalno-semantyczny zmory. Odnosi go do oséb,
ktore ,,zatruwaja” innym zycie, sprawiaja problemy. Zabieg ten nie dziwi, majac na
uwadze podobienstwo negatywnych dziatan ludzi i niby-0soby. Rozszerzenie znaczenia
leksemu mozliwe stalo si¢ przez poréwnanie specyficznych cech niby-0soby — mniejsze
nacechowanie zwigzane ze sfera demoniczng tego stowa wplywa na rozszerzenie
znaczenia leksemu — zmora nie jest tak grozng postacig jak diabel, dlatego z wigkszg
swoboda odnosi si¢ to stowo do ludzi ucigzliwych®, a z drugiej strony nie jest tak mocno
sprecyzowang w swych cechach postacia jak utoplec/topielec, zatem tatwiej jest stosowaé

te inwektywe wobec ludzi.

Wartosciowanie

W kazdym z uje¢ prezentacji niby-osoby wyrazne pozostaje warto$ciowanie — Zawsze
negatywne, tym mocniej wyrazone, ze posta¢ ta zawsze wiaze si¢ ze sferg mroku
(dziatanie noca), jak i stanowi precedens w §wiecie natury (przemieszanie sfery ludzkiej ze
sferg duchowa, nadnaturalng), ktory musi by¢ pigtnowany. Aksjologia wyrazona zostaje
przede wszystkim przez odpowiedni dobdr gloskowy — realizuje si¢ w pelnej gloskowej

dzwigcznosci 1 wykorzystaniu w budowie sylab otwartych.

Niby-osoba w $§wietle badan folklorystycznych

Zmora okazuje si¢ by¢ niby-osobg dos¢ powszechnie odnotowywang w badaniach
folklorystycznych. Interesujacy wydaje si¢ fakt, ze w opracowaniu Podgorskich odnalez¢é
mozna informacje, ze nazwa tej postaci pochodzi od wykluczonych przez Briicknera
leksemow mor, mor, ktore thumacza badacze jako: ,,nagle, gwattowne umieranie ludzi lub
zwierzat”. Oczywiscie, jest to zbiezne z wizerunkiem zmory (PODGORSCY, 2006: 521-529),

ale zastanawia brak odniesienia do podanej podstawy stowotwoérczej 1 bezposredniego

% Umiejetnosé porzadkowania wiaze si¢ z panowaniem nad przestrzenia, a wiec i $wiatem — nalezy
pamigtac, ze rzeczywisto$¢ wyrazona w omawianym jezykowym obrazie §wiata sktada si¢ zarowno
Z pierwiastkéw materialnych, jak i duchowych, ktére podlegaja tym samym prawom.

% Co koresponduije z wizerunkiem zmory jako postaci uciazliwej i meczacej swoje ofiary duszeniem.
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odniesienia do sposobu zadania przez niby-osob¢ $mierci. Podobne odniesienie zmora —
mara zanotowano W Bestiariuszu stowianskim (ZYCH, VARGAS, 2012: 204).

Prezentacja tej postaci realizuje si¢ roznorodnie. W przewazajgcej liczbie przekazow
jest ona zmaterializowang duszafw, ktora ,,wyszta” z ciata osoby $pigcej, by nawiedzac
innych (CIPCER, tlum., 2006: 107; GERLICH, 1989: 92-126). Co istotne, osoba, ktdora
podlega swoistej przemianie, nie jest Swiadoma tego procesu, nie pamie¢ta, co si¢ z nig
dziato w nocy (GERLICH, 1989: 92-93). Zmore¢ opisuje si¢ jako demon nadziemski rodzaju
zehskiego, utozsamiany z slowiafskimi postaciami typu: gniotek, gnieciuch*. Inne
wcielenie zmory to wizerunek demona w postaci kobiety, zazwyczaj ubranej na biato
(zbieznos¢ z opisem informatoréw dotyczacym rodzaju niby-osoby). W pierwszym ujeciu
osoba ta jest demonem, a wigc nie utozsamia si¢ jg z cztowiekiem, w drugim za$ stanowi

posta¢ poétdemoniczna, co potwierdzaja stowa:

dusza cztowieka zyjacego lub zmartego, szkodzaca ludziom poprzez duszenie i przygniatanie
$piacych albo wysysanie z nich krwi [...]. Wg wyobrazen ludowych w zmory wecielali si¢ ludzie
[...] ktorzy w nocy potrafili si¢ dematerializowa¢ i pozostajac niewidzialnymi, dreczy¢ ofiary,

zwlaszcza 0soby starsze, niekiedy dzieci (PODGORSCY, 2011: 521).

Motyw wysysania krwi nie pojawia si¢ w zwierzeniach informatorow, jednakze ogolne
dziatanie pokrywa si¢ z ich opinig. Pozostawanie niewidzialnym moze tlumaczy¢ brak
opisu wygladu zmory. Podgorscy odnotowali jeszcze inne weielenia niby-osoby, nieobecne
w historiach informatoréw, mi¢dzy innymi jej zdolno$¢ do przeobrazania si¢ w zwierzgta
domowe, typu: koty, myszy (dlatego jeden ze sposobow przepedzania zmory to przebijanie
kotkiem zwierzat, ktore w nocy zakradly si¢ do sypialni (por. GERLICH, 1989: 100-101)
oraz anomali¢ w ich wcieleniu ludzkim (dwa rzgdy zgbow, dwa serca i dwie dusze — co
tlumaczy dualizm postaci ludzkiej podczas nocnych eskapad niby-osoby; PODGORSCY,
2006: 521-529). Aspektem wartym uwagi jest takze pojawiajace si¢ poszerzenie
dzialalnosci zmory — atakowata ona nie tylko ludzi, ale takze zwierzeta, rosliny, nawet
kamienie (ZYCH, VARGAS, 2012: 204) — co sugerowa¢ moze zrownanie w tym ujgciu niby-

osoby do wszelkiego ,,ztego”, ktore spotyka ludzi.

%0 Fakt ,,zmaterializowania” duszy i mozliwosci jej oddziatywania na otoczenie podkresla M.G. Gerlich
(GERLICH, 1989: 97).

* Por. opis postaci gniotka, gnieciucha w: ZYCH, VARGAS, 2012: 86-87. Opis ten r6zni si¢ od prezentowanej
przez informatorow zmory (gniotek jest postacig podobng do kota), jednak samo dziatanie (duszenie podczas
snu) jest zbiezne.
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W kazdym z uje¢ dotyczacych zmory nakreslenie czasu i obszaru jej dziatania jest
takie samo — niby-osoba funkcjonuje zawsze w nocy, a atakuje z ograniczonej przestrzeni
(zazwyczaj jest to sypialnia).

W dalszych realizacjach zmore ukazuje si¢ bardzo réznorodnie (miedzy innymi jako
posta¢ demoniczna, wskakujaca ludziom na plecy i w ten sposob atakujaca, jako synonim
czarownicy, duch osoby pokutujacej, jako wcielenie stragconego z nieba aniola itp.;
PoDGORSCY, 2006: 521-529), jednak zauwazy¢ mozna, ze opowieSci te majg coraz
mniejszy zwigzek nie tylko z najczestsza prezentacjg postaci, ale i z samym leksemem
nazywajacym i jego podstawa stowotworcza.

Wartym uwagi okazuje si¢ fakt, ktory zostal konsekwentnie pominigty przez
informatoréw, mianowicie pochodzenie zmory. W wielu relacjach pojawia si¢ informacja
0 powstaniu tej postaci z duszy osoby $piacej, jednak w przytaczanych opowiesciach nie
pojawiaja si¢ docickania, ktore pozwolityby w jaki§ sposob zawezi¢ grupge kobiet
mogacych sta¢ si¢ omawianymi niby-0sobami. Marian Grzegorz Gerlich, na podstawie
badan folklorystycznych przeprowadzanych na terenie Goérnego Slaska (w tym Piekar
Slaskich), ustalit, ze zmorami staja si¢ osoby, ktére: jeszcze nienarodzone, wraz z matka
znalazly sie¢ w otoczeniu dwu cigzarnych kobiet*’; przyszly na $wiat jako piata badz
siodma coérka; zostaly wniesione do kosciola na chrzciny glownymi, a nie bocznymi
drzwiami; podczas sakramentu kaptan pomylit stowa modlitwy; po nabozenstwie ich
matka chrzestna wyszta z ko$ciota, zanim one zostaty z niego wyniesione (GERLICH, 1989:
92-126). Ciekawe wydaje si¢ tez polgczenie ceremonii typowo chrzesdcijanskiej, bo
zwigzane] z wigczeniem osoby do wspdlnoty Kosciota 1 oczyszczeniem z grzechu
pierworodnego, z powstawaniem postaci demonicznej, poganskiej. Wyttumaczenie mozna
znalez¢ w ludowym sposobie traktowania elementéw obrzedowych — s3 one niemal
rytualem, zatem jakiekolwiek odstgpstwo od ich regut skutkowa¢ moze nieszczeSciem,
przeklenstwem.

W przekazach folklorystycznych czestym wytlumaczeniem pochodzenia postaci zmory
jest zrobwnanie jej osoby do kobiety $pigcej, ktorej dusza podczas snu ,,wychodzi” z ciata
I straszy innych. Samo duszenie moze by¢ proba ,,wejscia” do ciata, lecz nie swojego.

Dziatanie postaci wytlumaczy¢ takze mozna w konteks$cie prosby o kromke chleba —

*2 By¢ moze wazna staje sie tu cyfra 3 i wigzacy sie z nig symbol trojkata — jako odniesienie do Trojcy
Swigtej, stanowigcej tabu i nienaruszalng, niedostepng dla cztowieka sfere. Podobienstwo odnalez¢ mozna
w przesadach opartych na zakazie wkraczania w tenze symbol, np. dotyczacych przechodzenia pod drabing.
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zetkniecie z czym$ materialnym, jak chleb®, moze niejako wytraci¢é postaé z jej
dualistycznego stanu, za$ przypomnienie za dnia o obietnicy jest §ladem nocnych przezycé,
pozostawionym w umysle kobiety. Zauwazy¢ mozna wazng kwestie — silng wiarg
W dualizm postaci ludzkiej, wyrazne oddzielenie ciata i ducha, a nawet ich autonomiczno$¢
wzgledem siebie. Spojrzenie to jest kontynuacja pogladow $redniowiecznego
chrzescijanstwa, widocznych przede wszystkim w pismach §w. Augustyna.

W opracowaniach folklorystycznych podane zostaty takze inne, pomini¢te przez
informatorow sposoby przepedzenia zmory. S3 nimi: zmiana potozenia t6zka, czasem
obrécenie go o 180 st., czasem przesuni¢cie w inny kat, nakreslenie kreda wokot niego
okregu, rowniez dos¢ ekstremalne zabiegi, polegajace na smarowaniu si¢ substancjami
wydzielajacymi intensywny, przykry zapach, typu czosnek (ZYCH, VARGAS, 2012: 204),
takze izolacja osoby atakowanej i miejsca jej spoczynku, zaklejanie dziurek od kluczy,
umieszczanie w pokoju wody $wigconej, proba zmylenia niby-osoby przez ustawienie
obok $pigcego lalki badz kawatka pnia drzewa, czy w koncu pozostawianie ostrych
przedmiotéw, np. nozy (GERLICH, 1989: 115-122). Zadna z tych metod nie pojawita si¢
W opisie informatoréw, by¢ moze z przyczyn praktycznych — wigza Si¢ one
z nieporzadkiem, zaktocajg normalny tryb zycia domowego.

Przyczyny dziatan zmory w kazdym z uje¢ (takze w relacjach informatorow) pozostaja
niejasne. Nie mozna podac¢ logicznego powodu jej ataku — nie czyni zla po to, by si¢
pozywi¢, by wywrze¢ zemste czy kogo$ ukara¢, napomnie¢. M.G. Gerlich ukazuje to

w stowach:

[...] lokalna tradycja w zasadzie pomija ten problem, nie ustosunkowujac si¢ do niego. [...]
Zawiera si¢ wigc w tym pewien sens, wskazujacy na okreSlony i stabilny porzadek $wiata.
Okreslong czgécig jego struktury sg, miedzy innymi, zmory, ktorych specyfika jest wlasnie ow

jednoznacznie ztowrogi stosunek do ludzi (GERLICH, 1989: 109).

W tym stwierdzeniu uwydatnia si¢ pigkno ludowych wierzen — nie szukajg one
odpowiedzi, dlaczego $wiat jest w dany sposob urzadzony, przyjmuja go z ufnoscia,
niczym dzieci, jedynie obserwujac rzeczywisto$¢ i szukajac w niej SWojego miejsca,
harmonizujacego zaréwno ze sferg materialng, jak i duchowa.

Nieco humorystycznym, korespondujagcym z opisem informatorki, ujgciem wizerunku

zmory sa zapisane stowa pewnego Slazaka: ,.Jasne, ze zmorg jest baba, przeciez kazdo jest

* Tym bardziej, ze chleb konotuje wyraznie pozytywnie w tradycji ludowej, jest znakiem zycia (vide:
catowanie chleba, ktory upadt na ziemig, jeszcze zywotne w kulturze ludowej i tradycji starszych pokolen).
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po trosze zmorom” (ZYCH, VARGAS, 2012: 204). Uwydatnia si¢ tu dodatkowy wariant
leksykalno-semantyczny — leksem nie jest jedynie nazwa wtasng fikcyjnej niby-osoby, lecz
takze inwektywg badz okresleniem typizujagcym kobiety i podkreslajgcym ich cechy nieco
ucigzliwe, 0 zabarwieniu dowcipnym. W takim ujeciu nalezy takze podkresli¢ obnizenie
negatywnego warto§ciowania — skoro ,,zmorom” jest kazda kobieta, to nie jest ona az tak
straszna czy niebezpieczna, jest, méwigc zartobliwie, ,,demonem oswojonym”.
Osobliwoscig jest fakt wystepowania we wspotczesnej polszczyznie leksemu zmora.
Jako jedne z nielicznych stow zwigzanych ze sferg wierzeniowg, zachowato si¢ ono
W mowie potocznej, nie uchronito si¢ jednak od neosemantyzacji. Zmiana ta koresponduje
z opowiescig informatorki (inne uzycie slowa, niezwigzane z postacig nadprzyrodzong),
jednakze nie jest tozsama. Leksem odnotowany zostal w stowniku jezyka polskiego
W sposOb nastgpujacy: ,,widziadto senne; zjawa widziana rzekomo na jawie”. Ponadto,
podane zostalo znaczenie przenosne, pokazujace konotacje stowa: ,,zmora wojny” (SOBOL,
red., 2001: 1277). Podkresli¢ nalezy widoczng juz neosemantyzacje — zmora nie jest juz
postacig nadprzyrodzona, lecz ,,widziadlem”, a wigc omamem, utudg. Pojawia si¢ takze
W przytoczonym zwigzku frazeologicznym, ktory niemal catkowicie odchodzi od
pierwotnego znaczenia stowa (zmora jest jedynie czyms ztym, ucigzliwym, megczacym,

a nie uosobiong istota).
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Pieron

Przygladajac si¢ wspotczesnemu dyskursowi publicznemu Goérnego Slaska, mozna
odnie$¢ wrazenie, ze najbardziej rozpowszechnionym i zywotnym wierzeniem w postaci
nadprzyrodzone jest wiara w istnienie tzw. pierona®. Nic bardziej mylnego — ta niby-

osoba stuzy jako przyktad bardzo wyraznej przemiany, jakiej obecnie podlega folklor.

Poszukiwanie wizerunku niby-osoby

Wizerunek pierona to znaczny problem badawczy, bowiem wspoétczesnie jako taki nie
istnieje — informatorzy zgodnie stwierdzajg, ze jest to dla nich wytgcznie specyficzne
Slaskie przeklenstwo, niezwigzane z jakakolwiek postacig nadprzyrodzong. Jedynym
wariantem leksykalno-semantycznym staje si¢ wiec funkcjonowanie stowa w obrebie
inwektyw, partykutl badz zwigzkow frazeologicznych. Leksem ten ma wiele funkcji:
informator jest sklonny laczy¢ go przede wszystkim z wyrazem zdziwienia, reakcja na
napotkang osobliwo$¢ — w tym ujeciu przyjatby zatem forme¢ partykuly, podobnej funkcja
do wykrzyknien typu: ,,och”; informatorka za$ rozszerzyla jego zasieg, odnoszac je do:
inwektyw (,ty pieronie!” — nazwa ta dotyczy zaréwno bezposrednich zwrotoéw, jak
i stanowi swoiste okreslenie ucigzliwej osoby obydwu plci: ten pieron i ta pierona,
podlegajace odpowiadajagcemu rodzajowi paradygmatowi odmiany rzeczownika),
okreslenia stanu zdenerwowania (,jak mnie pieron wezmie [to ci¢ ukarze]”) oraz
sktadnikow specyficznych mini-tekstow. Sg nimi zwroty typu: ,niech mie/cie pieron
wezmie” oraz ,,ani po pieronie [tego nie zrobi¢]”. Warto przyjrze¢ si¢ doktadniej tym
strukturom pod katem funkcji, jaka przyjmuje omawiany leksem. W pierwszej pieron
zostaje uosobiony, stanowi osobny byt, ktory ma ,mie/cie” wzigé, jezeli czego$ nie
uczynie — to ujecie wydaje si¢ najblizsze wierzeniom ludowym, bowiem w nim pieron jest
kim$/czyms$ zsylajacym kare®™ w wypadku czyjegos zaniechania, zostaje wiec ozywiony,
ma pewng osobowo$¢. W drugiej przytoczonej strukturze pieron stanowi hiperbolizowang
przeszkode, ktora, mimo sily oddzialywania, i tak nie wplynie na postepowanie podmiotu
(informatorka okre$la to stowami: ,,niech si¢ dzieje, co chce, i tak nie popuszcze”). Zatem
w tym ujgciu pieron jest znakiem jezykowym, ktéry stuzy podkresleniu determinacji
uzytkownika, sily postanowienia. W obydwu wykorzystaniach leksemu zastanawia to,

dlaczego wiasnie zostat on W ten sposéb uzyty, co wplywa na silng zywotnos$¢ tego stowa?

* Ze wzgledu na czestotliwo$é wystepowania mini-tekstow w wypowiedziach swobodnych, potocznych.
> Wziecie” z pewnoscia nawiagzuje do porwania, zniewolenia, byé moze laczy sie z zestaniem do piekta
(por. og6lnopolskie wezwania ,,niech to/mnie/ciebie diabet wezmie™).
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By odpowiedzie¢ na postawione pytanie, nalezy potraktowac pierona jako postac
nadprzyrodzong, lecz i to zatozenie wydaje si¢ by¢ problematyczne. Ten wariant
leksykalno-semantyczny moze nawigzywac¢ do elementéw wierzen chrze$cijanskich, badz
do sfery poganskiej, siegajacej swa formg az do dawnych stowianskich wierzen.
W pierwszym zatozeniu pieron stanowitaby swoistego wystannika judeochrzes$cijanskiego
Boga — piorun bylby forma karzacego narzedzia, ktére zsylano by na grzesznikéw (por.

'5,

przyktadowe wezwanie: ,niech mie pieron trzasnie, jesli klamia!”), zatem bylby
posrednikiem mig¢dzy Absolutem a cztowiekiem, przedstawionym w formie wytadowania
energetycznego, lub stanowitby jedynie zjawisko pogodowe, ktérym postuzyt sie Bog™.
Wedtug drugiej tezy pieron bylby swiadectwem dawnych stowianskich wierzen w potege
sit natury. Nawigzywatby do wiary w bostwo Pioruna — w formie dawnej Peruna, boga
niebios i piorundéw, odpowiednika Zeusa/Jupitera kultury $rodziemnomorskiej czy
nordyckiego Thora (GIEYSZTOR, 2006: 85-114). Jednakze brak jakichkolwiek opisow
dotyczacych wygladu omawianej niby-0soby, jak i silnie zakorzeniona wiara
chrzescijanska w kulturze gdérnoslaskiej, moga sugerowac, ze pierwsze rozpoznanie jest
blizsze prawdzie. Swiadczy to o silnym przekonaniu o obecnosci sit nadprzyrodzonych
w zyciu ludzkim oraz jest wyrazem silnego pragnienia sprawiedliwosci.

Informatorzy nie potrafig wskaza¢ potencjalnego pochodzenia leksemu nazywajacego,
odwotuja si¢ tylko do czytelnej dla nich bazy stowotworczej: piorun. Nie traktuja pierona
jako niby-osoby, zatem w ich relacjach wystepuje on w wariancie leksykalno-
semantycznym niezwigzanym ze sferg wierzeniowg 1 w analizie j¢zykoznawczej nalezy

skupi¢ si¢ wytacznie na badaniu jego nazwy.

Nazwa — jej pochodzenie i status gramatyczny

Przywolywana forma pieron stanowi atrakcyjny obiekt badawczy. Bezsprzeczna
podstawa stowotworcza to leksem piorun. Ten, wedlug ustalen Aleksandra Briicknera, jest
prastowianskim okresleniem gromu, za$ pochodzi on po znieksztatceniu od dawnego
stowa *pierkyn oznaczajacego ‘d¢bowiec’ (od debu, zapewne ze wzgledu na
majestatyczny wyglad tego drzewa), co badacz laczy ze slowianskim wierzeniem w boga

Pierkyna-Pioruna (BRUCKNER, 1985: 414) — nie sposob nie podkreslic zwigzku leksemu

*® Sam fakt fizycznego karania za grzechy nie powinien zaskakiwa¢ — koncepcja ludowego wymiaru
sprawiedliwosci zaktadata natychmiastowa reakcj¢ Niebios na przewinienia ludzi, polegajaca zazwyczaj na
$mierci badz dotkliwej karze cielesnej; por. liczne odnotowania takich zachowan, zaréwno literackie

(np. Switez Adama Mickiewicza), jak i nalezace do tradycji katolickiej (np. opisywana w licznych
przedstawieniach walka $§w. Jakuba z Aniotem).
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Zjego uzyciem, powigzanym z pierwotng forma stowianskiego wierzenia w postaé
nadprzyrodzong. Ponadto, w hasle Piorun znajduje si¢ istotna dla niniejszej analizy
adnotacja dotyczaca $laskiej formy pieron, ktorg ttumaczy si¢ zachowaniem struktury bez
przegtosu grupy -ie, funkcjonujagcg w ogdlnej polszczyznie (BRUCKNER, 1985: 414).
Zmiana sufiksu z -un na -on moze wynika¢ z tendencji do stwardnienia wymowy pod
wpltywem jezyka niemieckiego (przesunig¢cie z samogloski wysokiej na $rednig) lub
z wyrownania analogicznego do form typu: mafpiszon, wyraznie nacechowanych
emocjonalnie i zwigzanych z inwektywami.

Pieron, jak i jego liczne mutacje, wystepuje najczesciej] w wotaczu liczby pojedynczej,
zarowno w funkcji wykrzyknienia, jak i inwektywy. Omawiany leksem ma réowniez silny
potencjat stowotworczy, co widoczne jest nie tylko w samej fleksji (paradygmaty obydwu
rodzajow 1 liczb), lecz takze w istnieniu wielu derywatdw, utworzonych na jego bazie.
Istnieja nie tylko przymiotniki (pieronski), ale i liczne mutacje podstawowego stowa, ktore
takze stajg si¢ bazg dla dalszych procesow slowotworczych. Najczgstszymi przykladami
sq: jerunie, jerona i jerumba. Wystepujaca w naglosie gloske [j] thumaczy grupa [p’e],
ktora czgsto realizowana jest, ze wzgledu na sasiedztwo 1 z spodigltoska wargowa,
I samogloska, jako [j]. Spotgtoska [p] jest bezdzwigczna, dlatego tatwo zanikta na rzecz
gloski polotwartej. Alternacje -un- wyjasnia nawigzanie do polskiej formy pior-un, zas
grupa -umb- wydaje si¢ by¢ wynikiem zabawy jezykowej, stuzacej udzwigcznieniu

leksemu.

Konotacje

Zauwazy¢ mozna swoistg sktonnos¢ uzytkownikéw do tworzenia gradacji na bazie
omawianego stowa. Transparentnym przykladem jest struktura: ,,pieronskie pierony
pieronowate” — takie polaczenie ma na celu wzmocnienie przekazu (o funkcji
wykrzyknienia), jak i nadania mu humorystycznego odcienia.

Leksem nazywajacy pojawia si¢ rowniez w specyficznych mini-tekstach oraz
zwigzkach frazeologicznych, jak np. z epitetem swiatowy. Takie potgczenie wythumaczyé
mozna, opierajac si¢ na etymologii stowa swiat — pierwotnie oznaczalo ono jedynie swiatfo
(BRUCKNER, 1985: 535), co odnosi si¢ do blasku pioruna. Ponadto, leksem pojawia sig¢

"9

w wykrzyknieniu ,.kurcy pierole!” — jest to ciekawy przyktad gry jezykowej, polegajacy na

kontaminacji pierona (ze zmiang sufiksu na morfem bardziej melodyjny) z popularnym

")

okrzykiem wyrazajacym zdziwienie: ,.kurczg!”, dostosowanym do $laskiej wymowy.
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Wartosciowanie

Poczynione ustalenia nie ttumacza jednak innych aspektow wystgpowania pierona
w dyskursie publicznym. Obok bycia swoistym wezwaniem sit wyzszych®’, leksem ten,
wedlug opisu informatorki, uzywany jest jako inwektywa. Zastosowanie to staje
W opozycji z omoOwionymi konotacjami, poniewaz zamiast kojarzy¢ si¢ stosunkowo
pozytywnie (przez zwigzek z Absolutem, jak i1 ide¢ sprawiedliwosci), jest wyrazem
oburzenia, gniewu i ztosci. Ta dwoisto§¢ wartoSciowania wynika¢ moze z odmiennych
skojarzen zwigzanych z uzyciem leksemu. Jako sktadnik inwektywy piorun staje si¢
znakiem zniszczenia, chaosu przez zaburzenie normalnego porzadku dnia (burza jako
ekstremum pogodowe) — tacy sg tez ludzie nazywani pieronem czy pierong. Samo
warto$ciowanie wyrazone zostato takze przez odpowiedni dobor glosek (dzwigczny

nagtos, podkreslony szeroka samogtoska [e], zestawiony ze spotgloska drzaca [r]).

Niby-osoba w §wietle badan folklorystycznych

Co ciekawe, wariant leksykalno-semantyczny przywotywany przez informatoré6w nie
zostat odnotowany w zadnym z opracowan naukowych — pojawiaja si¢ jedynie opisy niby-
osoby, wywodzacej si¢ ze sfery wierzeniowej. Obok informacji dotyczacych kultu pioruna
na terenach slowiatr'lszczyzny48 (GIEYSZTOR, 2006: 85-114; BRUCKNER, 1985: 414; LINDE,
1995: 126-127), posta¢ ta pojawia si¢ jedynie w obszernym leksykonie Podgorskich.
Ukazano jg badz jako bodstwo prastowianskie, badz jako demona personifikujacego
zjawisko atmosferyczne (PODGORscY, 2011: 311), co jest tozsame z przytoczonymi
hipotezami. Zastanawia jednak fakt wymienienia przez badaczy innej postaci
nadprzyrodzonej, nazywanej pieronkiem. Niby-osoba, okreslana takze mianem piecucha,
ma by¢ opiekunczym duchem domowym, czasem bedacym duszg bliskiego zmartego. Opis
ten jednak w zaden sposdb nie koresponduje z przedstawieniami informatorow czy
informacjami pochodzacymi z opracowan folklorystycznych, dlatego przypuszcza¢ mozna,
ze posta¢ ta zawdzigcza nazw¢ swojemu upodobaniu do przebywania w cieplych
miejscach, a by¢ moze takze lekka uciazliwoscia, ktorej byta powodem (co thumaczyloby

deminutywny sufiks -ek).

*" Z autentyczna wiara badz tylko z przyzwyczajenia jezykowego, shuzacego wyrazeniu zdziwienia, podobnie
jak czesty okrzyk ,,Boze!”.

*8 Ustalenia dotyczace wierzen terendw dawnej stowianszczyzny sa jak najbardziej odpowiednie dla kultury
Slgskiej, co podkresla Kazimiera HECKOWA w swojej publikacji Pod znakiem swietego storica. Dawne
wierzenia slgskie (1961: 9).
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Whnioski
Zbierajac okruchy przeszlosci

Wartosciowanie

Wizerunki postaci nadprzyrodzonych, wywodzacych si¢ z folkloru gérnoslaskiego, sa
wyraziste pod wzgledem aksjologii, nie sposdb wigc poming¢ tego aspektu w zarysowaniu
definicji niby-oséb (PuzyNINA, 1992: 111). W kazdej z omoéwionych prezentacji
warto$ciowanie okresli¢ mozna jako negatywne — niby-osoby stanowia zagrozenie, wiaza
si¢ z niebezpieczenstwem, niepewnoscia, zmuszajg ludzi do okreslonych dziatan, ktére
pozwolityby im unikng¢ krzywd czy ktopotow, a czasem nawet $mierci. Wynikaé¢ to moze
z mentalno$ci Slazakoéw — ich silne zwigzanie z religia chrzescijanska (na terenie Piekar
Slaskich przede wszystkim wyznania Kkatolickiego) nie pozwala na pozytywne
postrzeganie innych postaci demonicznych niz wywodzacych si¢ z kregu
chrzescijanskiego. Wszelkie niby-0soby pochodzenia poganskiego muszg byé
automatycznie ocenione negatywnie, co jednak nie powoduje ich catkowitego wycofania
ze sfery wierzeniowej. Warto podkresli¢, ze w opowiesciach informatoréw nie pojawiaja
si¢ postaci oceniane jednoznacznie pozytywnie, ktore pochodzityby z folkloru $laskiego —
pozytywnie warto§ciowane byly postaci aniolow, $wietych i1 zaczerpnigte z basni
(informatorzy wymieniajg jedynie krasnoludki, ktorych opis, jak i dziatanie, pokrywaja si¢
z wizerunkami rozpowszechnianymi w kulturze masowej). Ponadto, w schemacie
aksjologii przedstawionych niby-oséb uzna¢ mozna reprezentujace je leksemy jako
sktadniki warto$ci uznaniowych (nacechowanie emocjonalne zgodne z postawa
spoteczenstwa) i transcendentnych (dotyczacych postaci nalezacych do sfery sacrum,
elementéw pozaludzkich) (PUZYNINA, 1992: 111).

Stopien nacechowania emocjonalnego rozni si¢ w zaleznosci od osobistego stosunku
podmiotu do danej postaci nadprzyrodzonej oraz jej wpltywu na zycie ludzkie. Na
podstawie opisOw informatoréw mozna ustanowi¢ hierarchi¢ niby-osob ze wzgledu na ich
nacechowanie:

1) utoplec/topielec — bezposrednie zagrozenie $miercig, wszechobecno$¢ tej postaci
w niemal kazdym $rodowisku wodnym oraz niemozno$¢ jakichkolwiek pertraktacji z nig
powoduja, ze w opisach informatorow to ona zostaje najmocniej nacechowana negatywnie;

2) zmora — postac ta jest zrodtem zagrozenia, lecz nie zawsze powoduje $mier¢, poza

tym istniejg sposoby, ktore pozwalajg ludziom uchroni¢ si¢ od jej dziatania;
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3) bebok — ze wzglgdu na nieokreslono$¢ i niespdjnos¢ opisow wygladu i dziatania,
niby-osoba ta nie laczy si¢ z wyraznym negatywnym wartosciowaniem, stuzy bardziej
wyrazeniu nieokreslonego, nie do konca uosobionego zta, nie budzi wiec bezposredniego
leku;

4) skarbnik i szarlej — jakkolwiek wizerunek szarleja w opisach informatoréw jest
jednoznacznie negatywny, to pamigtac nalezy o prezentacji skarbnika i jego dwuznacznej
aksjologizacji — posta¢ ta, mimo trudnego z nig kontaktu, ma cechy pozytywne, jest
straznikiem nie tylko bogactw materialnych, ale i cnot, moralnosci, porzadku. Ponadto,
obydwie niby-osoby tacza si¢ ze Srodowiskiem kopalnianym, ktore na terenie Gornego
Slaska wywoluje jednoznacznie pozytywne skojarzenia;

5) pieron — w opisach informatoréw znaczenie tego leksemu catkowicie utracito
konotacje wierzeniowe, jest jedynie specyficznym, wielofunkcyjnym przeklenstwem,
wprawdzie nacechowanym negatywnie (Szczegélnie realizowanym jako inwektywa),
jednakze niewywotujacym leku.

Za tak ukazanym postrzeganiem niby-os6b ukazuje si¢ szczegdlny system
aksjologiczny. Opiera si¢ on przede wszystkim na najwyzszej wartosci, jaka jest zycie —
thumaczy to tak czeste akcentowanie wystgpowania jego zagrozenia. Innymi warto$ciami
stajg si¢: uczciwa 1 rzetelna praca (posta¢ skarbnika), postuszenstwo (utoplec/topielec —
zakaz zblizania si¢ do wody), dom (zmora — zakldcenie spokoju domostwa). Takie
rozlokowanie akcentow nie jest niczym zaskakujacym — w mentalno$ci spotecznej to
rodzina i1 spokojne zycie prowadza do szczescia 1 spokoju 1 przez to zostaty utrwalone
W jezykowym obrazie Swiata.

Warto$ciowanie w omawianych przyktadach zostalo wyrazone za pomoca $rodkow
jezykowych, takich jak: $rodki fonetyczne i symbolizm (np. dzwigcznos¢ leksemow typu
zmora, bebok), odpowiedni dobor morfemow fleksyjnych i typow odmian (np. odmiana
wyrazu utoplec), uksztaltowanie stowotworcze (np. budowa stowa bebok), partykuty
(jeden z wariantow leksykalno-semantycznych stowa pieron), (PUZYNINA, 1992: 112-130).

Wartosciowanie omoéwionych niby-os6b ma szczegdlne znaczenie dla dalszego
rozwoju folkloru. Ze wzglgdu na obcigzenie negatywne, jakie niosg z sobg dane leksemy,
mozna zaklada¢ stopniowg utrate pierwotnego znaczenia (1 zwigzanych z nim wariantow
leksykalno-semantycznych), a w przysztosci by¢ moze jego catkowity zanik (por. rozwoj

leksemu pieron; desemantyzacje¢ stowa topielec).
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Zmiany w folklorze

Ze zmianami wartosciowania tacza si¢ zmiany w sferze folkloru gornoslaskiego.
Zauwazy¢ mozna stopniowy, ale tez nieuchronny zanik elementéw wierzen ludowych.
Informatorzy nie potrafig przedstawi¢ doktadnego pochodzenia, wygladu czy dziatania
zadnej z postaci nadprzyrodzonych, nie sa $wiadomi etymologii nazw. Ich wiara w niby-
osoby jest szczatkowa — nader czesto podkreslaja, ze przytaczane przez nich opowiesci sg
blizsze basniom niz przekonaniu o0 odzwierciedlaniu przez nie otaczajacej rzeczywisto$ci
(wyjatkiem emocjonalny stosunek informatora do utopca). Swiadczy to o swoistym
przesuwaniu si¢ w sfere bajan elementow niegdy$ zywotnych i niesamowicie istotnych dla
zycia ludzi. Nalezy takze pamigta¢, ze informatorzy sa przedstawicielami $redniego
pokolenia, ktére ma jeszcze szans¢ obcowania ze §ladami kultury folklorystycznej. Wsrod
przebadanych osob kilkanascie nalezy do grupy wiekowej 20-25 lat — szczatkowos¢ ich
relacji, kojarzenie jedynie nazw niektorych niby-osob (bebok, zmora, postaci zaczerpnigte
z literatury, w tym wilkotaki czy wampiry) $§wiadcza o zamieraniu tradycji przekazywania
niesamowitych, zwigzanych z wierzeniami opowiesci. Proces ten nie prowadzi jednak do
zaniku folkloru, lecz jego przetworzenia i adaptacji do kultury masowej (CzuBALA, 1985:
14-15), co potwierdza rozwdj gatunku fantastyki i powstawanie dziel zawierajacych

charakterystyczne niby-osoby.

Kategoria sacrum

Zmiany w obrebie folkloru pociagaja za sobg istotne przetworzenie kategorii sacrum.
W ujeciu jezykowym sacrum stanowi indywidualny i charakterystyczny tylko dla
okreslonej sytuacji komunikacyjnej sposdb wyrazania wartosci transcendentnych. Jedynie
jezyk sakralny moze by¢ posrednikiem migdzy czlowiekiem i Absolutem, tylko jego
uzycie pozwala zrozumie¢ ztozono$¢ tych relacji (KOLAKOWSKI, 1991). By odpowiednio
spelnia¢ swoja role w specyficznych aktach komunikacyjnych, jakim sa modlitwy,
obrzedy, rytuaty, ale i ,,rzekania”, ,,zamawiania”, musi cechowac go silna emocjonalnos¢,
ekspresywnos¢. Jakkolwiek wierzenia w postaci nadprzyrodzone nie stanowig
samodzielnego systemu religijnego, to ich zwigzek 2z Kkategorig sacrum jest
niezaprzeczalny. Jednakze w omowionych przyktadach takich wierzen zauwazy¢ mozna
swoistg zmian¢ w realizacji tej kategorii. Nalezy ze stanowczoscig podkresli¢, ze w coraz
szerszym zakresie okreSlenie wierzenie przestaje by¢ adekwatne do tych opisow —

zaczynaja by¢ one bardziej wyjatkowymi metaforami, barwnymi elementami basniowymi
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niz sktadnikiem kultu. Prowadzi to do wycofania si¢ sfery sacrum z przytoczonych opisow
(informatorzy zgodnie twierdza, ze nie wierza w istnienie niby-osob), co znalazio swoj
wyraz w samej strukturze opowiesci (brak informacji o rytualnych zachowaniach®,

obnizenie ekspresywnosci wypowiedzi, mniejsze nacechowanie emocjonalne).

Jezykowy obraz Swiata

Jezykowy obraz $wiata jest sposobem rozumienia i1 wyrazania rzeczywisto$ci
(BARTMINSKI, 1999: 103). Odbioér otoczenia zalezy od czlowieka, jego doswiadczen,
przezy¢, otoczenia, dlatego tez nie moze by¢ wolny od subiektywizmu. Jak kazda
struktura, jezykowy obraz $wiata sktada si¢ z pomniejszych elementéw, w niniejszej
analizie z wizerunké6w niby-osob. Tworza one uktad specyficzny — prezentujg $wiat
odmienny od obiektywnych przekazow, peten emocji, swoistej magii i wyjatkowosci,
zakodowany w jezyku uzytkownikow.

Swiat wyrazony w jezyku nie jest bezpieczny i stateczny — postaci nadprzyrodzone,
ktére w nim si¢ pojawiaja, w opisach informatorow zawsze wiazg si¢ z zagrozeniem,
ktorego cztowiek musi bezwzglednie unikaé. W tym uktadzie to cztowiek podlega niby-
osobom, z ktorymi musi pertraktowac (zmora), ktorych powinien stucha¢ (skarbnik), czy
przed ktorymi musi ucieka¢ (utoplec/topielec), ustgpujac im miejsca (bebok). Nie jest to
jednak skonczony $§wiat — w opisach informatoréw widoczne sg luki, dotyczace zaréwno
samych wizerunkow postaci nadprzyrodzonych, jak i sfer, w ktorych potencjalnie powinny
one panowaé, a ktére zostalty przez opowiadajacych pominigte — $wiadczy to
0 stopniowym zanikaniu ludowego postrzegania rzeczywistosci.

Najwazniejszym sadem dotyczacym S$wiata, wylaniajacym si¢ z przytoczonych
prezentacji, jest stwierdzenie, ze §wiat ten sktada si¢ nie tylko z elementéw materialnych,
lecz takze duchowych. W tej rzeczywistosci nic nie jest jednoznaczne, nie wszystko mozna
zrozumie¢. Co ciekawe, podmioty reprezentujace taki Swiatopoglad wykazuja duza utnosé
1 swoistg bezkrytyczno$¢ poznania — Zaden element tego $wiata nie wzbudza ich podejrzen;
dziwno$¢ czy niezgodno§¢ z natura® nie wydaja si¢ niczym niepokoié. Takie postrzeganie
rzeczywisto$ci determinuje samo$wiadomo$¢ — czlowiek to istota nikla, zalezna od
obcych, nadprzyrodzonych sit, ktorym musi si¢ podporzadkowac, a ich zrozumienie nie

jest mozliwe.

* 7 wylgczeniem formuty kierowanej do zmory, dotyczacej obietnicy ofiarowania chleba. Jednakze zwrot
ten nie powinien by¢ traktowany jako ,,zamawianie”, bowiem nie ma on niezmiennej struktury, nie tacza si¢
z nim zadne gesty czy obrzedowe zachowania, a takze nie jest jedynym remedium.

%0 Na przyktad w postaci zmory — jej polaczenie demonicznosci z ludzka naturg.
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Perspektywa w jezykowym obrazie §wiata zostata wyrazona przez takie $rodki
jezykowe jak nacechowanie emocjonalne leksemow czy ich budowa. Warto$ciowanie jest
bezposrednim wyrazem stosunku podmiotu do omawianej wartosci, za$ specyficzna
budowa pozwala na strukturalne ukazanie rozumienia danego leksemu®.

Punkt widzenia w jezykowym obrazie $wiata jest efektem oddzialywania na
mentalnos¢ podmiotéw czynnikéw podmiotowo-kulturalnych, w ktorych sktad wchodza:
doswiadczenia i przezycia uzytkownikow (wykonywana praca — przede wszystkim dla
informatoraSz), wychowanie (informatorom historie dotyczace niby-osob przekazywali
przede wszystkim rodzice®®), ple¢, charakter i usposobienie podmiotu (informator

wykazuje bardzo emocjonalny wizerunek wobec utopca, poniewaz bardzo lubi ptywacé).

Funkcja przedstawien niby-osob

Warto zastanowi¢ si¢ nad przyczyng powstawania takich prezentacji postaci
nadprzyrodzonych. Naiwne bytoby stwierdzenie, ze zawsze sa one wyrazem zywej wiary
w istnienie niby-os6b. Analizujac przytoczone wizerunki, mozna uznaé, ze prymarng
funkcja konstruowania tych opowiesci jest funkcja dydaktyczna. Kazda z postaci zwigzana
jest z okreslonym $rodowiskiem (wodg, miejscami zacienionymi, kopalnig itp.), wigc ich
nacechowanie negatywne wynika z checi odstraszenia odbiorcy komunikatu
(utoplec/topielec) badz pouczenia 0 wymaganym zachowaniu w danym miejscu (skarbnik).
Nalezy pamigtac, ze historie te przekazywane sa przede wszystkim przez dorostych,
gtéwnie rodzicdw, ktorzy cheieli uchroni¢ swoje dzieci przed niebezpieczenstwem.

Inna funkcja opowiesci o niby-osobach to cheé¢ wytlumaczenia zjawisk, ktorych
przyczyna nie jest jasna. Dzieje si¢ tak w przypadku tajemniczych stukow (bebok),
naglego otwarcia si¢ drzwi (wiara w przyj$cie uosobionej biedy; zob. aneks 2) czy
koszmardéw 1 uczucia duszenia w nocy (zmora). W zjawisku tym uwydatnia si¢, mimo
braku specjalistycznego wyksztatcenia, ch¢¢ zrozumienia S$wiata. Nie stoi to
W sprzeczno$ci  z  bezkrytycznym  przyjmowaniem  elementdow  rzeczywisto$ci
przekazywanych od pokolen — wierzenia ludowe sg dziedziczone, ale nieustannie
ewoluuja, dostosowuja si¢ do danych realiow. Swoista naiwno$¢ i ufno$¢ w postrzeganiu

$wiata nie polega na obojetnym przyjmowaniu istnienia niezrozumiatych bodzcow, lecz

5! Przykladem moga by¢: leksem pieron i jego pochodne stowotworcze (generowanie przymiotnikow
$wiadczy o wyrazistym znaczeniu stowa), budowa nazwy bebok (etymologiczne znaczenie podstawy),
realizacja gtoskowa okreslenia zmora (dzwigczno$¢).

52 Wybor pracy na kopalni zdeterminowat osobisty stosunek do niby-0soby zwanej skarbnikiem.

> Informatorzy prezentuja czesto odmienne rozumienie danej postaci nadprzyrodzonej — dlatego nie wolno
zaweza¢ wplywu czynnikow podmiotowo-kulturalnych tylko do samego wychowania.
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stara si¢ na sw@j sposob zrozumie¢ nowe zjawiska — bezkrytyczno$¢ objawia sie¢
W przyjeciu jednego, prostego wyttumaczenia, bez pordwnywania go z innymi pogladami,
moze bardziej racjonalnymi. Taka mentalno$¢, wyrazona w jezykowym obrazie $wiata,
Z pewnos$cig ujmuje swoja ,,czarno-biatg” strukturg, szczerym przekonaniem o harmonii

swiata, w ktorym kazdy element ma swoje miejsce i przeznaczenie.
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Zakonczenie
Magia wspolczesnosci

Jakze czeste staja si¢ wspoélczesnie postawy deprymujace czy wrecz negujace
dziedzictwo kulturowe, jakim niewatpliwie jest folklor. Postrzegany bywa jako $lad
przesztosci, niepozadany przez swoja nieaktualno$¢ i niedostosowanie do obecnych
realiow. W dobie silnie rozwijajacego si¢ globalizmu tozsamos$¢ kulturowag czasem
postrzega si¢ jako odtaczenie od wspdlnoty, negujacej innos¢ jako zrodito potencjalnego
zagrozenia (to, co inne, niezrozumiale, moze by¢ niepewne, a wigc niebezpieczne).
Ponadto, folklor kojarzony jest z brakiem wiedzy, ograniczeniem mentalnym i kulturowym
— prowadzi to do odrzucania nie tylko szkodzacych rozwojowi elementow, lecz takze catej
kultury ludowe;j. Szczeg6lnie zagrozony wydaje si¢ folklor gornoslaski, ze wzgledu na
swoje konotacje ze $rodowiskiem robotniczym, wspolcze$nie odbieranym jako swoistg
degradacje spoteczng. Zjawisko to dotyczy w znacznej mierze wierzen w postaci
nadprzyrodzone. Nie dziwi fakt odrzucania autentycznej wiary w niby-osoby, ktore sa
sprzeczne z wybranym wyznaniem, jednakze negacja tych wizerunkéw nie ogranicza si¢
tylko do sfery religijnej — dawne wierzenia w postaci nadprzyrodzone stopniowo zanikaja,
kolejne pokolenia nie s3g $wiadome istnienia tych opowiesci, ktore, nie bedac
przekazywanymi w ksztatceniu kulturowym, w krotkim czasie catkowicie wycofaja sie¢
z mentalno$ci uzytkownikow. Zmiany te wida¢ w jezykowym obrazie $wiata — coraz
mocniej zostaje on uwalniany od tzw. magicznego myS$lenia, opiera si¢ badZz na
racjonalnym postrzeganiu rzeczywisto$ci, badz na jej negowaniu, co uUwydatnia si¢
w sferze leksykalnej, gramatycznej czy nawet stylistycznej. Cho¢ rozwdj zawsze jest
potrzebny i stuszny, to nalezy pamigta¢ o zachowaniu spojnosci — odpowiedzialny wzrost
zawsze opiera si¢ na przeszto$ci, przetwarza jej elementy, rownoczesnie zachowujac $lady
oraz dbajac o utrwalenie wiedzy i tradycji. Tozsamos¢ kulturowa czltowieka i jego
identyfikacja z okreslonym $rodowiskiem sg niestychanie istotne dla spdjnosci ludzkiej
psychiki 1 mozno$ci odnalezienia swojego miejsca w spoteczenstwie. Zanik zwigzku
z kulturg rodzimg prowadzi¢ moze nie tylko do zaburzenia relacji z najblizszym
otoczeniem, ale i pozniejszych problemoéw z samoidentyfikacja (TAMBOR, 2006: 15-22).
Niniejsza praca, nie majac aspiracji do bycia leksykonem folklorystycznym, stanowi
skromne $wiadectwo istnienia $§ladow dawnych $laskich wierzen we wspolczesnym

dyskursie publicznym.
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Aneks 1
Schemat pytan kierowanych do informatorow

Informatorzy odpowiadali wedtug pytan z podanego schematu:

1) Czym/kim straszono Pana/Pania w dziecinstwie? Prosz¢ wymieni¢ postaci
nadprzyrodzone i pokrotce je opisa¢ (wyglad, powdd, dla ktorego stanowity zagrozenie, sposob
odstraszania).

2) Czy sa Panu/Pani znane postaci: beboka (boboka, baboka, buboka...), skarbnika,
szarleja, cwerga, zmory, strzygi? Jezeli tak, proszg¢ powiedzie¢, jak wygladaja i czym si¢
charakteryzuja.

3) Co oznaczajg wyrazy: licho, pieronie, mara? Czy wie Pan/Pani, skad si¢ one wzighy?

4) Jak wedhug $laskich wyobrazen nazywaja si¢ i wygladaja: Smier¢, aniol, diabel?

5) Czy spotkal/spotkata si¢ Pan/Pani w zastyszanych opowiesciach z postaciami: wilkolaka,
wampira, upiora, ducha? Jesli tak, prosze opisa¢ ich wyglad, zachowanie, cechy szczegolne.

6) W jaki sposdb mozna zapobiec zhu, nieszczgsciu, odczyni¢ rzucony urok?

7) Czy nad woda lub w lesie mozna spotkac jakie$ postaci nadprzyrodzone? Kim one s, jak
wygladaja, czym zagrazaja?

8) Czy istnieja jakie$ postaci nadprzyrodzone, ktdre zagrazaja ludziom podczas snu lub
podczas pracy? Kim one sg, jak wygladaja, czym zagrazaja?

9) Jak wyglada bieda i w jaki sposob mozna jg przepedzi¢?

10) Jak nazywa sie na Slasku czarownice? Jak one wygladaja i czym zagrazaja?

11) Czy istnieja w slaskich wierzeniach postaci nadprzyrodzone, ktore pomagaja ludziom?
Jesli tak, prosze je wymienic i opisac.

Pytania te byly zazwyczaj poczatkiem rozmowy, ukierunkowaniem swobodnych zwierzen
informator6w  dotyczacych okreSlonej tematyki. Odpowiedzi informatorow  zostaly
opracowane54, uporzadkowane wedhug wymienionych postaci nadprzyrodzonych i umieszczone
w kolejnych aneksach (2 i 3). Wybor niby-0s6b zostal podyktowany szczegdétowoscig opisow
wybranych postaci, zbieznoscig przedstawien (wystgpowanie wierzenia u wigkszosci
informatoréw), jak i ich specyfika, wyjatkowoscig i oryginalno$cia w zestawieniu z utrwalonymi

z opracowaniach folklorystycznych.

% Ich opracowanie wynika z potrzeby uporzadkowania wypowiedzi — bez tego zabiegu wizerunki postaci
nadprzyrodzonych bylyby chaotyczne i niejasne (informatorzy czesto pomijali pewne kwestie, by pdzniej do
nich wrécié).
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Aneks 2
Opowies¢ informatorki

Do ninigjszej pracy wybrano opowies¢ informatorki (jej rys znajduje si¢ w czesci
analitycznej), ze wzgledu na przekazywanie przez nig informacji bedacych reprezentatywnymi
dla kobiet nalezacych do sredniej grupy wiekowej, ujetych w badaniach.

Baba Jaga, wilkolak, wampir, upiér, duch — klasyczny wizerunek zaczerpnigty
z literackich prezentacji®.

Smier¢, aniol i diabel — wyglad klasyczny, utrwalony w literaturze, zgodny z tradycja
kulturowa.

Bebok — 1) cos, czego mozna si¢ przestraszyc¢ albo co straszy dzieci, gdy te sg niegrzeczne.
Straszy si¢ nim dzieci — karg ma by¢ zamknigcie z bebokiem w nieokreslonym miejscu (by¢
moze w pokoju). Wygladem przypomina galgan sfilcowanego kurzu koloru ciemnoszarego.
Przebywa w zaciemnionych miejscach, np. w katach, komorkach, szafach; 2) okreslenie dzieci,
ktore sa bardzo wstydliwe, podczas rozméw zachowujg postawe zamknigta (spuszczona gtowa,
zdawkowe odpowiedzi), sprawiajg wrazenie skrzywdzonych.

Szarlej — brak opisu wygladu. Posta¢, ktora, gdy byta swiadkiem pokazywania komus
pieniedzy, zakradata si¢ 1 kradfa je. WartoSciowanie negatywne.

Cwerg — krasnoludek o wygladzie zgodnym z literackimi wizerunkami. Posta¢ oceniana
ambiwalentnie — naprawia sprzety domowe, pomaga odnalezé przedmioty, ale i jest
odpowiedzialna za awarie, zagubienia. Istnienie cwergéw tlumaczy nagte, niewytlumaczalne,
pozytywne zmiany w domu. Wg stow informatorki: ,,jak w domu cos$ si¢ popsuto, znikng¢lo. ..
naprawito, znalazto — co$ nie szto wyjasni¢, dlaczego tak szybko wszystko wrocito do »stanu
poprzedniego« — mowiono »na pewno krasnoludki tu byty i [to] zrobity«”.

Zmora — 1) posta¢ tajemnicza (,,nigdy ich [zmor] nie widzialam”). Brak okreslonego
wygladu. Napada noca, duszac $pigcych przez siadanie na ich klatce piersiowej. Moze takze
zsyta¢ koszmary senne. Informatorka relacjonuje histori¢ przekazang przez jej babcie, ktora
cierpiala na takie bole. Sasiadka polecita jej, zeby nastepnej nocy podczas dusznosci
wypowiedziala kwesti¢: ,,przyjdz jutro sam do mnie, dam ci chleba z mastem”. Bol ustat.
Nastepnego dnia do kobiety przyszta sagsiadka, ktéra podczas wizyty powiedziata: ,,sasiadka,

awyscie mi co$ tobiecali”. Jak stwierdza informatorka: ,,Babcia dala jej kromka chleba

W sytuacji, w ktorej wizerunek niby-osoby jest zbiezny z literackimi odpowiednikami, opis zostaje
pominigty.
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Zmastym 1 od tego czasu miala spokoj”; 2) okreSlenie osoby ,,zatruwajacej komus$ zycie”,
ucigzliwej, sprawiajacej ktopot.

Strzyga — wedhlug stow informatorki: ,,;rozczochrana kobieta (mtoda), wszedzie jest jej
peho. Jest bardzo $miata, kazdemu umie dogada¢, nie boi si¢ niczego, nie liczy si¢ z niczyim
zdaniem”. Jest przebiegta. Ubiera si¢ w nietypowy, zwracajacy uwage sposob: postrzgpione
ubranie, ztachmanione, w kolorach brazu, szaro$ci, odrobiny zlota. Jest zaniedbana, brudna,
rozczochrana. Brak znaczenia fikcyjnego.

Licho — ,,jest czym$ ztym”. Informatorka tgczy te posta¢ z mini-tekstem: ,,Niech ci¢ licho
wezmie”, stosowanym w reakcji na czyje§ krzywdzace zachowanie, a takze o funkcji
zbywajacej, zamykajacej dyskusje. Ponadto, informatorka dodaje znaczenie fikcyjne. Licho jest
czyms$, co porywa czlowieka do lasu, na moczary itp. w ramach kary — ttumaczy to nagle
zaginiecie osoby (,,Licho wzielo...”). Wazng cecha jest niewidzialno$¢ niby-0soby.

Pieron (pieronie) — brak znaczenia wierzeniowego; brak wiedzy o pochodzeniu stowa.
Leksem bedacy jedynie przeklenstwem o funkcjach: 1) grozby (,,niech ci¢ pieron wezmie, jak
narozrabiasz”); 2) wzmocnienia wypowiedzi, zapewnienia o swojej postawie (,,ani po pieronie
[nie odpuszczg]”); 3) okreslenia stanu zdenerwowania (,jak mnie pieron wezmie [to ci¢
ukarze]”’; 4) inwektywy (,.ty pieronie!”).

Mara — ,,co$ bardzo brzydkiego, oblesnego, mokrego”. Posta¢ nadprzyrodzona pojawiajaca
si¢ 1 znikajaca, milczaca, ubrana w szaro-czarne tachmany. Przebywa w réznych ciemnych
miejscach (jaskiniach, piwnicach, strychach, ale i uliczkach). Nie zagraza cztowiekowi, jedynie
go obserwuje: ,,Jeszcze nikomu nie zrobita krzywdy fizycznej, ale dziata na ludzi, ktorzy maja
co$ na sumieniu” — jest wiec postacig wywolujaca wyrzuty sumienia. Informatorka taczy t¢ niby-
osobe takze z pojawianiem si¢ koszmaréw (wezwanie po ucigzliwym $nie: ,,0dejdz, maro
nieczysta”).

Topielec — posta¢ nadprzyrodzona powstata z ciata utopionej osoby, spoczywajacego na
dnie zbiornika wodnego (stad jej upiorny wyglad). Ma zdolno$¢ zmiany ksztattu (miedzy innymi
przyjecia formy btyszczacych lub atrakcyjnych przedmiotow, typu zegarek, bransoletka,
zabawka, pickny kwiat). Zwabiaja ludzi nad wodg i topig ich (informatorka nie podaje przyczyny
takiego zachowania).

Bieda — posta¢ nadprzyrodzona, niewidoczna, sprowadzajgca klopoty i ubostwo do
gospodarstwa, przychodzaca w naglym przeciggu, otwierajacym drzwi. Dziataniem
odstraszajacym jest zastawienie drzwi miotlg.

Czarownica (heksa) — posta¢ nadprzyrodzona o wygladzie typowej kobiety. Zachowuje si¢

specyficznie — podczas spotkania z nig jest bardzo mita, szafuje komplementami, jednakze
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w krotkim czasie po wizycie przedmioty, ale 1 osoby, ktdre zostaty pochwalone, zaczynaja si¢

psu¢ badz chorowac. Jedyne remedium to unikanie tych niby-osob.

Aneks 3
Opowiesé informatora

Do niniejszej pracy wybrano opowie$¢ informatora (jego rys znajduje si¢ w czesci
analitycznej), ze wzglegdu na przekazywanie przez niego informacji bedacych
reprezentatywnymi dla mezczyzn nalezacych do Sredniej grupy wiekowej, ujetych w badaniach.

Utoplec — ,,maty, paskudny skrzat”, bez okreSlonego koloru. Jest szczerbaty — wigze si¢ to
z zakazem liczenia jego zebow (jego zlamanie prowadzito do $mierci). Potrafi przyjmowac
ksztatty atrakcyjnych przedmiotow (np. zegarka, zabawki), lezacych na brzegu. Zwabia nimi
dzieci i topi je. Przebywa w lesnych sadzawkach, stawach. Tylko dorosli go widza i tylko oni
potrafig go odstraszy¢. Przytoczone formy fleksyjne leksemu: M. lpoj. utoplec, pozostate
przypadki bez | epentetycznego; M. L.mn. utopcynta; r.z. utopcula (I.poj.)/utopcule (1.mn.).

Bebok — 1) wedlug stow informatora: ,,wszelkie straszydta”. Brak okreslonego wygladu,
dziatania; 2) okredlenie ludzi niespelna rozumu, niepoczytalnych, niebezpiecznych,
agresywnych, stroniacych od innych.

Zmora — posta¢ nadprzyrodzona, zawsze rodzaju zenskiego, niewiadomego wygladu,
przychodzaca nocg dusi¢ $pigcych przez siadanie im na piersiach. Straszy si¢ nimi dzieci, ktore
nie chcg spac. Sposobem odstraszenia jest zastawienie drzwi miotla.

Czarownica (heksa), duch, wiedzma (Baba Jaga) — klasyczny, utrwalony w literaturze
wizerunek®®.

Krasnoludek — pomocna posta¢ nadprzyrodzona, o wygladzie klasycznym (brak zwigzku
Z kulturg goérnoslasky), pomagajaca w domowych pracach 1 naprawach, ale zawsze w ukryciu
(nie mozna bylo ich zobaczy¢). Zywig si¢ okruchami, ale od czasu do czasu zostawia si¢ im
stodycze w podzigkowaniu za pomoc. Potrafig odgoni¢ zmorg.

Cwerg — okreslenie karta (pejoratywne); bez znaczenia wierzeniowego.

Aniol, diabel (dziobol), $mier¢ — klasyczny, zgodny z tradycja wyglad.

Mara — okreslenie zlego snu oraz przykrego zapachu; bez znaczenia wierzeniowego.

*® W sytuacji, w ktorej wizerunek niby-osoby jest zbiezny z literackimi odpowiednikami, opis zostaje
pominigty.
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Strzyga — 1) sposob nazywania koz; 2) posta¢ nadprzyrodzona bardzo ztosliwa, sprawiajaca
w gospodarstwie szkody, bez okreslonego wygladu; 3) okreSlenie dziewczyny zywiolowe;,
impulsywne;j, takze chtopczycy.

Skarbnik — posta¢ nadprzyrodzona zwigzana z kopalnig, zyjaca pod ziemig. Rodzaj ducha
ziemnego, o wygladzie starca o dhugich siwych wiosach, brodzie i wasach, ubranego w dhuga
sukmane, dzierzacego kilof i lampke gomicza. Niby-0soba oceniana ambiwalentnie —
przestrzega zasad i za ich tamanie dotkliwie karze (np. zakaz gwizdania czy hatasowania na
kopalni — karany fizycznie: ,jak przyfandzolit w pysk, to ci wszystkie z¢by wyleciaty”),
a zarazem nagradza szlachetnych gornikow (potrafi obdarowaé skarbami z zastrzezeniem, by si¢
nimi z nikim nie dzieli¢, inaczej dobytek zniknie), czy chroni ich przed niebezpieczenstwem
(ostrzegajac przed zawaleniem si¢ chodnika gorniczego). Skarbnikowi zostawia si¢ na kamieniu
chleb, zapewne w podzigkowaniu.

Szarlej — zty duch ziemi, nieutozsamiany ze skarbnikiem. Z wygladu starzec, ,,zgrzybiata”
postaé. Broni zgromadzonych skarbow, powodujac zawaly i wypadki na kopalni. Opis
stosunkowo zwiezly, poniewaz informator ma osobisty Stosunek do postaci zwigzanych
Z kopalnig (ze wzgledu na wykonywany zawod).

Planetnik, chmurnik — postaci nadprzyrodzone powodujace burze. Wyglad matych
kominiarzy, ubrudzonych dymem. Brak interakcji niby-osob z ludzmi. Posta¢ niezwigzana
z folklorem gornoslaskim.

Bieda — posta¢ przypominajaca zgarbiong staruszke z kosturem i obitym garnuszkiem,
zebrzaca. Zsylta nieszczesdcia 1 problemy, dlatego ludzie staraja sie dac jej co$ do garnka, by
sktoni¢ ja do opuszczenia domostwa.

Pieron (pieronie) — brak znaczenia wierzeniowego; brak wiedzy o pochodzeniu leksemu.
Wedlug rozeznania informatora, $laskie przeklenstwo, wyrazajace jedynie zdziwienie. Wystepuje
takze w formie: jeronie, ze zmiang nagtosu.

Licho — brak pewnosci w opisie, informator podejrzewa, Ze jest to forma ztego duszka badz

okreslenie ztego zdarzenia — twierdzenia te opiera na mini-tekstach, typu: ,,zte licho”.
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