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Wstep

Wstep peini zawsze funkcje szczegolng. To w nim autor
niejako rozlicza si¢ z tego, co napisat, zazwyczaj odpowiada
na pytanie, dlaczego nie poruszyt pewnych kwestii czy do-
konat takich, a nie innych wyboréw metodologicznych lub
lekturowych. Wstep ma pozwoli¢ nam zrozumie¢ sposéb
myslenia autora oraz zacheci¢ czytelnika do podjecia wy-
sitku wejscia w dialog z tekstem.

Sfera religijna, bo tak ja nalezy okresli¢, ktorej dotyczy ni-
niejsza ksigzka, jest bliska kazdemu czlowiekowi, niezalez-
nie od przyjetej doktryny, zapatrywan czy punktu widzenia.
Staje si¢ ona bowiem zrédlem ludzkiego doswiadczania,
a jesli literatura, poezja bliskie sa zyciu, to takze doswiadcze-
niu poetyckiemu. To wtasnie ono, mimo swej réoznorodnosci,
Taczy tworczo$¢ Tadeusza Kijonki (ur. 1936), Stanistawa
Krawczyka (ur. 1938) oraz ks. Jerzego Szymika (ur. 1953).

Samo pojecie religii William James definiuje jako ,takie
uczucia, czyny i do$wiadczania odosobnionej jednostki
ludzkiej, o ktérych jednostka ta mniema, ze odnosza sie one
do czegos, co ona sama uznaje za boskie”'. Wiaze on wiegc
religie z doswiadczeniem majacym charakter emocjonalny,
wyliczajac wiele cech towarzyszacych spotkaniom z sacrum?,

! W. James: Doswiadczenia religijne. Studium natury ludzkiej. Przed-
mowa P.M. SocHa. Przetozyl i opatrzyl przedmowa J. HempEL. Kra-
koéw 2011, s. 30. Uzywam w pracy stowa , doswiadczanie” czesciej
niz ,do$wiadczenie”, majac na mysli nie tyle sume pewnych prze-
zy¢, ile konkretne doznania.

2 W ksiazce wyrdznione zostaly i oméwione niektore pojecia
z zakresu terminologii religijnej. Samo pojecie sacrum ma niezwyk-
le szerokie konotacje, ktore Jerzy Szymik przywotuje za autorami
rozprawy Sacrum w literaturze, jest to wiec:
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miedzy innymi: ,[...] uroczystos¢, powage, mitos¢, poddanie
sie probie, cierpieniu [...]”>. Podobnie rzecz ujmuje Rudolf
Otto (i czerpiacy z tej mysli Mircea Eliade?), piszac o pojeciu
$wietosci, ktdry relacje z nig opiera przede wszystkim na
doznaniach uczuciowych, dodajac dopiero do pozniejszych
swoich rozwazan poznanie rozumowe (w mniejszym, we-
dtug niego, stopniu)’.

Zdaniem Jamesa, istotg religii jest kontakt ze Swiatem
duchowym, ktérego wazny element stanowi modlitwa. Za-
spokaja ona podstawowe potrzeby psychologiczne: potrzebe
kochania i bycia kochanym oraz poczucie bezpieczenstwa®.

»1° hasto wywolawcze — wyznaczajace zakres obserwacji — dla
wszystkiego, co w literaturze ponadnaturalne, co laczy sie
z postawa religijna, przekracza horyzonty naszego bezposred-
niego doswiadczenia;

to, co czcimy, czego sie lekamy, co jest »ponads, co jest tajemni-

N

ca (rozumienie zbiezne z propozycjami religiologii — R. Otto,
M. Eliade);

synonim »$wietosci« (w opozycji do grzechu, grzesznosci);
sacrum osobowe, czyli Bog;

5° wartos¢ rodzaca sie ze wzgledu na druga osobeg, na owo »ty,

-Ikobg)

do ktoérego sie wszystko odnosi (w chrzescijanstwie tym wiel-
kim Ty jest Bog)”. J. Szymix: W poszukiwaniu teologicznej glebi
literatury. Literatura piekna jako locus theologicus. Przedmowa
bp A. Nossor. Katowice 2007, s. 131—132.

® PM. SocHa: Przedmowa. Doswiadczenia religijne po 100 latach. W:
W. James: Doswiadczenia religijne..., s. V1.

* Eliade opisuje ponadto sacrum zazwyczaj w opozycji do pro-
fanum, zaznaczajac przy tym, iz to pojecie faczy sie z trudnym
do okreslenia, tajemniczym przezyciem. S. Sawickr: Sacrum w li-
teraturze. W: Sacrum w literaturze. Red. J. GoTrrYD, M. JASINSKA-
-Wojtkowska, S. Sawickr. Lublin 1983, s. 13.

5 R. Orro: Swigtoéé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich
stosunek do elementéw racjonalnych. Wstep J. KeLLER. Przet. B. Kuris.
Wroctaw 1993, s. 23.

¢ W. James: Doswiadczenia religijne..., s. 373.
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Teorie Otta i Jamesa, jak réwniez Eliadego naleza do
klasyki religioznawstwa. Ich postrzeganie doswiadczania
religijnego przez pryzmat uczucia bliskie jest (czy tez po-
mocne) mysleniu o poezji (liryce), w ktérej tak istotna role
odgrywa stowo ,przezycie” badz wiasnie , doswiadczanie”.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze rozwazania choc¢by Otta i Ja-
mesa ksztattowaty sie na przetomie XIX i XX wieku, noszac
$lady spadkobrania tego okresu na ptaszczyznie religijnej,
filozoficznej czy psychologicznej (na obserwacji i opisach
,,skrajnosci religijnych” oparta jest praca Jamesa Doswiadcze-
nia religijne”). Nie bez znaczenia w uksztattowaniu sposobu
myslenia badaczy pozostaje fakt ich przynaleznosci do
kregu protestanckich koscioléw reformowanych. Obaj nie
stronig takze od krytyki katolicyzmu (dialog ekumeniczny
dopiero rodzit sie w poczatkach XX wieku) ze wzgledu na
odmienny w pewnych obszarach sposob postrzegania i jak
sie¢ wydaje, che¢ ukazania wiasnej odrebnosci®.

Wybrana doktryna religijna nie jest wszakze przed-
miotem religioznawstwa (np. Eliade, cho¢ réwniez nie bez
zastrzezen, analizuje bardzo szerokie spektrum), u ktdérego
zrodla znajduja sie zaréwno teologia, jak i filozofia, lecz sg
nimi nade wszystko doswiadczenia empiryczne w kontakcie
ze sferg sacrum.

Tworczos¢ Kijonki, Krawczyka i Szymika, niezaleznie od
ich religijnych deklaracji’, jest zakorzeniona czy tez oscyluje

7 P.M. SocHa: Przedmowa. Doswiadczenia religijne po 100 latach. W:
W. James: Doswiadczenia religijne..., s. XVII—XIX.

8 Zob. ]. KeLLer: Wstep. W: R. Otto: Swietodé..., s. 27, oraz
PM. Socna: Przedmowa. Doswiadczenia religijne po 100 latach. W:
W. James: Doswiadczenia religijne. .., s. XI.

® Przedmiotem rozwazan nie sa bowiem wierzenia religijne
(mogace stuzy¢ badaniom socjologicznym) w wymiarze teoretycz-
nym i praktycznym (J. Mariaxskr: Wiara i wierzenia Polakéw w nie-
stabilnej nowoczesnosci. Analiza socjologiczna. Lublin 2014, 31), trudne
zresztg do ustalenia, lecz religijno$¢ postrzegana ,jako zdarzenie
transcendentne, w ktédrym czlowiek przekracza samego siebie
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w kregu oddziatywania katolicyzmu. Dlatego nieprzypad-
kowo istotne beda rozwazania szczegolnie Jana Pawta II, do
ktérych bezposrednio odwotuja si¢ Kijonka i Szymik. Papiez
w swym nauczaniu podejmuje takze temat teologii ciata,
co z kolei w bardzo ciekawy sposéb koresponduje z poezja
Krawczyka. Waznym zrédlem inspiracji dla obecnego w tym
gronie poetow kaptana beda réwniez rozwazania Josepha
Ratzingera (pozniej Benedykta XVI), ktére (po dziesieciu
latach ich zgtebiania) pozwolity Szymikowi stworzy¢ wazne
dla jego twdrczosci dzieto Theologia benedicta, méwiace nam
wiele o samym namysle teologicznym kaptana-poety.

Tadeusz Kijonka zadebiutowal wierszem Konstantynopol
Mickiewicza, powstatym z okazji setnej rocznicy $mierci
wieszcza (1955). Cztery lata pozniej ukazat si¢ jego pierwszy
tomik poetycki Witraze. Tworczos¢ Kijonki, jak stwierdza
Marian Kisiel, w efekcie silnego osadzenia w tradycji
(cho¢by wptywy barokowe, romantyczne, motywy chrzes-
cijaniskie i mitologiczne) ,jest rozpoznawalna od razu i usta-
wia si¢ na jednym z najwyzszych miejsc we wspotczesnej
poezji polskiej” .

Stanistaw Krawczyk natomiast debiutowal dos¢ pdzno,
najpierw na famach ,Tygodnika Kulturalnego”. Pierwszym
jego zbiorem wierszy byl Przedpokdj — Las mieszany (1981).
Warto odnotowa¢, iz inny jego tom, zatytutowany Droga,
otrzymatl nagrode ,Solidarnosci”, przyznana w kategorii
Ksigzka roku 1993". Tytul jednego ze szkicow poswieconych

i zbliza si¢ do $wietego i Boskiego »Ty«, do »Kogos catkowicie inne-
go«, do misterium tremendum et fascinosum [...]"” (ibidem, s. 25), ktéra
stalaby po stronie wiary religijnej w jej zawezonym znaczeniu, od-
noszacym si¢ do subiektywnych przezy¢ wewnetrznych (ibidem,
s. 28).

0 M. Kister: Ziemia, pamigc i ciato. W: T. Kyonka: Czas, miejsca,
stowa. Wybér wierszy. Katowice 2013, s. 13.

1 P. Majerskr: Bibliografia. W: S. Krawczyk: Zrosty. Wybdr wier-
szy. Wybdr i postowie M. Boczkowska. Czerwionka-Leszczyny
2012, S. 230.
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poecie zawiera bardzo znamienne okreslenie, charaktery-
styczne dla jego twdrczosci — ,,Destruktor symbolu”.

Na koniec lat osiemdziesigtych przypada z kolei wydanie
pierwszego tomu poetyckiego Jerzego Szymika (Ucze sig
chodzi¢ — 1988), pdzniejszego wykladowcy teologii dogma-
tycznej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego
(a takze przez pewien czas Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego), jednego z bardziej rozpoznawalnych poetéw-
-kaptanéw. Autor Dobrego wina ma w swoim dorobku nie
tylko pokazna liczbe wydanych zbiorow wierszy (obejmuja-
cych okres od 1976 roku), ale i prac o charakterze naukowym
czy tez eseistyki.

Pojecie religijnosci, jak juz wspomniano, jest spoiwem
Iaczacym tworczos¢ trzech opisywanych poetow. Czy sa
oni zatem autorami religijnymi lub czy mozna méwic o ich
poboznosci?

Na pewno nie reprezentuja oni tzw. typowej ,$laskiej
religijnosci”. Owszem, w ich twoérczosci pojawiajq sie znaki
i miejsca mogace na to wskazywac (pejzaz, przestrzen).
Slask jest oczywiscie istotny, nade wszystko w mygle-
niu o wlasnej tozsamosci. Kijonka urodzit si¢ przeciez
w Radlinie, Szymik — w Pszowie, a Krawczyk, co bardziej
skomplikowane w jego osobistej biografii, w Czeladzi. Poeci
w swojej tworczosci z pewnoscia poruszaja sprawy istotne
dla regionu, choc¢by pacyfikacje kopalni Wujek (w grudniu
1981 roku), jednak wydaje sig, ze temat slaskiej religijnosci
tak naprawde nie wysuwa si¢ na pierwszy plan, prowadzac
raczej do uniwersaliéw polskiej poboznosci lub stanowiac
pretekst do podjecia rozwazan o doswiadczaniach na styku
ster sacrum i profanum. Kazdy z poetdw w odmienny sposéb
przezywa swoje spotkanie ze swietoscig, cho¢ nie brakuje
i pewnych punktéw stycznych w ich twoérczosci™.

2 Mozliwosci  funkcjonowania sacrum w literaturze jest
wiele, wérdd najistotniejszych Szymik za Stefanem Sawickim wy-
mienia:
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W czesci pracy poswieconej Kijonce podjeto rozwazania
tyczace przede wszystkim niezwykle ciekawego kon-

trastu pomiedzy wiara dziecka, pelng ufnosci i zapatu,
a utracona wiara czlowieka dorostego, poddana probie oraz
zwatpieniu, przypominajaca bladzenie po lesie:

gd

o
s

[}

2

(S}
°

N
(=]

)
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[--]

Przeciez modlitem sie [...]

Przed snem — gdy bylem dzieckiem, a teraz biadze bez
wiary

W tym lesie [...]".

Stowa dotyczace modlitwy wskazuja na ozywiona nie-
y$, zazyla relacje z Bogiem (osobiste doswiadczania czy

pole tematyczne, interpretowane »powierzchniowo« (motyw
sakralny, temat, watek, fabuta);
pole gtebszego znaczenia jednostek tematycznych (toposy, mo-
tywy archetypiczne i symboliczne, tzw. sacrum kreowane) —
czyli obecnos¢ sensow »glebokich« w zakresie tematyki;
problematyka utworu (ogoélna semantyczna wymowa, postawa
rozumienia i oceny z pozycji »autora);
szczegdlne zageszczenie sakralnosci problematyki nastepuje
w przypadku pojawienia sie sygnalow »teologicznychy, czy to
w perspektywie wewnatrztekstowej (teologia »literacka«), czy
w horyzoncie interpretacyjnym (teologia literatury);
pole powstajace dzigki religijnemu widzeniu rzeczywistosci —
chodzi o odautorska i wewnatrztekstowa perspektywe religij-
ng, tworzaca »sacrosfere«, w ktorej utwér »dzieje sige«, nieko-
niecznie zwigzang z sakralng tematyka czy problematyka;
pole sakralnosci najglebszej, najbardziej istotnej dla funkgcji
tekstu literackiego (dla istoty poezji zwtaszcza) — czyli docie-
ranie do Tajemnicy Sacrum (nie zawsze »autorsko« swiadome)
poprzez wieloznacznos¢ analogii, antytez, paradokséw, meta-
fory, alegorii, symboli, mitow”. J. Szymik: W poszukiwaniu teo-
logicznej glebi literatury. Literatura piekna jako locus theologicus...,
s. 136.

B T. Kiyonka: Las. W: Ipem: Czas, miejsca i stowa. Wybor wierszy.

Wstep M. KisieL. Katowice 2013, s. 73.
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nawet swego rodzaju spotkania). Zmienia si¢ ona jednak
wraz z utratg dziecigcosci i inicjacja w dorostos¢, ktora doko-
nuje sie wraz z symbolicznym przekroczeniem granicy lasu/
miasta.

W poezji autora Czasu, miejsca i stowa nie brakuje remi-
niscencji zwigzanych z okresem dzieciecym, wtasciwie
pogonia za tym, co mineto (niczym wspomnienie kolejnych
Swiat Bozego Narodzenia). Przesztoé¢ jawi sie jako krucha
i ulotna. Czltowiek dorosty stawia wiele pytan, swiat wydaje
mu sie porzucony przez Boga (fatwo si¢ potknac), totez
czesto podnosi oczy ku niebu, ktore nie wiadomo czy jest
zamieszkane, czeka na znak. Sam zas$ nalezy w pewien
sposob do swiata astralnego, bedac przyréwnanym chocby
do meteoru. Btadzi, chcac by¢ moze wréci¢ do, utraconego
przez Adama i Ewe, raju.

Ta chwiejnos¢ pomiedzy wiara dziecka a dorostego (czasem
na granicy bluznierstwa), jakiej doswiadcza bohater Kijonki,
nie jest czyms niespotykanym, czesto ma zas$ prowadzi¢ do
ozywionej wiary, na co wskazuje James, piszac o zmiennosci
duchowej kondycji cztowieka. Bog w poetyckim $wiecie
autora Wygnania jest bowiem zaréwno bliski, jak i daleki.

W temat religijnego doswiadczania wpisane zostaty row-
niez tematy cielesnosci, choroby i $mierci, podjete w pracy
tak naprawde jako watki, ktére wynikaja z obrazu lub tez
dopelniaja obraz wiary dziecka i dorostego. Sa one takze
osobistym $wiadectwem zmagania si¢ z codziennoscia,
w ktorej czesto cztowiek mocuje sie z Bogiem.

Czes¢ poswiegcona Kijonce zamyka natomiast proba przyj-
rzenia si¢ doswiadczaniu religijnemu, dokonujacemu sie
za sprawq matki. Tu takze widoczna staje si¢ dychotomia,
W najprostszym jej rozumieniu, pomiedzy portretem ziem-
skiej i niebieskiej Matki.

Stanistaw Krawczyk, ktorego twdrczos¢ stanowi o$
drugiej czesci ksiazki, podobnie bladzi (wiersz Blgdze)

1 Zob. W. JamEs: Doswiadczenia religijne..., s. 56.
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w poszukiwaniu wiary, bladzi po $wiecie przypominajacym
powulkaniczng przestrzen. Dodatkowo dokonuje sie jej roz-
pad. By¢ moze jak w tworczosci Kijonki, potrzeba tu nowej
kosmogonii.

Waznym tematem poezji autora Zrostéw jest tajemnica
wcielenia, zblizajaca do siebie Boga i czlowieka (szczegol-
nie w cierpieniu). To takze tajemnica wizerunku kazdego
z nich, taczacego ich Swiatta, to wreszcie proba dotarcia do
glebi jestestwa:

Tajemnica twarzy ta zmiennos¢ rysunku
ruchome $wiatfo z glebokosci zrenic

[.]

Kw: Tajemnica twarzy, s. 92

Zakryta wydaje si¢ rowniez droga poety, ktory jako czto-
wiek musi sie mierzy¢ z codziennym wyborem miedzy do-
brem a ztem (Swiattem a ciemnoscia). Rozwazania te oddaje
osobisty dekalog oraz wyznania Krawczyka, nawiazujace
do dzieta $w. Augustyna. Poeta dokonuje rozrachunku
i z samym sobg, polemizujac z dziesieciorgiem przykazan,
majac jednak $wiadomos¢ skazy ciazacej na czltowieku ni-
czym pietno Kaina. Ono wlasnie w istotny sposéb wptywa
na odlegtos¢ dzielacq sfere sacrum od sfery profanum. Tajem-
nica okryty jest rowniez ludzki los (ktorego metafora moze
by¢ kamien, podobny w pewien sposéb do meteoru Kijonki),
widziany w perspektywie $mierci i zmartwychwstania.

Stanistaw Krawczyk powraca tez do S$wiata rajskiego,
do postaci Adama i Ewy, podejmujac temat kobiety w per-
spektywie religijnosci, jak réwniez temat cielesnosci oraz
seksualnosci (czego dotyczy rowniez temat teologii ciata).
Autor W samogtoskach i kolorach nawiazuje do obrazu wlas-
nego matzenstwa z Roza. Zona staje si¢ niczym druga Ewa
(kobieta z raju), a jej imie jest przedmiotem gry poetyckiej,
odsylajac do kwiatu i niosac z sobg rézne symboliczne kody
wlasciwe kulturze i religii. Inngq postacia kobieca, réwnie
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istotng w poezji Krawczyka, jest matka, ktora cho¢ nie od-
wotuje si¢ do osoby Maryi, w intrygujacy sposob taczy sfery
sacrum i profanum®.

Cze$¢ pracy poswiecona tworczosci ks. Szymika skupia
sie¢ wokot tematu zblizenia, odnoszacego sie¢ nade wszystko
do zblizania sie¢ do Boga podczas wedrowki, jaka jest zycie.
Whpisane w nig zostaly zaréwno choroba (réwniez wiasna),
cierpienie, Smier¢, jak i mysl o zmartwychwstaniu.

Bog w poezji autora Z kazdg sekundq jestem blizej Domu
najlepiej daje si¢ pozna¢ w codziennosci®, takze w tajem-
nicy wcielenia. Widziana jest ona dodatkowo z perspektywy
kaptanstwa oraz postugi drugiemu cztowiekowi.

Bdég Szymika jest Bogiem bliskim, mitoscigq (delikatna,
nienarzucajaca sig, cichg), ktora objawia si¢ nawet w bardzo
prozaicznych sytuacjach zycia i daje si¢ znalez¢. Nawet wie-
cej, chee by¢ znaleziona:

[...]
kiedy skrada si¢ mitos¢,
niepewna samej siebie,

5 Zob. M. KisteL: Wstep. W: S. Krawczyk: Zrosty. Wybér wier-
SzY..., 5. 7.

6 Szymik, odwolujac sie¢ do dorobku badaczy tzw. lubelskiej
szkoty sakrologicznej, opisuje literature jako swiadka wiary, w co
wpisuje si¢ jego poetycki zapis codziennosci — miejsca dziatania
Boga (J. Szymix: W poszukiwaniu teologicznej gtebi literatury. Literatura
piekna jako locus theologicus..., s. 91). Inne mozliwosci funkcjonowania
literatury jako locus theologicus zwigzane sa z postrzeganiem jej ni-
czym swego rodzaju , przedpola Ewangelii” (preparatio evangelica —
przygotowanie do przyjecia Bozego objawienia — ibidem, s. 88)
czy tez wyrazonych za jej pomocg w sposob juz catkowicie bezpo-
$redni tresci kerygmatycznych i profetycznych (ibidem, s. 97).

17 Zaréwno Benedykt XVI, jak i Franciszek w swoim nauczaniu
podkreslaja nie tylko indywidualny, ale i wspoélnotowy wymiar
przezywania wiary. J. MariaNskr: Wiara i wierzenia Polakéw w nie-
stabilnej nowoczesnosci..., s. 63.
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na tamliwych fapkach,
twoja czujnos¢ niech rosnie:
od tych bywa nalezion,
ktérzy go nie kuszq (Mdr 1,2a)
H: Czy, gdzie i jak jest Bdg?, s. 72

Mito$¢ ta, szukana z niepokojem, bywa zrédfem tesknoty,
ale wymaga tez poswiecen, wymaga krzyza. To jedyny spo-
sob na ocalenie.

Z obrazem Bozej mitosci wiaze si¢ takze w poezji Szy-
mika wizerunek Matki Boskiej, znany juz od najmtodszych
lat. Kaptan docenia nie tylko rolg, jaka odegrata Maryja,
lecz réwniez wskazuje Jej wspotuczestnictwo w cierpieniu
czlowieka oraz posrednictwo w relacji pomiedzy $wietosciag
a codziennoscia.

Podobnie temat zblizenia si¢ do sacrum podjety przez
autora Cierpliwosci Boga realizuje sie nie tylko w czasie drogi
zycia, lecz takze w konkretnym jej wymiarze, jakim jest
podroz czy podrézowanie.

Na mapie kaptana-poety znajduja si¢ najpierw miejsca
najblizsze — rodzinny Pszéw z bazylika Matki Boskiej
Usmiechnietej, do ktérego wraca we wspomnieniach z dzie-
cinstwa i do ktdérego pragnie powraca¢ z podrdzy. To réw-
niez Lublin, osrodek zycia akademickiego, prowokujacy do
rozwazan poswieconych swoim studentom. W drugim czto-
wieku wlasnie Szymik dostrzega szczegolne Boze dziatanie.

W trakcie podrdézy zagranicznych poeta odczuwa
natomiast szczegdlna dysproporcje pomiedzy radoscia
a cierpieniem, jakby istnialy dwie mieszajace sie z soba rze-
czywistosci, na ksztatt sacrum i profanum. To zderzenie obu
sfer Szymik obserwuje chocby z wnetrza wtoskich trattorii,
nieprzypadkowo czesto znajdujacych sie w poblizu placow
koscielnych. Obraz $wiatyni za$ czesto zostaje zestawiony
z obrazem miasta (ktory pojawia si¢ i w wierszach Kijonki),
symbolicznie ukazujac relacje Swietosci i codziennosci (cze-
sto skazonej grzechem).
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Dla autora wiersza Dotyk Zrenicy podrdzowanie to
w konicu takze osobiste wychodzenie na gore, pozwalajace
w szczegolny sposdb zblizy¢ sie do Boga, jak rowniez
prowokujace reminiscencje czy mogace prowadzi¢ do prze-
miany zycia.

Tadeusz Kijonka, Stanistaw Krawczyk i Jerzy Szymik,
gdy przyjrzec sie ich tworczosci, sa poetami na wskro$ re-
ligijnymi, wilasnie dzigki religijnemu doswiadczaniu swojej
i ludzkiej egzystencji, przenikajagcemu tworzony przez nich
obraz poetycki. Ukazuja nam swoje zmagania z wiara, od-
mienne dla kazdego z nich — od btadzenia, beznadziejnosci
po nadzieje i zaufanie. Ich doswiadczanie to doswiadczanie
kazdego czlowieka, totez jest czytelnikowi rownie bliskie,
jak sama sfera religijna.






Tadeusz Kijonka







Utracona wiara dziecka?*

Dzieciece ,zabawy”...

Bog w poetyckim sztafazu Tadeusza Kijonki' zdaje sie
mie¢ dwie twarze: jest Bogiem zardwno bliskim, jak i dale-
kim, porzucajacym czy nawet skazujacym na wygnanie. Ta
dychotomia ma zwigzek z zarysowaniem pewnej granicy
pomiedzy wiara dziecka a wiara dorostego. Mozna odnies¢
wrazenie, iz dziecko przyjmuje wszystko z ufnoscia, jest
radosne, petne zapatu i dobrych checi, co pozwala mu na
blizsze obcowanie z Bogiem. Dorosty zas czesciej doswiad-
cza egzystencjalnej prézni, btadzac w poszukiwaniu odpo-
wiedzi na swoje pytania:

[.]

Przeciez modlilem sie [...]

Przed snem — gdy bylem dzieckiem, a teraz bladze bez
wiary

W tym lesie [...J.

* Niniejszy rozdzial w pierwszej swojej wersji zostal juz wezes-
niej opublikowany: D. CuwoLIk: Zanim przyjdzie zwaqtpienie. O dzie-
ciecym doswiadczeniu religijnym w poezji Tadeusza Kijonki. W: Swiaty
poetyckie Tadeusza Kijonki. T. 2. Red. M. Kisier, T. SiErnY. Katowice
2016, S. 141—161.

! Poeta zmart 30 czerwca 2017 roku.

2 T. Kyonka: Las. W: Ipem: Czas, miejsca i stowa. Wybor wierszy.
Wstep M. Kisier. Katowice 2013, s. 73. Wszystkie cytaty wierszy,
ktorych tytuly nie s poprzedzone zadnym skrotem, podaje we-
dtug tej edycji. Zbioér utworéw poety, z ktérego najczesciej korzy-
stam, ma nietypowy uklad. Nie sktada si¢ bowiem z ulozonych
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Owa przestrzen lasu, w jakiej znalazto sie nagle dziecko/
dorosty, wydaje si¢ obrazem z sennego koszmaru:

W tym lesie nikt mnie nie znajdzie, ja tez
nie spotkam nikogo:
Co drzewo — nie do objecia, co $ciezka —
W czarne moczary,
Nim noc bezsenna osaczy, moze ktos da mi znak.

[-..]
Las, s. 73

Zmrok z kolei moze przyczyniac sie do projekcji rozmaitych
wyobrazen. Tak tez dzieje si¢ w wierszu Z lasu Krzysztofa
Kamila Baczynskiego, gdzie podobnie jak u Kijonki zostaty
podjete, charakterystyczne dla tworczosci poety, kategorie
dziecka/dorostego, Swiata przyrody oraz onirycznosci:

Las noca rosnie jak jezior poszum.
[...] Twarzyczki jasne,

a moce ciemne tra si¢ i gniota,

[...]

O moi chtopcy, jakze nam Swiaty
Odkupic¢ jedna rozdarta dusza?
[.]

chronologicznie kolejnych tomikdw, lecz jest autorskim sposobem
tematycznej kategoryzacji wierszy. Fakt ten wptywa na ich inter-
pretacje w zupetnie nowym dla nich kontekscie lub tez miejscu
i odsyta po raz kolejny do tytutu zbioru, w ktérego triadzie znala-
zty sie¢ rowniez czas i stowa. Swoje poetyckie wybory w podobny
sposob tlumaczy sam autor (zob. T. Kyjonka: Wybér, ktéry powstat.
W: IpEm: Czas, miejsca i stowa..., s. 12). W roku 2015 ukazal si¢ nowy
tomik wierszy Kijonki, zatytutowany Sfowo w stowo, gdzie poja-
wiaja sie¢ motywy widoczne w cytowanym przeze mnie zbiorze,
a dotyczace miedzy innymi préby rozrachunku, utraconego dzie-
cinstwa (np. motyw motyla) czy pytania o kruchos$¢ zycia, sens ist-
nienia badz o to, co znajduje si¢ po drugiej stronie.
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Las nocg rosnie. Otchtan otwiera
usta ogromne, chtonie i ssie.
To tak jak dziecko, kiedy umiera [...J%.

W utworze Baczynskiego przywotany zostaje oczywiscie
obraz wojny, a takze nastgpuje wyrazne rozgraniczenie
dobra i zta, co za tym idzie — $wiatfa (jasnych ,twarzyczek”
chiopcéw/zotnierzy) i ciemnosci. Natomiast w wierszu Ki-
jonki zagubienie w lesie dotyczy dorostego, ktéry na skutek
innego rodzaju przezy¢ nie jest juz dzieckiem. By¢ moze
wplynety na nie uptyw czasu oraz zmiana miejsca (nawia-
zujac do tytutu wyboru wierszy Czas, miejsca i stowa).

Kiedy jednak nastapil ten moment przejscia? Niegdys$
przeciez chlopiec (mozna dokona¢ takiego utozsamienia)
modlit si¢ przed pdjsciem spa¢ i od modlitwy zaczynal
swoj dzien, o czym $wiadcza stowa pochodzace z innego
utworu:

[-]
Gdy bytem dzieckiem — modlitem sie rano.
Teraz od $witu darmo szukam strazy.
Bajka, s. 206

Dziecko odczuwalo wigec niegdys pewna statos¢ w re-
lacji z Bogiem, niezaleznie od jej pdzniejszego ksztaltu.
Modlitwa, zdaniem Williama Jamesa, jest przeciez jednym
z podstawowych , pierwiastkéw religii”.

* KKK. BaczyNskr: Z lasu. W: IpeEm: Poezje. Wybdr i postowie
J. Swigch. Lublin 1998, s. 298—299.

* Modlitwa, wedtug Henriego Bremonda, obok mistycznego
doswiadczenia dzialania Boga wpisywala si¢ w wazna dla religij-
nosci sfere uczué. Poezja natomiast, rozumiana jako pochodzace
z gory natchnienie, taczyla sie z postawq ufnosci wlasciwa dziecku.
J. Kaczorowskr: Literatura jako mistyka. W: Sacrum w literaturze. Red.
J. GotrrYD, M. JasiNskaA-WojTKOWSKA, S. Sawickt. Lublin 1983, s. 43.

> W. James: Doswiadczenia religijne. Studium natury ludzkiej.
Przedmowa PM. SocHa. Przelozyt i opatrzyt przedmowq J. HEm-
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O ozywionym kontakcie z Bogiem $wiadcza takze stlowa
pochodzace z wiersza zatytulowanego Jordan:

Jak to byto, Ze wtedy rozmawiale$ z Bogiem
Woeale nie na kolanach. Pamietasz, jak biegt

Bdg Ojciec na wyscigi przez fake w kaczencach,

I zdyszany jak starzyk padt na pniu u zrédta.

A Syn Bozy — ten znikad pomnozony chleb

Na pastwisku, a potem mleko wprost z wymiona
Najmedrszej kozy $wiata. Ba, nawet Duch Swiety
Nawiedzat ci¢ co echo, by poswiadczac soba,

Ze jak glos czuwa wszedzie, nic — tylko zawotag,
A przemowi twym glosem...

[.]

Jordan, s. 41

Uwage zwraca sposdb obcowania z tajemnica Trdjcy
Swietej: jakiej$ wzajemnej zazytoéci, a nawet swego rodzaju
,dzieciecej zabawy”*. Bog Ojciec przedstawiony zostal jako
starzyk (w gwarze $laskiej — dziadek), ktory jakby biegnac
razem z wnukiem, zmeczyt sie przebyta droga. Syn Bozy
to ten, ktory jak troskliwa matka dba o zaspokojenie glodu
i pragnienia (pojawia sie tu takze mitologiczny motyw kozy
Almatei, ktora ,karmita Zeusa, gdy byt dzieckiem”. Znany
jest rowniez jej rog obfitosci. Owa piastunka mogta by¢ tez

pEL. Krakéw 2011, s. 356. Bremond rowniez dostrzegl znaczaca
role modlitwy obok mistycznego doswiadczenia Boga, odnoszac
ja do sfery uczuciowej. J. Kaczorowskr: Literatura jako mistyka...,
S. 43.

¢ Wedtug ks. Jerzego Szymika, to wilasnie ,w cudzie dziecin-
stwa objawia sie Bog-Trdjca”. Poeta wskazuje ponadto, iz tytutowa
dla utworu Jordan moze by¢ odpowiednikiem radlinskiej rzeki
Lesnicy, co mogtoby niejednoznacznie nawigzywac¢ do dziecin-
stwa samego Kijonki. J. Szymix: , Skqd ta sita — skqd ta wiara — skoro
Boga na pewno nie ma”. O teologalnym wymiarze poezji Tadeusza Kijon-
ki. W: Swiaty poetyckie Tadeusza Kijonki..., s. 137.
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nimfq’). Z kolei Duch Swiety to wierny towarzysz, przyby-
wajacy na kazde wezwanie.

Pomocna w odpowiedzi na pytanie o moment przejscia
do dorostosci, utraty wczesniejszego odczuwania $wigtosci
okazuje si¢ wskazowka zawarta w przytaczanym juz wier-
szu Kijonki:

[.]
[...] bladze [...]
W tym lesie, wielkim mie$cie zabitym

szczelnymi drzwiami.
[.]
[...] ten las tak mnie przerdst, Ze ni go przejsé, ani Sciad,
A wréci¢ — po jakich sladach?

— Nie, nie spojrzalem pod stopy.
Las, s. 73

Las staje sie¢ w najprostszym rozumieniu wielkomiejska
dzungla, w ktorej latwo sie zagubic, ale co gorsza, z ktorej
moze nie by¢ powrotu. To obraz centrum miasta, w ktérym
nagle znalazto si¢ dziecko, dodajmy za poeta — , groznego
miasta” (Kurant, s. 76). Dlaczego swiat ten miatby nie sprzy-
ja¢ wierze — to temat osobnej refleksji, zasadne natomiast
wydaje si¢ najpierw pytanie o wspomniane juz wczesniej
przekroczenie granicy lasu-miasta (a wigc inicjacji w doros-
Tos¢).

Bohater dzieciecy Kijonki pokonuje obszar dzielacy oby-
dwa swiaty w pogoni za motylem, a pézniej i ptakiem:

7 Almateja. W: P. GriMaL: Stownik mitologii greckiej i rzymskiej.
Przedmowa J. Lanowski. Przet. M. Bronarska. Wroctaw 2008,
S. 25—26.

8 Zob. M. EL1ADE: Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej.
Przet. B. BArRaN. Warszawa 2008, s. 203.
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Wiem, za motylem o brzasku wbieglem
w trzyletnia brzezine,
Potem ujrzatem sokola i jego pognatem tropem.

[...]
Las, s. 73

Symbolika motyla towarzyszy zwykle wprowadzeniu do
utworu tematyki przejscia ze $mierci do zycia; w mysleniu
chrze$cijanskim bedzie chodzi¢ o zmartwychwstanie®’. Sam
obraz biegu dziecka za motylem przywodzi na mysl pewna
idylle, niezaburzona harmonie rajskiego ogrodu. Motyl
bedzie réwniez wpisywat si¢ w pojecie hierofanii, a zatem
,manifestu swietej realnosci” w konkretnym elemencie ozy-
wionego swiata przyrody' (Mircea Eliade hierofanie okresla
nawet mianem objawienia'). Co ciekawe rzecz dzieje sie
,0 brzasku”, a wigc w momencie przesilenia nocy i dnia,
kiedy zaczyna sie poranek, jeszcze przed switem jutrzenki.
Dopelnieniem tego dzieciegcego obrazka jest fragment
pochodzacy z wiersza Kurant, w ktdrym padajg takie oto
stowa:

A moze da sie jako$ wyttumaczy¢
Przelot motyla miedzy tramwajami,

Za ktorym bieglem w piagtym roku zycia,
Gdy nagle rzeka, przeciela mi droge

® Motyw obecnosci motyla kieruje uwage réowniez na dusze
czlowieka, przechodzaca od ciemnosci do $wiatla. D. FORSTNER:
Swiat symboliki chrzescijariskiej. Leksykon. Przekt. i oprac. W. Za-
KRZEWSKA, P. PacHCIAREK, R. TurRzyNsk1. Warszawa 2001, s. 281.

10 Zob. J. KeLLer: Wstep: Rudolf Otto i jego filozofia religii. W:
R. Otro: Swigtosé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek
do elementéw racjonalnych. Przet. B. Kuris. Wroctaw 1993, s. 21.

M. EvLiapE: Sacrum — mit — historia. Wybér esejéw. Wybdr
i wstep M. CzerwiNskl. Przel. A. Tatarkigwicz. Warszawa 1993,
s. 162. Hierofania to jeden z podstawowych terminéw w teorii Elia-
dego.
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I umknat —

Lecz odtad nadal za nim gonie.
Kurant, s. 76

W tym momencie poznajemy nie tylko dokladny wiek
chtopca, lecz takze dowiadujemy sie, iz pogon za skrzyd-
latym , stworzonkiem” ,wywiodia go na manowce”. Nagle
urwany bieg nie zakonczyl dalszych poszukiwan, jednak
utrata motyla sprzed oczu przyczynita si¢ do zmiany
miejsca, w ktorym znalazto sie¢ dziecko, a w ktére wkroczyt
dorosty cztowiek. Z kolei w innym wierszu Kijonka powie:

[.]
W biegu, miejsce za miejscem

— az do zatracenia,
Bo nie wiem, kogo $cigam i przed kim uciekam,
Jak ptomien, co z niczego powstat, byl i przewiat
Bez Sladu; nic nie wezme przeciez w posiadanie,
[..]
Nawet niebo rozpadnie sie¢, gdy szepne: Boze — —

Nic wiecej, s. 67

Mowa wiec o biegu, jakim jest zycie, ktérego koniec
oznacza kres istnienia. Nie pozostanie po nim nawet $lad,
tak jak w sytuacji nieSwiadomego zagubienia si¢ w lesie.
Gdyby ta swiadomos¢ byta wieksza, przezornos¢ nakaza-
laby wowczas zadbanie o oznaczenie drogi powrotnej. Bieg,
jakiego doswiadczyl cztowiek, jest nie tylko pogonia, np.
dziecka za motylem, ale i ucieczka. Wczesniejsza harmonia
zostala catkowicie zburzona. Ped Zycia, brak statosci i jakie-
gokolwiek pewnika wplywaja na zachwianie obrazu Boga,
ktorego istnienie przestalo by¢ tak proste do potwierdzenia,
jak modlitwa dziecka przed snem.

To, co minelo wraz z przelotem motyla, wydato si¢ ulotne
jak trzepotanie jego skrzydet albo pryskajaca barika (znane
dobrze jako barokowe koncepty, $wiadczace o kruchosci
zycia):
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I lot jak poja¢ — ten z mojego okna,
Gdy kto$ nad miasto przemyslowe
Mydlana banke puscit — jeden btysk
I juz jej nie ma: btysk — i za¢mienie...
Kurant, s. 76

W wierszu Kurant na uwage zastuguje jeszcze jeden frag-

ment, w ktérym czytamy:

[...] przeciez swoje ujrzalem odbicie
Jak w lustrze wypuktym i wszystkie odbicia
W btysku teczy i pustki —

Co to znaczy?

[..]
Kurant, s. 76—77

To rozmyslanie przypomina stowa $w. Pawta, wypowie-

dziane w jego Hymnie o mitosci, gdzie juz pierwszy zwrot jest
fraza, ktora zapozyczyt Kijonka:

Gdy bylem dzieckiem,

moéwitem jak dziecko,

czulem jak dziecko,

myslatem jak dziecko.

Kiedy za$ statem si¢ mezem,

wyzbylem sie tego, co dziecigce.

Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno;

wtedy za$ [zobaczymy] twarza w twarz:

Teraz poznaje po czesci,

wtedy zas poznam tak, jak i zostatem poznany.
1 Kor 13,11—12"

Obydwa te fragmenty maja z soba co$ wspolnego. Poru-

szaja problem przemiany dziecka w dorostego i spojrzenia

12 Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu.

Oprac. Zespot Biblistow Polskich. Poznan 2000. Wszystkie cytaty
podaje wedtug tej edycji.
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na wiasne odbicie, przypominajace przegladanie si¢ w lu-
strze. W wierszu Kijonki mowa o reminiscencji przesztosci,
przyjrzeniu sie temu, co odeszlo. Sam tytulowy kurant,
zjawiajacy sie nagle w nieprzyjaznym miescie, przypomina
melodie z dawnej dzieciecej pozytywki. Swiety Pawet
zaznacza natomiast, ze obraz w zwierciadle jest czyms$
,niejasnym”, w jakims sensie wypaczonym, rozpoznawal-
nym tylko ,po cze$ci”. Pelne poznanie staje si¢ mozliwe
jedynie w obliczu Bozego $wiatla, staniecia z Nim ,twarza
w twarz”?. W tworczosci autora wiersza Kurant widoczne
sa ,wszystkie odbicia”, ktére zjawiaja si¢ w stanie pustki,
w tym takze $wiat dziecka. Apostol, kiedy stat sie mez-
czyzna, ,wyzbyl sie tego, co dzieciece”, poeta z kolei chce
powroci¢ do dziecinstwa i sprébowac¢ wytlumaczy¢ swoja
pogon za motylem. Czy to mozliwe?
W utworze Kijonki zatytulowanym Kubek czytamy:

To dziecko, ktére kubkiem chce wyczerpa¢ morze,
Niech sie nie tudzi — a zreszta wszystko jest mozliwe,
Nawet i ta zabawa, nie przecze daremna,

Gdy zestawic¢ naczynia: ten dzieciecy kubek

Z naklejonym motylem — i wezbrane morze;

[---]
Kubek, s. 249

Scena ta przypomina legende dotyczaca sw. Augustyna.
Spotkat on kiedy$ na plazy chlopca, probujacego przelac

13 Swiety Augustyn w swoich Wyznaniach wyraza pragnienie:
»Pragnatbym Cie pozna¢, o Panie, ktéry mnie znasz. Pragnatbym
Cie poznac tak, jak i ja jestem poznany” (auvcusTtyn: Wyznania. Thu-
maczenie i wstep Z. Kusiak. Warszawa 1994, s. 210). O ,mitosci
doskonatego zjednoczenia si¢” Boga i cztowieka $w. Jan Pawet II
pisze, ze ,bedzie si¢ [ono] zywi¢ na gruncie widzenia »twarza
w twarz« ogladem tej najdoskonalszej, bo czysto Boskiej, komunii,
jaka jest trynitarna komunia Oséb w jednosci samego Bdstwa”.
Cyt. za: P. Kopyckr: Elementarz teologii ciata wedtug Jana Pawta II.
Czestochowa 2013, s. 137.
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cale morze do niewielkiej dziury, ktéra wykopal. Zadanie
to wydawalo si¢ niewykonalne. Augustyn miat jednak usty-
sze¢, iz dziecko z pomocg muszli predzej napeini dotek, niz
on zrozumie tajemnice Tréjcy Swietej.

Utwor Kijonki z pewnoscia jest nawigzaniem do tego opo-
wiadania i zadanie ,oproznienia” morza kubkiem wydaje
si¢ nierealne, cho¢ przeciez cuda si¢ zdarzaja. Znajdujacy sie
na naczyniu motyl, mimo iz przywotuje na mysl dziecieca
zabawe oraz stan rajskiej eudajmonii, odnosi czynnos¢, kto-
rej podejmuje si¢ dziecko, do ukrytej czynnosci ontologicz-
nej, sprawy wielkiej wagi. Nie wiadomo, czy jest ono tego
Swiadome, lecz ,,doswiadcza” przy tym ,boskiej satysfakcji”
(Kubek, s. 206). Jak radzi osoba méwiaca w wierszu,

[...] zostawmy w spokoju to dziecko zajete
Niewatpliwie kwestiami ostatecznej wagi,
Dopdki nie porzuci malerikiego kubka,
Elementarnej miary wiecznosci...

[---]
Kubek, s. 249

Powraca tu rowniez jak echo sprawa kruchosci zycia
i uptywu czasu (symbolika kubka). Na poczatku mozna ulec
pewnym pozorom:

[...] morze jest wieczne, na swoj sposdb wieczne,

Lecz od czasu, do czasu...
Kubek, s. 249

Nastepnie zostaje podjeta czynnos¢ przelewania wody
kubkiem, ktéra obnaza w oczach czytelnika sens tego zada-
nia. Morze zyskuje w tym fragmencie swoje status quo, jest
state, wieczne, tak jak Bog, ktorego nie da si¢ pojac. Proba

" Joanna Kisiel pisze: ,[...] morze w porzadku duszy jest tesk-
nota do trwania, marzeniem o nieskonczonosci, lecz jego druga
strone wyznacza dotkliwa $wiadomos¢ przemijania. W poezji
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zrozumienia Go okazuje si¢ niemozliwa w wymiarze ziem-
skiego zycia. Zabawa dziecka to mozolne zadanie dorostego,
probujacego przedtuzy¢ dany mu czas:

Moj Boze,
To jest Twoja zabawa wtasnie: kubek w kubek
Kazdy z nas chce wyczerpac czas ponad swa miare,

[..]
Kubek, s. 249

Ta swego rodzaju gra jest rowniez gra Boga, ktory stoi po
drugiej jej stronie i wydaje si¢ niesprawiedliwy w tym, ze
zawsze ma przewage i odnosi zwycigstwo. Frazeologizm
,kubek w kubek”, oprécz klasycznego znaczenia, odnosza-
cego sie do identyczno$ci, ma tu jeszcze inne warianty. Po
pierwsze, wskazuje, ze jest to zawsze ta sama zabawa, ktora
tak samo si¢ konczy — niepowodzeniem dorostego:

[...]
Jak konczy sie¢ zabawa
Zawsze: kubek w kubek.
Kubek, s. 249

Po drugie, okreslenie to odwoluje sie¢ do obrazu czlo-
wieka, stworzonego na obraz i podobienistwo samego Boga.
Jesli cztowiek jest Jego odbiciem, to chyba najdoskonalej
wtedy, kiedy przyjmuje postawe petnego ufnosci i nadziei
dziecka®. Chrystus stawia przeciez dziecko za wzdr do na-

Kijonki nadmorski pejzaz ma w sobie owa podwojnos¢, potega
morza spotyka tu znikomos$¢ piasku, ten zas nakazuje pamiegtac
zarowno o nieuchronnej przemianie ciata w proch [.. ], jak i o nie-
wzruszonoéci czasu odmierzanego przez piasek w klepsydrze.
Spojrzenie na morze, w kierunku nieskoniczonosci, kierowane jest
bowiem zawsze ze $miertelnego brzegu”. J. KisieL: W strong biatego
morza. W: Swiaty poetyckie Tadeusza Kijonki..., s. 218.

5 Temat dziecigcego oczekiwania powroci w wierszach Kijonki
dotyczacych czasu Adwentu i Bozego Narodzenia.
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sladowania, méwiac o tym, Ze tylko ten, kto uniza si¢ tak jak
ono, zastuguje na ,wejscie do krdlestwa niebieskiego”, a kto
nie odmienia swojego zycia, nie bedzie go godzien. Méwi
rowniez o tym, ze przyjmowanie dziecka w Jego imie jest
przyjeciem Boga (por. Mt 18,3—5). Wypowiada tez w koncu
znamienne stowa: ,Pozwolcie dzieciom przychodzi¢ do
Mnie, nie przeszkadzajcie im; do takich bowiem nalezy
krolestwo Boze” (Mk 10,14)".

Temat nieskonczonego i wiecznego morza oraz zacierania
Sladow pamieci powraca w wierszu Kijonki zatytulowanym
wymownie Pigstki. ,Czteroletnia dziewczynka” (by¢ moze
nawigzanie do cérki autora) probuje zapisac na piasku obraz
$wiata, jaki przechowuje w swej pamieci:

Narysowala statek,
Narysowatla ptaka,
Narysowala jabtko,
Narysowala siebie —
Jednak za kazdym razem
Z sykiem nadbiegto morze

I starto wszystko bez $ladu.
Pigstki, s. 250

Zabawe dziewczynki ,psuja” powracajace fale. Nie moze
ona niczego dla siebie zatrzyma¢, ale tez nic tak naprawde
odtworzy¢. Pytania o to, dlaczego tak wilasnie wyglada
zycie, dlaczego najpierw co$ jest, a potem odchodzi w niepa-
mig¢, dlaczego nie mozna przediuzy¢ swojego zycia (wlacza
sie¢ w to takze temat cierpienia i choroby), a Bog zdaje sie
nieugiety — pozostaja bez odpowiedzi. Jak ma je zatem
wyttumaczy¢ mate dziecko? Historia ,ginacych” na piasku
obrazkéw, jak réwniez reakcja bezradnej dziewczynki oraz

6 Podany fragment przywoluje skojarzenie ze scena opisana
w kilku utworach Kijonki, kiedy to cérka odwiedza chorego ojca.
Motyw ten zostanie podjety w innym miejscu.
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komentarz (z cala pewnoscia czlowieka dorostego) do tej

sceny sa niezwykle dramatyczne:

Nad pusta tablica piasku
Niezapisanej plazy

Dwie piastki naprzeciw morza,
Krzyk i wotanie o pomoc.

Trzeba sie, dziecko, pogodzic
Z tym, co nie od nas zalezy,

[.]

Pigstki, s. 250

Podobna w swej dramatycznosci jest scena z innego

utworu autora Pigstek:

Dzis$ nim dokonat sie dziern —
Nad plonacym kielichem zatoki
Gorzata ostatnia hostia.

[.]

W poblizu drobny chtopczyk
Nie odwracajac twarzy
Mowit co$ moim glosem —
Moim glosem sprzed lat.

[.]

Moj glos — tamten glos co wraca,

[..]
Czysty i wierny
Jak w dniu pierwszej komunii.

I wyciagnatem znéw do niego reke —

I peten winy opuscitem glowe.

Wtedy zapadta noc.

Wina, s. 211
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Wiersz wyraza tesknote za kims$, kogo juz nie ma, kim nie
mozna by¢, za ,chlopcem co przepadl” (Wina, s. 211)". Po-
nownie temat dziecinistwa nawiazuje do tego, co niewinne
i czyste, co odeszto wraz z komunig Swieta, jak ,ostatnia ho-
stia”, zachodzace storice, ktére przynosi kres wszystkiemu'®.
Moment komunii jest wszakze dla osoby wierzacej najdo-
skonalszym sposobem zjednoczenia z Bogiem. Tak silne,
po raz pierwszy, odczucie przez dziecko boskosci (sensus
numinis) jest czyms niezwyktym?®.

To, co nalezato do dawnego swiata chiopca, przepadto
,W lustrach pamieci bez sladu” (Wina, s. 211), takze w wiezi
z Bogiem oslabt jej dotychczasowy fundament. Nadszedt,
trzymajac si¢ obrazu morza, ,odpltyw”, zostaly poczucie
winy oraz ciemnosc siggajaca do wnetrza czlowieka.

,Pogon za dzieckiem” w utworze autora Winy ponownie
staje si¢ nierealna. Po raz kolejny tez na pierwszy plan wy-
suwa sie¢ dziecieca rados¢, spontanicznos¢ oraz niewinnosé.
Chlopiec w wyobrazni poety:

[-]
[...] pobiegt przed siebie
Pryskajac $Smiechem i piaskiem.
Wina, s. 211

7 Réwniez Swiety Augustyn napisze: ,To dziecinstwo moje
dawno juz umarto, a ja zyje”. Aucustyn: Wyznania..., s. 27.

8 W tym kontekscie warto przytoczy¢ takze fragment innego
wiersza, $wiadczacego o zywej relacji z Bogiem oraz utraconej nie-
winnosci:

Juz nie zdarzy sie zachwyt po spowiedzi pierwszej,
Ten lekki bieg do domu: mamo — rozgrzeszenie!.
Sad, s. 165

1 Pojecie sensus numinis. Zob. J. KeLLer: Wstep: Rudolf Otto i jego
filozofia religii..., s. 18—19.



Utracona wiara dziecka? 35

Zbyt czesto jednak obrazowi dziecka towarzyszy niemoc,
a jego modlitwa, niegdy$ poranna i wieczorna, okazuje sig,
wedlug Kijonki, niema:

Kogo wota i 0 czym rozmawia na glos

Nieme dziecko, sam na sam z ryczacym bezmiarem,
Bez stéw, lecz w objawieniu, od stép calym soba.
Gdy przewala si¢ morze od nieba do dna,
Niepodzielne jak kropla nieskonczonosci.

[.]

Kto cie wota, co widzisz, chlopcze piaskowtosy,
O co prosisz w modlitwie niemej?... [...]

[.]

Kogo wota?, s. 215

Uwage w tym fragmencie zwraca owa dziwna epifania®,
polegajaca na znalezieniu si¢ nagle w morskiej toni, w kto-
rej, zdaje si¢, mozna ustysze¢ glos Boga. Tego mistycznego
doswiadczenia nie da si¢ wyjasni¢ za pomocy intelektu, jak
i, co typowe dla objawienia, jest ono nietrwate*. Zdaniem
osoby modwiacej w wierszu, wszystko jest zludzeniem
posrod samotnej pustki. Chiopiec jest niemy, ale tylko
w postrzeganiu go przez dorostego, ktory tak bardzo szuka
rozumowego wyjasnienia tej sceny. Kontakt cztowieka z sac-
rum ma, wedlug Rudolfa Otta, przede wszystkim charakter

? Termin epifania (niegdy$ w poczatkach KosSciota okreslany tez
teofanig) oznacza ,kazde objawienie si¢ bdstwa w czasie i prze-
strzeni”. W Starym Testamencie czytamy o tych, ktérzy mimo iz
ujrzeli oblicze Boze, pozostali przy zyciu (hasta: epifania i teofania.
W: G. O’Corrins S], E.G. Farrucia SJ: Leksykon pojec teologicznych
i koscielnych z indeksem angielsko-polskim. Przet. J. Ozéc S, B. Zak.
Krakéw 2002). O morzu jako miejscu epifanii w tworczosci Ki-
jonki pisze Joanna Kisiel. Zob. J. xisteL: W strone biatego morza...,
S. 223.

2 Wyznaczniki mistycyzmu. Zob. W. James: Doswiadczenia reli-

gijne..., s. 293.
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uczuciowy?. Tak dzieje sie¢ zazwyczaj w przypadku dzie-
cka. Ponadto chlopiec w gescie przypominajacym nieco gest
Moijzesza (ze starotestamentalnej Ksigegi Wyjscia) wyciaga
swe rece, cho¢ morze jest przeciez ,niepodzielne”

Morze i nic procz morza, lecz unosi rece
Tak ufnie, ze gotowy biec na styk otchtani
I bezdennego nieba... [...]

[.]

Kogo wota?, s. 215

Ufnosé¢ bedaca istotng cecha dziecka, réwniez wiara
w Boza obecnos¢, do ktdrej niezdolny jest juz cztowiek doros-
ly, wyrazone zostaty takze w wierszu Znak:

[.]
Krucha dziewczynka wierzy: znak twych task
Na wyciagniecie reki niebosktonu.

Ona ci¢ widzi wszedzie tam, gdzie ja
Watpie i szydze, by w gniewie ztorzeczyc¢.
[.]

Wierzy, ze tchnieniem ocalasz i leczysz.

Kleczaca w piasku, [...]
Ufa, ze prosba jej nie mozesz wzgardzic.

[..]
Znak, s. 253

Dziewczynka widzi Stworce w wielu miejscach, co
oznacza nie tyle jaka$ hierofaniczng manifestacje obecnosci
sacrum, dostrzegalna przez dziecko, ile nadzwyczaj zywa
wiare w sprawcze dziatanie Boga w $wiecie.

Ta pewnos¢ Bozej obecnosci odpowiada pogladowi, iz
,zycie jest taska” (Po stopniach fal, s. 260). Nie formutuje go
dziecko, ale ono w pelni je realizuje swoja postawa. W jed-
nym z wierszy Kijonka pisze nastepujaco:

22 Zob. J. KeLLer: Wstep: Rudolf Otto i jego filozofia religii..., s. 23.
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Kto watpi — przejrzy na plazy,
Bo jednak zZycie jest taska,

Gdy w stonicu dzieci i starcy
Wznosza jak w énie

Zamki z piasku.

[.]

I trzeba w ol$nieniu wierzy¢
Jak dziecko — w styk nieba z morzem,
Co ufnie na znak przybiezy
Po stopniach fal, hen —
By zgorzec.
Po stopniach fal, s. 260

Zycie czlowieka przyréwnane zostalo do wznoszenia
budowli z piasku (dom ,zbudowany na piasku” — Mt 7,21,
24—27). Zaré6wno nazwanie tego stanu taska, jak i wskaza-
nie przyktadu dziecka, ktdére nalezatoby nasladowa¢, wydaja
si¢ nie tylko ironiczne, ale i gorzkie w swej wymowie. A jed-
nak dziecko do$wiadcza stanu taski (innego niz starzec),
bedacego tajemnicyq szczesliwego obcowania z Bogiem,
ktére umozliwia takze wspomniana wczesniej komunia lub
inne sakramenty, praktyki religijne”. Wiara w ,styk nieba
z morzem” moze by¢ przekonaniem o Ijcznosci sacrum
z profanum, ,,spraw boskich ze sprawami ludzkimi”?.

Oczami dziecka

Obraz dziecka i jego sposéb do$wiadczania swigtosci
dopelnione zostajg tematyka choroby i $mierci (trudng takze
z perspektywy dorostego). Dziecko do pewnego momentu
nie rozréznia obydwu poje¢, dorosty zas wie, ze choroba

2 Zob. R. Orro: Swietodé..., s. 60.
# Te fraze mozna odnalez¢ w piesni Oredzia Wielkanocnego
(Exultetu).
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moze prowadzi¢ do $mierci. Ojciec jest Swiadom mozliwosci
osierocenia swych dzieci. Kijonka w wierszu Namaszczenie
przedstawia scene udzielenia wiatyku. Kaptan kleczy przy
umierajacym, moze juz umartym, opuszczonym nawet
przez Boga. Owo porzucenie moze jednak odnosi¢ sie do
dziecka, ktore wiasnie stracilo ojca. Scena ta zdaje sie ztym
snem, koszmarem, cho¢ ostatnie wersy utworu wskazuja, ze
zdarzenie moglo by¢ prawdziwe:

Dziecko ptacze przez sen,
Z krzykiem budzi sie w nocy:
Co sie stato na ziemi?

[.]

Dziecko rozwarlo oczy,

Nie wiem w objeciach czyich —
Ojca mego,

Czy moich.

Namaszczenie, s. 252

To niedowierzenie w wyijscie z obje¢ $mierci lub tez nie-
jasnos¢ tej sytuacji odnosza sie do tematu choroby, sposobu
jej przezywania i mysleniu o kruchosci zycia. W wierszach
Kijjonki nie po raz pierwszy mozemy modwi¢ o obecnosci
alter ego autora. Doswiadczenie choroby jest rzeczywistym
doswiadczeniem poety.

Warto jednak zwréci¢ uwage na kilka wierszy, ktérych
bohaterka jest Justynka odwiedzajaca chorego tate w szpi-
talu. Dziewczynka przyniosta ojcu zrobiony przez siebie
kwiat, ktérego kazdy z pieciu platkéw ma ,inny kolor”. To
wyraz dziecigcej mitosci:

Pie¢ ptatkéw ma ten kwiat

A kazdy w innym kolorze:
Niebieskim, miodowym, rézowym,
Fioletowym i z6ttym.
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Wyciela je wczoraj Justynka,
Skleita i wbita na stomke
Szczerozlotej pszenicy.

[.]
[.]

Coéz to za kwiat, za kwiat.
Pieciobarwnik, s. 264

Dziecko teskni za tym, co jest mu najdrozsze. W innym
utworze, ktérego tto stanowi czas grudniowy i $wiateczny,
dziewczynka $ni o swoim ojcu, przeciez wcale niewycho-
dzacym z domu. Sen dodatkowo wprowadza poczucie
basniowosci, w jakiej znalazla sie mala, przygnebiona
,ksiezniczka”:

[.]
Podaj jej ztota korone,
W énie czutej basni ukotysz.

Niech z nut na skoczne klawisze
Z gwiazda wybiegna koledy.

By $nita, ze z domu nie wyszedt
Jej tatik —

[---]
Przez mgle, s. 265

Podobnie dzieje si¢ w wierszu zatytulowanym s.o.s.,
w ktéorym widac tez niezwykla troske Justynki o chorego
ojca. Jej dobro¢ i poswiecenie maja w sobie co$ niezwyklego,
jakas sile pokonujaca nawet zywiol szalejacego morza.
Dziewczynka jawi si¢ niczym przychodzacy na pomoc aniot
str6z*, czuwajacy ,rano, wieczor, we dnie” i ,w nocy”. Czy
nie powinien on jednak szczegdlnie opiekowac si¢ Justynka
(scena z dzieciecego obrazka: aniol pomaga dzieciom przejsc¢
po moscie)? Dziewczynka z poprzedniego utworu staje si¢

» Aniot stréz pojawia sie kilkakrotnie w wierszach Tadeusza
Kijonki, miedzy innymi w poemacie Pod Akropolem.
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kim$ zupetnie innym niz tylko dobra krélewna. Towarzysza
jej oczywiscie, symbolizujace krucho$¢, ale i dziecinstwo,
postacie biedronki oraz motyla, lecz ich obecno$¢ mozna tez
rozpatrywa¢ w innych kategoriach, obecnej niebianiskosci
(z dzieciecej wyliczanki: ,Biedroneczko le¢ do nieba [...]"”)
i zmartwychwstania.

W utworze czytamy:

Tylko krolewna — kruszynka [...]
Umkneta, nim wsciekty balwan dopadt ja, by powalic.
Lecz czemu zawraca w morze — bo wola kto$: s.o.s...
[...]
Podniosta tongcg biedronke, co nézki ztamane ma dwie,
I z omdlatym motylem w ostatniej wyrwata si¢ chwili.
I biegnie do domu opatrzy¢ —
I czuwa do $witu w $nie —
I wiesza si¢ rankiem na szyi:
Tatiku!
Oboje przezyli...
5.0.5., 5. 262—263

Mitos¢ Justynki i jej poswigcenie to wszakze cechy , prze-
zywania »rzeczywisto$ci niewidzialnego«”*. Towarzysza
one zatem ,postawie religijnej”, tak jak w przypadku do-
$wiadczania bostwa i pogoni za motylem?.

Relacje, jaka faczy dziecko ze sferg swietosci, najpetniej
wida¢ w wierszach Kijonki poswigconych tematyce Ad-
wentu i Bozego Narodzenia (zebranych w rozdziale cyto-
wanego zbioru, zatytulowanym Z pierwszq gwiazdg). Czas
Swiateczny, wedlug Eliadego, nalezy do nieskonczonej te-
razniejszosci, w ktorej stale upamietnia si¢ zdarzenie z prze-
sztosci, w tym przypadku tajemnice Bozego wcielenia®.

% PM. SocHA: Przedmowa. Doswiadczenia religijne po 100 latach.
W: W. JamEs: Doswiadczenia religijne..., s. V1.

¥ Zob. ibidem.

2 Zob. M. EL1ADE: Sacrum — mit — historia..., s. 104—105.



Utracona wiara dziecka? 41

Stanowi ono dla ludzkosci nowy poczatek, ,uswiecajacy
histori¢”®. W jego ,czasie odnajduje si¢ w peini sakralny
wymiar zycia, doswiadcza sie $wietosci ludzkiego istnienia
jako dzieta boskiego”™.

W utworze Rorate Coeli, mimo mroku oraz wprowadzo-
nych watkéw ludzkiej biedy, starosci i przemijania (ponowne
odwotanie do wiatyku), dzwon oznajmia, ze pora rozpocza¢
roraty. To radosny czas oczekiwania na Boze Narodzenie,
ale takze swego rodzaju ,dzieciece $wieto”, dla Kijonki za$
rodzaj reminiscencji:

[.]

A jednak sygnaturka zwotuje roraty
I biezg w pierwszym $niegu dzieciece lampiony.

[.]

Jodty, $wierki i sosny, krzaczaste jemioty,
Jabtuszka i orzechy, niech sianko sie Scieli.
To dzien, gdy co do stowa rozbiela sie stoty
I co do ziarnka maku —

Jak w rorate coeli.
Rorate Coeli, s. 409

Wspomnienia z dawnych lat wracaja jak echo koledy, cho¢
powstaja tez luki w pamieci:

Tylko kiedy to bylo,
Kiedy to bylo —

I gdzie ten biaty obrus
Kruchy od krochmalu?

Jak zapomniana koleda dziecinstwa
Powraca ten czas [...]

[..]
Archipelag, s. 415

¥ Ibidem, s. 123.
% Ibidem, s. 105.
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Ponownie stycha¢ dawne dzwigki, tony, a nawet melodie
przerywajace cisze:

[.]
Bo po kres ziemi i nieba, a jasniej
Niz biel —
Kto$ glosem mym dzieciecym $piewa.
Laska, s. 414

Ten powrot do dzieciistwa jeszcze wyrazniej widac
w kolejnym wierszu, w ktérym znéw pojawia sie trzyletni
chiopiec. Czas zblizajacej sie Wigilii okreslony zostal
jako zaczarowany. Dzieci zapominaty o nim podczas lata
ijesieni:

I znéw przez caty rok w ciemnosciach
Kufra — stajenka i dziecina.

A tam ni promyk nie ma dojécia:

Nic, co choinke przypomina.

[.]

Przebtyslo lato, stygnie jesien,

[.]

Lecz wieko kufra czas odchyli¢,

Gdy pierwszy promyk dzien roznieci.
Stajenko — styszysz glos wigilii...
Zbudz sig, bo wnet zbiegna sie dzieci!!

Znéw mam trzy lata [...]
[-]
Tak na cate Zycie

Ten czar mnie wziagl i zaczarowat.
Czar, s. 410

Caty okres $wiateczny jest skoncentrowany na dziecku,
malym Bogu, rodzacym sie w betlejemska mrozna noc. Taki
wiasnie Bog najblizszy jest dzieciom, roéwniez oczekujacym
Jego nadejscia:
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[.]

[...] noc z glebin sie nachyla z gwiazda gwiazd u czota.
Ta najcichsza, ze w zapasciach snu i wiekow stychag,
Jak na zagwi siana w ztobku $niezny néw oddycha.

[...]

Gdzie to dziecie... [...]

Niech lustrzane 1$nia choinki, §piew dziecigcy dnieje —
Ono idzie, bo co serce to ludzkie Betlejem.

[--]
Betlejem, s. 424

Dzieciom zawsze towarzyszy nadzieja, ktorej czesto bra-
kuje dorostym:

[.]

Czemu nagle $wiat zamilk? i stucha
Bicia serca dzieciecej nadziei?

[.]

Czas, by aniot gdzies z dnia nieba kliszy
Zstapit z gwiazda nadziei dzieciecej.

Czas juz, gwiazdo, bo stoty bieleja
Twej wieczerzy na jawie czy we $nie i...
Jestes, jeste$, dziecieca nadziejo —
Z 7tobkiem w doniach dzieciecej nadziei.
Z nadziejq, s. 429
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Przekroczenie granicy
Oblicza miasta

William James w cyklu swoich wykiadéw zwraca uwage
na interesujaca zaleznosc:

W biografiach ludzi religijnych nadzwyczaj czesto spoty-
kamy zycie jakby okresami: po okresie wiary zywej przy-
chodzi okres przeszkdd i niepewnosci, aby potem znowu
ustapi¢ zywemu itd. Zapewne kazdy cztowiek religijny
przypomina sobie takie chwile przejsciowe, w ktorych
bezposrednie widzenie prawdy — moze niekiedy po-
strzeganie bezposrednie Boga zywego — nachodzito go
i opanowywalo leniwa mglistos¢ wiary zwyklej'.

W tworczosci Kijonki po okresie wiary dzieciecej przy-
chodza momenty zwatpienia czlowieka dorostego. Wydaje
sig, iz trudne bedzie stwierdzenie, czy jest on naprawde
religijny, a jeszcze bardziej — czy przezywany kryzys
wartosci okaze si¢ u niego trwaty. Nie ulega jednak watpli-
wosci, ze kto kiedykolwiek doswiadczyt jakiej$ formy Bozej
obecnosci, nie bedzie mdégl wymazac jej z pamieci®. Dziecko
po uplywie lat, ale tez w momencie przekroczenia granicy
miasta (wyjscie z lasu, inicjacja®), jak to dzieje si¢ w poezji

Y W. JamEes: Doswiadczenia religijne. Studium natury ludzkiej.
Przedmowa PM. SocHa. Przelozyt i opatrzyt przedmowsq J. HEm-
pEL. Krakow 2011, s. 56.

2 Zob. ibidem, s. 63.

* Zob. M. EL1aDE: Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej.
Przet. B. BArRaN. Warszawa 2008, s. 203.
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autora Ech, staje si¢ dorostym. To, co dawne, mineto bez-
powrotnie:

Ta dziecigca zabawa w echo — twdj glos
W lesie wysokopiennym co drzewo, co glaz,

[.]

Ta niewinna zabawa w bezpowrotne echo
Rozpoczeta tak ufnie [...]

[...] gdzie jestem — tu czy tam, bo gdzie...?

[.]

Styszysz: twdj glos ozywa — zawrd¢ tego chiopca
I zapomnij, zapomnij... [...]

[.]

[...] juz sig nie dowotasz — co echo, to dzwon

[...]
Echa, s. 93—94

Dotyczy to takze zacierania innych sladéw, dawnych
dramatéw (towarzyszacych miedzy innymi dziecku na
plazy), zawsze oscylujacych wokot niemoznosci zatrzymania
chwili, bélu z powodu niezmiennych prawidet swiata. To
zapomniane echo:

[.]
Z wszystkich brzegdw i szczytéw, z wszystkich

miejsc rozpaczy
I wotania o pomoc; twoj szloch na kolanach
I krzyk naprzeciw $mierci, twoj bezsilny skowyt
Gdy z pigsciami na Boga, krzyk w trumiennym $nie
I szept po przebudzeniu z garstka $niegu na dtoni,
Bo co wiecej topnieje po zmartych wsrdd tez.

Echa, s. 93

Civitas, do ktorego trafia dziecko stajace si¢ nagle doros-
lym, ma rézne oblicza. Jedno z nich dotyczy jego centrum,
gdzie ma znajdowa¢ sie pustynia, miejsce odosobnienia,
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namystu, walki z sobg samym oraz modlitwy (nawiazujac
do scen biblijnych):

[.]

Udaj sie na pustynie w srodku miasta, usiadz
[.]

Udaj sie na pustynig, jak stoisz nad brzegiem
Jordanu: ptyna auta w mgle btekitnych spalin,
Tramwaje petne ludzi mijaja sie w drodze:
Jak wszystko w zyciu plynie w dwie przeciwne strony
O, tak, jeste$ na miejscu — tylko patrz i stuchaj.
Jordan, s. 41—42

Centrum miasta ma sta¢ sie zatem miejscem podjecia
decyzji, w ktdra strone wyruszy¢. Mozliwe sa dwie drogi,
jak czytamy w rozwinieciu zaczerpnietej od Heraklita mysli
,Wszystko ptynie™. Udanie si¢ na pustynie, do srodka mia-
sta (,groznego”, za wierszem Kurant, s. 76), przejscie przez
rzeke to z jednej strony doswiadczenie trudu, poczucia bez-
nadziejnosci zycia (braku odwrotu), nieznanego dziecku’.
Owo poczucie moze juz nie mina¢, lecz wrecz doprowadzic

* Wybdr, w ktérego obliczu staje czltowiek, to czesto po prostu
staniecie na rozdrozu, o czym pisze poeta, wyrazajac obawe:

Co to bedzie, gdy przyjdzie pora, bym rozréznit
Wschod, potudnie i zachod, wskazal reka pétnoc.
[.]

[.]

— Nie pamigtam...

Dlatego struchlalem ze zgrozy.

[.]

Rozdroze, s. 240

> Centrum miasta to takze rzeka Jordan, ktdra, co nie bez zna-
czenia, nie byla wcale czysta (jak to sobie powszechnie wyobra-
zamy), niosac z sobg wiele mutu, co juz samo nasuwa symbolike
grzechu, cierpienia.
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do upadku, o czym swiadcza z kolei stowa z wiersza Przy-
powies¢ (przez nawiazanie gatunkowe wskazujace jakby na
przesadzony z gory, pelen rozpaczy ludzki los):

To juz ta rzeka — czas wyjs¢ na spotkanie:
Stad az do zZrédia zartoczne piranie.

[.]

Jej dno ruchome, a brzegi urwiste;

[.]

Co krok to wiry jak petle otchtani —

Pod prad czy z pradem, i tak wszystko na nic.

[.]
[..]ptya[..]

A ujrzysz miasto, co do brzegu schodzi,

[.]

W dniu, gdy ze wzgdrza dziecko cie pozdrowi,
[-]
Tak dni przeming, brzeg naprzeciw brzegu.
Nie trzeba mostu znikad do niczego.
Przypowiesé, s. 49—50

PrzejScie wszakze przez rzeke Jordan, jesli powrdcic
do wiersza o tym tytule i odwota¢ sie do ewangelicznego
znaczenia tej rzeki (miejsce oczyszczenia z win. Zob. Mt 3,6),
oznacza réwniez cos zupelnie innego, co jest w tym mo-
mencie paradoksalne: powrét do Boga, do utraconej niegdys$
relacji:

Jak to byto, Ze wtedy rozmawiate$ z Bogiem
Wecale nie na kolanach. [...]

[.]

Jordan, s. 41

Inne oblicze miasta odnosi si¢ nie tylko do miejsca
cywilizacyjnego postepu, osrodka zycia spotecznego czy
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kulturalnego, ale tez do klebigcego si¢ mrowiska (pulapki),
z ktorego trudno sie wydostac®. Wérdd toczacej sie ludzkiej
rywalizacji, w dazeniu do sukcesu nie wiadomo przed kim
sie wlasciwie ucieka:

[.]

W wrzacym gaszczu mrowiska, w kiebowiskach miast
W widoku z géry — ta lawa zartoczna

Trawigca si¢ nawzajem w zajadlej pogoni

I ucieczce panicznej przed soba, przed siebie

[.]

Mrowiska, s. 61

Trud zycia cztowieka przypomina los jednej z wielu
mréwek wedrujacej po ,labiryncie mrowiska”. W Ksiedze
Rodzaju Adam wskutek swego niepostuszenstwa $ciaga
na siebie i swoich potomkéw Bozy wyrok: ,W pocie wiec
oblicza twego bedziesz musiatl zdobywac¢ pozywienie, poki
nie wrocisz do ziemi, z ktérej zostates wzigty; bo prochem
jeste$ i w proch sig¢ obrdcisz!” (Rdz 3,19). Stowa te wydaja sie
towarzyszy¢ obrazowi czlowieka w wierszu Kijonki; czlo-

¢ Stefano Gennarini, dostrzegajac pewne niebezpieczenstwa
zwigzane z procesem globalizacji, uzywa obrazu Wielkiego Mia-
sta (nierzadnicy, Babilonu) z Apokalipsy. Odwotuje si¢ tez do stow
Jana Pawta II, wskazujacych na owe zagrozenia, ktére po czesci
lacza sie z utratg w sobie dziecka w twdrczosci Kijonki: ,[...] czto-
wiek wielkiego miasta charakteryzuje si¢ wykorzenieniem i ano-
nimowoscia, ktére powoduja, Ze pograza sie w kulturze dyskrymi-
nacji i obojetnos$ci”. S. GENNARINT: Ewangelizowa¢ caty swiat. W: Calq
Ewangelie, Cate Ciato, Catemu Swiatu. Red. P. Musiewicz, D. TrzcIn-
KA. Krakow 2014, s. 167.

Wiersz Mrowiska nie dotyczy w zaden sposob swigtego miasta
(biblijnego Jeruzalem) nalezacego do Boga, lecz miasta ludzi, przy-
pominajacego bardziej wieze Babel (Rdz 11,1—9) z powodu gasz-
czu i klebowiska, jakie w nim panuje. To kolejna opozycja pomie-
dzy sacrum a profanum.
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wieka, ktdry peten goryczy podnosi wzrok ku niebu, lecz
nie doznaje zadnej pociechy:

[.]

W labiryncie mrowiska, zdyszane zyjatko
Wilokace $cierwo tupu ponad wiasny ciezar —
Czy widac stamtad, z gory, ze unosze wzrok
I wypatruje z dotu znaku w prézni nieba

[.]

Lecz nikt nie odpowiada, nikt nie odpowiada
Na to wotanie z dotu...

[.]

Mrowiska, s. 61

Swiat jest jakby porzucony i zdany na wtasny los; nie
wiadomo, dokad zmierza. Zycie ludzkie przypomina balan-
sowanie na krawedzi, na ktorej tatwo o upadek. Czlowiek
zawieszony zostat w jakiej$ metafizycznej przestrzeni:

Stoisz — gdy klesnie nagle u stop ziemia cata.
Jeste$ — i spadasz w mgnieniu w glab
bezdennych szczelin.

[.]

Ukrzyzowany miedzy przestrzenia i czasem

[.]

[...]
Dokad pedzi broczaca ludzka krwia sztafeta,
[-.]
Sztafeta, s. 68

Uzyte przez poete okreslenie ,ukrzyzowany”, wprowadza
porzadek chrystologiczny. Smier¢ Syna Bozego dokonata sie
nie tylko w konkretnym momencie dziejow, ale jej ofiara
odnawia sie nieustannie, przelamujac przyjeta normatyw-
nos¢. W odniesieniu za$ do czlowieka fraza ,ukrzyzowany
miedzy przestrzenia i czasem” $wiadczy o jego zagubieniu,
rozdarciu oraz bélu.
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Wpatrujac sie w niebo

Zycie czlowieka wyrazone zostalo w innym wierszu
Kijonki jako lot plongcego meteoru, spadajacego i, jak si¢
pozniej okaze, rowniez btadzacego w tych samych czy tez
podobnych obszarach:

[.]

W locie [...]

[...] do konca btysku ciata jak meteor

Glowa w dét na wprost ziemi, sam na sam do celu

[.]

Przez wszystkie kregi bdlu ziemskiej grawitacji,

Glowa w dét gwiazda bledna, w catopalnym wirze

[..]

Bez miejsca — na wprost ziemi w bezpowrotnym locie.

W jednym btysku krwiono$nym sam na sam do dna.
Lot, s. 91

Utwor ten jest z pewnoscia jednym z programowych
wierszy traktujacych o wizji wiary w $wiecie dorostego.
Czlowiek doswiadcza samotnosci, jest sam z soba. Nie ma
swojego miejsca, a droga powrotna, jesli gdziekolwiek
zmierza i skadkolwiek wyruszyl, nie istnieje. Zycie jego
prowadzi do kresu, o czym $wiadczy 6w ,btysk ciata” oraz
,blysk krwionosny”. To takze ofiara, o czym swiadczy éw
wir ,gwiazdy btednej”’, ofiara calopalna (w Starym Testa-
mencie sktadana Bogu ze zwierzat, najczesciej dzigkczynna
lub przebtagalna®); najwyzsza, gdyz z samego siebie (na
podobienistwo Boskiej).

7 Sama gwiazda symbolizuje stworzenie, w tym czltowieka,
oraz bywa takze znakiem Boga D. FORSTNER: Swiat symboliki chrzes-
cijaniskiej. Leksykon. Przekl. i oprac. W. Zakrzewska, P. PACHCIAREK,
R. Turzyxski. Warszawa 2001, s. 102—103.

8 Informacje na temat ofiary znalez¢ mozna takze w M. ELIADE:
Sacrum — mit — historia. Wybér esejow. Wybor i wstep M. CZERWIN-
sk1. Przel. A. Tararkiewicz. Warszawa 1993, s. 269.
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Ten astralny obraz czlowieka przyréwnanego do meteoru
pojawia si¢ réwniez w wierszu zatytutowanym Pocieszenie:

[...] wspdlnota ziemi
I ciata tak petna [...]
Kosmicznej prézni i martwej przestrzeni ludzkiej pamieci,
Kiedy oczy wznosze i po imieniu wotam nienazwane
Ciata astralne, tej nocy przejrzystej i nocy czarnej,
Gdy serce tonace w bezkresach ciata nadaje na o$lep
Sygnal, jak gwiazdy z soba roztaczone w nieskonczonosci,
Ktdre zanim sptona, zetra sie w locie doszczetnym

jak czlowiek,
W chwili spetnienia, cho¢ ufat i watpit [.. ]
[.]

Pocieszenie, s. 98

Wspdlnota ludzi zamieszkujacych ziemie zamknieta jest
w jakiejs hermetycznej przestrzeni kosmicznej. Préznia
pozbawiona tlenu w sensie doslownym zabija czltowieka,
ale synonimem prozni jest takze pustka’. Dlatego poeta po-

® Rowniez ziemia dotknieta zostala $miertelng choroba, jak
czytamy w jednym z utwordw nalezacych do poematu Pod Akro-
polem, utworu, w ktédrym powracajg takze tematy prézni swiata
i ludzkiej samotnosci:

Ziemia jest chora Smiertelnie na serce,
zgon jej dokona sie w astralnej ciszy:
[.]

Serce zna jedynie,
serce cztowiecze i ziemi lek gwiazdy
zbielatej w $lepym locie meteoru
znikad donikad — stad taka samotnos¢
drzacej kropelki w czerni litej ciszy,
wsérdd ludzi — gwiezdna i ziemska — wsrdéd gwiazd,
bo kazdej nocy $nimy koniec ziemi
w bezruchu prézni miedzyplanetarnej.

PA: IV. Spadajgca gwiazda, s. 21
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nownie postuzyt sie obrazem czlowieka szukajacego tego, co
wysoko na niebie. Jego wotanie ,ciat astralnych po imieniu”
przypomina z jednej strony zatroskany glos Bozy (planety,
gwiazdy sa takze jego dzielem'"), skierowany do cztowieka,
by¢ moze tak jak do zagubionego i ukrywajacego si¢ w raju
Adama, tuz po grzechu pierworodnym (kiedy wszystko
uleglto zmianie i nie mozna juz bylo cofnaé czasu ani
skutkow popetnionego zta'). Ale to czlowiek, jak niegdy$
jego ludzki praojciec zgodnie z poleceniem Bozym majacy
nazwac wszystkie istoty zywe, sam dokonuje aktu nadania
imienia®. Z kolei ciata niebieskie w wierszu Kijonki nie maja

10 Kosmos, w ktorym znajduja sie ciala niebieskie, jest, wedtug
Eliadego, czescia ,naszego $wiata”, gdzie ,,nastgpito objawienie si¢
sacrum”. Obce jest to, co znajduje si¢ poza obszarem niezamiesz-
kanym i nie jest juz kosmosem, lecz ,zaswiatem”. Zdaniem Kijonki
za$, ziemia przypomina stan prézni kosmicznej. M. EL1ADE: Sacrum
— mit — historia..., s. 60.

I Warto zwroci¢ uwagg, iz na skutek grzechu zaburzony zo-
stal jezyk, jego kody (w tym semiotyka) oraz sposéb komunikacji.
J. Szymik: W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pigk-
na jako locus theologicus. Przedmowa bp A. Nossor. Katowice 2007,
S. 42—43.

2O nadawaniu imion przez cztowieka pisze Kijonka w jednym
ze swoich wierszy nalezacych do cyklu Sonetéw brynowskich. Scena
ta przywotuje na mysl obraz ogrodu rajskiego, ale rowniez sam akt
Boskiej kreacji swiata. To takze zarysowanie podobienstwa mie-
dzy zyciem cztowieka i rozwojem drzewa (jako elementu ozywio-
nej przyrody) oraz ukazanie troski o to, co zostato niejako ,stwo-
rzone” przez cztowieka, cho¢ nie jest zupelnie tylko jego dzielem:

Wszystkie drzewa w tym sadzie wkrétce mnie przerosty.
Sadzitem je z czutoscia nadajac imiona

Jak rodzenstwu [...]

[.]

Pierwszy pak, drzace kwiecie na gatazce wiosny,

[.]

Rosnij, az mnie przerosniesz [...]
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nazwy, cho¢ sa czyms dobrze znanym, bliskim, co jednak
przepadio w niepamieci, jak dawne zdarzenia i obrazy. By¢
moze pocieszeniem bytaby nowa kosmogonia, Bog przeciez
stworzyl swiat wlasnie z chaosu, oraz nazwanie tego, co
nienazwane®.

Jedynym, jak si¢ wydaje, pokrzepieniem jest fakt, ze na
chwile przed samospaleniem si¢ ,samotnych” meteoréw
i gwiazd nastapi ich zderzenie. By¢ moze w ostatnim
momencie zycia wszystko zostanie przywrocone, choc
na kroétko. Obraz Scierajacych sie z soba ciat astralnych
przypomina nie tylko poczucie ludzkiego spetnienia,
wypelnienia jakiego$ zadania, ale tez w sensie cielesnym,
istotnym w tworczosci Kijonki, odwotuje sie do zlaczenia
mezczyzny i kobiety (,zwiazek planet i gwiazd” a ,zwiazek
cial” z wiersza Slub, s. 192%)"%, 0 czym $wiadczy¢ moga przy-
toczone poprzednio wersy (chodzi tu takze o wypelnienie
pustki, by¢ moze o powrdt do stanu rajskiego’, zwiazku
Adama i Ewy sprzed grzechu):

[..]
Nie dopuszcze by ktos sie przymierzyt toporem,
Lecz w potrzebie opatrze wszystkie pedy chore.

I otule przed zima [...].
Sb: Drzewa, s. 67

3 Zob. M. EL1ADE: Sacrum — mit — historia..., s. 62.

4 O wierszu Slub i innych lirykach mitosnych autora Z moje-
Qo brzegu pisata Anna WEGrzyN1AKOWA: Mysle o Tobie, wigc jestem.
,,Slqsk” 1996, nr 1, S. 70.

5 Papiez Jan Pawel II, méwiac o ,stanie pierwotnej niewinno-
$ci” i odnoszac si¢ do cielesnej komunii mezczyzny oraz kobiety,
zauwaza, iz ,przed grzechem pierworodnym w czlowieku pano-
wala petna harmonia, panowat fad i porzadek. Ciato i duch sta-
nowily jednos¢ i catos¢”. P. Kopyckr: Elementarz teologii ciata wedtug
Jana Pawta II. Czestochowa 2013, s. 30.

6 O ,tesknocie za sytuacja rajskg” oraz o omawianym wcze$-
niejszym ,wspdttworzeniu kosmosu” (u poety bylo to wotanie po
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[.]
Gdy serce tongce w bezkresach ciata nadaje na oslep
Sygnat, jak gwiazdy z soba roztaczone

w nieskonczonosci,
Ktére zanim sptong, zetra sie w locie [.. ]

[.]

Pocieszenie, s. 98

Powracajac do wiersza Lot, majac w pamigci rdOwniez owa
,kosmiczng prozni¢”, nalezy zauwazy¢, iz w koncepcji jego
autora oprocz poczucia samotnosci (i to w réznych wymia-
rach) pojawiajg si¢ takze charakterystyczne dla ludzkiego
upadku pustka i ciemno$¢ (te motywy przewijaja sig¢ tez
w innych utworach):

Z prézni w proznie — na wylot z ciemnosci w ciemnos,
W locie skoszonym élepiec czy w jasnowidzeniu.

imieniu , cial astralnych”, Pocieszenie, s. 98) pisze M. EL1aDE: Sacrum
— mit — historia..., s. 108. Natomiast cudu stworzenia $wiata doty-
czy jeden z wierszy Kijonki, w ktérym wszystko zdaje sie réozowe-
go koloru lub pragnieniem czlowieka jest, by tak byto:

Swiat jest rézowy:

Patrz, kwitng morele,
Rozkwitaja brzoskwinie,
Wnet zakwitng jablonie.

Widzisz, kwitng czeresnie,
Grusze, sliwy i wisnie:
Swiat jest biaty
I czysty jak w dniu stworzenia.
Cud, s. 58

Dla Szymika za$ utwor ten bedzie godzit z sobg wiosne i zmar-
twychwstanie. J. Szymik: , Skqd ta sita — skqd ta wiara — skoro Boga
na pewno nie ma”. O teologalnym wymiarze poezji Tadeusza Kijonki. W:
Swiaty poetyckie Tadeusza Kijonki. T. 2. Red. M. Kisier, T. Sterny. Ka-
towice 2016, s. 138.
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[.]
Z prézni w proznie przez $wiatto i mrok,

w glodzie zmystow
[..]

Od szczytu w glab na wylot, z ciemno$ci w ciemnos¢

[..]
Lot, s. 91

Proznia, jakiej doswiadczyl upadajacy czlowiek, nie jest
bez znaczenia. Niebo w utworze Mrowiska réwniez zdaje sie
puste.

[.]

I wypatruje z dotu znaku w proézni nieba

[.]

Lecz nikt nie odpowiada, nikt nie odpowiada
Na to wotanie z dotu...

[.]

Mrowiska, s. 61

Proznia jest jednym z wyznacznikéw odczuwania bo-
skosci (wlasciwym sztuce Wschodu, o czym przypomina
Rudolf Otto)”. W Mrowiskach zarysowany zostal ogromny
dystans pomiedzy sacrum a profanum, tym, co wysoko
w gorze, a tym, co nisko na ziemi. Czlowiek, wobec tego,
w kontakcie z Bogiem odczuwa pewien ,lek, groze”, a takze
,wlasna nico$¢” i zarazem wielko$¢ tego, co okresla mianem
Swietosci'®. Jest kims$, kto zdaje si¢ pragnac epifanii, objawie-
nia, ,domaga sie znaku, aby potozy¢ kres dezorientaciji [...]
oraz znalez¢ absolutny punkt oparcia”.

17 Zob. R. Orro: Swigtoéé. Elementy irracjonalne w pojeciu bdstwa
i ich stosunek do elementéw racjonalnych. Przet. B. Kuris. Wroctaw
1993, S- 95-

8 Tbidem, s. 43.

¥ M. Er1aDE: Sacrum — mit — historia..., s. 59.
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Lini¢ wertykalng pomiedzy niebem i ziemia wyznaczyt
z kolei spadajacy meteor z wiersza Lot*:

[--]

W locie [...]

[.]

Glowa w dét na wprost ziemi [.. ]

[..]
Lot, s. 91

Warto zwrocic¢ i uwage na pojawiajace sie w tym utworze
$wiatlo, ktore wcale nie jest boskim blaskiem, wprowadzaja-
cym kolejna opozycje $wiatlo/ciemnosc:

[-]
W locie skoszonym élepiec czy w jasnowidzeniu.
Bo juz do konca btysku ciata jak meteor
[.]
Z prézni w proznie przez $wiatto i mrok,
w glodzie zmystéw.

[---]
Lot, s. 91

Sposob percepcji moze by¢ jasnowidzeniem (w Swietle
widzi sie lepiej, wyrazniej. Jasnowidzenie to wedtug nie-
ktérych mozliwos$¢ spojrzenia nie tylko w przyszitosé, ale
i w przesztos¢, bez zmystéw, ktérych ,gtéd” doskwiera).
Podobnie zaréwno wczesniej wystepujacy btysk, jak i sam
obraz meteoru sa czyms$, co roz$wietla ciemnos¢, lecz
w koncu znika w mroku.

Wszystko to wydaje sie jednak tylko senna marg lub
swego rodzaju proroctwem czy reminiscencja. Mimo to po-
zostaje znaczacy $lad, bedacy jakby czescig rzeczywistosci,
cho¢ przeciez otwarte oczy pozwalaja widzie¢ wyrazniej,
ale niekoniecznie wiecej:

2 Wedtug jednej z kultur, do ktérej wierzenn odwotuje sie Elia-
de, owa osig wertykalna byta Droga Mleczna. Ibidem, s. 65.
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Snito mi sig, ze jestem —
I otwarlem oczy.
Lot, s. 91

Obrazy zycia
Bog bliski i daleki

Samo zycie cztowieka w jednym z utworéw Kijonki uka-
zane zostato jako gra w szachy:

Biate — czarne?... Trwa jak partia szachow
Gra, wyniku ktdrej nie zglebitem:
Czy sie skonczy réwnowaga strachu,
Gdy nastanie réwnowaga sity?
Gra, s. 96

Ten barokowy koncept znany jest choc¢by z wiersza Wac-
fawa Potockiego Cztowiek, igrzysko Boze:

Coz jest $wiat? Szachownica. Wiadnie mu to stuzy.
A ludzie co sa? Szachy rozmaitej struzy.
Ten zywot: biate pole, czarne: $mier¢, zaswoi,

[.]

Biatem: aniot, czarnem: czart [...]

[.]

Bog z nieba spektatorem, oraz tej gry sedzia,

[.]

Wiec tu kazdy Zolnierska niech obiera sobie,
Zeby z biatego pola potozy¢ sie w grobie.

Z czarnego sie umykac, ba, co tchu, co pary
Ucieka¢ radze, kiedy wieczne rodzi mary?.

1 Biel z czernia beda si¢ jeszcze nie raz zmienia¢ w zyciowych
wyborach cztowieka w wierszach poety (Rozdroze, s. 240). Réw-
niez Biate i czarne (zgodnie z tytutem wiersza, s. 227) beda pedzace
przez zycie ,rumaki”.

2 W. Porockr: Cztowiek, igrzysko Boze. W: Ipem: Ogrod fraszek.
T. 1. Wydanie zupetne A. BROUCKNERA. LwOw 1907, s. 28—29.
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Czlowiek poréwnany zostat do figury szachowej, ktora
przemieszcza sie¢ w czasie gry po biatych i czarnych polach.
Biate sa oczywiscie zwigzane z Bogiem, aniotami i wizja
nieba, czarne — z piektem i Szatanem, dlatego porazka
jest znalezienie sie na koncu rozgrywki na tych wiasnie
polach. Z wiersza Kijonki zas$ trudno wywnioskowag, jak
toczy sie ta ,zyciowa partia”. Zdaje sig, ze obie strony sg
w stanie rownowagi, by¢ moze dysponujac taka sama liczba
pionkoéw, chod jest to przeciez gra z soba samym i o siebie.
Nie ma w niej wizji nagrody ani kary (mimo iz wizja piekla
bedzie obecna w wierszu Przebudzenie, s. 9o), ani pewnosci
zwycigstwa czy porazki. Gra rowniez wydaje sie pozornie
nic niewarta, skoro zyska¢ mozna jedynie ,gar$¢ piachu”,
a zatem krotkie przedtuzenie zycia:

[-.]
Zwyciezylem — czy nie zwyciezylem
Siebie, w walce o t¢ miarke piachu;

O ten worek miesa w ludzkiej skorze,
Ktory dzwigam, by i tak utracic.
[.]
Co go garscia piachu kto$ wyptaci.
Gra, s. 96

Suma, jaka mozna uzyska¢ w czasie rozgrywki, wynosi
zaledwie ,trzydziesci srebrnikow”, jak pisze poeta:

[.]

Stawka zawsze ta sama: trzydziesci srebrnikéw...

[--]
Srebrniki, s. 99

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze istnieja zdarzenia, ktorych
skutki trwaja w czasie terazniejszym, czego nawet Zzal
i zmiana postepowania nie sa w stanie zmienic¢ (takze zwro-
cenie srebrnikéw. Zob. Zwrot, s. 74). Ta sytuacja przypomina
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los zdradzieckiego ucznia Chrystusa — jakby z gory
przesadzony, jak los kazdego cztowieka (,Jak przeliczony
los w srebrnikach” — Powrdt, s. 221), cho¢ przeciez kazdy
otrzymuje od Boga prawo do samostanowienia. Ktos jednak
musiat tego dokona¢, ulec pokusie, aby doszlo do $mierci
i zmartwychwstania. Uczynit to Judasz:

Jego rozpacz, gdy przejrzat — a juz bity dzwony,
I skrucha — cho¢ wyroku nie mégt nikt odwotag;
Bo nim gra sie zaczeta — wynik byt wiadomy:
[.]
Srebrniki, s. 99

Czlowiek dorosty, w przeciwienstwie do dziecka, moze
mie¢ przeswiadczenie, ze wszystko zostalo z gory zaplano-
wane, dlatego nie patrzy na to, co przyniesie zycie, z rados-
cia i ufnoscia. Wrecz traktuje je jako ,,zabawe” z losem:

[.]
Powrdz, czy gaz odkreci¢, rzucic si¢ pod kota!
Srebrniki, s. 99

Warto powroci¢ natomiast do utworu Gra i do obrazu cie-
lesnosci, o ktdra réwniez toczy sie rozgrywka. Kolejny raz
pobrzmiewa tu mysl bliska twdrczosci baroku:

.] ten worek migsa w ludzkiej skoérze,

L..
[.]

Gra, s. 96

W wierszu ks. Jozefa Baki ciato jest nawet czyms$ bardziej
haniebnym niz wér miesa:

Nic po stroju, cztek wor gnoju,

[.J°

2 ]. Baka: Uwaga damom. W: IpEm: Poezje. Oprac. A. Czyz, A. Na-
WARECKI. Warszawa 1986, s. 95.
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Temat ludzkiej biologicznosci wydaje si¢ na tyle istotny,
by przez chwile w nim pozosta¢®. W wierszu Kijonki
zatytutowanym Lot (s. 91) pojawily sie juz okreslenia wska-
zujace na ciato: ,btysk”, ,btysk krwionosny”, a odnoszace sie
zaréwno do kruchosci zycia, jak i wewnetrznych mechani-
zméw biologicznych. Natomiast w utworze Pocieszenie, do
ktorego warto powrdcié, obraz ciala zostaje jeszcze bardziej

rozwiniety:

[...] wspdlnota ziemi
I ciata tak petna, jak zwigzek planet i gwiazd
we wszechswiecie,
Kosmicznej prézni [...]
[.]
Jest takze we mnie — wapno w mych kosciach,
zelazo w krwi mojej
I wegiel w genach, wszystko w moim ciele
jest nieroztaczne
Z ziemia i wszech$wiatem, stamtad wyszedtem
i powracam ozy¢
W innej postaci ja, formacja biatka [...]

[.]

Pocieszenie, s. 98

Tadeusz Kijonka odwotuje si¢ do podstawowej wiedzy
o cztowieku: czym jest on wobec Wszechswiata, jesli nie
biologicznym konglomeratem?. Ma przeciez w sobie tak po-
trzebne dla jego organizmu pierwiastki jak wapno i zelazo
oraz niezwykle wazny budulec i sktadnik pokarmowy, mia-
nowicie biatko. Najwazniejszy jednak element w tym poetyc-
kim obrazie budowy czlowieka stanowi wegiel®. Zawarty

# Marian Kisiel stwierdzil, iz twérczo$¢ autora Gry ma w sobie
,biologiczna aprobate i naskérkowa akceptacje $wiata”. M. KisieL:
Trzy tematy. ,,Tworczo$¢” 1995, nr 2, s. 122.

» Papiez Franciszek napisal w swoich rozwazaniach dotycza-
cych tematu ekologii, ze ,nasze wlasne cialo zbudowane jest
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w genach, o ktérych pisze autor wiersza, nasuwa najpierw
skojarzenia z gdérniczym obrazem miejsca wiasnego zako-
rzenienia, ze Slaskiem, a w przypadku poety, konkretyzujac,
z Radlinem?®. Ale wegiel to réwniez jeden z podstawowych
pierwiastkéw biochemicznych, istotny dla istot zywych. Ma
on w sobie co$ boskiego, wrecz kosmicznego, stanowiacego
o ludzkim zyciu, co pozwala réwniez do niego w jakiej$ po-
staci powroci¢. Postugujac si¢ terminologia Mircei Eliadego:
wegiel, jako kamien, budulec istnienia, jest czyms , absolut-
nym i nieredukowalnym”, wiecznym, dlatego wtasnie bylby
przejawem ,hierofanii kosmicznej”?.

W tym kontekscie warto przytoczy¢ kilka refleksji Mi-
chata Hellera (kaptana, ale takze kosmologa, fizyka oraz
filozofa), bliskich obrazowi wylaniajagcemu si¢ z wiersza
Kijonki:

Ewolucja biologiczna jest tylko dalszym ciagiem ewolu-
cji kosmicznej. [...] Zanim powstata pierwsza komorka,
musiaty powsta¢ galaktyki, gwiazdy i planety. Z kolei
na tych planetach musiaty zaistnie¢ odpowiednie wa-

z pierwiastkow naszej planety, jej powietrze pozwala nam od-
dycha¢, a jej woda ozywia nas i odnawia”. Franciszex: Encyklika
»Laudato Si’””. W trosce o wspélny dom [wydanie polskie]. Krakow
2015, S. 5.

% Zaréwno temat gorniczy, jak i temat miejsca oparte sg na cza-
sie historycznym (miedzy innymi okres stanu wojennego), nawia-
zujac do tytulu wyboru wierszy: Czas, miejsca i stowa, sa innym,
cho¢ waznym watkiem w tworczosci poety. Krystyna Heska-
-Kwasniewicz zauwaza, iz w poezji Kijonki ,wegiel jest [...] me-
taforg fundamentalna, wszystko w tym $wiecie przeniknigte jest
weglem: jest twarz zweglata, czad weglowych koled, weglowy
gréb, przepas¢ wegla, pogrom wegla, zweglone czota, weglowy
fresk, opoka weglowa, zweglone losy, anioty wegla [...]”. K. Heska-
-Kwasniewicz: Przestrzen realna i symboliczna. O poezji Tadeusza
Kijonki. W: Swiaty poetyckie Tadeusza Kijonki. T. 2. Red. M. Kister,
T. Sterny. Katowice 2016, s. 174.

% M. ELiADE: Sacrum — mit — historia..., s. 156.
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runki termiczne, chemiczne itd. Zeby powstal cztowiek,
potrzebne byly pierwiastki chemiczne, gtéwnie zwiazki
wegla. Przewazajaca ilo$¢ wodoru i helu powstata w ciagu
pierwszych trzech minut po Wielkim Wybuchu. Jadra in-
nych pierwiastkéw chemicznych powstaly we wnetrzach
gwiazd, gdzie zachodzily odpowiednie reakcje jadrowe:
hel i woddr przepalaly sie na ciezsze pierwiastki. Potem
gwiazda, koniczac cykl rozwojowy, wybuchata jako nowa
lub supernowa, z rozsianych w przestrzeni produktow jej
rozpadu rodzily sie nastepne gwiazdy, w ktorych dokony-
waty sie procesy prowadzace do powstawania coraz ciez-
szych jader atomowych. Okazuje si¢, ze wegiel mogl po-
wsta¢ dopiero w trzecim lub czwartym pokoleniu gwiazd.
Dopiero wéwczas mogta zawigzac si¢ chemia organiczna,
czyli chemia zwiazkéw wegla. Pierwiastki chemiczne,
z ktdérych zbudowane sa nasze komdrki i tkanki, znaj-
dowaly sie kiedys we wnetrzu Slonica i innych gwiazd.
[...] Oczywiscie Stwdrca mogt wykorzysta¢ ewolucje do
urzeczywistniania swoich celéw. Teolog ma prawo powie-
dzie¢, ze Bog dziata w kosmicznym procesie ewolucji. Co
dla nauk przyrodniczych jest Slepym przypadkiem, dla
teologii moze by¢ celowym dziataniem Boga®.

Myséli te sg niezwykle cennym drogowskazem, pomoc-
nym w odczytaniu poetyckiej i osobistej wizji autora Po-
cieszenia. Rozwazania te korespondujg z przytoczonym juz
wczesniej, obecnym w jego tworczosci, obrazem cztowieka,
podobnego do spadajacego meteoru.

W wierszu Kijonki padaja za$ bardzo znaczace stowa
w kontekscie zaréwno samego utworu, jak i analiz Hellera:

Boze Biochemii, ty mnie nie zawiedziesz
w zadnej postaci...
Pocieszenie, s. 98

% Badg, koniecznos¢ i przypadek. Z ks. Michatem Hellerem rozmawiat
Marek Zajgc. , Tygodnik Powszechny” 2005, nr 30 [b.s.].
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Bog jest wiec panem ludzkiego wnetrza, takze w dostow-
nym znaczeniu. Poeta zastanawia sig, czy fakt ten bedzie dla
cztowieka pocieszeniem. Zycie ludzkie w kolejnej juz odsto-
nie, tym razem biologicznej, sprowadza si¢ do przemiany
materii:

[...] ja, formacja biatka — drzacy w nadziei
I trwodze skazaniec, oto — wbrew zmystom —
nagle peten wiary

Wiem: przeznaczeniem moim jest przemiana

wiecznej energii,
Bylem, jestem, bede — wiec juz nie watpie

na obu kolanach,
Ze nadaremno zytem: korica nie ma —

[.]

Pocieszenie, s. 98

Nie jest to jednak jedynie proces przetwarzania sktadni-
kéw, ktory zachodzi w organizmie, lecz ,wiecznej energii”®.
To uwznioslenie zderzone zostaje ze stwierdzeniem o sensie
zycia. Nie tyle wyraza ono wiare w jego wartos¢, jakas misje
czlowieka czy zmartwychwstanie ciata po $mierci (gdyz
mozliwa jest taka interpretacja), ile w nieprzemijalnos¢ wtas-
ciwa przestrzeni kosmicznej, niemajacej konica (ale tez stale
si¢ odnawiajacej, odradzajacej’’). Dlatego zaciera si¢ granica
pomiedzy tym, co zywe, a tym, co martwe. To wielka
,tajemnica miejsca”, ktéra Marian Kisiel uwaza za istotnag
w tworczosci Kijonki®.

~Wegiel w genach”, o ktédrym pisat poeta, jako sktadnik
ciala nalezy do Ziemi, ale i Wszechswiata. Jak wcze$niej
napisano, cztowiek zdaje si¢ zawieszony pomiedzy tymi

» Z kolei o ,energii tworczej” mozna méwi¢ w przypadku
Boga. Zob. M. EL1ADE: Sacrum — mit — historia..., s. 111.

30 Zob. ibidem, s. 105.

3 Zob. M. Kisier: Wstep. W: T. Kyonka: Czas, miejsca i stowa. Wy-
bér wierszy. Katowice 2013, s. 6.
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obszarami, szukajac ratunku w gorze, jakby w mysl stow:
»~Wznosze swe oczy ku gorom: Skadze nadejdzie mi pomoc?”
(Ps 121,1)*. Odnoszac sie do wiersza Kijonki, zatytulowa-
nego Gdy nawet pies..., porzucony czlowiek — co istotne,
bedacy tym razem juz w stanie rozktadu — ponownie prag-
nie pokonac owa przestrzen pomiedzy ziemia i niebem oraz
po raz kolejny, takze w tym utworze, kieruje swoj wzrok
najwyzej jak tylko potrafi:

Co robi cztowiek porzucony
W ruinach kosci, w strzepach skory,
Gdy ran juz nawet pies nie zlize?*

Cztowiek podnosi oczy w gdre
I marzy, ze si¢ wspiat nad dzwony —
Ijeszcze wyzej.
Jeszcze wyzej... 3!
Gdy nawet pies..., s. 97

2 W jednym z Sonetow brynowskich pada nastepujaca zacheta:
[.]

Nawet gdy wszyscy przeciw — wznie$ wzrok
w niebo z wiara,
[--]
Sb: Pasjans, s. 85

¥ Scena psa lizacego ,cialo do kosci sktute” pojawia sie réw-
niez w wierszu ***Jacy przezorni z dzieciecq nadziejqg — s. 52.

* To zwrdcenie oczu ku gorze przypominac tez moze w innym
z utwordw stan rozmarzonego czlowieka, spogladajacego na prze-
suwajace si¢ po niebosktonie chmury. W ten sielski, mogtoby sie
zdawad, obraz wkradaja si¢ tymczasem pewien niepokdj doswiad-
czenia pustki oraz poczucie znalezienia si¢ w putapce bez mozli-
wosci ucieczki:

Na wznak w wysokiej trawie w niebo zapatrzony
Wiesz tyle ile widzisz nim znéw cig¢ osaczy
Ten pochdd po widnokregu chmur — wiecznych tulaczy.
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W ewangelicznej przypowiesci o bogaczu i zebraku
Lazarzu to wlasnie rany tego drugiego, powstate na skutek
owrzodzenia, przychodzity liza¢ psy. Intrygujace jest jednak
to, Ze to przeciez 6w bogacz, cierpiacy po smierci piekielne
katusze, wznosit wzrok ku gérze, liczac na ukojenie (Lk 16,
19—24). Kijonka widzi to inaczej: cztowiek skazany zostat na
zapomnienie, dlatego tez ludzka egzystencja oprocz meta-
fory gry w szachy moze tez by¢ dla dorostego wygnaniem
(dorosty to czlowiek, ktéry przejrzat, , stat sie jasnowidzem”
oraz ,przekroczyt granice lasu”), porzuceniem przez Boga®,
jak czytamy w jednym z najbardziej znaczacych wierszy
poety:

Bdg sie objawia pierwsza rana,
Gdy miecz przecina pepowine.
Kazdego z raju raz wygnana —
A zawsze za nie swoje winy.
[...]
[...]
Bdg sie odzywa pierwszym placzem.
[...]
Wygnanie, s. 86

Bo mtyny boze mielg toczac nieboskltonem

Mtyny Boze, s. 444

Owo mielenie za$, nawigzujace do pracy mtyna, moze swiad-
czy¢ o koniecznosci cigglego ,oczyszczania” $wiata. Zob. J. Ki-
steL: W strong biatego morza. W: Swiaty poetyckie Tadeusza Kijonki...,
S. 220—221.

% Dlatego w jednym z utworéw pojawia sie rozpaczliwy krzyk:
[.]
— O, Boze, Boze, czemus nas opuscit,
za jakie winy?...
— wotano w kosciele

[...]
PA: VI. Biata procesja, s. 27
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Cud narodzin dziecka zwigzany jest z cierpieniem. Stato
sie tak na skutek stow ,w bolu bedziesz rodzita dzieci”
(Rdz 3,16), skierowanych tym razem przez Boga do Ewy
i jej potomkow z powodu zlamania Jego zakazu. Na uwage
zastuguja rowniez stowa odnoszace si¢ do Ziemi, ktdre usty-
szal Adam:

Poniewaz postuchates swej Zony i zjadle$ z drzewa, co do
ktérego datem ci rozkaz w stowach: Nie bedziesz z niego
jes¢ — przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu:
w trudzie bedziesz zdobywat od niej pozywienie dla sie-
bie po wszystkie dni twego zycia. Ciern i oset bedzie ci
ona rodzita, a przeciez pokarmem twym sa ptody roli.
Rdz 3,17—18

Znajduja one odzwierciedlenie w kolejnym fragmencie
wiersza Wygnanie, w ktérym przedstawiony zostat zndj
kazdego dnia spedzanego na jatowej ziemi:

Dzien co dnia prazy zuzlem w ptucach.
Noc pachnie w ciele krwig zbutwiata.

[.-]
Wygnanie, s. 86

Zuzel w plucach” i ,zbutwiata krew” nasuwaja kolejne
juz skojarzenie z cigzka gornicza praca, wykonywana zgod-
nie z przytoczonym rozkazaniem Bozym, ,w pocie czola”.
Bodg nie daje o sobie zapomniec¢:

[...] si¢ nie goi: pierwsza rana,
Péki krew — nie da sie zaleczy¢.

[-..]
Wygnanie, s. 86

Jego obecnosc¢ jest trwata jak znak narodzin, niezaskle-
pione miejsce po pepowinie. Bég przenika prace czlowieka
i pozostaje obecny w cierpieniu oraz chorobie, cho¢ zdaje
sig, ze jest to trudna obecnos¢.
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Na utwoér Wygnanie szczegolnag uwage zwraca Kisiel,
uwazajac go za ,bodaj najpiekniejszy wiersz o Bogu w do-
robku Tadeusza Kijonki”, méwiacy o nim takze jako o Kims$
,ucztowieczonym”*. Bog przeciez, stajac sie czlowiekiem,
doswiadczyt niegdys glodu i bezdomnosci. Od dnia swoich
narodzin:

[-]
Nagi za bramg nadaremno
Odtad do wszystkich drzwi kotaczesz.
Wygnanie, s. 86

Daremne pukanie do drzwi dato sie stysze¢ nie tylko
w noc betlejemska, gdy zabraklo miejsca dla Bozej Matki,
ale stychac je stale. Dopowiedzeniem moga by¢ tu stowa
Apokalipsy: ,Oto stoje u drzwi i kolacze: jesli kto postyszy
moj glos i drzwi otworzy, wejde do niego i bede z nim wie-
czerzal, a on ze Mng” (Ap 3,20).

Bliski ludziom, Bég w doswiadczaniu dorostego, ktdry
ma poczucie cigglego wygnania, w pewnym momencie traci
z nimi kontakt:

[..]
Bdg nas co noc we $nie porzuca,
By czarny lek wypetnit cialo.
Wygnanie, s. 86

Ten, kto doswiadczyt trwogi nocy, najpierw jako dziecko,
a pozniej w chwilach przed swa meka, mialby zapominac
o czlowieku? By¢ moze nie chodzi tu o owo porzucenie
przez Boga, ale wiasnie o to, ze w ciemnosci tak bardzo staje
sie¢ On czlowiekiem, jakby na chwile odsuwajac od siebie
wlasne bostwo. Jesli mrok (lub nawet poétmrok, a ten zazwy-
czaj ma w sobie co$ mistycznego®) wywotuje strach przed

% M. Kisier: Wstep. W: T. Kijonka: Czas, miejsca i stowa..., s. 8.
7 Zob. R. Orro: Swietosé..., s. 9s.
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$miercia, to wilasnie to jest chwila tej niezwyktej bliskosci
Boga i czlowieka:

[.]
A kiedy kona...
drzy Bég na kolanach,
W $miertelnym leku cztowieczym.
Wygnanie, s. 86

Bog w swej ludzkiej naturze odczuwa lek i bdl, tak jak
cztowiek. On tez byt kiedys wygnany i nawet jesli teraz stoi,
zdaniem cztowieka, daleko, to ta odlegtos¢, jak w przypadku
spogladajacej w niebo mrowki, wydaje sie nie istniec.

Jak zatem, wedlug Kijonki, wyglada wiara czltowieka
dorostego, ktora nie przyjmuje jednej tylko postawy i nie jest
tak oczywista jak wiara dziecka?

Ponownie powraca temat $mierci. O ile mozna mdéwic
w niej o bliskosci Boga i czltowieka, o tyle w wymownie
zatytutowanym przez poete wierszu Akt wiary pada jasna
deklaracja:

Panie mojego zycia — czy wiesz, Ze nie jestes
Mi panem mojej Smierci, nawet gdy po wszystkim
Nie ma naprawde juz nic i po zdaniu ciala
Na zawsze wykreslony bede z ewidencji,
Lecz c6z ponadto mozesz, panie mego dnia,
Ale nie moich nocy, gdy tajne pieczecie
Zrywam w $nie wyzwolony, panie moich stéw,
Przeciez nie moich mysli [...]
[.]
Akt wiary, s. 83

Jezeli Bég nie jest Panem nocy, to dlaczego w ogole Nim
jest? Dlaczego jest Panem dnia i stéw, ale juz nie ludzkich
mysli? Noc i psychika czlowieka to obszary, w ktérych po-
zostaje on sam, skryty; w ktérych taki chce pozosta¢. Chec
przebywania w mroku to takze che¢ samotnosci w $mierci.
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Najprawdopodobniej dlatego wyrazony zostal sprzeciw
wobec zmartwychwstania ciata, cho¢ stanowi on jedynie
przypuszczenie:

[.]

Jesdli tam rzeczywiscie potem nie ma nic —

[---]
Akt wiary, s. 84

W tym miejscu mozna réwniez postawi¢ pytanie, ktore
autor Aktu wiary zadaje w innym wierszu: pytanie o wtasna
tozsamos¢, o zakres ludzkiego panowania, skoro nie wszyst-
kie sfery zycia naleza, jego zdaniem, do Boga:

[.]

Jestem panem siebie czy tez strézem,

[.]

Jesli stuga — czemu peten winy?
Jedli panem — to komu poddanym?
Niby skutek w niewoli przyczyny,
Nim na sadzie sam przed sobg stane.
Gra, s. 96

Fragment ten wskazuje na catkowite zagubienie czlo-
wieka, cho¢ tym razem pojawia sie kontekst niewoli i sadu
ostatecznego, mimo iz nie wiadomo, kto bedzie na nim
sedzia, kto obronca, a kto oskarzycielem.

Bog natomiast, wedtug drwiacej, ale i cierpkiej diagnozy
osoby méwiacej w wierszu Akt wiary, zdaje si¢ bardzo odleg-
ly, jakby nieprzystajacy do cztowieka i jego zycia, catkowicie
odrealniony. Kontakt z Nim za$ czy Jego blisko$¢, a moze
nawet istnienie wydaja si¢ dla wielu obcesowe:

[.]
Czy styszysz ten $miech?
Wiesz, ile dowcipow krazy na twoj temat?
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Gdybys$ cho¢ raz w przebraniu wybrat si¢ na miasto
I postuchal, co méwia, sam, bez posrednikéw
I obstawy [...]

[---]
Akt wiary, s. 84

Dalej obraz Stworcy, lokujacy si¢ na granicy bluznierstwa

(co jest wlasciwe romantycznemu buntownikowi), wytania
si¢ jako wizja Kogos w pewnej mierze bezsilnego w dziata-
niu, ale podejrzliwego i poteznego wobec cztowieka, moga-
cego go zniszczy¢ w jednej chwili:

[.]
W granicach postuszenstwa, tak twoja bezsilnos¢
Przeraza, bo nic wiecej nie mozesz, niz mozesz,
A to cie demaskuje [...]
cho¢ zdotasz w pokazowej scenie
Zgnie$¢ mnie na dowdd wiary [...]
[...] nie ufasz, bo znasz swe granice,
Stad juz krok do szalenstwa...

To bezsilnos¢ sprawia,
Ze podejrzewasz wszystkich o swe urojenia,

[-..]
Akt wiary, s. 83

Cztowiek zas korzysta ze swej wolnosci, z tego daru,

ktory zle uzyty moze stac sie¢ réwniez przeklenstwem. Stad
ta swoista manifestacja dokonanych wybordéw, proba , prze-
komarzania si¢” z Bogiem:

Patrz, robie co zechce,
Jak teraz — dokad ide¢? — nie wiem, gdzie$ przed siebie;
[.]
A w bramach tacy sami jak ja, w tanich knajpach,
[.]
Wiec czego mam sie lekad, najwyzej pijanym
Zejde z drogi w poczuciu wlasnej tolerancji
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[...]
Zawadze o meline albo rusze w kurs
Trzydniowy, z kim popadnie...
[-..]
Akt wiary, s. 83—84

Tytutowy Akt wiary okazuje si¢ niepelny, a pewnos¢
wszechmocy Bozej zostaje zachwiana. Alkohol nie stanowi
sposobu na odzyskanie rownowagi wewnetrznej, ale
cztowiek ma zwykle $wiadomosc¢ takiej alternatywy. Bog
nie jest dla Kijonki panem mysli i nocy, gdyz to najczesciej
noca schodzi si¢ z prostej, obranej drogi i zbacza si¢ do
Jtaniej knajpy”. Tam czlowiek zdaje si¢ przebywac tylko
sam z soba. Paradoksalnie to wiasnie w tym miejscu moze
nastapi¢ spotkanie z Bogiem albo nawrdcenie (ludzie czesto
odwracajg sie od Boga, by powréci¢ wtedy, kiedy spoty-
kaja ich trudne doswiadczenia®), jak czytamy w innym
wierszu:

Woédka ma smak pierwszych tez,
Bar jest jak mroczna kaplica —
Tutaj mnie spotkasz,
Kiedy tylko chcesz,
Gdy witraz butelek drzy w $wiecach.
Spowiedz, s. 85

Caty utwor stylizowany jest na rodzaj spowiedzi (przeciez
nawet po popetnionym grzechu lub w przypadku osoby are-
ligijnej mozna, zdaniem Eliadego, méwic o ,zachowaniu na
tyle sit poznawczych, by jeszcze potrafi¢ odnalez¢é w swiecie
slady Boga”® — a zatem powrdci¢ do Niego). ,Knajpa” ma
w sobie co$ z konfesjonatu, przy ktérym po stronie penitenta

% Podobnie jak Izraelitow w Starym Testamencie, ktorzy, gdy
nie spotykato ich nieszczescie, zwracali si¢ ku obcym bdéstwom.
Zob. M. EL1ADE: Sacrum — mit — historia..., s. 133.

¥ M. ELIADE: Sacrum a profanum..., s. 232.
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kleczy alkoholik”. To czltowiek doswiadczony, majacy juz
mlodos$¢ za soba, ale i wyniszczony, by¢ moze nie tylko
w wymiarze cielesnym, cho¢ ten jest silnie eksponowany:

W konfesjonale ciemnym
Czekasz na moja spowiedz —
Zal doskonaty

To zal juz daremny

W drugiej zycia potowie.

Zmarnotrawione ciato,

[...]
Spowiedz, s. 85

Konfesyjnos¢ sytuacji lirycznej, miejsce baru, przypomi-
naja sceny bedace wyznaniem alkoholika, ktérego stowa nie
zawsze maja rzeczywistego adresata. Sama pokuta, zdaniem
Otta, nie wystarczy, dopetnia ja bowiem rozgrzeszenie. Ta
tajemnica nie jest nigdzie tak silna, jak w chrze$cijanistwie.
To che¢ wyzwolenia si¢ z niegodnosci, jaka odczuwa czto-
wiek w kontakcie ze $wigtoscig*'. Akt wiary zawsze poprze-
dza akt nadziei, milosci oraz zalu. Forma tego ostatniego nie
jest doskonala, gdyz nawet mozliwos¢ otrzymania rozgrze-
szenia nie zmienia tego, co juz sie stato (podobienstwo do
losu Judasza):

[--]
Coz z przebaczenia,
Gdy to, co sig stato,
Juz nie podniesie sie z kolan.
Spowiedz, s. 85

40 Alkohol z kolei stanowi zrodlo uzaleznienia wielu ludzi,
co opisujg réwniez (czesto sami tego doswiadczajac) poeci (choc-
by Marek Htasko w opowiadaniu Petla ze zbioru Pierwszy krok
w chmurach).

4 Zob. R. Orro: Swietosé..., s. 82.
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William James przytacza wiele opiséw nawrécen, w tym
te o zerwaniu z natogiem i zwrdceniu sie ku Bogu. W tych
przypadkach, jak podaje, istotne sg nastepujace znamiona:

[...] utrata zta, poczucie, Zze wszystko wokot [...] utozyto
sie dobrze; ptynie z tego pokoj, harmonia i chec do zZycia,
chocby stosunki zewnetrzne pozostaly bez zmiany. Prze-
mianom w chrzescijanach towarzyszy zwykle pewnos¢
posiadania ,Laski Bozej”, ,przebaczenia” i ,zbawienia”.
Zdarza sie¢ jednak takze zupelny brak tych rzeczy, a po-

mimo to poczucie pokoju pozostaje to samo*.

W wierszu SpowiedZ brakuje momentu rozgrzeszenia czy
tez postanowienia poprawy, wyraznego nawrdcenia. Brak
owego pokoju zastepuje jednak zwrot do Boga, jakis pierw-
szy krok (wszakze religijnos¢ ,pozwala [...] czlowiekowi
przekraczac osobiste sytuacje i znajdowac dostep do swiata
ducha™?). Wydaje sie poczatkowo, ze stowa ku Niemu skie-
rowane znowu sa w pewien sposob szydercze, ironiczne, na
pewno przepeinione bolem:

Siadz raz naprzeciw zbolaty —
Wszedzie mozna by¢ Bogiem,
I powiedz szczerze:
Co zrobi¢ z tym ciatem,
Ktére mi dates na droge.
Spowiedz, s. 85

Wers: ,Wszedzie mozna by¢ Bogiem”, nie jest rodzajem
kpiny. Rowniez prosba o szczera odpowiedz wydaje sie
przemyslana i autentyczna. Chodzi tu o probe pokonania
dystansu miedzy sacrum a profanum, jak w wierszu Mro-
wiska. To raczej blaganie, by Bog znizyl si¢ do cztowieka,
by znoéw stat sie mu bliski (czego silnym wyrazem byto

42 W. James: Doswiadczenia religijne..., s. 194.
4 M. EL1ADE: Sacrum a profanum..., s. 229.
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konanie Chrystusa), by nie zostawiat go w prozni. W tej
strofie zwraca uwagg jeszcze ostatnie zdanie. Poeta uzyt tam
prostego stowa ,, droga”. Zycie jako ,droga”, ,cialo” dane ,na
droge”. Nie jest to juz wiec pytanie o to, ,dokad ide?”, ani
mysl o péjsciu do , knajpy”. Co prawda, brakuje tu skonkre-
tyzowania celu ludzkiej wedrowki (co nastapi w wierszu
Podréz), ale droga zostata niejako uwznioslona tym, ze
dotyczy drogi ciata danego przez Boga. Cho¢ nie wiadomo,
czy nastapi nawrdcenie, to nie mozna tej strofy rozpatrywac
tylko w sferze pewnej ironii, podobnej do tej z utworu Akt
wiary. Ponownie prawdziwe okazuja si¢ stowa Jamesa o roz-
nych okresach wiary czlowieka, o ich zmiennosci.

Nadal w drodze

To wiasnie ciato, ,ten worek migesa” (Gra, s. 96), zabiera sie
z soba w wedrédwke, cho¢ w ostatecznym momencie trzeba
bedzie zrzuci¢ z siebie te ,ziemska powloke”. Ostatnia
z podjetych przez cztowieka drég ma prowadzic¢ ku gérze —
tam, gdzie juz nieraz kierowat swdj wzrok:

Jeszcze potem zostanie jedna droga — wzwy?z.
Wzwyz po stopniach powietrza w ten punkt do zaniku,
Jakby czlowiek sam na sam znikad nidst donikad,
Juz nie ciato,
Lecz siebie —
Przejrzysty krzyz.
Potem, s. 156

Nie wiadomo, czy jest to zdazanie do nieba, jednoznaczne
z dostapieniem nowego zycia. To raczej zatracenie sie
w przestrzeni, rozmycie si¢ — tak jak w nieuchwytnym
momencie zapadniecia w sen (,[...] co dnia zostaje tamta
droga — w sen” — Potem, s. 156). Czasem wlasnie wtedy
nadchodzi $mier¢, co moze jest rodzajem pewnej ulgi, jakby
kto$ celowo:
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[...]
[...] z litosci,
Na zawsze —

Odcinat tlen.
Potem, s. 156

Sen, ktéry zawladnat nagle zyciem, niweczy wszystko,
zdaje sie wrecz wymazywac wszelka pamiec po cztowieku,
by nawet Bog nie mogt go odszukac:

[.]

Przeminie nawet przemijanie
I wszelki slad
Po przemijaniu.

Jakby nas tu nie bylto wecale,
Nikogo, wczesniej ani pozniej,
I nie mogt nawet Bog odnalez¢
Punktu
Niknacej w sobie prézni.
Co sen, s. 201

Alternatywny przebieg i zwienczenie drogi, jakim
miatoby by¢ spotkanie z Bogiem w niebie, opisat Kijonka
w wierszu Podroz:

Jak stane przed brama.
Gdy powiesz — synu!
Jak ci spojrze w twarz?

Tak lekkomyslnie wyruszytem w podroz
Stad, z tego miejsca w $nie wielkiej zabawy,

[-..]
Podréz, s. 89

Zycie wlaczone zostalo w metafore przerwanej podrézy
pociagiem, jak wiemy — ,lekkomyslnej”. By¢ moze ekspres
nawet nie ruszyl z miejsca lub zabrakto mu toréw:
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Wymarty peron, rozkrecone szyny,

Cho¢ bilet wazny i na pierwsza klase...
Przyjdzie mi teraz nie nocnym ekspresem,
Lecz krok po kroku — wtasnie w ktéra strone?

[--]
Podroz, s. 89

Pustka, wyludnienie, ktérych doswiadcza cztowiek mu-
szacy, zapewne z bagazem, podjaé si¢ o wiele trudniejszej
podroézy i opuszczenia przedzialu — oto obraz terazniej-
szego $wiata, codziennego trudu zycia. Sceny z przesztosci,
zapewne i dziecinstwa, przywoluja na mysl dawne upo-
rzadkowanie, ktérego obecnie brakuje:

I nagle — trwoga: nie ma nic z tych lat!
Wybiegtem, ale gdy juz rozebrano
Dworzec na gruz,

Szyny na zlom.

Ach, cate szczescie, ze jeszcze pamigtam
Pierwsza piosenke poranna matki...

[...]
Podréz, s. 89

Wybér drogi okazuje si¢ niezwykle trudny, nastepuje
rozdwojenie. Nie widac¢ szansy powrotu do okresu dziecin-
stwa ani mozliwosci pojscia naprzdd przez zycie az po jego
kres, do wiecznosci, do Boga. Bramy raju nie otworza sie
z powodu nieznajomosci ,hasta™

[...]

Po lewej — Boze, kto$ mnie ciagle wola,

A po imieniu, zdrobniale, lecz tam

Sam wysadzitem pierworodny most.

Ale po prawej — cofa¢ sie bez $ladu

Przed siebie, przeciez dawno zapomniatem
Hasta, moj Ojcze,

[---]
Podroz, s. 89
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Nadzieje niosa w sobie stowa z ostatniej strofy wiersza,
szczegdlnie dwa ostatnie jej wersy:

[--]
Ach, cate szczescie, ze jeszcze pamigtam
Pierwsza piosenke poranna matki...
Moze mnie znajdzie —
Nikomu nie wyda?
Podroz, s. 89

Mogga by¢ one skierowane zaréwno do matki — to odwo-
lanie czeste w twdrczosci Kijonki — skupiajac wtedy nasza
uwage na okresie dziecinstwa, przesztosci lub siegajac do
niej, ale odbiorca pytania o zapewnienie bezpieczenstwa
moze by¢ tez Bég, ktoéry sam w koncu znajdzie droge do
cztowieka, nawet jesli ten jq zagubil.

Owo zagubienie czy tez zatracenie oraz stata perspek-
tywa dorostego wracajacego do $wiata dziecka widoczne sg
w kolejnym utworze, zatytutowanym Przebudzenie:

Ostatni wiatr tej zimy porwal mnie i stracit
Na dno [...]

[..]

[...] dzieci szty nade mna — a kazde z liljja.

[.]

Tego dnia, gdym dlon cofnat lub jej nie odrzucit,

Albo zdradzit czy innych nie ostrzegt przed zdrada.

I pojatem: juz do nich nie bede mégt wroci¢ —

Przeszly swietliste dzieci ze Spiewem bez Sladu.
Przebudzenie, s. 9o

Powrét do tego, co mineto, jest niemozliwy, tak jak cofnie-
cie skutkow pewnych wydarzen, sytuacji. Istnieje tylko tu
i teraz. Cztowiek niejako ocknal si¢ z letargu, znajdujac sie
juz na samym dnie, bez szans na ocalenie wobec zapowiedzi
upadku zaczerpnietej ze starotestamentalnej ksiegi proroka
Daniela:



78 Tadeusz Kijonka

Kto, kto mnie tu stracit

[...]
Kto tu byt,

kto mnie przebudzif? [...]
[-..]

Moj to cien czy tamtej reki
pisze na $cianie: Mane, Thekel, Fares...

PA: II. Z dna szybu, s. 12, 13, 15*

Po raz pierwszy tez, wracajac do wiersza Przebudzenie,
data o sobie zna¢ obawa kary, stracenia do piekia:

Ostatni wiatr tej zimy porwat mnie i stracit
Na dno, gdzie porzuceni potepiency wyja.
I zadrzalem w ciemno$éciach, ze mnie beda sadzic,

[.]

Przebudzenie, s. 9o

Obraz ten przypomina scene z ewangelicznej przypowie-
$ci, kiedy to krol tak méwi do stug o nieprzygotowanym na
uczte biesiadniku: ,[...] wyrzudcie go na zewnatrz, w ciem-
nosci! Tam bedzie placz i zgrzytanie zebow” (Mt 22,13). Co
ciekawe, w innych miejscach Ewangelii, w ktorych powtarza
si¢ ostatnie zdanie tego fragmentu, wymiennie z ciemnoscig
pojawia sie ,piec rozpalony” (Mt 13,50) lub kara ,c¢wiar-

# Przytoczony fragment nawiazuje do proroctwa Daniela wy-
powiedzianego wobec kréla Baltazara po ukazaniu sie tajemni-
czych napiséw na $cianie patacu. Wiadca ponosi kare za swoje
przewinienia: , A oto nakreslone pismo: mene, mene, tekel ufarsin.
Takie zas$ jest znaczenie wyrazow: Mene — Bog obliczyt twoje pa-
nowanie i ustalit jego kres. Tekel — zwazono cie na wadze i oka-
zate$ si¢ zbyt lekki. Peres — twoje krélestwo uleglo podzialowi;
oddano je Medom i Persom. Wtedy na rozkaz Baltazara odziano
Daniela w purpure, natozono mu na szyje zloty faricuch i ogloszo-
no, ze ma rzadzic¢ jako trzeci w panstwie. Tej samej nocy krdél chal-
dejski Baltazar zostat zabity”. Dn 5,25—30.
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towania” (Mt 24,51). Ten budzacy trwoge obraz w wierszu
Kijjonki ewokuje obawa przed konsekwencja wspomnianego
zatracenia czlowieka, ktory nie jest juz dzieckiem z czasu
pierwszej komunii (bardzo dostownie rozumiejac powraca-
jace tu odwolanie). Moment przystapienia do niej, zdaje sie,
zreszta w ogole nie nastapil**:

Od razu twarz za twarza wszystkie rozpoznatem
I tylko jedno miejsce — puste — bez postaci.
Mojel...
Szto w tym orszaku komunijnie biatym —
Ciemne miejsce jak dowod, kto ciebie zatracit.
Przebudzenie, s. 9o

Kwestia kary podjeta zostata rowniez w utworze Waga.
Czlowiek sam trzyma w reku ,dwie szale”, styszac budzace
groze wezwanie:

Nic ci nie bedzie wybaczone,
Wszystko zostanie policzone,

# Warto zwrdci¢ uwage, ze przeciez w zyciu dorostego (mimo
iz jest on trzcing, na podobienstwo mysli Bleise’a Pascala) zdarzaty
sie krotkotrwate chwile ol$nienia, fascynacji, powrotu do bliskie-
go zjednoczenia z Bogiem, jak w momencie komunii (nie musi tu
wecale chodzi¢ o sakrament), cho¢ nie byla ona juz przezywana
w sposob wilasciwy dziecku:

[..]
Ponad olénienie nie pragne niczego;
Nic to, ze chwila tylko chwile trwa.

Na twarz, by usta pierwszym s$niegiem przemy¢ —
Skruszona hostia przed przetknieciem tzy.

Klecze jak slepiec, tkam jak gtuchoniemy:

Trzcina watpiaca...

Co z zachwytu drzy.
Przedswit, s. 232
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Zachowaj co$ na swa obrone
Pod niewzruszonym niebosktonem.
Waga, s. 46

Inny wiersz Kijonki zawiera natomiast wizje sadu, cho¢
oskarzycielem jest tu sam oskarzony. Wydanie ostatecznego
wyroku nie oznacza jednak konca drogi, do czego trzeba
bedzie jeszcze powrocic:

Czas zdac sprawe z win skrytych nigdy nie do zmycia.
Juz sad zebrat si¢ w tobie by sie nic nie ukrylo
Nic przed wiecznym wyrokiem, nim zycie mineto:
Jeszcze koncdwka drogi bedzie do przebycia.

Sb: Klatwa, s. 93

Z kolei w utworze Przebudzenie poeta wyrazit jedynie lek,
obawe przed tym, co moze nadejs¢ lub co jest tylko kolejnym
sennym koszmarem (podobnie jak w wierszu Lot):

A wtem wiatr nocny ustat,
Wszystko sie rozwiato,
Chtéd marcowy zmglit szyby,
Ziebit stopy —
Dniafo.
Przebudzenie, s. 9o*

Perspektywa nie tyle kary, ile niesienia ciezaru nara-
stajacych ludzkich obciazen, ktére rowniez w mysleniu
religijnym moga by¢ synonimem grzechu (cho¢ ten podlega
potepieniu), uwidacznia sie w wierszu Z kamieniem:

Tego kamienia u szyi
Juz nie obejma dlonie.

4 Wybdr wierszy autora Czasu, miejsc i stow, z ktérego korzy-
stam, zawiera trzy wiersze o tym samym tytule i jeden rézniacy
si¢ jedynie forma liczby mnogiej rzeczownika.
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Nie wiem, co w sobie kryje,
Czy przejrze go cho¢ na koniec.

Nabrzmiewa, rosnie i budzi,
Co noc ciezej przygniata,

[.]

Z kamieniem, S. 100

Obraz ten w jaki$ sposob bliski jest stowom Chrystusa:
,Lecz kto by sie stat powodem grzechu dla jednego z tych
matych, ktérzy wierza we Mnie, temu bytoby lepiej ka-
mien miynski zawiesi¢ u szyi i utopi¢ go w glebi morza”
(Mt 18,6). Trzeba zaznaczy¢, iz przed wypowiedzeniem tych
stow Jezus stawia za wzor wiary dziecko, co konfrontuje je
z dorostym, ktéry musiatby stac sie jak ono.

Kamien niesiony przez czlowieka, w utworze Kijonki,
musi dotrze¢ na miejsce i tam ostatecznie pozostac, nie jak
to byto w historii Syzyfa, znanej z mitologii:

Musze go nies$¢ i donies¢,
Nikt tu nic nie odmieni.

[.]

Z kamieniem, s. 100

Trudno si¢ z tez z nim rozsta¢. Kamien jest bowiem nie-

zwykle bliski:

[--]
[...] nie $miem go odrzucic¢
Jak serca, bo los nas zbratat.

A byt jak ziarno lub znamie
Sekretne, wierny amulet —
Moj niewidzialny kamien.
Puchnacy bdl za bolem.

Ijuz jak garb, co trwozy —
Jedynej tajemnicy:.
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Lecz kiedys$ trzeba w pokorze
Wyijs¢ na gtéwna ulice.
Z kamieniem, s. 100

Poczatkowo byl niewielki, ukryty, niewidoczny dla
wszystkich. Pdézniej stal si¢ obciazeniem, rozrastajac sie
niczym guz w chorobie nowotworowej (albo kamienn w ner-
kach), jednak mial przeciez by¢ czyms$ niewidzialnym,
a nawet petni¢ funkcje amuletu, ktéry wecale nie ocalit,
lecz wrecz przeciwnie, prowadzi do $mierci. Nie jest on tez
czym$ prywatnym, jak choroba, ktéra mozna przez jakis
czas ukry¢, az Swiat sam jg spostrzeze lub trzeba bedzie
wyj$¢ z nia do ludzi. Z kamieniem nalezy pokonac droge, by
w konicu ztaczy¢ sie z nim catkowicie:

[...]
Az raz rozkrzyzuja sie dfonie —
Gdy stane sie sam kamieniem.
Z kamieniem, s. 100

Sasiadujacy z wierszem utwoér zatytutowany Wiem do-
pelnia obraz celu ludzkiej wedréwki oraz nakresla nadcho-
dzacy moment $mierci. Powraca w nim rowniez motyw
lasu, z ktérego niegdys wyszlo dziecko, stajac sie dorostym:

Wody zakazane,
Lasy zagrodzone,
Niebo wpdtodciete —

Lecz do ciebie zdgzam,
Jakbym niost korone
I $piewat kolede.

[.]

Przez igielne ucho,
Na wysokiej nucie,
W holdzie widdt wielbtada.

Wiem, s. 101
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Cztowiek dazy do Boga na przekor ograniczeniom, nie-
bezpieczenstwom czyhajacym na drodze, miejscom, w ktére
nie nalezy chodzi¢. To $piewanie koledy przypomina dzie-
cieca rados¢ oczekiwania na spotkanie, natomiast korona
przywodzi na mysl krolow skladajacych niegdy$ pokion
Dzieciatku w betlejemskiej grocie (stajence)”. Zaden z nich

¥ Powraca tu temat Swiat Bozego Narodzenia, jak bylto to
w przypadku spojrzenia na wiare dziecka, tesknoty za tym, co
mineto. Z wedrowka trzech medrcéw do Betlejem (miata ich pro-
wadzi¢ gwiazda) taczy sie nadzieja kresu ziemskiej tutaczki, jak
czytamy w utworze Wiem, ale i w innym kontekscie dotyka tego
zagadnienia réwniez wiersz Przeczucia (gdzie wyrazone zostato
oczekiwanie na cud odmiany $wiata):

Cho¢ niewidomy — a unosi gtowe
I rece obie, bo w ciemnosci przeczut,
Ze przejrzy ledwo z dna nocy grudniowej

Wzejdzie ta gwiazda jak stowa, co lecza.
Przeczucia, s. 411

Podobne refleksje wywotujg stowa z utworu Przebudzenie. Czas
Swigteczny w przedziwny sposéb przemienit ludzi (jakby to, co
si¢ stalo, bylo snem, a i we $nie przyszedtl tajemniczy rozkaz, jaki
otrzymali niegdys krolowie, by inng droga udac sie do domu), kto-
rzy stali sie kim$ innym, cho¢ $wiat nadal pozostat ten sam:

Wstang przed brzaskiem, lecz tak jakby $nili
Po przebudzeniu, bo dzis nie ci sami.

Kazdy sie w sobie nad soba pochylil,

Cho¢ $wiat ztowrogi dokota nie zamilk?.

Tak sobie kazdy nastuchuje glosu
Najdtuzszych nocy, co w $nie objawiono,
Nim si¢ nad domem wynurzy z niebioséw
Gwiazda przeczuta z dziecieca korona.

[.]
[.]
Kto dzi$ odnajdzie si¢ w sobie — doczeka,

Ze dojrzy siebie w tym dziecku na sianie.
Przebudzenie, s. 412
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nie zlozyl w darze wielbtada, ale wérod trzech podarunkow
znalazlo si¢ zloto, nalezne wielkiemu Wiadcy. W utworze
Kijjonki wielbtad, w nawigzaniu do stéw Chrystusa: ,Latwiej
jest wielbtadowi przejs¢ przez ucho igielne niz bogatemu
wejs¢ do krélestwa niebieskiego” (Mt 19,21), symbolizuje
wyrzeczenie sie tego, co ziemskie. Potwierdza to takze inna
strofa wiersza (bedaca, wraz z czwartg w kolejnosci, opisem
drogi cztowieka):

Znowu rybe zlotg

Glodny wodzie zwrdcit
A nic nie zazadat —
Wiem, s. 101

Owa zlota ryba moze nasuwaé basniowe skojarzenia
o spelniajacych si¢ zyczeniach, z czego rezygnuje czlowiek
przedstawiony przez poete.

Kiedy Jezus wypowiada stowa o bogaczu, Piotr w prze-
ciwienstwie do bohatera utworu stawia pytanie, ktore
mozna odczytac¢ jako ukryte zadanie: ,,Oto my opuscilismy
wszystko i poszliSmy za Toba, c6z wiec otrzymamy?”
(Mt 19,27). Nie skutkuje ono jednak nagana; przeciwnie —
Apostot styszy wspaniate obietnice. Oprocz tej skierowanej
do ucznidéw, do wszystkich skierowana zostaje zapowiedz:

[...] kazdy, kto dla mego imienia opusci dom, braci lub
siostry, ojca lub matke, dzieci lub pole, stokro¢ tyle otrzy-
ma i zycie wieczne odziedziczy. Wielu zas$ pierwszych
bedzie ostatnimi, a ostatnich pierwszymi.

Mt 19,29—30

Ostatnie stowa wiersza kolejny raz nawigzuja do mysli, Ze utra-
cone dziecko trzeba odnalez¢ takze w sobie. To wlasnie betlejem-
ska noc niesie nadziej¢ odmiany: Znéw sie rodzisz w najglebsza
noc roku / Z pierwsza gwiazda dziecieca nadziejo (Z nadziejg,
S. 429).
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Drogi zdazania ku Bogu podejmuje si¢ wedrowiec z wier-
sza Kijonki, wydajacy sie¢ nawet zna¢ Tego, do ktoérego zmie-
rza; potrafiacy Go rozpoznac¢ (doznal duchowego wtajem-
niczenia, doswiadczyl ,fenomenologii inicjacji™®), jak trzej
medrcy pod wplywem znakéw (gwiazdy) w Dzieciatku
ujrzeli nowo narodzonego Mesjasza®. Podrézny wyraza
pewnos¢, ze nastgpi oczekiwany kres wedrowki:

Wiem, ze sie doczekam,

Wiem, ze nie pomyle,

Wiem, kto to ty — kto nie ty —
[...]

Wiem, s. 101

Konicem zycia bedzie $mier¢, po niej spotkanie z Bogiem.
Na uwage zastugujg jednak ostatnie slowa wiersza, ktore
zdaja si¢ wytamywac z calosci utworu, wprowadzajac ko-
lejny motyw mitologiczny, jak byto to w przypadku Syzyfa:

Palce na powiekach
Spoczna w takiej chwili,
Zanim dwie monety:.
Wiem, s. 101

# M. ELiApE: Sacrum a profanum..., s. 203—204. W jednym
z utworow Kijonki pojawia si¢ nawet zapewnienie, odmienne od
deklaracji niewiernego Tomasza:

[-.]
Nie, nie wloze palcow dwu
W twa wieczna rane:
Wierze.
Cud, s. 58

¥ Na temat owych ,magéw” i gwiazdy w warty zwrécenia
uwagi sposéb wypowiada si¢ Benedykt XVI na kartach swojego
cyklu Jezus z Nazaretu. Zob. BENEpYKT XVI: Jezus z Nazaretu. Dziecin-
stwo. Przel. W. Szymona OP. Krakow 2012, s. 125—130.
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Mozliwe sa tu dwie interpretacje. Pierwsza wydaje sie
wynikiem kulturowo-antycznego tropu: monety maja
stuzy¢ jako rodzaj oplaty za kolejng droge po $mierci, co
oznacza dalsza podréz. Dostanie sie do krolestwa niebie-
skiego nie wymagalo wszakze posiadania pieniedzy, nawet
symbolicznej oplaty. Gest kladzenia monet na oczy jest wiec
czym$ w rodzaju ubezpieczenia, gdyby nastgpita omytka,
cho¢ przeciez czlowiek zapewnial, iz wie, kim okazuje
si¢ Ten, kogo ma spotka¢. By¢ moze nie jest nim Bog, lecz
jaki$ posrednik miedzy Swiatem ziemskim a niebem. Nie
bedzie to jednak ani $w. Piotr, ani tez aniot. Obecnos¢ kogos
takiego zdaje sie nieco wyjasnia¢ owo ,Niebo wpolodciete”,
do ktérego cztowiek pragnie sie¢ dostac. Posrednikiem mie-
dzy sfera profanum i sacrum nie stata sie¢ zatem spetniajaca
zyczenia ryba (z ,zakazanej wody”) ani droga przez ucho
igielne (,lasy zagrodzone”).

Trzeba jednak zwroci¢ uwage na pewna gre stow, ktora
sprawia, ze mozliwa staje si¢ druga interpretacja, opierajaca
sie na niezgadzajacej sie¢ formie gramatycznej wersu ,, Zanim
dwie monety” w ostatniej strofie. Stowa te odnosi¢ si¢ bo-
wiem moga do innego fragmentu, kiedy to wedrowiec $pie-
wajacy kolede ,na wysokiej nucie” (co z kolei przypomina
wspinaczke coraz wyzej, czyzby do nieba?) przedzierat sie
przez gaszcz lasu:

Przez igielne ucho,

[.]

W hotdzie wiédt wielbtagda
[.-]

[..]
Zanim dwie monety.
Wiem, s. 101

Czltowiek mdgl w czasie drogi zgubi¢ czy celowo ,po-
zby¢ si¢” monet lub tez one same, jakby ozywione, chcialy
przeby¢ z nim te niedostepnag dla nich droge (w innym
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wierszu Kijonka napisze: ,Przeciez wiem: to istnieje
w zyciu rzeczywiscie, / Czego stad nie zabiore w godzinie
ostatniej”. Porzqdki, s. 38). Takie odczytanie potwierdzatoby
przekonanie cztowieka o tym, ze wie, kogo chce spotkac. Te
przedstawione mozliwosci, takze w odniesieniu do innych
wierszy poety poswieconych doswiadczaniu religijnosci,
pokazuja ponownie réznice miedzy wiarq dziecka (ktora nie
ma wahan) a dorostego, bedaca powtarzajacym sie cyklem
zwatpien i nadziei, zgodnie z przytoczonymi wczesniej
dwukrotnie stowami Jamesa o wierze czlowieka, w ktérej
,po okresie wiary zywej przychodzi okres przeszkdd i nie-
pewnosci, aby potem znowu ustgpic¢ zywemu”.

0 W. James: Doswiadczenia religijne..., s. 56.
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Bog codziennoSci

Temat cierpienia w tworczosci Kijonki, ktére ma rozne
oblicza, w tym towarzyszacego chorobie i prowadzacego do
rozwazan wokot smierci (odchodzenia, przemijania), zostat
juz czesciowo podjety przy okazji poruszania zagadnien
dotyczacych doswiadczan religijnych dziecka oraz dorostego.
Cierpienie bedace wynikiem jakiego$ niedomagania dotyczy
perspektywy zaréwno samego chorego, jak i jego bliskich,
wspottowarzyszacych mu w tym trudnym doswiadczeniu.
Sam poeta podejmuje temat nie tylko wiasnej choroby, ale
takze cierpienia, $mierci najblizszych (rodzicéw oraz brata
Edwarda). Michel Vovelle, piszac o ,historii wertykalnej”, wy-
réznia trzy dopelniajace si¢ przezycia: ,»smierci doznawanej,
»$mierci przezywanej« i »wypowiedzi o smierci<”'. Wpisujac
te doswiadczania w codziennos¢ ludzkiej egzystenciji, jak réw-
niez spogladajac na nie na tle ,religijnego horyzontu”, mozna
zauwazy¢, iz stajq sie one rodzajem inicjacji, pozwalajac czto-
wiekowi pozna¢ samego siebie (czasem osiagna¢ dojrzatosc);
moga prowadzi¢ tez do zjednoczenia z Bogiem?®. Takie za$
cierpienie zyskuje sens, zostajac niejako uwznioslone’.

! M. VoveLLe: Historia ludzi w zwierciadle Smierci. W: Wymiary
$mierci. Wybor, stowo wstepne i przektad S. Rosiek. Gdansk 2010,
S. 34.

2 M. Er1apE: Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej. Przet.
B. BaraN. Warszawa 2008, s. 226—227.

* M. Eriape: Sacrum — mit — historia. Wybdr esejéw. Wybor
i wstep M. CzerwiNskl. Przel. A. Tatarkiewicz. Warszawa 1993,
S. 256.
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Warto powroci¢ do obrazu choroby ojca, bedacego juz nie
tyle udzialem corki Justynki, ile samego alter ego Kijonki.
Mysl o bliskosci ukochanej osoby utrzymuje go przy zyciu,
dlatego podarowany przez dziewczynke kwiat symbolicz-
nie utozsami¢ mozna z nig sama:

Bo nawet gdy o pétnocy
Przyszta siostra wziac¢ krew —
Jasniat w pelnym rozkwicie.

— Boli?...
— Nie, ani troche —
Céz to za kwiat, za kwiat.
Pigciobarwnik, s. 264

Obecno$¢ corki podtrzymuje rowniez nadzieje powrotu
do domu, wygranej z choroba. Ojciec pragnie, aby cdrka
$nita:

[...]
[...] Ze z domu nie wyszedt
Jej tatik —
Ze jestem i bede.
Przez mgle, s. 265

Dolegliwosci (dowiadujemy sig, ze ich przyczyna jest
chore serce?) staja si¢ nawet czyms w rodzaju zabawy maja-
cej zawsze szczesliwe zakonczenie:

O tu — jest, bije, bije.
A teraz ty: bije?

* Bol serca to takze choroba $wiata, nawiazujac do podjetych
juz wczesniej rozwazan:

Ziemia jest chora $Smiertelnie na serce,

[..]
PA: 1V. Spadajgca gwiazda, s. 21
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A teraz ja: bije.
A teraz ty: bije?
A teraz ja: bije.
Bije?
Bije.
Bije?
Bije —
I znéw zasypiamy ze szczescia.
Zabawa, s. 266

Nasuwa si¢ pytanie, czy taka sama sile czerpie poeta
zaréwno z choroby, jak i z kontaku z sarum. Trudniejszym
bowiem doswiadczeniem jest choroba najblizszej osoby,
matki (jej operacja):

[...]
[...] chirurg znowu otwiera
Twoje bezbronne ciato.

Biedactwo moje, sktute, umeczone,
Krwawigce krwig obcag
Otrzasajacych transfuzji.

Otaczajq ci¢ teraz szczelnie

Tamci w maskach na twarzy,

Precyzyjni jak chirurgiczne instrumenty —
I tylko Bog niewidzialny

Patrzy na wszystko z gory.

[.]
[.]

Czy jeszcze otworzysz oczy,
Czy mnie, Mamo, rozpoznasz
Po tej stronie zycia?
Z kata w kqt, s. 117

Postawa Boga wobec cierpienia w tym utworze nie jest
do korica jasna. By¢ moze przypatruje sie operacji kobiety,
znajac juz nieodwotalny wyrok, ktérego nie cofnie, a moze
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w kazdej chwili jest gotéw do podjecia interwencji. Dlatego,
ze jest ,niewidzialny”, zdaje si¢ odlegty.

Oprocz doswiadczenia choroby matki (a pdzniej i jej
$mierci) wystepuje temat utraty ojca. Czy prowadzi on poete
do postrzegania Boga jako niebieskiego rodzica? Z pewno-
Scig sama postac ojca jest dla Kijonki istotna. Stowo ,,ojciec”
pisane jest przeciez wielka litera. Moze bedzie on (podobnie
jak matka’) rodzajem posrednika miedzy niebem i ziemia
(sacrum a profanumy), na co wskazuje jeden z utworéw poety,
kiedy to ojciec niczym aniol przychodzi we $nie, by go
ostrzec (choc jak si¢ pdzniej okaze, jest juz za pdzno):

W dniu dziewiatego wrzesnia, w rocznice urodzin,
W siedem lat po $mierci, w nieprzeniknionym $nie
Przyszedt do mnie Ojciec.

W urodziny Ojca, s. 133

Choroba jest wilasnie tym bliskim cztowiekowi do$wiad-
czeniem, ktére w codziennosci pozwala spotka¢ Boga, tak
dobrze znajacego jego udreczenie. Wycienczony goraczka,
znoéw o polnocy (niczym w utworze Adama Mickiewicza)
mierzy si¢ z zagadka zycia®. Zwraca sie ku gorze i prébuje
pokonac ciemno$¢ (takze te duchowa), tym razem przypo-
minajac zniewolonego psa:

W dreszczach mrocznej goraczki nawiedzasz
mnie, Panie.
Znéw rtec rozsadza skronie, a zar spieka ptuca.
Co cie drazni, zawiodto, wzburza i zasmuca?
Ty wiesz wszystko i mozesz, jak chcesz, tak sig stanie.

®> Temat matki w aspekcie religijnym zostanie podjety jako od-
rebny w kolejnym rozdziale.

¢ W postowiu do Sonetow brynowskich autorka odnosi si¢ miedzy
innymi do romantycznych inspiracji Kijonki. Zob. E. ANTONIAK-
-Kiepos: Postowie. W: T. KiyoNka: 44 sonety brynowskie z obrazami
Jerzego Dudy-Gracza. Katowice 2014, s. 101—105.
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Juz péinoc, a bezsilny zmagam sie z pytaniem:
Co pocza¢, gdy do zycia wceiaz bez twego klucza.
Cho¢ élepia psie unosze — dozgonny skazaniec,
Czy to z wlasnej winy, wiesz kto mnie odrzuca?
Sb: Modlitwa, s. 45

Czltowiek w wierszu autora Sonetéw brynowskich doznaje
Bozego , nawiedzenia”, zatem pewnego rodzaju epifanii. By¢
moze to skutek maligny, w jakiej sie znajduje, a moze jest
to widzenie rzeczywiste. Wszakze owa goraczka wcale nie
musi dotyczy¢ jednego z objawow choroby dotykajacej ciata.
Niezaleznie od tego, czy jest to problem bardziej natury
fizycznej czy duchowej, pomoc, interwencja Boza stajg sie
niezbedne, stad tez wotanie oraz nadzieja:

[.]
A drugi brzeg — gdzie, Panie, drugi brzeg, odpowiedz!
Moze jeszcze przed $witem swe zycie odnowie,
I moze w sonet ztozy si¢ stowo po stowie,
Moze cho¢ uprosi rézaniec konwalii.
Sb: Modlitwa, s. 45

To blaganie o odpowiedz ten krzyk ma w sobie co$
z postawy romantyka znajdujacego sie na granicy buntu.
Ostatnie dwie strofy sonetu wykraczajg poza doswiadczenie
jednostkowe, majac charakter uniwersalny — stad wtasnie
owo podkreslenie wymiaru codziennosci. Sam gatunek
sonetu nawiazuje nie tylko do romantyzmu, ale i do epoki
baroku, ktérej wptywy sa w utworze Kijonki niezwykle
znaczace. Wiersz Modlitwa silnie koresponduje z sonetem
Jana Andrzeja Morsztyna W kwartanie:

Goreje, Panie! Coraz wigekszy wstaje
Ogien palacy wnetrznosci w perz suchy,
To Twoje dzielo bez zadnej otuchy
Kona i z swym sie gosciem juz rozstaje.
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Juz o$m miesiecy jako nie ustaje
Plomien czyli mréz, na lekarstwa gtuchy:
Jako wosk miekki albo garnek kruchy
Tak sie ta kruszy lepianka i taje”.

Dwie poczatkowe strofy utworu Morsztyna maja cha-
rakter opisowy, na uwage w nich zasluguje podkreslenie,
ze czlowiek jest Bozym dzietem. Rozbudowany zostat
natomiast obraz goraczki, ktéry w wierszu Kijonki ustepuje
wprowadzeniu refleksji, przelamujac konwencje klasycz-
nego sonetu. Ostatnia jednak tercyna w obu wierszach rozni
si¢ w sposdb istotny. Podczas gdy Morsztyn kresli obraz
$miertelnej meki, zakonczony prosba: ,,od wiecznego wybaw
ognia duszg”®, w utworze Kijonki pozostaje nadzieja, lecz
brakuje zwrotu do Boga. Miejsce , Iy” zajmuje ,ja” — chcace
,odnowic¢ zycie”.

Putlapka ciata

Cierpienie zwiazane z choroba, dolegliwosciami wiaze
si¢ ze stabosciq ludzkiego ciala, takze jego grzesznoscia,
z tym, co wpisane zostalo w historie cztowieka po upadku
pierwszych rodzicéw. Powracaja wiec podejmowane wczes-
niej przez Kijonke tematy cielesnosci, odejscia od Boga i jego
przyczyn (np. alkoholizmu):

W dniu gdy pojates, ze jestes smiertelny —
Ponownie narodzony odkrywasz ciato:

Nie bedziesz swego serca juz brat nadaremno,

Nie bedziesz odtad obcych bogéw miat przed soba.
Juz sa ci bliskie blizny, zrosty i protezy,

7 J.LA. Morszryn: W kwartanie. W: IpEm: Wybor poezji. Oprac.
W. WeinTRAUB. Wroctaw 1998, s. 179.
8 Ibidem, s. 180.
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[.]

Tak nagle glosisz zgode z prawami natury,

[.]

Wiem o tym, bo przez catq noc piliSmy w barze
W paczce zgranej: mdzg, serce, nerki, z6¥¢, watroba,
Na umor [...]

[...]
Toast, s. 143

Dopiero z perspektywy czasu okazuje sig, iz przykazania
odniesione nie tylko do Boga, ale i do ciala mialy sens. Wie
o tym cztowiek powracajacy do siebie po kolejnej upojnej
nocy (wyniszczajacej organizm) oraz ten, kto doswiadcza
procesu starzenia sie, by w koncu z ,kosci [...] ztozy¢ ofiare”
(Toast, s. 143). To dwie drogi, z ktérych druga zawsze moze
by¢ usprawiedliwieniem wobec przyspieszenia koniecznosci
przejsécia pierwszej, co nasuwa jedna z mozliwosci interpre-
tacji utworu.

Sam kres zycia predzej czy pdzniej musi nastapi¢, gdyz
ciato, jak kreéli to poeta, jest ,sktonne do zdrady”, co przy-
pomina gest Judasza, a takze w kontekscie utworu Poddanie
— scene zaparcia sie Piotra:

Serce mnie boli — co si¢ dzieje?
Nie zasne wiecej — juz sie stato.
Ktos, nim trzy razy kur zapieje,
Wyda, co kryto dotad ciato.
Widze go, stysze: zdrada: zdrada!
To on — najblizszy brat z wyboru.

[...]
Poddanie, s. 144

Ciato ukazane zostalo jako brat, jednak nie z franciszkan-
skim umitowaniem, z perspektywy niezaleznej od cztowieka
koniecznosci obcowania z nim. Wedtug ,teologii ciata” (ter-
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minologia zaczerpnieta z nauczania Jana Pawta II°), takze
ono stanowi Bozy dar (ponowne nawigzanie do wiersza
Toast), a wiec nie powinno by¢ zle, ,zdradzieckie”, cho¢
trzeba je bedzie , postradac¢” (Poddanie, s. 144). Mimo to ciato
jest stabe i podatne na wiele choréb, takich jak opisywana
przez Kijonke hemofilia, ktdrej (co czeste u poety) skutkéw
nic juz nie powstrzyma. Pozostaje jedynie nieme wotanie
przez sen, modlitwa':

[.]

Krwawie, cho¢ krew nie cieknie dostownie jak krew,
I byle lekarz stwierdzi to, co wiem o sobie:

Tu juz zbedna transfuzja i w ogole pomoc.

Az do ostatniej kropli nadziei trwac bedzie

Ten uptyw z niewidzialnej a broczacej rany,

[.]

[-]
Cho¢ kazdy wyszedl w morze jak okret flagowy,
Lecz teraz przez sen wota —

,Pod twoja obrone”!...
Hemofilia, s. 324

Takiej ,,putapki ciata” doswiadczy¢ moze kazdy cztowiek.
Poeta pisze o zawale serca (ktory sam przezyl"), jak o ukry-
tym piorunie, mogacym w kazdej chwili uderzy¢:

 Ludzkie ciato zastuguje, wedlug stéw papieza, na godnos¢
i szacunek ze wzgledu na sam akt wcielenia Chrystusa (P. Koryc-
Kr: Elementarz teologii ciata wedtug Jana Pawta II. Czestochowa 2013,
s. 127). Sposob jego postrzegania ulegt zmianie na skutek grzechu
pierworodnego, gdy oslabiony zostal réwniez wizerunek ,oblu-
bienczego sensu ciata [...] dar osoby” (ibidem, s. 73).

1 Modlitwa ta (,Pod twoja obrong”) nie musi by¢ wcale skie-
rowana do Matki Bozej ze wzgledu na pisownie zaimka ,twojg”
z matej litery, co bedzie widoczne pdzniej cho¢by w zwrocie do
niezyjacej matki (temat ten zostal podjety w kolejnym rozdziale).

1 Co jest udzialem takze innych twdrcow, poswiecajacych
chorobie swoje utwory.
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[.]

Mowia: upadl nagle w bramie stadionu,
Na poczcie, w kwiaciarni, w kolejce po los,

[.]

Podczas konferencji, w bistro, samochodzie,
[...]

Smier¢ na serce... Ten piorun btedny, ktéry w nas
Kotuje zautkami ciata w nurcie krwi
I czyha: nad glowami btekit nieskazony
Poranka, krysztat stonca — nikt, nie dojrzy nikt
Jastrzebiego ostrza. A juz mierzy w cel.
Jeszcze krok..., s. 154

Sam za$ moment $mierci przyréwnany zostat do siegnie-
cia po zakazany owoc:

[-]
Przez sen wyciagnat reke po jabtko na zawsze.
Nic, tylko sie zachtysnat tlenem do dna prézni —
O tak, byl tu przed chwila,
Jeszcze stychac $miech.
Jeszcze krok..., s. 154

Gest zerwania owocu przypomina w swym nastepstwie
skutki grzechu Adama i Ewy, ktérzy zyskali swiadomos¢
dobra i zta'?, ale utracili na zawsze co$ najcenniejszego, tak
jak cztowiek w momencie zawatu, o czym swiadcza stowa
z wiersza Kardiogram:

2 Elementy obecne w utworze, takie jak: jabtko, sen ($mier¢),
$miech (ktérego juz nie stychac), wywotuja tez pewne, cho¢ odleg-
le, wrazenie przynaleznosci do swiata basniowego. W ,,zachtysénie-
ciu tlenem” tymczasem nie ma juz dawnej radosci Zyjacego czto-
wieka, a i $wiat jesli kiedykolwiek wydawat si¢ mie¢ co$ z basni
(by¢ moze opierajac si¢ prawu $mierci, zastapionej snem, z ktérego
mozna sie jednak obudzic), utracil to bezpowrotnie.
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[..]

[...] stad, z ta krwi gatazka paczkujacej wisni

Biegniesz gdzie$ nieSwiadomy — Dokad?... Spojrz, za
tobg

Zapada si¢ bez éladu

Utracony raj.

[...]
[...] Przechodnie patrza oslepieni
W klinowe pismo serca pulsujace w ciemni
I przesuwajq w wargach numer pogotowia
Bezwiednie jak rézaniec.
Kardiogram, s. 158

Przeczucia

Nie tylko cztowieka, ale i jego otoczenie (takze to, co
stworzyl) dotykajg znamiona choroby. Zblizajaca si¢ $mier¢
przeczuwaja réwniez zwierzeta. W wierszu Munia to pies
(,gtupiutka kundlica-przybteda” — s. 129) jako pierwszy
pozegnal sie z ojcem poety, ktory miat juz nie wroci¢ ze
szpitala. Do Boga skierowane za$ zostaje pytanie:

Takie proste pytanie, lecz bez odpowiedzi
Jak $wiat $wiatem...
Moj Boze, a moze ty wiesz?
Munia, s. 129

Wydaje sig, ze Jego wszechwiedza zostala w jakis spo-
sOb podana w watpliwos¢, cho¢ przeciez powinien znac
wilasciwg odpowiedz (jak bylo to w przypadku sonetu Mod-
litwa).

Ztosliwy nowotwor atakuje znienacka nie tylko orga-
nizm, ale i wytwory cztowieka. Podobnie w poezji ,czaja sie
upiory” (Konsylium, s. 439) mogace doprowadzi¢ do ,$mierci
wiersza”. Z tym doswiadczeniem musi si¢ zmierzy¢ kazdy
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autor”. Na uwage zasluguje jeden z sonetow Kijonki mo-
wiacy o ,operacji wiersza” i sporze z Bogiem:

Otworzyli brzuch wiersza — zaszyli bez stow.
Koniec: wysycha co dnia zsiniaty, bezwtlosy.

[.]
[.]

Jeszcze $miejesz sig, toczysz o btysk wiersza spory...

Jeszcze z Bogiem sie zmagasz... Pokory, pokory —

Bo ¢6z moze sonet w starciu z nowotworem?

Lecz bron sie, walcz do konca, cho¢ bez szans obrony.
Konsylium, s. 439

Wobec nieuchronnosci tego, co przynosi zycie, zgodnie
z odwiecznym jego planem, pozostaje pokora, umiejetnos¢
pogodzenia sie z cierpieniem. Cho¢ nie wida¢ ratunku,
pozostaje zacheta podejmowania nieustannej walki. Wiasne
wiersze nie moga bowiem ocali¢; one same bywajg jak
nowotwdr, o czym $wiadczy przyktad innego sonetu, w kto-
rym powtarzajq si¢ rOwniez wczesniej analizowane obrazy:

Twéj bdél we mnie, lek co dnia i pétnocna trwoga —
Wierszu mdj, jak nowotwor zaczait sie sonet.
Précz zmietych rekopiséw co mam na obrone,
Gdy przyjdzie mi si¢ stawi¢ na wezwanie Boga.
Do korica, s. 443

Kiedy cztowiek znajduje si¢ juz w rekach Boga, jak
czytamy z kolei w utworze Przebudzenie, poezja w obliczu
zbliZajacego sie kornica staje sie ,niema”

Nie nastuchuj, c6z wiersze powiedzie¢ ci moga —
Wilasne wiersze, gdy zycie wciaz z soba w niezgodzie.

B O wzajemnej rywalizacji pomiedzy wierszem a $miercia
pisze migdzy innymi Alina Swiesciak. Zob. A Swirécrak: Melancho-
lia w poezji polskiej po 1989 roku. Krakéw 2010, s. 93—04.
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Pisale$ je na $niegu, na wietrze i wodzie,
Nagi w sterylnej sali powierzony Bogu.
Sb: Przebudzenie, s. 35

Natomiast, o czym przekonuja nas stowa innego sonetu,
poeta i wiersz trwaja razem do konca, wspolnie oddychaja,
az do by¢ moze owego ostatniego zachtysniecia sie tlenem:

Ty i sonet do kornica, nim skonczy sie tlen —
To bedzie potem najwazniejsza ze wszystkich scen.
W tym $miertelnym uscisku juz do konca razem.
Do korica, s. 443

Obraz szpitala, obecny w wierszach Kijonki, réwnie
czesto poteguje myslenie o $mierci, ktéra zdaje si¢ w nim
ukryta, czekajac na odpowiedni moment wyjscia z cienia.
Tak jakby trafienie do szpitalnego t6zka przesadzalo jedno-
znacznie o losie chorego:

2
Juz toba posciel przeszta posiwiata z potu.
Lnem horyzont sie okryt — czuwaj i badz gotow.

[.]
W $lad dioni ze $cian runat czatujacy pajak.

[.]

3
Witraz kaplicy zmartych w odblasku jak zegar

Niestoneczny. Serce juz wie — pdtnoc dobiega!
Loze, s. 162—163

Strach przed wybiciem pdtnocy (czesto sie powtarzajacy)
ma w sobie co$ z basniowej obawy przed przestajacym dzia-
fa¢ zakleciem, konczacym bal. Zatrzymanie sie wskazdwki
nie dotyczy wszakze stonecznego czy jakiegokolwiek innego
zegara, lecz kresu zycia. I wlasnie éw kres przeczuwa serce.
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Szpital w jednym z utwordéw poety zostat przedstawiony
jako cela, w ktdrej przypadnie oczekiwac na sad nieczutych
wierszy (w tym znaczeniu takze kolejnych werséw, zgodnie
z zapisem utworu):

[.]
Bedzie sad ostateczny bezlitosnych wierszy:
I po $mierci nie mozna rozstac si¢ z sumieniem.
Mowia to biate Sciany tej szpitalnej celi,
Jak lustra spopielate czterosciennej klatki.
[.]
Saqd, s. 165

Oprocz obsesyjnie powracajacej wizji sadu — po raz
kolejny powraca tez obraz pokuty, rozgrzeszenia i komunii:

Juz nie zdarzy sie zachwyt po spowiedzi pierwszej,
Ten lekki bieg do domu: mamo — rozgrzeszenie!
[...]
A tu nawet uklekna¢, wing sie podzieli¢
Z tym po lewej i prawej —
Hostig jak optatkiem.
Saqd, s. 165

Co ciekawe, wspdlcierpiacy pacjenci przedstawieni
zostali jak dwaj fotrzy wiszacy po obu stronach Chrystusa
w chwili ukrzyzowania, co jednak nie zmienia faktu winy
tego, ktéry juz nie jest dzieckiem. Wtasng wing nie da sig tez
podzieli¢ z innymi.

Poczucie wlasnej stabosci, grzesznosci to takze stwier-
dzenie choroby, cho¢ juz nie ciata. To ona wraz z towarzy-
szacym jej cierpieniem czesto prowadzi do $mierci, czasem
nastepujacej jeszcze za zycia. Smier¢ zas moze by¢ droga ku
gorze, gdzie wielokrotnie spoglada bohater Kijonki.
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Ta ziemska

Doswiadczania religijne obecne w poezji Kijonki dopelnia
obraz matki. Zdaje si¢ ona czuwac¢ nad poeta, z ktérym
zawsze laczyly ja szczegdlne relacje. Bywa tez posredniczka
miedzy tym, co ludzkie, a tym, co boskie. Do niej niejako sa
zanoszone prosby czy modlitwy po jej $mierci. Dlatego tez
staje sie w pewien sposdb podobna do Matki Bozej. Obraz
dwoch matek, zarowno niebieskiej, jak i ziemskiej, stanowi
jeden z tematow w twdrczosci autora poematu Pod Akro-
polem.

Charakterystyczne jest przejecie religijnosci maryjnej
w obrazie matki poety. To ona jak dawniej, za zycia, ma
zapewnia¢ bezpieczenistwo i by¢ doradca w zyciowych trud-
nosciach:

[.]
Czy ty, Mamo, dajesz mi znaki,

By tam nie pdjs¢, gdzie miatem is¢.
By zawrdci¢, z drogi nie zboczy¢,
Cofna¢, wstrzymac sie, poki czas.

[.]

Czy i z tamtej zycia strony
Czuwasz, w tobie mam ostone?
Oczy, s. 116

W korespondujacym z utworem Trenie XIX Jana Kocha-
nowskiego to rzeczywiscie matka przychodzi z tak potrzeb-
nym pocieszeniem:
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[...] ,Twdj nieutulony
Placz, synu moj, przywiodl mie w te tu wasze strony
Z krain barzo dalekich, a tzy gorzkie twoje
Przeszty az i umartych tajemne pokoje'.

Do matki dotart ptacz syna, cho¢ by¢ moze, jak w jednym
z utworéw Kijonki, byta to modlitwa:

Badz wiecznym morzem w moim zyciu ty —
[.]
Daj mi wszystkie 1zy,
I palce daj mi swe, bym zagryz strach —
Ty, ktéra sama ledwo dzwigasz glowe.
Modlitwa do Matki, s. 114

W tymze fragmencie zostala wyrazona nie tyle prosba
o pomoc matki, ile che¢ uSmierzenia jej wtasnego bolu. Poja-
wia sie wiec obraz matki cierpiacej, ktéry odnosi si¢ rowniez
do Maryi, wpisujac sie¢ w jeden z istotnych motywow lite-
ratury religijnej w ciagu wiekéw? Swiadcza o tym choéby
sfowa zaczerpniete ze Sredniowiecznego tekstu Stabat mater
dolorosa, ktére ukazuja bol Matki Boskiej stojacej pod krzy-
zem Chrystusa:

Stoi Matka obolata,
Lzy pod krzyzem przeptakata,
Gdy na krzyzu Syn jej mrze.

Jakze w duszy jest zmartwiona,
Zasmucona, zachmurzona,
Az ja poprzeszywal miecz.

! J. Kocuanowskr: Tren XIX. W: Ipem: Treny. Oprac. J. PeLc. Wroc-
taw 2009, s. 44.

2 Do tematu macierzynistwa odsyta zas obecny w cytowanym
fragmencie wiersza obraz morza, ktéry analizie poddala Joanna
Kisiel. Zob. J. Kister: W strone biatego morza. W: Swiaty poetyckie Ta-
deusza Kijonki. T. 2. Red. M. Kisier, T. StErny. Katowice 2016, s. 217.
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Jakze smutnej i strapione;
Matce tej Blogostawionej
Jednorodzonego mie¢

I nie famac si¢ ginacej
Tej poboznej, tej widzacej
Jednorodzonego $mierc.

Podobnie w godzing $mierci pojawila si¢ matka, ktora
oprocz ojca ma by¢ przewodniczka poety w dalszej drodze
(scena niczym z Boskiej komedii Dantego Alighieri):

[.]

— Cztowiek umiera [...]
— Na wieki wiekow — wyszeptata matka,
za dton ujeta, ojciec ruszyt przodem,
[...]
PA: V. Spadajgca gwiazda, s. 19

Przyczyna cierpienia matki w poezji autora wiersza Co
noc jest jednak przede wszystkim jej choroba:

Nawet przez sen

W odlegtym pokoju

Stysze twdj oddech

I bicie serca

Juz tak, Mamo, stabiutkie...

[.]

[.]
Oddychaj, Oddychaj!

Co noc, s. 115

Matke poety z Maryja taczy skierowana wobec Niej po-
boznos¢ (co wyraza rézaniec, cho¢ obecny tu w innym kon-

* J. pa Topr: Stabat mater dolorosa. Przet. M. Biaroszewskr. , Tygo-
dnik Powszechny” 1965 nr 15, s. 1.
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tekscie) oraz noszony przez nig medalik (znak zawierzenia?),
jak czytamy w jednym z utworéw, w ktérym poeta przywo-
luje z pamieci wizerunek ukochanej dla niego osoby:

[.]

Po twarzy rézaniec twych tez.

Co gdzie dojrze: medalik, grzebien,
Klucz, torebke, twdj szal czy szkla —

[...]
Oczy, s. 116

W te symbolike maryjna zdaje sie wpisywac réwniez
pachnace majowe kwiecie (miesiac szczegdlny dla kultu
Matki Bozej). Kwiaty lezace przy skroniach matki nie sa
jednak zachwycajace, lecz czarne, jak czarna jest wiosna
przynoszaca nie zycie, lecz Smier¢:

[..]
Wiosna czarnych pierwiosnkow, tulipandw, hiacyntéw,
Narcyzow, fiotkow czarnych — i konwalii, konwalii. ..
Nie tamtych w radliniskiej rosie wonnych

dzwonkéw dzieciristwa
U twojej glowy Mamo, po przebudzeniu — i réz,
Kwiatéw twego imienia: co krzew — czarny tej wiosny.

Czarna wiosna, s. 125

Na uwagg zastuguje takze inny fragment, w ktérym poeta
po raz kolejny odwotujac sie do wizerunku Matki Bozej, kres-
li portret wlasnej matki, oddanej modlitwie. Nie wchodzi
juz z nia w relacje z czaséw dziecinstwa, lecz widzi ja jakby
po drugiej stronie, nie wiedzac, czy jest to wizja $mierci.
Wskazuja na to wszakze granitowe plyty przypominajace
nagrobki oraz zgromadzeni niczym wokét trumny ludzie:

4 Zob. S. Mrozex SJ: Dlaczego z Maryjq przez zycie. Krakéw 2013,
S. 121—124.
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Stysze, znow Matka wznosi — Pod Twoja obrone...
Jej glos zawsze rozbrzmiewal, gdy biegla ocalic.
Czy znowu jestem chiopcem, co chce sie wyzalic,
Lecz czemu twarz jej mroczna nade mna w koronie.

Czy to juz przebudzenie, lecz po stronie czyjej —
Skad te plyty lustrzane z czarnego granitu,
I twarze wokét w maskach w sinym brzasku $witu?
Sb: W zapasci, s. 99

Obie matki taczy z soba réwniez wotanie syna, ktory
takze czesto wypowiada stowa: ,Pod twoja obrong”, tak
bardzo charakterystyczne dla modlitwy maryjnej. Jednak
forma zaimka osobowego, pisanego mata literg, Swiadczy
o mozliwosci réznych interpretacji tego zwrotu, ktorego
adresatem moga byc¢ zarowno niebieska, jak i ziemska
matka:

Tylko wpierw spetaj we mnie dzwony zaognione —
Pod twoja,
Twoja obrone.
Loze, s. 162

— czy w innym miejscu:

[..]
Cho¢ kazdy wyszedl w morze jak okret flagowy,
Lecz teraz przez sen wota —
,,Pod twoja obrong”!...
Hemofilia, s. 324

Ta niebieska
Poeta w jednym ze swoich utworéw wyraza silny zal

wobec Maryi, ktéra nie ocalita jego matki (wiernej Jej kul-
towi):
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Kto [...] ufniej powierzat
Zndj codzienny w ofierze
Co do kropelki potu
I tzy wiernego rézanca.
Kto $piewat [.. ]
[...] kto zamilkt?
Wezwanie, s. 124

Mimo usilnych btagan, modlitw, przywolywania réznych
wizerunkéw Matki Bozej (nieprzypadkowych zreszta) po-
moc nie nadeszta:

Matko Boska Czestochowska,
Matko Boska Ostrobramska,
Ty Piekarska

I ty Pszowska —

Wszystkie zawezwane.

Na pomoc —
Na pomoc —
Siostry waszej wierne;j.

[.]

Nie tak miato by¢.
Wezwanie, s. 124

We $nie autor poematu Pod Akropolem w niewyjasniony,
jak sie na poczatku zdaje, sposob zastepuje Matke Boska
grecka boginig madrosci Atena, kierujac wobec niej wias-
ciwe Maryi stowa pozdrowienia:

[...]
Salve Atena!
Salve Atena!
Ave —
Ave —
Ave —
PA: VII. Atena, s. 88
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W innym za$ miejscu zanosi do niej ,niepokalang
litanie”:

Matko rozbitkéw — Ateno kopaln,
Matko spragnionych — Ateno potu,
Ateno serca — Matko szpitalna,
Ateno ognia — Matko hutnicza,
$wieco $rodnocna — Ateno przeczug,
[...]
Matko wybrancéw — i odtraconych,
[.]
Matko konania, Ateno biata —
nieuleczonych, umierajacych,
Matko bolesna, Ateno czarna —
niepogrzebanych, nierozgrzeszonych
Bogurodzico —
Ateno wiary,
po ostatni dzierl. Wniebowzieta
[...]
— — MATKO MOJA.
PA: V1. Poktad zapomnienia, s. 83—84

Wznoszone prosby sa nie tylko charakterystyczne dla
modlitwy maryjnej, ale przez zwroty przywotujace na mysl
hutniczo-gérniczy obraz Slaska daja si¢ rozpoznaé takze
jako czesci litanii do Matki Boskiej Sprawiedliwosci i Mitosci
Spotecznej (Piekarskiej). Zatem mimo ze Kijonka przywo-
tuje mitologiczng posta¢ Ateny, tak naprawde siega gteboko
do korzeni i tozsamosci swojego regionu (cho¢ jest to raczej

® Litani¢ poety cechujg przede wszystkim niekonwencjonalne
wezwania, ktore juz w modlitewnym pierwowzorze maja rézno-
rakie znaczenie. Litania jest formg uwielbienia Boga przez wspo-
mnienie zycia Matki Bozej, Jej cech oraz ukazania godnosci, jakiej
dostapita. To takze modlitwa zawierzenia. M. Mrozek: Dlaczego
z Maryjq przez Zycie..., s. 45—46.
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znak, a nie przejaw $laskiej religijnosci)®. Swiadczy o tym
takze fragment wiersza, zatytulowanego wymownie Matka
gOrnicza, poruszajacego trudny temat wydarzen z grudnia
1981 roku (pacyfikacje kopalni Wujek):

Te cigcia na policzku — znéw trzy Sciegi krwawe.
Matko, kto cie uderzyt tak, ze twarz zweglata?
Czy sie kiedy$ zablizni twoje lico prawe...
Daremnie pod kopalnia w te srode czuwatas.

[.]
[.]

Po co ci biec tam bylo — ledwo usztas z zyciem
Zaptakana nad wielka Zatoba goérnicza.
Matka gérnicza, s. 304

Autor wiersza Siostry nie zapomina nie tylko o wizerunku
Maryi wiasciwym Jej kultowi, ale i o tym, ktéry zapisat sie
szczegolnie na kartach historii Polski’”. Odwotujac sie do dzie-
jow Korony i Litwy, przywotuje on Matke Boska z Jasnej Gory
i z Ostrej Bramy:

Ostrobramska i Czestochowska — dwie sasiadki
przez miedze,

[.]

Nie byto sgsiedztwa na ziemi wierniejszego niz nasze:
Dwa godta na tarczy zgodnej, dwa miecze,
gdy wrog skrycie nadszed?.

[.]

¢ W poemacie Pod Akropolem wszystkie kody dotyczace , czasu,
miejsca i stowa” okryt ,grecki sen”. Zob. A. Nawareckr: Pod Akro-
polem. W: Swiaty poetyckie Tadeusza Kijonki..., s. 209.

7 Matka Boza juz przed $lubami Iwowskimi kréla Jana Kazi-
mierza sama miata okresli¢ sie mianem Krélowej Polski. Ibidem,

S. 52—53.
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Ten mrok, gdy zywcem rozerwac nastano hordy zbiréw!
I powleczono zakute w krwawiace $niegi Sybiru.

[.]

Lat tyle, siostro, odciete... [...]

[..]
Siostry, s. 349

Matka Boza czczona w potaczonych unia Polsce i Litwie
bierze udzial w golgocie obu narodéw czy tez symbolizuje
ja, poczawszy od wrogich najazddw, pozogi, zsytki na Sy-
berie az po wojne. Te wydarzenia ogotocity niejako obydwa
maryjne wizerunki:

[.]

Dwie matki na $mier¢ rodzace, nie w tunach ztote obrazy.

Nic, ze krélewskie korony, suknie z kutego srebra,
Gdy i przez pola minowe drogi do siebie wyzebrac.

I c6z, ze w koliach, diademach, tarczach
promieni strzelistych,
Gdy rok za rokiem co stowo, jak ludzie straceni — listy.
Siostry, s. 349

Matka Boska ma nie tylko wspolcierpie¢ z obrorncami
ojczyzny (rozproszonymi po kresach i rubiezach), lecz
takze wynagradza¢ ich przelana krew, najwyzsza ofiare
i wotum:

Lecz czas, najtkliwsza ze $piewnych i smuklych
dziewczeco twarzy,
Z tym licem w bliznach potrojnych raz sie
na droge odwazyc¢.

[.]

I z koron, mojej i twojej: rubiny krwiste obroncom;
Tym, co pod znakiem kotwicy i siebie ztozyli w koncu.
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Na Antokolu, w Ponarach, Trokach, Krawczunach,
w Kalwarii —
By cho¢ przez gruz w krtani westchna¢: virtuti militari...

[.]

Po kresy kreséw do kresu — ostatnie wota ofiarne,
Nie w tunach blasku i dzwonach: dwa serca
rozpaczy czarnej.
Siostry, s. 350

W wierszu wyrazona zostata tez nikla nadzieja na po-
nowne zlaczenie Polski i Litwy dzieki posrednictwu Maryi,
czczonej przez obydwa narody:

A przeciez jeszcze wierniejsze, $nimy — odciete siostry:
Ty, ze na Jasnej trwasz Gorze, ja strzege
twej Bramy Ostrej.
Siostry, s. 349

Z kultem maryjnym, szczegoélnie obecnym w Polsce,
zwigzane sg silnie dwie postacie, o ktérych w swoich wier-
szach pisze Kijjonka. Pierwsza z nich jest Maksymilian Maria
Kolbe ($wiety Kosciota katolickiego), ktory oddatl zycie za
wspodtwieznia w KL Auschwitz. Na uwage zastuguje jednak
inny fakt, ktory takze odnotowuje poeta. Oto éw franciszka-
nin, tak silnie zwigzany z kultem Najswigtszej Maryi Panny,
umiera w wigilie uroczystosci Jej wniebowziecia. Autor
wiersza Nr 16670 wskazuje na dramatyczny los Kolbego:

[.]
Kto by tam rozpoznat pojedyncze zwloki
W zwatach ciat. Lecz wiadomo dzieki ewidencji
Prowadzonej wzorowo, ze w dniu
Whniebowziecia Matki Bozej — to znaczy 15 sierpnia
Czterdziestego pierwszego roku — takze nic
Jak co dnia nie zostato po nikim. Nic, nic.
Nr 16670, s. 351
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Druga osoba zwiazang ze szczeg6lnym nabozenstwem do
Matki Bozej jest osoba $w. Jana Pawta II, ktorego zawotanie
Totus Tuus (,Caty Twdj”) zapozyczyl poeta dla zatytuto-
wania jednego z podrozdziatéw swojego wyboru wierszy
(Czas, miejsca i stowa). Pojawia sie ono takze w utworze On,
przybiera wszakze na dramatyzmie, odnoszac si¢ do ciez-
kiego brzemienia i sit potrzebnych papiezowi do prowadze-
nia Kosciota:

[...] jesli to t6dZ Piotrowa —
gdzie zagiel, ster i wiosla,
gdzie objawiony brzeg,

gdy ziemia pod stopami peka
i brocza krwia ekrany TV.

Jeszcze krok —
jeszcze stowo —

sam na sam do kornca
i jedynie ten glos:

Wyptyn na glebie —
Totus Tuus,

wyplyn na glebie.
Tylko on — on,

co oddech i stowo.
On, s. 382

Obraz Matki Boskiej, kreslony przez Kijonke, odnoszacy
sie do kultu i poboznosci maryjnej (takze tej kobiecej —
matka poety), cho¢ miejscami pozornie odbiegajacy od
utrwalonego historycznie oraz wspolczesnie wizerunku, jest
tak naprawde na wskro$ polski, nie regionalny. By¢ moze
dzieki przywotaniu postaci Maksymiliana Marii Kolbego
oraz Jana Pawta II staje si¢ takim w sposob jeszcze bardziej
oczywisty.
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* * *

Samo wprowadzenie rozréznienia miedzy matka ziemska
i niebieskag mozna ponownie odnies¢ do koncepcji Boga
w tworczosci Kijonki, Boga bliskiego (ufnemu dziecku
czy bliskiemu przez tajemnice wrcielenia) oraz odleglego
(ukrytego gdzies w gorze, zgodnie z perspektywa spojrze-
nia dorostego czlowieka), ktore staty sie punktem wyjscia
rozwazan dotyczacych poezji autora Czasu, miejsca i stowa.
Od proby przyjrzenia si¢ wizerunkowi Boga rozpoczyna sie
rozdzial poswiecony Stanistawowi Krawczykowi.



Stanistaw Krawczyk







Tajemnica

Tajemnica wcielenia
Bog-czlowiek

Stanistaw Krawczyk podczas naszego pierwszego spot-
kania powiedzial mi, Zze ,Bdg jest tajemnicq”. Pojecie
tajemniczosci wydaje sie zresztg dotyczy¢ wielu aspektow
kreowanego przez niego $wiata, w tym takze odnosi¢ sie
do cztowieka. Marian Kisiel wyraza poglad, iz Krawczyk
,nie jest tworca stricte religijnym. Obecne w jego wierszach
doswiadczanie tajemnicy ma jednak taki rodowdd”2. Wraca-
jac ponownie do stéw poety, trudno si¢ z nimi nie zgodzic.
Coz bowiem powiedzie¢ o Bogu innego, jak to, ze jest nie-
pojety?

Tajemnica w tym przypadku, ktérq mozna okresli¢
mianem misterium, jest, zdaniem Rudolfa Otta, czyms$ nie-

! Bylo to niespetna trzy miesigce przed jego $Smiercig (w czasie
jubileuszu poety 18 grudnia 2014 roku). Podobna obserwacje jak
Krawczyk czyni Jerzy Kaczorowski: ,Bog jest Bogiem ukrytym,
wymyka sie wszystkim okresleniom” (J. Kaczorowskr: Literatura
jako mistyka. W: Sacrum w literaturze. Red. J. GOoTFRYD, M. JASINSKA-
-Wojtkowska, S. Sawrickr. Lublin 1983, s. 46). Sposéb postrzegania
Boga przez poete odbiega od tendencji zauwazonej przez Bene-
dykta XVI: ,Cztowiek nie szuka juz tajemnicy, tego, co boskie, ale
twardo wierzy, ze pewnego dnia nauka wytlumaczy wszystko,
czego jeszcze nie rozumiemy”. J. MariaNskr: Wiara i wierzenia Po-
lakéw w niestabilnej nowoczesnosci. Analiza socjologiczna. Lublin 2014,
s. 63.

2 M. Kister: Destruktor symbolu. W: Swiaty poetyckie Stanistawa
Krawczyka. T. 1. Red. M. Kisier, P. Majersk1. Katowice 2014, s. 16.
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pojetym, a zarazem fascynujacym?®. Obcowanie z tajemnica
to ,laska”, ktéra prowadzi do ,uszczesliwienia” czlowieka,
bedacego ,,czyms o wiele wiecej niz naturalnym stanem na-
dziei, ufnosci, uniesienia mitosnego, cho¢by w najwyzszym
stopniu™.

Moéwiac o doswiadczaniu mistycznym, tak naprawde
dotyka si¢ tematu czegos niewyrazalnego (zgodnie z kate-
goryzacja, jaka przyjat William James®). Jak zatem problem
ten podejmuje w swojej poezji autor Tajemnicy twarzy?

Charakter osobliwego misterium w tworczosci Kraw-
czyka ma tom Droga, bedacy poetyckim zapisem XIV stacji
Drogi krzyzowej. Ukazany w nim zostal przede wszystkim
wizerunek Boga, podkreslajacy szczegdlnie Jego ludzka
nature (Ecce Homo, D: 1V, s. 105), nie tylko bliska, ale i toz-
sama czlowiekowi. Dlatego tez Magdalena Boczkowska,
wypowiadajac si¢ o tomiku, zauwaza, iz ,najlepiej obrazuje
[on — D.Ch] zwiazki pomiedzy sacrum a profanum, droge
czlowieka do Boga, ale takze Boga do cztowieka™.

Probujac zglebi¢ tajemnice wcielenia w jakikolwiek spo-
sOb, postugujemy sie opisami ewangelicznymi lub tradycja
wielkopostnych misteriéw. To wlasnie sceny meki Chry-
stusa $wiadcza o Jego cielesnej naturze, o bdlu, cierpieniu,

3 R. Orro: Swietoéé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich
stosunek do elementéw racjonalnych. Wstep J. KeLLER. Przet. B. Kuris.
Wroctaw 1993, s. 59.

4 Ibidem, s. 60.

> W. James: Studium natury ludzkiej. Przedmowa P.M. SocHa.
Przetozyt i opatrzyt przedmows J. HEmpeL. Krakow 2011, s. 293.

¢ M. Boczkowska: Alfabet Stanistawa Krawczyka. Postowie. W:
S. Krawczyk: Zrosty. Wybér wierszy. Wybdr i postowie M. Boczkow-
skA. Wstep M. KisteL. Czerwionka-Leszczyny 2012, s. 221. Odmien-
ne jest spojrzenie Adama Pastucha, ktéry podaje w watpliwos¢
tytut tomu Droga, eksponujac przede wszystkim temat , kondycji
czlowieka” i odrywajac go w zasadzie od sacrum. Zob. A. PasTucs:
Awanturnik nawrdcony?. ,,Gornoslaski Diariusz Kulturalny” 1993,
nr 3, s. 25.
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jakiego doswiadczyt. Warto w tym kontekscie zwrdcic
uwage na dramatyczne proroctwo Izajasza (a wiec tekst
starotestamentowy):

Jak wielu ostupiato na Jego widok
— tak nieludzko zostal oszpecony Jego
wyglad
i postac Jego byta niepodobna do ludzi —
[.]
Nie miat On wdzieku ani tez blasku,
aby [chciano] na niego popatrzed,
ani wygladu, by sie nam podobat.
[z 52,141 53,2

Stanistaw Krawczyk, opisujac VI stacje Drogi krzyzZowej,
rowniez zwrdcit uwage na oblicze Zbawiciela, lecz skupit sie
na scenie spotkania z Weronika”:

[...] twarz Jego pozostala na jej chuscie pamieci
kazda kropla, zmarszczka i $wiattem znad skroni.
D: VI, s. 107

Twarz Chrystusa, na co zwraca uwage Elzbieta Dutka,
okryta jest tajemnica (przeciez ,Nikt nigdy Boga nie
ogladal” 1 ] 4,12)% Jego odbicie zas$ jest jakby rozproszone,
niczym promienie $wiatta rozdzielajace si¢ w kroplach
wody’. Kobieta nie otrzymata wiec cudownej kopii Bozego
wizerunku. O Weronice autor Drogi... pisze nastepujaco:

7 Kobieta wpisana w przestrzen religijna jest jednym z tematéw
w poezji Krawczyka (czemu poswigcony zostat osobny rozdziat).

8 E. Dutka: O ,Drodze” i ,drogach poetyckich” Stanistawa Kraw-
czyka. W: Pisarze z Zaglebia. Materiaty VIII Sesji Zagtebiowskiej: Sos-
nowiec, 22—23 pazdziernika 2009 roku. Red. M. Kisier, P. MAJERSKI.
Sosnowiec 2010, s. 22.

? Ksigdz Jan Twardowski o Weronice pisze: , Dziewczyna jak
$wiatlo”. Ona sama wiec staje si¢, wedlug poety, odbiciem Bozego
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Kobieta z pobocza dotyka swietym gestem reki —
stato wiele kobiet, po lewej i po prawej stronie —

[.]

W dtoniach cieplo zostalo, ona dotykiem pamieta,
rany, blizny, odwage, przejrzystos¢ milczenia.
Kobieta z pobocza, smutna, a jednak wniebowzieta.
D: VI s. 107

To, zdawaloby sie, pejoratywne okreslenie ,kobieta z po-
bocza” moze by¢ réznie rozumiane®. Chrystus pochylat sig
wszakze nad ludzmi bedacymi poza dwczesnym nawiasem
spoleczenstwa, w tym cho¢by nad jawnogrzesznicg (zob.
Lk 736—50). To w jakim$ sensie jeszcze bardziej swiad-
czyloby o zatarciu granicy pomiedzy sacrum a profanum,
wskazujac na aspekt bliskosci Boga z czlowiekiem, takze
czlowiekiem grzesznym (w znaczeniu religijnym), stabym,
upadajacym, innymi stowy: kazdym. Obcowanie z Bogiem
jest wiec powodem do ,, wniebowziecia”, cho¢ trwa ono zale-
dwie chwile wobec dramatyzmu Drogi krzyZowej.

Ciekawe przypuszczenie wysuwa natomiast ksiadz Jan
Twardowski, mowiac o tym, kim mogta by¢é napotkana
przez Chrystusa kobieta:

Ewangelia nie wspomina Weroniki. Méwia, Ze jest to po-
sta¢ wymyslona, a imie symboliczne: Weronika — vera

Syna. J. Twarpowskr: Krzyzu Chrystusa bqadzze pochwalony. Spotkania
na drodze krzyzowej. Wybor, oprac. i wstep A. IwaNowska. Poznan
1997, 8. 49

10 Por. E. Dutka: O , Drodze”..., s. 18.

I Pobocze z racji swojego przeznaczenia (czes¢ oddzielajaca
jezdnie od pasa zieleni badz gruntu) moze by¢ tez droga pomiedzy
dobrem a ztem (Swigtoscia a grzesznoscia). W jednym z wierszy
Krawczyk napisze:

Ja chodze poboczem, Panie. [...]
B: cykl Wyznania, s. 149
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icona to znaczy ,prawdziwy obraz”. Wedlug podania,
byla ta niewiasta, ktora cierpiata na krwotok i zosta-
fa uzdrowiona przez Jezusa, kiedy dotkneta rabka Jego
szaty'.

Jedli cierpiaca na krwotok naprawde byta Weronika, to
sfowa Ewangelii opisujace moment uzdrowienia rzeczywi-
Scie wskazuja na to, ze musiata ona niejako wyjs¢ z ,,pobo-
cza”, na co zwraca uwage Krawczyk, nie bedac w tlumie.
Musiata przelamac swoje ograniczenie, swéj wstyd: ,,Sty-
szata ona o Jezusie, wiec przyszta od tytu, miedzy ttumem,
i dotkneta si¢ Jego ptaszcza” (Mk 5,27).

Warto powroci¢ do znaczenia imienia Weronika: ,praw-
dziwy obraz”. W jednej z XIV stacji poeta opisuje tym razem
nie twarz Chrystusa, lecz cztowieka:

Do hatdy czaszek dotrze¢, jak do wilasnej czaszki,
w przechyle dnia pokazac $wiatu wtasne oblicze
i patrze¢, jak przed Panem spadaja z twarzy maski.
D: IX, s. 110

Jesli cztowiek staje oko w oko z prawda o sobie samym,
widzac umeczone oblicze Boga, trzykrotnie upadajacego
pod ciezarem krzyza, nie potrafi juz odgrywa¢ wyuczo-
nych przez siebie rol, spadaja dotychczasowe jego maski®.
Oczyszczenie dokonuje sie za$ nie na Golgocie (hebr. , Miej-
sce Czaszki” — ] 19,16), lecz na ,haldzie czaszek”, gdzie
i cztowiek musi podja¢ wilasna droge krzyzowa, takze te
prowadzaca do wewnetrznej przemiany™.

12 J. Twarpowskr: Krzyzu Chrystusa bgdzze pochwalony..., s. 22.

13 Por. E. Dutka: O , Drodze”..., s. 22.

14 Zob. ibidem, s. 26, 27. ,Hatda” to jedno ze stéw kluczy, na-
lezacych do poetyckiego alfabetu Krawczyka. Oprécz miejsca
ukrzyzowania Chrystusa jest przeciez elementem Slaskiego pejza-
zu (ibidem, s. 25), ,znakiem najblizszej okolicy, ale takze znakiem
tozsamosci [...] przestrzenia (dla) cztowieka” (M. Kisievr: Destruktor
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Twarz czlowieka, ktorag opisuje Krawczyk, w pewien
sposob podobna jest Boskiej (czytamy przeciez: ,Stworzyl
wiec Bég czlowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stwo-
rzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” — Rdz 1,27)". Laczy
je $wiatto, ktore cho¢ nie pochodzi z tego samego miejsca,
stanowi jakby esencje boskosci i czlowieczenstwa, istote
tego, co jednak pozostaje zakryte, niedostepne, zagadkowe.
Ludzkie twarze roznig sie od siebie, wida¢ na nich takze
Slady przemijajacego czasu, nigdy nie sa takie same:

Tajemnica twarzy ta zmiennos¢ rysunku
ruchome $wiatfo z glebokosci zrenic

[.]

prawda w odbiciu? wiec lustrom zawierzy?

moze pojdzie przez krzyk i ciemnosci obroty
do jadra $wiatla gdzie sucha niewiadoma
Kw: Tajemnica twarzy, s. 92

symbolu..., s. 23), co wcale nie prowadzi do rozwazan na temat ist-
nienia regionalnej duchowosci. Bywa wszak hatda zwiazana z zy-
ciem (czasem porastajg jg brzozy), ale i ze $miercia (jest nieuzyt-
kiem). Staje si¢ tez zrédtem tajemnicy wobec tego, co mozna w niej
znalez¢ (K. Niesporek: ,, Kupa kamieni pustych i ziem ptonnych”. Hatda
w poezji Stanistawa Krawczyka. W: Swiaty poetyckie Stanistawa Kraw-
czyka..., s. 73). Halda symbolizuje miejsce pamieci, bedace swiad-
kiem przemian, podlegajace uptywowi czasu. To niejako garb,
ciezar czlowieka, bliski jego egzystencji (zob. Kw: Syberka, Hatda,
s. 89, 90). Wiaze sie¢ ona takze z wizja piekla (tworza ja odpady,
popio?):
[.]
tutaj wszystkie grzechy nasze
ogien hatdy siarka pali
Kw: Piesn o trwaniu, s. 97
5 Zdaniem Beaty Przymuszaty, twarz jako przedmiot utworu
nalezy do jego autora. B. Przymuszara: Szukanie dotyku. Problematy-
ka ciata w polskiej poezji wspélczesnej. Krakéw 2006, s. 145.
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Oblicze czlowieka jest lustrzanym odbiciem, w ktérym
oczy odgrywaja niezwykle istotna role, przez nie, pokonujac
,misterne” sploty ludzkich organow, catych ich ukladow,
tego, co tworzy pewien biologiczny mechanizm, dociera si¢
do samego wnetrza. Tam znajduje si¢ owa prawda o czto-
wieku'®:

ruchome $wiatto [...]
pycha ze strachem w ciaglym pojedynku
przeswietla ztoto misternych pierscieni

czy calym soba w pierscieniu si¢ zmiesci?
mys$l marszczy czoto nozem w plecy mierzy
jednym nerwem ptynie mitos¢ i nienawisé

Kw: Tajemnica twarzy, s. 92

Tuz za Zrenicami sq pycha i strach, a glebiej oprécz mito-
Sci jest tez nienawis¢. Wedle stéw Chrystusa:

Z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego pochodza zte my-
8li, nierzad, kradzieze, zabdjstwa, cudzotdstwa, chciwosé,
przewrotno$¢, podstep, wyuzdanie, zazdro$¢, obelgi, py-
cha, gtupota. Cate to zto z wnetrza pochodzi i czyni czlo-
wieka nieczystym

Mk 7,21—23

6 Przymuszala, przygladajac sie Panu Cogito Zbigniewa Herber-
ta, ,patrzenie w lustro” okresla jako ,lek przed tym, co cielesne”
(ibidem, s. 149). Piszac za$ o twarzy jako masce, zauwaza, ze ,to
ujecie doskonale podkresla, iz najbardziej istotnym przymiotem
ludzkiego oblicza okazuje si¢ jego »przezroczystosé« — zobaczy¢
twarz to pozna¢ prawde, przede wszystkim prawde o sobie i dru-
gim cztowieku. Epistemologiczne uprzywilejowanie tej czesci cia-
1a jest konsekwencja »istoty«: twarz to cztowiek” (ibidem, s. 146).
W tym ujeciu o twarzy pisze réwniez Boczkowska. Zob. M. Bocz-
xowska: Historia zapisana w twarzy. W: Swiaty poetyckie Stanistawa
Krawczyka..., s. 99.
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On natomiast, zdaniem autora Tajemnicy twarzy, dostrzega
w sobie swoja stabo$¢, bezsilnos¢:

[...] ironig prostoty
ze jest niepokonany ze nigdy nie pokonat
Kw: Tajemnica twarzy, s. 92

Chrystus za$ stat si¢ cztowiekiem, bedac, procz grzechu,
we wszystkim do niego podobnym (por. Hbr 4,15), takze
wiec w doswiadczaniu utomnosci zwiazanych z cieles-
noscig, bolem fizycznym. W tomie Droga pojawia si¢ za-
lezno$¢ pomiedzy Bogiem-czlowiekiem, ale takze Bogiem
i czlowiekiem. Krawczyk, opisujac tajemnice wrcielenia,
zwraca uwage zarowno na twarz (skron) czy rece (palce,
dionie przeciwstawione pazurom oprawcow), jak i na
inne elementy umeczonego ciata: serce przebite Zelaznag
wldcznia, , skrzepy, migsnie rozdarte” (D: XI, s. 111), stawy
i kosci".

Dfonie pelnia jednak istotng funkcje w poetyckim obrazie
autora XIV stacji. Sposrdéd wielu przykltadéw ponownie
uwage przykuwa spotkanie z Weronika:

W dtoniach cieplo zostalo, ona dotykiem pamieta,
rany, blizny, odwage, przejrzystos¢ milczenia.
D: VI, s. 107

Rece, dlonie, palce majg zwigzek ze zmystem dotyku,
ktéry umozliwia przekroczenie granicy tego, co czlowiek
pragnie poznaé, czego chce doswiadczyc®. Dotyk bedzie

17 Zob. E. Dutka: O, Drodze”..., s. 19—20.
8 W innym utworze dtonie czy tez chuste, bedaca ,,pamiatka”
spotkania, zastapi kamien:

— pamieta kamien

twoje ciepto gdy go z rozmystem dotykam
Kw: Po latach, s. 95
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nierzadko wyrazem mitosci, czulosci lub przywigzania®.
Dflonie za$, jak symbolika krzyza, kojarza si¢ z podejmo-
wang praca, wysitkiem, z trudem codziennosci. Dutka
bardzo doglebnie stara si¢ odczytac ich znaczenie:

Cierpienie, bdl, emocje, ktore wyrazaja dlonie, s nieod-
facznym elementem ludzkiej egzystencji. Dlonie — ,pie-
czecie czasu”, zdradzaja wiek, spracowane lub wypieleg-
nowane $wiadcza o czlowieku, bruzdy i stwardnienia
starczych rak wzruszaja, podobnie jak delikatne, migkkie
palce niemowlecia. Dominacja dotyku w Drodze zdradza
réwniez ludzka samotnos¢, tesknote za namacalng blis-
koscig drugiego®.

Réwniez Twardowski poswieca uwage rekom Chrystusa
i skupiajac si¢ przede wszystkim na bolu oraz cierpieniu,
jakie towarzysza okrutnej mece Drogi krzyZowej, tworzy
przejmujaca litanie:

Rece Jezusa, przez Pitata skazane, jeszcze nieskaleczone,
jeszcze niezwigzane
— modlcie sie za nami.
[...] podejmujace ciezki krzyz
[...] tak dyskretne, Ze nieodbite na chuscie
Weroniki [...]

[...] w prochu ziemi przy trzecim upadku [...]
[...] obdarte

— zmitujcie sie nad nami?.

W jednym ze swoich wierszy w obraz meki Chrystusa
Krawczyk wpisuje Rozmowe z ojcem®:

19 Zob. J. Kister: Stanistaw Krawczyk patrzy na kobiety. W: Swiaty
poetyckie Stanistawa Krawczyka..., s. 40—41.

2 E. Dutka: O , Drodze”..., s. 20.

21 J. Twarpowskr: Rece. W: Ipem: Krzyzu Chrystusa badzze pochwa-
lony..., s. 217.

22 Zob. E. Dutka: O ,Drodze”..., s. 24.
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Na poczatku drogi
z gardiem pelnym Zoétci
co przed toba stalo?
— Bitwa

w polowie meki
w soli krzyza
w tyku miesni
co wtedy byto?

— Nadzieja

Mc: Rozmowa z ojcem, s. 52

W zZyciu ojca poety, cierpieniu, chorobie powtarzaja sie
sceny z ukrzyzowania. Na poczatku podanie octu zmiesza-
nego z zodlcia, ktére miato w jaki$ sposdéb (cho¢ szyderczy
— zob. Lk 23,36) ulzy¢ cierpieniu i pomoc dalej si¢ z nim
zmagac (,,bitwa”). Cho¢ ojciec doswiadczyl wiele bélu, a jego
migsnie staty sie jakby ,zdrewniate”, podobne do drzewa
krzyza, wciaz jeszcze tlita si¢ nadzieja. Ale w ostatnim mo-
mencie, kiedy jego serce otrzymato cios, niczym wtdcznia,
pozostata juz jedynie modlitwa. I tu po raz kolejny pojawiaja
sie dlonie:

po krwi uderzeniu
po trzecim zawale
co pozostato
opuszczonym dioniom?
— Modlitwa
Mc: Rozmowa z ojcem, s. 52

Stuza one zatem takze do modlitwy, czyli dla cztowieka
staja sie¢ w pewien sposob ,narzedziem” kontaktu z Bogiem,
gwarantem bliskosci, cho¢ nie zawsze, tak jak stalo si¢ to
w przypadku Weroniki. O gescie znaku krzyza autor Dfoni
napisze:

Dftonie
przez ktdre przesypat sie czas
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otwieraja si¢ noca
w imie ojca i syna®
P-Lm: Dionie, s. 16

Motywy z Drogi krzyzowej, drogi Boga i czlowieka, po-
wracaja takze w wierszu Oddychanie**:

Przybijali do krzyza ulic
krwig oddychat

zamkneli mu usta
oddychat oczami

cisze rozwiesili
Bp: Oddychanie, s. 40

W sceng drogi wkomponowany zostal wizerunek ulic,
ktéry moze bardziej niz refleksje o przyttoczeniu cztowieka
ciezarem miasta przywotywac na mysl po prostu staniecie
na zyciowym rozdrozu. Miasto, jego centrum, charakte-
ryzuje za$ gwar. Nie ma w nim zacisznego miejsca. ,,Roz-
wieszono” jednak cisze jak przykuwajacy wzrok afisz. Tutaj
zamknigcie ust jest raczej gestem swoistego ,ocenzurowa-
nia” rzeczywisto$ci — az do utraty zdolnosci oddychania,
mowy, co w efekcie prowadzi do $mierci, w szerszym niz
jedynie fizyczne znaczeniu. Ostatnie wersy utworu sa jakby
wyrazeniem pragnienia nie tylko potrzeby Boga, ale takze
czlowieka, ktoremu wszystko odebrano; kogos samotnego,
wotajacego o pomoc:

od tamtej chwili szuka

twojego oddechu
Bp: Oddychanie, s. 40

# Zapis ostatniego wersu (uzycie matych liter) pozwala takze
na inna, niz nasuwajaca si¢ w tym kontekscie, ,religijng” interpre-
tacje. By¢ moze chodzi tutaj o podjecie tematu relacji ojca z synem,
co wydaje sie potwierdzac¢ kontekst utworu Rozmowa z ojcem.

2 Zob. E. Dutka: O ,Drodze”..., s. 24.
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Wiersz ten zyskuje takze inne odczytanie w zestawieniu
z utworem Nie wolno mowi¢ o mifosci. Dotyczy on problema-
tyki wojennej, opisujac $mier¢ ludzi w komorach gazowych
w obozach koncentracyjnych. Tam réwniez pojawiaja
sig: ulice (miejsca tzw. tapanek), gaz, ktérym si¢ oddycha
zamiast tlenu, krew — jedyny $lad ludzkiego istnienia,
pozostajacy w oczach i zapadajacy w pamig¢, czy $Smiertelna
cisza. To obraz innej golgoty cztowieka, innej niZ osobista,
jak w przypadku Rozmowy z ojcem, bo zbiorowej. Nie ma na
tej drodze mitosci, tak jak nie okazano jej Chrystusowi pod-
czas Jego meki. Po raz kolejny wiec autor Drogi w obrazie
cierpienia, takze majacego aspekt cielesny, zbliza do siebie
Boga i cztowieka:

Nie wolno méwic¢ o mitosci
kiedy gazy podchodza do okien
a krew zostaje pod powiekami
tych co widzieli padajacych
milczenie widzieli
niedokonczone gesty

matek Zon sidstr

nagle zatrzymanych

na poczatku ulicy
R: Nie wolno méwic¢ o mitosci, s. 72

Droga krzyzowa taczy sie zatem z réznymi aspektami ludz-
kiej egzystencji, codziennosci. Wiaze si¢ zaréwno z przemi-
janiem, ze starzeniem sig, jak i z ciggtym podrdzowaniem,
niekiedy przypominajacym przymusowaq tutaczke:

[.]
ubywa domu z domu
wlosow ubywa zebdw

[.]

Bywam u
ubywam z
13w: Ubywa, s. 189
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Droga czlowieka ma trzy etapy, ktére zaplanowal Bog:
narodziny (woda), zycie (ziemia) i Smier¢ (ogien):

On w trzech wyobrazeniach
umiescit nas w trzech czasach
narodziny — zycie — $mierc
w trzech zywiotach
woda — ziemia — ogien
dal na trzy miary
trzy katy mozliwosci
wysokos¢ — szerokos¢ — diugosc
poprowadzil nas trzema drogami
mifosci — wiary — nadziei

OiO: Trygony, s. 217

Uwage zwraca postuzenie sie¢ biblijna symbolika liczby
trzy (petni, doskonatosci), dotyczacej: Tréjcy Swietej, zywio-
16w oraz miar (mozliwosci) i cnét. Obraz ten koresponduje
takze z fragmentem Listu $w. Pawta do Efezjan:

Niech Chrystus zamieszka przez wiare w waszych ser-
cach; abyscie w mitosci wkorzenieni i ugruntowani, wraz
ze wszystkimi $wietymi zdotali ogarna¢ duchem, czym
jest Szerokos¢, Diugosé, Wysokos¢ i Glebokos¢, i poznac
mitoé¢ Chrystusa, przewyzszajaca wszelka wiedzeg, aby-
$cie zostali napetnieni catq Petnig Boza.

Ef 3,17—19

Chodzi wigc o spojrzenie zgodne z myslg stoicka na
,calos¢ wszechswiata”, w znaczeniu chrzescijanskim za$
— o ,udzial w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa”®. Po-
znanie to wiaze si¢ z trzema drogami (jakimi Bog prowadzi
czlowieka do kresu), cnotami, ktére pozwalaja na realizacje
odpowiednio réznych rol zyciowych, czasem swiadczacych

% Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad
z jezykéw oryginalnych z komentarzem. Oprac. Zespot Biblistow Pol-
skich. Czestochowa 2011, s. 2721.
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o skomplikowanej rzeczywistosci (owa pozornie niepasujaca
w wyliczeniu kochanka):

poprowadzil nas trzema drogami
mito$ci — wiary — nadziei
ojca — matki — dziecka
zony — meza — kochanki
Slepa uliczka
na koncu ktorej
otwiera ramiona wiecznos¢
OiO: Trygony, s. 217

Droga, jaka podazat czlowiek, caly czas byla zakryta
tajemnica, wydajac si¢ $lepa uliczka, prowadzaca do wiecz-
nosci, ktorej ramionami (w kontekscie utworu Ubywa) jest
krzyz (latarnia):

Nie zadaje sobie trudu rozpoznania
znaku na horyzoncie

To krzyz
czy latarnia morska?
13w: Ubywa, s. 189

Poeta jednak swiadomie rezygnuje z proby odczytania
tego, co widzi na koncu drogi, jakby to nie miato znaczenia,
bylo oczywiste lub tozsame. Pomigdzy krzyzem a latarnia
morska mozna postawi¢ swego rodzaju znak réwnosci, bo
cho¢ krzyz byt $wiadectwem meki, to jest tez znakiem nie
tylko korca, ale i poczatku, swiatlem czegos$ nowego. Zatem
dokonane przez Krawczyka rozgraniczenie by¢ moze doty-
czy nie tyle rozrdézniania odlegtych punktéw na horyzoncie,
ile niepewnosci obrazu, jego rozmycia (jak w przywolywa-
nym wczesniej lustrzanym odbiciu), niczym we mgle.
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Tajemnica poety...

Wobec stow Krawczyka o tajemnicy, jaka jest Bog, nalezy
zapytac o to, gdzie wobec tej Tajemnicy umiejscawia siebie
sam autor Drogi. Zdaniem Dutki wszakze, jego tworczosc
sjest i [...] nie jest zarazem poezja religijng”*. Jak wyglada
jego osobista droga i czy na niej gdzie$s w oddali ,, majaczy”
$wiatto latarni?

Istotnym w probie przyjrzenia si¢ poetyckiemu doswiad-
czaniu religijnosci Krawczyka bedzie jego utwor zatytu-
lowany wymownie Blgdze, ktory Pawet Majerski okreslit
mianem ,wiersza-soczewki”?. Dzieki niemu mozliwe staje
sie uzupeltnienie rozwazan dotyczacych twarzy Boga i czlo-
wieka, gdyz poeta przedstawia nam wlasne oblicze (tym
razem wprost), znéw widziane z perspektywy wielu luster:

Moja twarz na tréjwymiar
dzieli wigzka swiatta
pyt sie po katach rozpyla
powoli rosnie hatda
B: Blgdze, s. 153

Wiazka swiatta w niezwykly sposéb rozdziela twarz na
trzy czesci, jakby kazda z nich stanowita zrodio epifanii
Tréjcy Swietej®. Moze ona $wiadczy¢ takze o ,rozpadzie”

% E. Dutka: O ,,Drodze”..., s. 30.

¥ P. MAJERSKI: ,, Ze strzgpow strzepy”. O wierszu ,, Blgdze” Stanista-
wa Krawczyka. W: Swiaty poetyckie Stanistawa Krawczyka..., s. 103.

% O mozliwosci objawienia za pomoca $wiatta pisal réwniez
Pawel Majerski, zwracajac uwage na mysl kubistyczng (zob. ibi-
dem, s. 106). O epifanii twarzy w kontekscie twdrczosci Tadeusza
Rézewicza moéwil natomiast Andrzej Skrendo (B. Przymuszara:
Szukanie dotyku..., s. 150—151). Na uwage zasluguje réwniez uzyte
w wierszu okreslenie tréjwymiaru, ktére koresponduje z utrwa-
long préba stworzenia geometrycznego wizerunku Boga w mysl
zasady inspirujacej niegdy$ i poetéw: ,Deus est sphaera, cuius
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cztowieka, stworzonego przez Boga z pytu®, prochu ziemi
(Rdz 2,7), a wraz z nim — o rozpadzie $wiata”. Ten zas,
widziany oczyma autora Tajemnicy twarzy, z pewnoscia
zmierza do apokaliptycznej zaglady. Kurz bedzie w koncu
budulcem haldy, stajacej si¢ wulkanem. By¢ moze 6w pyt
czy popiot jest pozostaloscia wezesniejszej erupcii:

[..]
ogien pionem sie¢ wzbija
poziom popioty roznosi
B: Blgdze, s. 153

W tle wulkanicznego krajobrazu biaka sie czlowiek, porte-
-parole samego Krawczyka:

centrum ubique, circumferentia nusquam”. S. Sawickr: Sacrum
w literaturze. W: Sacrum w literaturze. Red. ]J. GoTrrYD, M. JASINSKA-
-Wojtkowska, S. Sawickr. Lublin 1983, s. 16.

»  Przyréwnanie czlowieka do ,pytu marnego” odnajdziemy
w tworczosci Cypriana Kamila Norwida, gdy mowa o ,tajemnicy
skazenia ztem i odkupienia”, co nawigzuje do wizji autora wiersza
Btgdze. S. Sawickr: Sacrum w literaturze..., s. 21—22.

% Zob. P. Majerskr: ,Ze strzepow strzepy”..., s. 106. Krawczyk
w Autoportrecie we wnetrzu rodziny opisze owo ,rozbicie”, jakiego
doswiadcza, w podobny sposdb:

1.
Ja
w lustrze rozbitym
caly
odbity
cho¢ rozbity lustrem
w jednostronnym witrazu
gdzie otow rozdziela
platy
wewnetrznej szesciennosci
Kw: Autoportret we wnetrzu rodziny, s. 84
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Bladze miedzy dniem a noca
rozmawia z butami zuzel
[..]
Bladze po swietle po mroku
po ziemi stowo btadzi
B: Blgdze, s. 152—153

Spogladajac na pierwsza oraz ostatnia strofe wiersza,
mozna zauwazy¢, iz poeta btadzi nie tylko miedzy swiattem
dnia (by¢ moze dobrem) a ciemnoscig nocy (ztem), ale tez
w samym mroku (co naturalne®) i co zaskakujace, w samym
$wietle®?. W jednym z utworéw podmiot liryczny zanosi
przeciez prosbe do Boga:

3 Zdaniem Otta, ciemnos¢, a oprocz niej milczenie kojarza sie
w sztuce i kulturze Zachodu negatywnie (R. Otro: Swigtosé...,
s. 94). W jednym z wierszy autora Tajemnicy twarzy noc staje sie
siedliskiem grzechu, $wiadkiem okrucienstw i ludzkich historii:

[.]
noca [...]
szczesliwa Salome krwawiacg bierze tace
noca opowiadam o codziennych grzechach
Kw: Nocg, s. 91

Salome, kolejna kobieca bohaterka, to biblijna cérka Herodiady,
zony Filipa, ktorg pojal za zone rowniez krél Herod. Przeciw temu
zwigzkowi wystapil Jan Chrzciciel, ostatecznie Sciety w wigzieniu
na skutek intryg Herodiady. Wykorzystata ona wdzieki swojej cor-
ki podczas organizowanej przez krdla uczty urodzinowej. Salome
tanczyla przed Herodem i w nagrode mogta otrzymac¢ dowolny
dar. Za namowa matki zazadata (por. Mk 6,17—24): ,Chce, zeby$
mi zaraz dat na misie glowe Jana Chrzciciela. A krél bardzo sie za-
smucit, ale przez wzglad na przysiege i biesiadnikéw nie chciat jej
odmowié. Zaraz tez krdl postat kata i polecit przynies¢ gtowe jego.
Ten poszedl, Scigl go w wiezieniu i przyniost gtowe jego na misie;
dat jg dziewczeciu, a dziewcze dato swej matce”. Mk 6,25—28.

* Doswiadczanie btadzenia wydaje si¢ charakterystyczne dla
poetéw podejmujacych problem religijnosci.
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Odwro¢ oczy moje od ciemnosci
albo niebo odwrd¢
niech ogladam gwiazdozbior zawilcéw

[.]

niech zobacze sciezke —

zaczeta jedynie w twoim zamysle —
do krainy ktdrej nie ma

ktora jest potrzebna

na dzien powszedni

napetnij sita mysli
zeby noc nie zaskoczyta mnie
w potowie drogi
Mc: Modlitwa, s. 55

Droga, o ktorej mowa, prowadzi¢ ma do nieistniejacego
miejsca, ale mimo to — przynie$¢ nadzieje przynajmniej
na jaki$ kawatek nieba na ziemi. Bég winien dodac¢ sit do
radzenia sobie z codziennoscia. W zdegradowanym S$wiecie
z wiersza Blgdze rzecz ma sig jednak zupelnie inaczej*.

W utworze tym odpady, takie jak Zuzel, a wczesniej pyt
(pochodzace z haldy), przykrywaja juz nie tylko powierzch-
ni¢ prywatna czy osobista (katy pokoju):

[.]

rozmawia z butami zuzel

¥ Bog zdaje sie odlegty. To takze dawne doswiadczenie $w.
Augustyna, ktéry w Wyznaniach zapisat: ,Milczates ciagle, a ja
coraz dalej odchodzitem, coraz dalej od Ciebie, szedlem ku rze-
czom wielu, ku coraz liczniejszym ziarnom, ktérych jedynym plo-
nem miat by¢ bél — brnatem tak [...] w niespokojnym znuzeniu”
(AucustYN: Wyznania. Ttlumaczenie i wstep Z. Kusiak. War-
szawa 1994, s. 45). Nazwie tez siebie czlowiekiem ,watpigcym
w [...] prawdy i [...] przekonanym, Ze nie mozna znalez¢ drogi
wiodacej do zycia”. Ibidem, s. 115.
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gwiazdy sa tylko odpryskami
roztrzaskiwanych liter?
B: Blgdze, s. 152

Nad cata ziemiag roztacza sie niejako ,krajobraz ksiezy-
cowy” (a wigc powulkaniczny), gwiazdy zas nie istniejg
naprawde. To swiat, ktory si¢ w koricu samounicestwi, ktory
podlega réznym obszarom dekonstrukcji*, takze na pozio-
mie stowa (,,roztrzaskiwanych liter”). O jego zbliZzajacym sie
konicu $wiadczg rowniez inne wersy utworu:

Nie ma ptaszczyzny odbicia
trwa rozpad szescianu
modlitwa sptywa ornamentem
na dno pudta fortepianu
B: Blgdze, s. 152

Rozpada sie to, co wydawato sie¢ uksztattowane, tak jak
foremna bryla, totez i brak ,ptaszczyzny odbicia” moze
odnosic sie zaréwno do twarzy (jej ,tréjwymiaru”), jak i do
beznadziejnosci ludzkiego losu oraz stow, ktore przestaty
juz cokolwiek znaczy¢. Dlatego nawet modlitwa, chocby
najbardziej wyszukana, nie jest wznoszona ku gérze i mimo
Ze upada na rezonans fortepianu, na nic si¢ juz nie zda
z powodu braku celu, sity i checi do zycia. W tym Swiecie
nie ma juz wiary, zadnej doktryny dajacej oparcie, poka-
zujacej wlasciwg droge. Wszystkie idee réwniez ,poszly
w rozsypke”:

[.]
moi wedrowcy zapomnieli
o kompasie — o takielunku

Gina [...] spragnieni
ogrodéw ziemi obiecywanej
inni kostnieja z przybitym
do podlogi kolanem

3 P. MAJERSKI: , Ze strzepow strzepy”..., s. 106.
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[..]
Zbieram ze strzepdw strzepy
wiary religii idei
B: Blgdze, s. 152—153

Wydaje sig, ze czlowiek w czasie swej zyciowej wedrowki
umiera niespelniony, czekajac na realizacj¢ marzen o raju,
lub tez odchodzi w cierpieniu. Obraz ,przybitego do pod-
logi kolana” nawigzuje do tomu Droga (szczegdlnie zas do
stacji 111, kiedy to , Kolano zderza si¢ z ziemia [...]” — s. 104).

Problem pewnej powtarzalnosci ludzkiego losu i za-
chwianej wiary wyrazit dobitnie Krawczyk w wierszu Co
pare lat:

Co pare lat wchodzimy
do tego samego morza

[...] w polowie drogi
w polowie wiary

sami nie wiedzac

czy bez Boga szliSmy
czy z Bogiem

ale wiemy na pewno
ze jeszcze zyjemy

Mc: Co pare lat, s. 60

Dwa poczatkowe wersy, jak przekonuje Dutka,

to gorzka refleksja na temat tego, ze wciaz popelniamy te
same btedy, powracaja te same watpliwosci, zwatpienia.
Wiemy na pewno jedynie, ,ze jeszcze zyjemy”. Pewni-
kiem jest tylko namacalno$¢ bytu, codziennos¢, doswiad-
czanie, to, co jest... Reszta to gra $wiatta i mroku, sprawa
wiary lub niewiary™®.

¥ E. Dutka: Zapatrzenie w morze. Nie tylko o wierszu ,Co pare lat”
Stanistawa Krawczyka. W: Swiaty poetyckie Stanistawa Krawczyka...,

s. 68.
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W przypadku utworu Bfgdze wydaje sig, jakoby ten swego
rodzaju kataklizm przezyt jedynie poeta. Inni zas

Ging pod fala spragnieni
B: Blgdze, s. 152

Fale przypominaja sceny biblijnego potopu, ktéry oszcze-
dzit wylacznie garstke wybranych®. Dlatego ten, kto ocalat,
chce pamieta¢ o tych, ktdrzy wszystko stracili. Pamie¢ za$
o nich ma by¢ niczym rozleglty blask zorzy (jak widoczne
z daleka $wiatto latarni — zob. 13w: Ubywa, s. 189):

Zegnam ich — Do pamieci
wprowadzam rozpietosé tuny
Bog sie do siebie usmiecha
policja sonduje szumy
B: Blgdze, s. 152

Stowo ,tuna” w kontekscie utworu przywotuje na mysl
pewne poréwnanie, poczatkowo dos¢ odlegte, jednak w rze-
czywisto$ci nieoderwane od istoty wiersza. Nazwe ,tuna”
nosita bowiem sonda wystana przez ZSRR pod koniec lat
piec¢dziesigtych minionego stulecia na Ksiezyc. Zdaje sig, ze
powierzchnie $wiata pokrytego zuzlem i popiotem powi-
nien zbada¢ wtasnie przeznaczony do tego celu specjalny
pojazd. W wierszu Krawczyka zas to policja dokonuje ,,son-
dowania”, a wiec przeprowadza jakie$ pomiary. By¢ moze
owo ,sondowanie” jest tez rodzajem szpiegostwa, czemu
z kolei wtasciwa bylaby inna bezzalogowa sonda pokroju
,Sputnika” lub biorac pod uwage, ze obszarem badan sa
szumy, na przyktad wyposazony w sonar okret (zob. Mc:
Morze cierpliwe, s. 61).

Szum to takze chaos nieuporzadkowanych dzwigkow,
ktore towarzysza ,rozpadowi cztowieka”, jego powrotowi do

% Podobny obraz odnalez¢ mozna i w mitologii.
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stanu prochu (a moze pytu, zuzlu?), jak ujat to autor Blgdze,
do kawatkéw rozbitej bryty, ale i lustra, ,,odprysku gwiazd”
(mogacych rowniez symbolizowac ludzkie istnienie):

Szumi w kazdym pryzmacie
po rozbiciu szedcianu
wiruja we wnetrzu widma
pokolenia przegranych
B: Blgdze, s. 153

Tytulowe bladzenie w przestrzeni $wiata oraz rozpad
wydaja sie zaplanowane¥, dlatego wywotuja Bozy usmiech.
Stworca jawi sie tu jednak jako dekonstruktor $wiata, jesli
w ogdle w nim dziata. Bo czy mdglby chcie¢ chaosu? Bog
jest obecny, ale Jego posta¢ i usmiech sg kolejnymi tajem-
nicami autora Blgdze, tak jak Jego objawianie si¢ w Swiecie
i cztowieku. Czy trzeba zatem wszystko zniszczy¢ w $wie-
cie, w ktérym nie ma juz nawet wyraznego podziatu mie-
dzy dniem a noca, by doprowadzi¢ do nowej kosmogonii,
ponownego aktu stworzenia? Niegdys, na poczatku ,Zie-
mia [...] byla bezladem i pustkowiem: ciemnos¢ byta nad
powierzchnig bezmiaru wod, a Duch Bozy unosit si¢ nad
wodami” (Rdz 1,2), jedna za$ z pierwszych czynnosci byto
stworzenie i oddzielenie $wiatta od mroku®.

¥ Co ciekawe, zaplanowane tez miato by¢ rozbicie ,Luny” na
Ksiezycu.

%, Przestrzen chaosu”, ale i ,porzadek rzeczywistosci” to, zda-
niem Majerskiego, miejsce ,krytycznego $wiadectwa obecnosci”
podmiotu, wlasciwe poezji Krawczyka (P. Majerskr: Swiadectwo
obecnodci (glosa o Stanistawie Krawczyku). ,Raptularz Kulturalny”
2007, nr 1, s. 42). Swiat przyrody, ktéry kreuje poeta, jest przeciez
harmonijny, peten Boskiego tadu. Stad by¢ moze konieczny jest
nowy porzadek na wzér praw istniejacych od dawien dawna (na-
wigzujac réwniez do raju):

Jest tutaj praporzadek
budowania zycia
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Wyznania i Dekalog Krawczyka

Swiat dazacy do samozniszczenia, ktérego obraz nakreslit
poeta w wierszu Bigdze, ma swoja geneze w poprzedzajacym
go cyklu Wyznania, juz w tytule nawiazujacym do dzieta
$w. Augustyna, opisujacego jego wiasne dochodzenie do
wiary. To zatem dla Krawczyka zbior niezwykle osobistych
utwordw, majacych charakter konfesyjny®. Autor Tajemnicy
twarzy rozpoczyna go od przytoczenia pigtego przykazania:

Nie bede zabijal.
B: cykl Wyznania, s. 141

Zaraz jednak podwaza je, powotujac si¢ na dawngq zasade:
,oko za oko, zab za zab” (Kpt 24,20), usprawiedliwiajac
koniecznos¢ rewanzu za okazang mu drwine przez osobe
naduzywajaca swojej wtadzy. Wobec tego faktu potraktowa-
nie go w ten sam sposob nie moze by¢, zdaniem Krawczyka,
grzechem:

[-]
Dzisiaj stowa gubi w gardle, dzwiga pot na powiekach.
Strach za strach. Panie. Sprawiedliwie, bez grzechu.

B: cykl Wyznania, s. 141

Grzyb rosnie z drzewa
drzewo z nieba i ziemi
ptak rozsiewa nasiona
smakuja owoce
jeleniami jedziemy do raju
tam nam wodke $wiezg nalewajg
i do rana jestesmy szczesliwi
nawet Pan Bdg si¢ na nas nie krzywi
P-Lm: Las mieszany (mate oratorium), s. 21, 24

¥ Zob. M. Boczkowska: Alfabet Stanistawa Krawczyka..., s. 220.
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Podobnie w odniesieniu do siédmego przykazania ,Nie
kradnij” wymdwka zwalniajaca z jego przestrzegania jest
pobtazliwos¢ Boska wobec niektorych:

Przymykates$ oko, gdy przyznawali sobie koncesje.
B: cykl Wyznania, s. 148

Skoro kto$ moze oszukiwa¢ w ten sposob, dlaczego —
pyta Krawczyk — trzeba pokutowac za drobne, wydawac by
sie¢ moglo, przewinienia, cho¢ tak samo niewinne, lecz brze-
mienne w skutkach, byto zerwanie zakazanego owocu*:

— Mnie chcesz przylapac z reka w Twojej jabtoni?
— Moze bierzesz od bankieréw kosmiczna prowizje?
— Dlatego matych zlodziei promieniem swym gonisz?
B: cykl Wyznania, s. 148

W 6smym przykazaniu dekalogu: ,Nie skladaj falszy-
wego swiadectwa przeciw blizniemu swemu”, ukazana
zostala ludzka przewrotnos¢:

Swiadczyli fatszywie, znowu falszywie zeznaja,

[...]
B: cykl Wyznania, s. 149

Poeta wyrazi wobec tego przytaczana juz wczesniej oso-
bista deklaracje, Swiadczaca o tym, ze jest tylko cztowiekiem
— ani jednoznacznie stojacym po stronie swigtosci (dobra),
ani grzechu (zta)*":

4 W kontekscie wiersza, interesujgcym moze wydac sie fakt, ze
w milodosci $w. Augustyn ukradt z przyjaciétmi owoce z gruszy,
czyniac to jedynie dla uciechy, gdyz poézniej dostaty sie one $wi-
niom. Dopuscit sie kradziezy z powodu samego zta, co wytkneto
mu pdzniej jego sumienie. Aucustyn: Wyznania..., s. 48—49.

4 Trafne wydaje si¢ tu przywotanie stéw Jacka Trznadla:
[...] najwiekszym dramatem cztowieka jest [...] dramat wyboru



Tajemnica 139

[...]
Ja chodze poboczem, Panie. Nie pisze o$wiadczen.
B: cykl Wyznania, s. 149

Poprzedzajacym przykazania: ,Nie skfadaj falszywego
Swiadectwa przeciw blizniemu” i ,Nie kradnij”, jest ,Nie
cudzoldz™?, ktore z kolei poeta pozornie catkowicie przein-

acza:

Lozy¢ na cudza? Oczywiscie, Ze nie bede ozyl,

[..]
B: cykl Wyznania, s. 147

W ten sposob nastepuje odwotanie do ludzkiej obyczajo-
wosci. Nietrudno co prawda zauwazy¢ uzyty przez Kraw-
czyka ,wtret” charakterystyczny dla jezyka potocznego.
Wydawa¢ by sie mogto, ze przykazanie to zostalo sprowa-
dzone do tematu utrzymania kochanki, a wiec wpisywatoby
si¢ rOwniez w pojecie podwdjnej moralnosci. Zastanawiajace
sa jednak kolejne wersy wiersza:

[...]
ale pod reke wezme [...] jej wszystkie glody;
i poprowadze na smyczy pragnienia przez ogrody,
do miejsca tajemnego i pod kotyska teczy utoze.
B: cykl Wyznania, s. 147

Wydaje sig, jakby poeta odsunat od siebie mozliwos¢
seksualnego ,zaspokojenia glodu” kochanki, a mimo to
w jaki§ sposéb pragnie zaspokoi¢ jej pragnienia (okietz-

pomiedzy dobrem a zlem. Dramat moralnosci”. Cyt. za: S. Sawickr:
Sacrum w literaturze..., s. 18.

42 Podobnie i grzech cudzotéstwa wspomina w swoim dziele
$wiety z Hippony: ,W owych tez latach Zzylem z kobieta niezwia-
zang ze mna prawnym malzenstwem, na ktorg natrafita moja nie-
kierujaca sie roztropnoscig namietnos¢”. Cyt. za: ibidem, s. 73.



140 Stanistaw Krawczyk

nac je). Chce przyprowadzi¢ ja do raju, do miejsca, gdzie
wszystko sie¢ rozpoczelo, gdzie nastapit upadek cztowieka.
Tam owa kochanka miataby dozna¢ ukojenia, powréci¢ do
stanu pierwotnego szczescia. Wreszcie chce doprowadzi¢ ja
do Boga, cho¢ sam wielokrotnie btadzi na tej drodze i chyba
na wszelki wypadek idzie poboczem®. A tecza jest przeciez
znakiem przymierza*.

Chronologia dekalogu zostaje w pewnym miejscu za-
chwiana, w wierszu Krawczyka miedzy pigtym a szdstym
przykazaniem pojawilo si¢ jeszcze trzecie (nawiazujace do
Swieto$ci niedzieli), ujete w pytaniu:

Odpoczac po pracy — czy dzien $wieci¢ grzechem?
B: cykl Wyznania, s. 144

Tym razem takze nastepuje uscislenie, cho¢ innego ro-
dzaju niz w przypadku ,nie zabijaj”:

Zona przed zwatpieniem ostania promien $wiecy.
Twoje mysli cynfolia zdobi, a to juz system
bicia poklonéw. Baw sie Panie. Ja prostuje plecy.
B: cykl Wyznania, s. 144

Z jednej strony sama pokusa myslenia o oddaniu si¢ tzw.
shoppingowi (symbolizowanemu przez poztotke) wydaje
si¢ grzeszna. Z drugiej strony jest ona wynikiem kolejnego
rozdwojenia wobec zadanego wczesniej pytania, tak jakby
istniata jaka$ fatwos¢ popadniecia w przesade.

W koncu Krawczyk ustosunkowuje sie réwniez do ostat-
nich dwoch przykazan, odnoszacych sie do , pozadliwosci”.
Wyraznie stwierdza:

# Tak tez szedt do momentu swego nawrédcenia Sw. Augustyn.

# O teczy jako znaku przymierza czytamy w historii Noego
i jego bliskich w Ksiedze Rodzaju: ,[...] Bég dodat: A to jest znak
przymierza, ktére ja zawieram z wami i kazda istota zywa, jaka
jest z wami, na wieczne czasy: Luk moj ktade na obloki, aby byt
znakiem przymierza miedzy Mng a ziemig”. Rdz 9,12—13.
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Nie pozadam. Sprawdzam cierpliwos$cia skorpiona,
Kto przekroczy granice kregu mojej prywatnosci.
B: cykl Wyznania, s. 150

Zaznaczona zostaje w ten sposob granica prywatnosci,
niedostepna nikomu. Autor cyklu Wyznania takze nie za-
mierza wnikac¢ w czyjas intymnos¢, ktdrej zawsze gotdw jest
broni¢, niczym skorpion potrafiacy dlugi czas pozostawac
w stanie aktywnosci, niezaleznie od warunkéw zewnetrz-
nych®. Jesli zas ktos dotknie tej okrytej tajemnica sfery,
czeka go konfrontacja:

Jesli kobieta, niech zapomni o weselnych dzwonach,
jesli to bedzie pies, niech czeka, kiedy rzuce kosci.
B: cykl Wyznania, s. 150

Kolejna miniatura poetycka dotyczaca ,pozadliwosci”
zostaje natomiast rozszerzona o ,zazdros¢”, nalezaca do
katalogu grzechow gtéownych:

Jeste$ zazdrosny o moje pragnienia i pozadania?
Pozadasz mojej zazdrosci? [...]
B: cykl Wyznania, s. 142

Nie wiadomo jednak, do kogo skierowane sg obydwa py-
tania. Czyzby paradoksalnie do Boga? On przeciez pragnie
mitosci (,zazdrosna mitos¢ Pana” — Iz 9,6) i uwagi czlo-
wieka tylko dla siebie, w mysl stéw: , Nie bedziesz oddawat
poktonu bogu obcemu, bo Pan ma na imie Zazdrosny: jest
Bogiem zazdrosnym” (Wj 34,14), ktére mozna traktowac jako
odwotanie do pierwszego przykazania. Na uwage zastuguje
stwierdzenie Krawczyka:

[...] Ja znalaztem sposob,
jak Ciebie ocali¢, nie tracac nic z wlasnego JA,
ktére btadzi samotnie miedzy pylami kosmosu.
B: cykl Wyznania, s. 142

4 Zob. tez Sz: Skorpion, s. 174.
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Koresponduje ono wyraznie z wierszem Bfgdze — autor
Wyznan nie potrafi si¢ odnalez¢é w ulegajacym destrukcji
Swiecie, jest zagubiony. Pyly, wsrod ktorych btadzi, to
ow zuzel hatdy, witasciwy ,krajobrazowi ksiezycowemu”,
a wiec zaréwno Ziemi, jak i kosmosowi, Wszechswiatu jako
catosci®. W jaki sposob mozna w tym $wiecie ocali¢ Boga,
skoro zachowujac wlasne ,ja”, pozostaje si¢ wlasnie ,na
poboczu™. Dlaczego $wiat, w ktérym zyje poeta, musi ulec
zniszczeniu? Dlaczego nie mozna w nim odnalez¢ wlasciwej
drogi miedzy $wiattem a mrokiem, dobrem a ztem?

By¢ moze powodem takiej sytuacji sa obowiazujace
w tym s$wiecie zasady: ,,0ko za oko”, podwdjna moralnos¢
oraz przytlaczajaca potrzeba konsumpcjonizmu. Cziowiek
utracit stan rownowagi wewnetrznej, a jego osobowo$¢ ce-
chujg przewrotnos¢, nieuczciwosc i zazdrosce*.

Swiat, wedtug kreacji autora Blgdze, przypomina $wiat
Kaina (z Ksiegi Rodzaju), w ktérym zyje sie jakby z jego
odciénietym na czole pigtnem grzechu. Swiadczy o tym
posta¢ chtopca ujeta w jednym z krétkich lirykéw w cyklu
Wyznania:

Ten chiopiec nie pamieta chwili odcigcia pepowiny.
Poza gwiazda nie miat nazwiska wypisanego na czole,

4 Kosmos jest takze czescia ,naszego Swiata” jako ,terytorium
zasiedlone”, miejsce bladzenia poety. To, co obce, staje si¢ za$
,za$wiatem”. Swiat znany cztowiekowi to ten, ,w ktérego tonie
nastapito juz objawienie si¢ sacrum”. M. ELIADE: Sacrum — mit —
historia. Wybor esejow. Wybdr i wstep M. CzerwiNskr. Przet. A. Ta-
TARKIEWICZ. Warszawa 1993, s. 60.

¥ Zaprzeczaloby to odzyskaniu réwnowagi wewnetrznej czy
wejsciu na nowa drogg, jak w przypadku sw. Augustyna.

% Autor Wyznan, dokonujac wlasnego rachunku sumienia,
stwierdzi: ,Zto polegalo na tym, Ze nie w Bogu, lecz w Jego
stworzeniach, w sobie i w innych, szukatem radosci, wzniostosci
i prawdy. Tak zapadalem w cierpienia, pomytki, w btedy”. Aucu-
sTYN: Wyznania..., s. 43.



Tajemnica 143

nosi smak piasku w gardle, czci kamien i grude $liny,
w ciemnoéci widzi cienie biegnace przez plonace pole.
B: cykl Wyznania, s. 145

Kain, cho¢ nie zostat stworzony przez Boga dokladnie tak
jak jego ojciec — z prochu (,gruda éliny” posrednio wiaze
sie z tym aktem®), czuje mocne osadzenie i przywiazanie
do ziemi (zajmowat sie rola, ,czci kamien”), potaczone takze
z poczuciem winy. Ono zdaje si¢ towarzyszy¢ mu od chwili
narodzenia (,odciecia pepowiny”), zgodnie z wotaniem
Psalmisty: ,Oto zrodzony jestem w przewinieniu i w grze-
chu poczela mnie matka” (Ps 517)*. Chlopiec pozostaje
pograzony w mroku, majac ciagle przed oczami sceny roz-
grywajace si¢ na polu, ktére zmienity jego zycie, odcisnety
pietno.

Los Kaina, symbolizujacego tu takze kazdego czltowieka,
pozostaje tajemnica, a wobec tej nalezy milcze¢:

Milczcie, jak ja przed wami milczatem.
Z krawedzi doswiadczenia i tajemnicy,
obserwuje nas pierworodny kamien.
B: cykl Wyznania, s. 151

Forma rozkazujaca ,milczcie” zostaje skierowana do
tych, ktérzy choc tamali przykazania, teraz mieliby pouczac
poete w kwestii jego wlasnych wyborow. Pierworodny nie

¥ Sw. Augustyn widzi w potaczeniu éliny i prochu obraz zjed-
noczenia Bostwa i cztowieczenstwa w Chrystusie”. (D. FORSTNER:
Swiat symboliki chrzescijariskiej. Leksykon. Przekt. i oprac. W. Za-
krRZEWSKA, P. PacHciarek, R. TurzyNski. Warszawa 2001, s. 364).
Slina, niegdyé symbol pogardy, wiaze si¢ réwniez z tematyka
uzdrowienia oraz dawnej ceremonii chrztu. Ibidem, s. 363.

* By¢ moze jest to w jaki$ sposob nawigzanie do niepojawia-
jacego sie do tej pory przykazania ,czcij ojca swego i matke swo-
ja’. E. ANTon1ak-KiEDOS: Idzie, skaczqc po stowach. ,Nowe Zagtebie”
2013, NI 3, S. 37.
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jest kamien, lecz grzech, ktdéry ten symbolizuje. Stat sie on,
wedlug tradycji, przyczyna smierci Abla®. Kamien oznacza
zatem grzech, ktdry ciagle czyha na czlowieka. Mozna tez
powiedzie¢, ze kamien i cztowiek stanowia pewna niero-
zerwalng cato$¢®. Kain poniost kare (jego czyn nie zostat
niezauwazony), cho¢ Bog w Wyznaniach Krawczyka czasem
przeciez ,przymyka oko” (por. s. 148). Otrzymat wszakze
znak na czole, ale mial go on réwniez chroni¢ przed utratg
zycia z ludzkiej reki (Rdz 4,13—15).

Jaki naprawde jest wiec, wedtug poety, Bég? Przede
wszystkim niedostepny i zakryty:

Twoje imie ukryte, ja nie dosiegne apogeum.
B: cykl Wyznania, s. 143

Piszac o Nim, Krawczyk nawiazuje do istoty dwdch
poczatkowych przykazan dekalogu, ktoére podobnie jak
czwarte, wydawaty sie do tej pory pominiete. Bog jest dla
czlowieka tajemnica, zagadka. Sacrum od profanum dzieli
znaczna odleglo$¢, moze nawet przepasc®.

Poeta nawiazuje tez w wierszu ponownie do tradycji ju-
daistycznej. Zydzi na pamiatke wyijécia z Egiptu spozywaja
$wigteczng wieczerze — seder:

Rézne stowa codziennie rozsiewam po ziemi;
Ty sie pojawiasz, jak migdat na stole sederu,
Lecz bez mojej pomocy niczego nie zmienisz.
B: cykl Wyznania, s. 143

' W Ksiedze Rodzaju czytamy jedynie: ,Rzekl Kain do Abla,
brata swego: Chodzmy na pole. A gdy byli na polu, Kain rzucit sie
na swego brata Abla i zabit go”. Rdz 4,8.

* Kamien w innym kontekscie moze mie¢ réwniez znaczenie
teofaniczne, bedac znakiem obecnosci Boga. D. FORSTNER: Swiat
symboliki chrzescijariskiej..., s. 125.

5 Zob. M. EL1ADE: Sacrum — mit — historia..., s. 132.
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Bog (Jego imie, nieznane slowo) poréwnany zostal do
migdatu, stodkiego nasienia, ktdre pojawia si¢ niewiadomo
skad, przez kogo zasiane. Plon, jaki wyda, jest za$ zalezny
od cztowieka, od wybordw, jakie podejmie.

Autor Wyznan obecno$¢ Boga uznaje za oczywisto$¢™,
jednak wecale nie widzi powodu do obchodzenia pamiatki
Paschy. Czuje si¢ nie wyzwolony, lecz ,wywiedziony na
manowce”, pozostawiony samotnie na pustyni (znajdujac sie
by¢ moze w potozeniu Kaina):

Ty, jestes!
Wyprowadzite$ mnie w pole miedzy wirujace piaski.
Szukalem siebie, na drodze znalaztem grzebien.

B: cykl Wyznania, s. 146

Warto zwrdéci¢ uwagg, ze poeta nie szukat Boga, lecz sa-
mego siebie. Zamiast tego znalazl grzebien — drogowskaz,
przedmiot stuzacy do rozplatania najwiekszej tajemnicy:

Czuje promien, ktéry przybil mnie do gwiazdy,
rozczesuje Twoja niewidzialnos¢ i nazywam niebem.
B: cykl Wyznania, s. 146

,Przybicie do gwiazdy” jest kolejnym obrazem nawiazu-
jacym do drogi krzyzowej, ktéra podjat zaréwno Chrystus,
jak i w swej codziennosci podejmuje cztowiek. Mimo iz
poznanie Boga staje si¢ niemozliwe, Jego udziat w ludzkiej
naturze stanowi pomost miedzy Nim i czlowiekiem. Pomost
ow to wtasnie niebo Krawczyka.

* Zdaniem Majerskiego, ,owo stwierdzenie istnienia nie jest
jednoznaczne z aprobata i podporzadkowaniem, jest zaledwie
etapem »roztrzasan«” (P. Majerskr: Rozczesywanie niewidzialnoSci.
,Slask” 1997, nr 1, s. 78). Otto natomiast uzna, ze sacrum to po pro-
stu ,realnos¢ innego porzadku” niz ziemski. J. KeLLer: Wstep: Ru-
dolf Otto i jego filozofia religii. W: R. Orro: Swigtoéc..., s. 22.
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Tajemniczy koniec...5

Rozmyslanie na temat miejsca $mierci wydaje si¢ prowa-
dzi¢ donikad. Jego skutkiem moze by¢ jedynie lista poboz-
nych zyczen, ktore niekoniecznie zostang spetnione. Mimo
to Krawczyk w wierszu, rozpoczynajacym sie pytaniem:
,Gdzie chciatbym umrze?” (Bp, s. 38), pozostawia nam
swoja ,ostatnig wole”. Jedyna pewnos¢ przynosi natomiast
my$l, iz po $mierci zostanie oddany ziemi, zatrzymany
przez tych, ktérzy potrzebuja jakiejS formy jego dalszej
egzystencij:

ludzie w ziemi mnie utozg
zeby nie byli samotni.
Bp: *** Gdzie chciatbym umrzec?, s. 38

Pragnienie $mierci w powietrzu jest mozliwe do zrealizo-
wania. Katastrofy lotnicze przeciez sie zdarzaja. Gdyby za-
lozy¢ taka $mier¢ ciata: szybki zgon lub podniebny dramat,
czlowiek spadiby niechybnie na ziemie, a w tym przypadku
»jak kamien w wode”. Zasada grawitacji nie pozostawia
ztudzen.

Ten okruch skaty nie spada jednak bez przyczyny, jak
czytamy w innym utworze poety:

Upadly kamien
jest pamiecia powietrza i reki
ruchem gniewu
ludzka potrzeba
Mc: *** Upadly kamien, s. 58

»Ruch gniewu” przypomina nam ewangeliczng scene:
oto Jezus broniacy kobiete przed potepieniem wypowiada

* Niniejszy podrozdzial jest przedrukiem artykutu D. Crwo-
vik: Trajektoria lotu ,kamienia”. W: Swiaty poetyckie Stanistawa Kraw-
czyka..., s. 91—9g7. W tekscie wprowadzono pewne zmiany w po-
rownaniu z pierwotna wersja.
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znamienne stowa: ,Kto z was jest bez grzechu, niech pier-
wszy rzuci w nig kamieniem” (J 8;7). Kamienie rzeczywi-
Scie upadly, odrzucone; nie zaspokoity ludzkiej potrzeby
wymierzenia , sprawiedliwosci”. Byty wszakze i takie, ktore
dosiegaty celu (cho¢by ukamienowanie Szczepana).

W wierszu Pytania niepotrzebne, ktérego tytul wydaje sie
przewrotnym, tak jak i pytanie o miejsce Smierci, nastepuje
zwrot do kamienia, zdajacego si¢ mie¢ quasi-hierofanijny czy
wrecz demoniczny charakter:

dlaczego w koncu nie ukryle$ si¢
tylko materia kusites reke?

moze brat by poszedt z dtonia otwartg
do brata
Mc: Pytania niepotrzebne, s. 63

Sam lot rzuconego kamienia (mogacego symbolizowac
grzech) zdaje sie niedostyszalnym swistem, przecinajacym
powietrze. Brat podnosi reke na brata (niczym w przy-
toczonej wczesniej historii Kaina). Jesli jest to obraz peten
ekspresji, c6z dopiero powiedzie¢ o scenie poranka zmar-
twychwstania, kiedy to odwalony zostal gtaz zamykajacy
grob Chrystusa.

Na uwage zastuguje w tym miejscu relacja Ewangelii
wedtug sw. Marka: kobiety

moéwity miedzy sobg ,Kto nam odsunie kamien z wejscia
do grobu?”. Gdy jednak spojrzaly, zauwazyly, ze kamien
zostal juz odsuniety, a byl bardzo duzy. Weszty wiec do
grobu i ujrzaty mtodzienica, siedzacego po prawej stronie,
ubranego w bialg szate i bardzo sie przestraszyty

Mk 153—5

Dopetlnieniem tego opisu staje sie fragment, ktory znaj-
dziemy u $w. Mateusza: ,A oto nastapilo wielkie trzesienie
ziemi. Albowiem aniot Panski zstapit z nieba, podszedt,
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odsunal kamien i usiadt na nim” (Mt 28,2). To wlasnie jego
spotkaty strwozone niewiasty. Ich role docenit z kolei autor
Drogi:

Kto rozsunat kamienienie? — Storice wpada do grobu,
[.]
tylko kobiety witajace dzien z krawedzi mroku
widziaty pustke i bandaz promieniem przektuty.
D: X1V, s. 115

Sam akt powstania z martwych jest tajemnica znang
tylko Bogu. Moze z tej przyczyny, iz jest on czyms nie do
opisania (nawet dla ewangelistow), wedlug Zyczenia poety
mialby dokona¢ si¢ w morzu? Czyzby niezauwazenie?
Ilez trzeba sity, by odsuna¢ glaz, a ile — by powrdci¢ do
zycia?

Proces smierci, choéby i gwaltowny, prowadzi w rezulta-
cie do bezruchu. Zmartwychwstanie za$ zaburza stary po-
rzadek rzeczy. Dlaczego na nowo narodzi¢ sie przez wode?
A moze to tam nastgpit ostateczny zgon, ludzki upadek
podobny do Ikarowego?

Na temat samego morza dowiadujemy si¢ czego$ z sa-
siadujacego z wierszem *** Gdzie chciatbym umrze¢? utworu
zatytutowanego ** Morze to jest wielkie milczenie, w ktorym
cisza rozciaga sig>:

[..]
miedzy
horyzontami
twoimi powiekami
moimi wargami
Bp: *** Morze to jest wielkie milczenie, s. 39

% Watki ,akwatyczne” w poezji Krawczyka podjeta réwniez
w interesujacy sposob Elzbieta Dutka. Zob. E. Dupka: Zapatrzenie
w morze..., s. 59—69.
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W tym erotyku to migedzyludzkie trwanie zdaje si¢ prze-
szyte jakim$ napieciem oczekiwania. Podobnie morze bywa
nieprzewidywalne, zmieniajac sie od tagodnych uniesien po
sztormowe fale.

Czemu wigc zmartwychwsta¢ w morzu™? Wydaje sie
ono bowiem jakby odbiciem nieba, kolejnym bezkresem
horyzontu, gdzie mozna si¢ zatraci¢. Tylko czy wtedy warto
powsta¢ z martwych? Czy nie lepiej umrze¢ w powietrzu
i tym razem , przepasc¢ jak kamiert w wode”?

W tytutowym dla tomu Morze cierpliwe wierszu Kraw-
czyka dokonuje sie gest ucieczki, przypominajacy ukrywa-
nie sie Sciganego okretu podwodnego, znikajacego nagle
z pola widzenia:

poszukiwany przez sondy
echa omijam
znikam nerwowym radarom
bez stowa —
Mc: Morze cierpliwe, s. 61

Powody wybrania morza na miejsce zmartwychwstania
moga miec i inng przyczyne. By¢ moze umierajagcemu w po-
wietrzu jest wszystko jedno, lecz zdecydowanie lepiej wpas¢
do wody, niz rozbi¢ sie o ziemie. Poza tym woda moze ,,ocu-
ci¢” zmartego, a wiec przywrdci¢ mu zycie.

Zastanawiajacy jest fakt, ze w utworze *** Gdzie chciatbym
umrze¢? brakuje jednego z zywioléw. Smieré ma nastapic
w powietrzu, zmartwychwstanie w morzu (zatem w wo-
dzie), ciato poety za$ ma spocza¢ w ziemi. Nie ma stowa

” Nasuwa sie takze pytanie, czy morze jest miejscem spotka-
nia z Bogiem. Mircea Eliade, méwiac o , kosmogonii akwatycznej”,
uwaza, iz ,zanurzenie w wode jest rownoznaczne nie z ostatecz-
nym zasnigciem, ale z przejSciowym powtérnym wiaczeniem sie
w to, co nieokreslone, po czym nastepuje nowy akt stworzenia,
nowe zycie lub »nowy cztowiek«”. M. ELIADE: Sacrum — mit —
historia..., s. 136.
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o ogniu, cho¢ przeciez tytut tomu, Brzegi ptomienia, jest
znaczacy™.

Jezeli cztowiek jak kamien spada z nieba, a tam spotkata
go $mier¢ i zostat obezwladniony, przypomina w jakims$ sen-
sie plonacy meteor, znajdujacy ukojenie dopiero w morzu,
gdzie dogasa. Moze wlasnie z powodu palacego go ognia
wybiera wode. Zastanawiajace, czy kamien w poetyckim
sfowniku Krawczyka jest jakim$ $wiadkiem zdarzen, $la-
dem pamieci, ktéry nawet jesli inni zamilczg, wolta¢ bedzie?
Jesli tak jest, to trzeba pamietac, ze kamien tak jak cztowiek
nalezy do ziemi i wiasnie dlatego tam zostanie ztozony,
posrdéd innych, by nie by¢ samotnym glazem.

W wyrazach ,morze”, ,umrze¢” i ,zmartwychwstanie”
wyraznie pobrzmiewa zbitka glosek tworzaca polaczenie
,mre” (,mre” od bezokolicznika ,mrzec¢”), wskazujace na
stan agonii, jakies ukryte wolanie spadajacego cztowieka,
dla ktorego nie ma juz ratunku. Trzykrotne: ,umieram!”.
Czy on naprawde wierzy w zmartwychwstanie? Czy mamy
tu do czynienia z ludzkim dramatem, czy z rozwazaniem
osoby mowiacej co$ do siebie i dywagujacej nad tym, co
bedzie w przysztosci, a czego tak naprawde nie da sie prze-
widzie¢? Problemem nie jest tu samo zagadnienie smierci,
lecz jej miejsca. Zwiazany z nim brak zdecydowania nie
musi by¢ symptomem starzenia sie, usprawiedliwiajacym
takie dywagacje koniecznoscia myslenia o tych sprawach®.

* Warto w tym miejscu powrécic¢ do wiersza Trygony, gdzie au-
tor, piszac o trzech etapach ludzkiego zycia: ,narodzinach — zy-
ciu — $mierci”, przypisat im kolejno zywioty ,wode — ziemie —
ogien” (OiO: Trygony, s. 217). O ile co do zycia na ziemi nie ma
watpliwosci, woda w utworze *** Gdzie chciatbym umrzec? jest miej-
scem $mierci i zmartwychwstania, powtérnych narodzin. Brakuje
natomiast wprowadzenia zywiotu ognia.

» Thomas Luckmann paradoksalnie zauwaza, iz ,$mier¢ nie
pojawia si¢ nawet jako temat podrzedny w $wietym kosmosie
nowoczesnego spoleczenstwa przemystowego. Starzenie si¢ ani
staro$¢ nie sg obdarzone sSwietym znaczeniem. Autonomiczna
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Ten przekorny monolog, cho¢ pozornie pozbawiony sensu,
konczy sie jednak powaznym stwierdzeniem dotyczacym
pochowku. Czy ta mysl to wynik niezadowolenia z wczes-
niejszych przemyslen, zburzenia jakichs fantazji? Nie,
sprawa S$mierci i zmartwychwstania nie jest banalem, te-
matem godnym tylko marzyciela lub starca. Jest zbyt blisko
naszej codziennosci, by ja bagatelizowac. Nadzieja bedzie
z pewnoscig powstanie z martwych. Jesli wszakze przyjrzec
si¢ ponownie potaczeniu glosek we wspomnianych wczes-
niej wyrazach, widzimy dobrze, Ze i morze zostalo dotkniete
$miercig. Czy wiec paradoksalnie to Morze Martwe, a nie
miejsce powrotu do zycia?

Podobnie, dokonujac przektadu tych leksemdéw na tacing,
otrzymujemy nastepujace pary: morze to ,mare”’, a $mier¢
to ,mors”. Okazuje sig, iz morze wcale nie musi by¢ miej-
scem zmartwychwstania. Mozliwy jest tu nie tylko wariant
zawierajacy sie w zestawieniu: morze / moze — umrze¢
morze / moze zmartwychwstag, ale takze wynikajace z niego
kombinacje (zalezne od wyboru zamiennego wyrazu).

Na uwage zastuguje rowniez zaburzony porzadek wer-
tykalny. Otoz sfery nieba i ziemi, czy tez nieba i morza,
wyznaczaja nam pewna os. Jest ona jednoczesnie trajektoria
lotu, upadku cztowieka®. To przeciez na ziemi lub w morzu
powinna nastapi¢ $mier¢, tymczasem zmartwychwstanie
powinno by¢ wyjsciem z otchtani. Nastepnym aktem bytoby
chyba swego rodzaju ,wniebowstapienie”, a wigc zmierzanie
ku gorze, uniesienie si¢ w powietrzu i podazanie do nieba.

jednostka jest mtoda i nigdy nie umiera”. Th. Luckmann: Niewi-
dzialna religia. Problem religii w nowoczesnym spoteczernistwie. Przet.
L. BLuszcz. Krakow 2011, s. 188.

% Dotyczy¢ ona moze réwniez podziatu pomiedzy sacrum a pro-
fanum. Upadek wspolczesnego cztowieka Eliade wigze w aspekcie
religijnym ze $miercig duchowgq (zob. M. ELIADE: Sacrum a profanum.
O istocie sfery religijnej. Przel. B. BaARaN. Warszawa 2008, s. 232),
z grzechem (zob. tez P. Kopyckr: Elementarz teologii ciata wedtug Jana
Pawta II. Czestochowa 2013, s. 63).
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W wierszu Krawczyka kolejnos¢ jest zupelnie inna, co nie
jest odosobnionym przypadkiem w jego twdrczosci. Zda-
niem Kisiela, w tej poezji mamy ,z jednej strony — dazenie
do jednoznacznosci i dostownosci, z drugiej — antynomicz-
nie w tym dazeniu ukryta — sklonnos$¢ do alegoryzacji
i metaforyzacji”®.

Wydaje si¢ natomiast, ze ziemia i woda maja z soba naj-
wiecej wspdlnego, jak wynika z utworu We mgle:

dotykam stopa fali

lecz brzegu nie odpycham

trwam jak drzewo

ktéremu czesc¢ zycia sie¢ osunela

i zegna ptynace wegorze na zachod

o — jak palg korzenie
Bp: We mgle, s. 42

Morze gasi ogien pamieci, prawdopodobnie dzieki niemu
mozliwe bedzie zyskanie nowej tozsamosci, jak dzieje
sie podczas nadania imienia w sakramencie chrztu®. Jak
zauwaza Mircea Eliade (nawiazujac do rozwazan $w. Jana
Chryzostoma): ,»Stary cztowiek« umiera przez zanurzenie
w wodzie i daje poczatek nowej, odrodzonej istocie”. Gest

o M. KisieL: Wstep. W: S. Krawczyk: Zrosty. Wybér wierszy...,
s. 6.

 Nalezy pamigtac¢ o swoistej duchowosci Krawczyka, ktora Ki-
siel okresla mianem ontologicznej (ibidem, s. 8). Przejawia si¢ ona
juz w mysleniu o $mierci i zmartwychwstaniu.

¢ M. Evriape: Sacrum — mit — historia..., s. 138. Zmartwy-
chwstanie w morzu jako ,przejscie” ze $mierci do zycia (Pascha)
moze wigzac si¢ rowniez z bogata symbolika biblijng wody. Przej-
Scie przez rozstepujace si¢ glebiny rzek i morza byto udziatem nie
tylko Jozuego (Joz 3,14—17), Eliasza i Elizeusza (2 K1l 2,8—14), lecz
przede wszystkim Mojzesza (Wj 14,21—22). On to zostal przeciez
,wydobyty z wody” (znaczenie imienia Mojzesz. Por. Wj 2,10),
a wiec przeszed! przez nia juz jako dziecko, w pewnym sensie ro-
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obmycia wodg jest zatem niezwykle istotny (oczyszczenie
z grzechu czlowieka, nierozlacznie zwiazanego z tym, co
ziemskie — z kamieniem).

Trzeba powroci¢ w koncu do ,pewnika”, jakim okazuje
sie ziemia, miejsce spoczynku ludzkich szczatkow:

ludzie w ziemi mnie utoza
zeby nie byli samotni
Bp: *** Gdzie chciatbym umrzec, s. 38

Dla autora Brzegéw plomienia ,kamien nagrobny” jako
element przestrzeni cmentarnej jest Swiadkiem zycia
czlowieka, $ladem, ktéremu poezja ma zapewnic¢ pamiec®.
Wiodzimierz Wdjcik okresli cmentarz jako ,,prog pomiedzy
tym, co doczesne, a tym, co wieczne, ponadczasowe”®.

Jestesmy wiec zlaczeni z ziemia najsilniejszymi wiezami.
Podobnie jak pochodzacy z niej kamien musi do niej wroécic,
tak niezaleznie od jego trajektorii lotu prawdziwe okazuja
sie stlowa: ,[...] prochem jesteS§ i w proch sie obrdcisz!”
(Rdz 3,19).

dzac sie na nowo, cho¢ nie byt to akt chrztu w znaczeniu religij-
nym.

4 Zob. W. Wojcik: , Najblizsze ojczyzny” Stanistawa Krawczyka...,
s. 11. Jak zauwaza Dorothea Forstner: ,W kulcie zmartych wznie-
siony na grobie zmartego kamient mial stanowi¢ obrone przed zja-
wami duchéw z kroélestwa zmartych albo miat by¢ obrong zmarte-
go przed wrogimi mocami. W kamieniu tym zyje — jak wierzono
— nadal moc zmartego, w $wietych kamieniach nadal zyja duchy
przodkéw”. D. ForsTNER: Swiat symboliki chrzeécijariskiej..., s. 125.

% W. Wojcik: , Najblizsze ojczyzny” Stanistawa Krawczyka..., s. 10.
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Kobieta z raju

Obraz kobiety, widziany okiem mezczyzny, wiaze sig sil-
nie z wdziekiem, urokiem oraz ze zmystowoscia. Krawczyk
uwaza jednak, ze sfera cielesna nie réznicuje kobiet, w tym
sa do siebie podobne. Paradoksalnie wiec ,zjawiskowosc”
dostrzega nie w ich nagosci (pieknie stworzenia), lecz w ich
kreacjach, tworzacych aure sekretu. To odpowiednio do-
brana suknia sprawia, Ze oczarowuja mezczyzn:

W sukni jeste$ zjawiskiem
naga jestes tylko kopia
produktu Pana Boga

[.]

Oi0: *** W sukni jestes zjawiskiem, s. 212

O kobiecie bedacej dzielem tajemniczego Boga nie mozna
powiedzie¢ bodaj niczego innego wiecej, jak to, ze tak jak
On, jest niepojeta, a slady jej obecnosci zapadaja gteboko
W pamiec:

Ze stowa powstatas i milczeniem sie staniesz,
nie rozpoznana do konca, unoszona
przez pamiec.
Sz: *** Ze stowa powstatas i milczeniem sig staniesz, s. 170

Temat kobiecy w odniesieniu do plaszczyzny religijnej
w poezji Krawczyka zostat juz niejako wczesniej rozpo-
czety za sprawg Weroniki, opisywanej w stacji VII tomu
Droga. W jednym z wierszy pojawita sie tez inna bohaterka,
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Salome, cérka Herodiady (Kw: Nocg, s. 91). Obie kobiety
staja po dwdch odlegtych od siebie stronach, sacrum (biel
chusty pierwszej) i profanum (zakrwawiona taca w przy-
padku drugiej).

Trudno mowi¢ w twdrczosci autora Brzegow plomienia
o kobiecie, nie odwotawszy sie najpierw do prapoczatku, do
sytuacji z ogrodu Eden, gdzie powraca symbolika barw:

Kochatem biel
— niewinnoé¢ kwiatu —
bo winne jest drzewo
Bp: Biel, s. 32

Biel to kolor kojarzacy sie nie tylko z niewinnoscia, ale
i czystoscia. Te za$ zostaly utracone na skutek grzechu
pierworodnego. Zgubny okazat si¢ nie kwiat, lecz owoc, ale
wina obciaza, zdaniem poety, przede wszystkim rosnace
w raju , drzewo poznania dobra i zta” (Rdz 2,9). Tak na scene
wkracza jedna z najwazniejszych kobiet — Ewa, ktora

Upadia
przeleciaty po niej zwierzeta.
Bp: Biel, s. 32

Jej niepostuszenstwo wobec Bozego przykazu dopro-
wadzito do straty wszystkiego, co istniato wczesniej'. Ten
upadek wydaje sie w pierwszej chwili nieco basniowy. Spo-
zycie ,zatrutego” owocu doprowadza do stanu podobnego
do utraty przytomnosci, do upadku (przebiegaja zwierzeta).
W tym kontekscie warto odwotac si¢ tez do innego utworu
Krawczyka:

Ja bylam pania tego ogrodu
znam korytarze myszy

$piew kosoéw o $wicie

! Dlatego tez konieczne bylo pojawienie sie drugiej Ewy, Maryi.
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i jek upadajacego jabtka

[..]
OiO: *** Ja bytam paniq tego ogrodu, s. 208

Ow ,jek upadajacego jabtka” nie jest tym razem wynikiem
omdlenia, ktére spowodowat paraliz ciata, wywotany przez
jakiegos$ rodzaju trucizng, lecz oznaka ,nowego” wejscia
w sfere seksualnosci (dlatego pojawia sie czerwien)®. Nasta-
pifo ono juz wszakze w ogrodzie Eden, bedac doskonatym
ztaczeniem cial mezczyzny i kobiety, na wzdr ich zjedno-
czenia z Bogiem®. Utrate dawnej niewinnosci potwierdzaja
takze kolejne wersy wiersza:

[..]
nie bylam nigdy pania
na ksiezycowej mapie poety
ale znam odplyw ciata
na falach dojrzatej trawy
[.]
ty nie znasz piotunu kochanek
OiO: *** Ja bytam paniq tego ogrodu, s. 208

Kobieta ,z raju”, cho¢ jedynie przypomina Ewe, jest
kochanka (pokusa), ktéra nigdy nie przyciagneta do siebie

2 Bruno Bettelheim, probujac w psychoanalityczny sposob (cho¢
niepozbawiony do dzi$ spekulacji) odczyta¢ znaczenie klasycz-
nych basni, w tym Krélewny Sniezki, poczynit nastepujace obserwa-
cje: ,Czerwien jabtka nasuwa skojarzenia seksualne [...]. Z chwila
gdy Krélewna Sniezka zjada czerwong czes¢ jabtka, umiera w niej
dziecko [...]”. B. BerteLuEmM: Cudowne i pozyteczne. O znaczeniach
i wartosciach basni. Przekt, wprowadzenie, objasnienia i postowie
D. Danek. Warszawa 2010, s. 332.

* Wedtug Jana Pawta II: ,W raju kobieta i mezczyzna poprzez
calkowita nagos¢ w pelni otwierali sie¢ na siebie nawzajem, two-
rzac komunie na podobienstwo Boga, ktory jest komuniag Osob”.
P. Kopyckr: Elementarz teologii ciata wedtug Jana Pawta II. Czestocho-
wa 2013, s. 30.
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poety*. Nie poznat mapy jej ciata® — z pewnoscig dlatego,
Zze ma zupelnie inng pania, o czym niejednokrotnie za-
Swiadczy®.

W Ksigedze Rodzaju czytamy o skutkach grzechu Adama
i Ewy: ,A wtedy otworzyly sie im obojgu oczy i poznali, ze
sanadzy” (Rdz 3,7). Z pewnosciq wstrzas, jaki oboje przezyli,
byt tak silny, ze mogt doprowadzi¢ nawet do dostownego
upadku, jak to si¢ dzieje w utworze Biel. Wczesniej wszakze,
,chociaz mezczyzna i jego zona byli nadzy, nie odczuwali

* Warto zwrdci¢ uwage takze na kontekst jednego z utworow
z tomu Szepty, utworu, ktéry nawigzuje do obrazu kobiety kuszacej
mezczyzne swoim cialem. Joanna Kisiel widzi w tej scenie nawia-
zanie do postaci Marii Magdaleny przed spotkaniem Chrystusa.
J. Kastev: Stanistaw Krawczyk patrzy na kobiety. W: Swiaty poetyckie Sta-
nistawa Krawczyka. Red. M. Kisier, P. Majersk1. Katowice 2014, s. 161:

Dotknij ksztattu,
ustyszysz ptynacq krew.
Sz: Szept dziewczyny siedzqcej pod murem, s. 161

Powraca tu watek przykazania ,Nie cudzotéz”, podjety wczes-
niej, podczas omawiania cyklu Krawczyka Wyznania. Swiety
Augustyn zauwazy: ,Zmyslty sa ulomne, gdyz naleza do ciata;
sq ograniczone swa naturg”. AuvcustYN: Wyznania. Ttumaczenie
i wstep Z. Kusiak. Warszawa 1994, s. 82.

® Mozna prébowac sie tu doszukiwaé zwiazku z wierszem Blg-
dze. Wedrowanie po $wiecie majacym , ksiezycowy krajobraz” za-
stepuje w tym wypadku poznawanie czy odkrywanie poszczegol-
nych obszaréw kobiecego ciata.

¢ Analizujac baéti o Krdlewnie Sniezce, Bettelheim uwaza, ze ,zy-
cie cztowieka dorostego [...] symbolizuje [...] malzenistwo [...]. Part-
nerem Krélewny Sniezki jest krolewicz. [...] Kazdy z nas zostaje
W pewnym momencie wygnany z pierwotnego raju niemowlectwa,
w ktéorym wszystkie zyczenia zdawatly spetnia¢ si¢ bez Zzadnego
wysitku z naszej strony. Kiedy poznajemy, co dobre, a co zte — gdy
zdobywamy wiedze — osobowos¢ nasza zdaje sie roztamywac na
dwie cze$ci: na czerwony chaos nieokietznanych emocji, czyli id
(na fo w nas), oraz na nieskazitelne biale sumienie, czyli superego
(nad-ja w nas)”. B. BETTELHEIM: Cudowne i pozyteczne..., s. 333.
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wobec siebie wstydu” (Rdz 2,25). Wstyd, ktérego podzniej
doswiadczyli, to lek przed soba nawzajem, brak zdolnosci
,otwarcia na siebie””. W rezultacie ich wzajemne wspdtzycie
utracito dawngq ,harmonig, [...] fad i porzadek. Ciato i duch”
przestaty ,stanowic jednosc i catos¢”s.

Stan rajskiej idyllicznosci zostat zatem szybko utracony.
Ewa opuscita Eden, by zamieszka¢ na ziemi. Tam doznata
takze bolu rodzenia’. Odwolujac si¢ do innych niz chrzesci-
janskie , doswiadczen religijnych, zwigzanych z ptodnoscia
i narodzinami”, Eliade stwierdza, iz ,sakralnos¢ kobiety
zwiazana jest ze swigtoscig ziemi”". W wierszu Krawczyka
za$ nastapito raczej odejscie czy odarcie Ewy z sacrum raj-
skiego ogrodu:

[.]

chirurg umyt nad nig rece
dziewczyna wstydliwie
zwinela przescieradto

W moich oczach
biora poczatek
czerwone strumyki

Ktos obok wywiesit biata flage
Bp: Biel, s. 32

7 P. Kopyckr: Elementarz teologii ciafa..., s. 30.

8 Ibidem, s. 30. Brak spdjnosci moze odnosi¢ si¢ rowniez do
rozbicia jezyka, braku wzajemnego porozumienia. J. Szymix: W po-
szukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pigkna jako locus theo-
logicus. Przedmowa bp A. Nossor. Katowice 2007, s. 42—43.

° Bég w raju poblogostawil Adama i Ewe slowami: ,Badzcie
plodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemi¢” (Rdz 1,28).
Ich wspotzycie cielesne bylo odmienne od tego na ziemi, réwniez
plodnos¢ miata by¢ pozbawiona bélu. W wyniku ztamania Bozego
zakazu stalo sie inaczej.

10°M. EriApE: Sacrum — mit — historia. Wybér esejéw. Wybdr
i wstep M. CzerwiNskl. Przel. A. Tatarkiewicz. Warszawa 1993,

S. 147.
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Nie wiadomo, czy pordd zakonczytl sie szczesliwie. Krew
(czerwien), ktéra zwigzana jest z kobieca menstruacja
(Swiadczaca o dojrzalosci i ptodnosci), wiaze si¢ takze
z narodzinami. Poeta zaznacza, ze ,chirurg umyl rece”,
a wiec jak Pitat (Mt 27, 24), wycofal sie z odpowiedzialnosci
za to, co nastapi lub nastapito; w konicu ,winne jest drzewo”.
To z niego réwniez ,biora poczatek czerwone strumyki”.
Wywieszenie flagi natomiast dotyczy¢ ma kogo$ znajduja-
cego sie obok, kto by¢ moze doswiadczyt nie narodzin, lecz
straty.

W jednym ze swoich erotykéw autor tomu W samogtoskach
i kolorach, piszac réowniez o ,tajemnicy poczatku”, zwraca
uwage juz nie tylko na sam akt piciowy (jak w przypadku
kochanki), lecz takze na aspekt komunii mezczyzny i ko-
biety, pozwalajacy spojrze¢ na owo zblizenie z perspektywy
religijne;j:

[...] Ciatem sie staly
dwa ciata, dwa obtoki na wydmie przyladku,
powtarzanym ruchem zblizaly sie i oddalaty.

Wsik: [, s. 124

Nastepuje kolejne odwolanie do Ksiegi Rodzaju, do
ustalonego niegdys przez Stworce porzadku: ,Dlatego to
mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i taczy sie ze
swa zona tak Scisle, Ze staja sie jednym ciatem” (Rdz 2,24).
Wezesniej Bog stworzyl Ewe z zebra Adama, czyli z jego
ciata, kos¢ z kosci (Rdz 2,22—23)"?. Kazde zjednoczenie
cielesne mezczyzny i kobiety jest wiec w pewnym sensie
powrotem do stanu rajskiego.

1 Zob. B. BerteLuEM: Cudowne i pozyteczne..., s. 332.

12 Opis ten odnajduje nietypowe nawigzanie w wierszu poety
zatytutowanym Jonasz. Prorok zamkniety we wnetrzno$ciach ryby
dotrze¢ miat do istoty rzeczy, kazdej idei, takze do esencji stworze-
nia. Totez oprdécz zwierzecych szczatkéw znajduje on takze obok
siebie , ko$¢ kobiety” i , kos¢ mezczyzny”. Sz: Jonasz, s. 175.
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Wiemy, ze Krawczyk w swoich wierszach odwotuje sie
bardzo konkretnie do swojego zwigzku matzenskiego.
Réza, jego zona, staje sie ta najwazniejsza kobieta zycia,
ktorej poswieca takze miejsce w poetyckich obrazach. Ona
tez przejmuje role Ewy, dzielac sie¢ z nim wszystkim, nawet
grzechem:

Zona? — Dzieli jabtko i grzech na potowy.
B: Cwiczenia, s. 155"

5 W jednym z wierszy Krawczyk napisze:

Catq noc $nitem ciebie nagg
od pierwszego grzechu
do ostatniego zamiaru

[.]
nie byto we mnie pragnienia
nie bylo w tobie wiary —

do przebudzenia
Mc: *** Catq noc snitem ciebie nagq, s. 57

Zona — kobieta — wypelnia wigc wyobraznie poety, a to, co
staje si¢ niemozliwe lub zostaje odrzucone w sennych marzeniach,
powraca z nastaniem dnia. Ukochana réwniez potrzebuje jego
obecnosci; jak sama méwi:

Bez ciebie jestem tylko potowa,
po ktérej sladu nie bedzie miedzy innymi $ladami.
Sz: Jej drugi szept, s. 163

Ona nie moze zy¢ bez ich wzajemnej bliskosci (J. KisieL:
Stanistaw Krawczyk patrzy na kobiety. W: Swiaty poetyckie Stanistawa
Krawczyka..., s. 48). Zwraca si¢ tez do mezczyzny, jakby mial on
w sobie Boska moc przywracania do zycia, napetniania go sensem.
Szept staje sie ,quasi-modlitwg”, ktéra nie wznosi si¢ ku niebu.
(Zob. P. MAJERSKI: Szeptem mow... ,,Slqsk” 1998, nr 7, s. 77):

Powiedz tylko stowo,

a zobacze sens otwierajacego si¢ dnia
Sz: Jej drugi szept, s. 166



Kobieta a religijnos¢ 161

Réza jest panig jego ogrodu (dlatego nieznany jest mu
,piotun kochanek” — OiO: *** Ja bytam paniq tego ogrodu,
s. 208; podobnie nie ,lozy na cudza” — B: cykl Wyznania,
s. 147). Jej imie, bedace jednoczesnie nazwgq charakterystycz-
nego kwiatu, ma takze swoja kulturowa i religijna symbo-
like®s. Poeta czesto wykorzystuje te gre znaczen, jak uczynit
to w jednym z cyklu wierszy po$wieconych Rozy:

Roéza
materia niematerialnej wiecznosci
wniebowstapienie zapachu
Wsik: Roza, s. 131

Witasciwoscig kwiatu jest zapach, podobnie mozna mowic
o zapachu zwiazanym z intymna bliskoscia z ukochana.
Mimo iz réza jest czescig $wiata materialnego (zwiazek
z ziemia), to przebywanie z Réza pozwala na szczegdlne

Wersy te odwotujg sie bowiem wprost do prosby setnika, skie-
rowanej do Chrystusa (przejetej w sakramencie Eucharystii): ,Pa-
nie, nie jestem godzien, aby$ wszedl pod dach moj, ale powiedz
tylko stowo, a moj stuga odzyska zdrowie”. Mt 8,8.

14 Stowa te nawigzuja do Ksiegi Przystéw, dotycza zasad wier-
nosci matzenskiej. Prz 5, 1—23.

5 ,Réza, ze wzgledu na niezwykle piekno, jest jednym z naj-
czesciej spotykanych symboli roslinnych. Od XII wieku weszta do
symboliki chrzescijaniskiej. Stata si¢ m.in. atrybutem dziewictwa
i w konsekwencji symbolem Najswietszej Dziewicy. Sw. Bernard
z Clairvaux [...] po raz pierwszy Maryje nazwal »R6za«. Nazwa ta
objeto pozniej modlitwe Zdrowas Maryjo. Modlitwa ta wielokrotnie
powtarzana tworzyta mistyczny (duchowy) wianek z réz — Ro-
zaniec” (S. Mrozex SJ: Dlaczego z Maryjq przez zycie. Krakow 2013,
s. 83). Roza na kartach Biblii symbolizuje takze Madro$¢, natomiast
wedtug Arystotelesa odwotuje sie do nieprzemijalnosci, wykracza-
jac poza czas ziemski. Z kolei budowa kwiatu ma przywodzi¢ na
mysl rzeczy tajemne. D. ForsTrER: Swiat symboliki chrzescijariskiej.
Leksykon. Przekl. i oprac. W. Zaxrzewska, P. Pacuciarek, R. TurzyX-
sk1. Warszawa 2001, s. 192.
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zblizenie sie do sacrum (wniebowstapienie za zycia), bedace
jakby przedsionkiem stanu niebianskiej rozkoszy (a wiec
czym$ wiecej niz powrotem do raju, ktory juz nigdy nie
bedzie taki, jak niegdys). Taki obraz wylania si¢ tez z innego
utworu autora tomu Ona i Ona:

Stowo rzucone na wiatr
powréci nasieniem
Réza przebije
powietrze zieleniq
zanim dotknie nieba
arig zapachu

[.]

OiO: *** Stowo rzucone na wiatr, s. 209

Nasienie jest symbolem zycia. Zadne stowo, ktére zasiewa
Bog, nie pozostaje bez owocu (Iz 55,11). Nie zostaje ,rzucone
na wiatr”, lecz przynosi plon. Warto po raz kolejny odwota¢
si¢ do obrazu ogrodu Eden, gdzie Adam i Ewa ustyszeli
Boze stowa: ,Oto wam daje wszelka rosling przynoszaca
ziarno po calej ziemi i wszelkie drzewo, ktérego owoc ma
w sobie nasienie” (Rdz 1,29). W wierszu Krawczyka nie brak
tez odwolan co cielesnego ztaczenia mezczyzny i kobiety™.

16 Roza ma ,,dotkng¢ nieba”, a moze nawet w nim sie znalez¢.
Mezczyzna, szepczac do kobiety, stawiajac sie niegodnie na miej-
scu Boga (przeinaczajac wotanie ,Ojcze nasz”), powie:

Przyjdz stowo moje do mnie
Badz wola moja w tobie,
a ty bedac w niebie,
otworz furtke do ziarenka piasku.
Sz: Szept przedsenny, s. 162

Wedtug Kisiel: ,,Bezposredni dostep do nieba i cudowna mozli-
wosc¢ dostrzegania $wiata »w ziarnku piasku«, przypisane w wier-
szu kobiecie, [...] dokona si¢ otwarcie, nie tylko w znaczeniu ero-
tycznym, wyraznie sugerowanym w tekscie, ale takze duchowym.
Bluzniercza modlitwa podmiotu o stowo i wole [...] skutecznie
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Zielen r6zy zas (odnoszac sie do czesci kwiatu, todygi i lisci)
juz w innym erotyku symbolizuje poczecie:

Kolor zielony jest ogniem poczecia
pakiem peknieciem snu gatezi
$wiattem twoich oczu
przez ktdre przeszedtem
pozostawiajac drzenie lisci
Bp: Zielen, s. 34

Réza jest wigc w pelni kobieta, podobnie jak Ewa, taczac
w sobie zaréwno ,ziemska materie”, z ktorej jest stworzona,
0 czym przypomina rowniez nawigzanie do kwiatu, oraz to,
co wiaze sie z tematyka ptodnosci i macierzynstwa'. Przede
wszystkim stanowi jednak obiekt , mitosci, pasji [i] namiet-
nosci” poety™.

Kobieta Matka

Druga posta¢ kobieca, nie mniej wazna w lirycznej bio-
grafii Krawczyka, to matka. Ten wybor jest z jednej strony
naturalny. Stojac na rozdrozu drég, miedzy zywiotami,
autor Blgdze pisze:

Jestem twoim darem
dla mnie samego
miedzy zywiotami
Kw: Jestem twoim darem, s. 83

oddziela go od duchowego wymiaru istnienia [...], wyznaczajac
kobiecie niejako role przewodnika, ktéry zdota otworzy¢ tajemna
furtke”. J. Kisier: Stanistaw Krawczyk patrzy na kobiety..., s. 48.

17 Zob. M. ELIADE: Sacrum — mit — historia..., S. 147.

8 M. Boczxowska: Alfabet Stanistawa Krawczyka. Postowie. W:
S. Krawczyk: Zrosty. Wybér wierszy. Wybdr i postowie M. Boczkow-
skA. Wstep M. KisieL. Czerwionka-Leszczyny 2012, s. 225.
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Z drugiej strony matka jest by¢ moze tg najbardziej zagad-
kowa postacia w zyciu poety, ktorej od zawsze przygladat
sie z zadziwieniem:

cale zycie mojej matki
to ciggte budowanie tajemnych znakéw
R: ** Matka zapala Swiece w oknie, s. 69

Wykonuje ona wiele réznorodnych (budzacych cieka-
wos¢) czynnosci — od ,,zapalenia $wiecy w oknie” po rézne
inne przyokienne zabiegi, jak ,stawianie doniczki” czy ,,o0d-
suwanie firanki” (R: *** Matka zapala swiece w oknie, s. 69)".
Odmawia ,rézaniec ojcowizny”, jakby tuskajac groch czy
fasole do garnka. Nawet po $mierci nie rozstaje si¢ z przybo-
rami do szycia, chcac ,cerowac ciagle rozdarcia” (Kw: Piesn
o matkach, s. 96). Sam Bog potrzebuje jej pomocy, a oprocz
niej — ,,aktywnosci, cierpliwosci i wytrwatosci kobiet”*:

Kobiety wysiadywaty réze
stosami pacierzy w kosciele,
pYzniej odprawiaty dzieci do szkoty,
petuniami rozkwiecaly umartych,
gotowaly, zeby zdazy¢ przed powrotem
mezczyzn, ktérzy spawali XX wiek
z wiekiem pierwszym
Sz: Nad Jordankiem, s. 180

9 W Autoportrecie we wnetrzu rodziny poeta napisze zagadkowo:

dymia Swiece milczenia matki
wrzody tajemnic zZerajq
nasze tkanki
Kw: Autoportret we wnetrzu rodziny, s. 85

20 J. Kisiev: Stanistaw Krawczyk patrzy na kobiety..., s. 47. Warto
odwota¢ sie¢ tu réwniez do spotkania Chrystusa z matka, ktére
wspomina sie w IV stacji Drogi Krzyzowej. Zob. D: 1V, s. 105.
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W wierszu tym pojawia si¢ opis kobiecego dnia, wy-
pelniony modlitwa rézancowa (znak nie tylko $laskiej, ale
i polskiej religijnosci)®. Matki wyprawialy dzieci z domu
do szkoty, odwiedzaty groby oraz gotowaty obiady w ocze-
kiwaniu na mezow, ktérzy swoja praca zmieniali przeciez
oblicze $wiata?.

Matka wiasnie ma te niezwykla zdolno$¢ (zdaniem
Kisiela, charakterystyczng dla twdrczosci poety) faczenia
,codziennego z odswietnym”%, inaczej mowiac — tego, co
powszechne (profanum), z tym, co religijne lub nadprzyro-
dzone (sacrum):

2 Rozaniec w Kosciele katolickim traktowany jest jako jedna
z najwazniejszych modlitw, przynoszaca ocalenie, pomagajaca wy-
prosi¢ najwigksze taski przez wstawiennictwo Matki Bozej. ,Dla
wiekszego owocu modlitwy rézancowej — jak podaje Stanistaw
Mrozek — istotne jest wspdlne odmawianie rézanca”. S. MRrozex:
Dlaczego z Maryjq przez Zycie..., s. 96.

2 7 czasem i wspomnienie przeszlosci taczy¢ sie bedzie dla
autora Podrdzy do miejsca urodzenia ze ,stopniowa desakralizacjy”,
z zafalszowaniem tego, co ,wznioste” (P. Majerskr: Realista meta-
fizyczny. W: Destruktor symbolu. Swiaty poetyckie Stanistawa Kraw-
czyka. Red. M. Kisier, P. Majersk1. Katowice 2014, s. 22). Wszystkie
czynnosci zostang jakby podporzadkowane przez potrzebe posia-
dania:

kobiety srebrniki licza jakby iskaty rézaniec
[.]
jedzmy! Nie ma mitosci sa tylko przedmioty
Kw: Podréz do miejsca urodzenia, s. 94

Ostatni wers $wiadczy o zagubieniu najwazniejszych wartosci,
bedac jakby parafraza zawotania z sonetu Mickiewicza (ibidem,
s. 22): ,Jedzmy, nikt nie wota!”. A. Mickiewicz: Stepy akermariskie:
W: Poezye Adama Mickiewicza. T. 1. Uktad i wstep P. CHMIELOWSKI.
Krakow 1899, s. 173.

2 M. Kisier: Wstep. W: S. Krawcezyk: Zrosty. Wybor wierszy. Wy-
bor i postowie M. Boczkowska. Czerwionka-Leszczyny 2012, s. 7.
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Twoje dlonie potrafia
z oblokow lepi¢ pierogi
wielkie jak ksiezyce

[.]

i wrdézysz jutro tego Swiata
z kart zniszczonych
Mc: Do matki, s. 53

W wierszu tym nastepuje wzajemne przenikanie si¢ zwyk-
lych czynnosci domowych, takich jak lepienie pierogdw,
oraz elementéw basniowych (obtoki) i magicznych (karty).
Swiat ten jest poczatkowo perspektywa dziecka, z charakte-
rystyczna dla niej sielskoscia?*. Wszystko zmienia sie¢ jednak
w momencie ,dotknigcia tajemnicy” $mierci, ,spotkania
z matka pod krzyzem” Chrystusa (,moment doswiadczenia
religijnego”), wejscia na droge cierpienia i samotnosci®:

noca sktadasz pod krzyzem
wszystkie dzienne sprawy

matko
jestem blisko

jestem coraz blizej
Mc: Do matki, s. 53

Procz maryjnych odwotan pojawia si¢ w wierszu rowniez
wers zapozyczony z Piesni wieczornej Franciszka Karpin-
skiego:

Wszystkie nasze dzienne sprawy
Przyjm litoénie, Boze prawy!

[.]

Twoje oczy obrocone
Dzien i noc patrza w te strone,

# Zob. J. Kisievr: Stanistaw Krawczyk patrzy na kobiety..., s. 44—45.
% Zob. ibidem, s. 45.
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Gdzie niedoteznosc¢ cztowieka,
Twojego ratunku czeka.
Odwracaj nocne przygody,

Od wszelakiej broni nas szkody;,

[...Jo

Czlowiek, ktory przestatl juz by¢ dzieckiem, potrzebuje
ochrony i ratunku przed skutkami pietrzacych si¢ w ciagu
dnia trudnosci, gdy noca z ich powodu doznaje poczucia
leku. Niegdys$ ochrone zapewniala mu matka, modlaca sig,
zapalajaca $wiece (gromnice).

Religijnos¢ matki staje sie w pewnym momencie dla do-
rostego syna ciezarem. Trudno mu poja¢ rozumowo to, co
niedostrzegalne. Nie jest w stanie spojrze¢ na Boga ,0oczami
serca”. Sam wydaje si¢ poszukiwaé drogi, rozwazac stojace
przed nim mozliwosci. Wedtug Majerskiego, to , manifest
»0osobnosci« [...] bohatera-wedrowcy”?, ktory wszystkiego
musi by¢ pewny, wszystko musi przewidzie¢. W tym juz
matka nie moze mu pomoc, cho¢ obdarzyta go zyciem, nie
moze od niego wymagac wiary:

Jestem twoim darem

[.]

nie kaz mi chodzi¢

z oblokiem w glowie

ani wierzy¢ we wszystko
czego nie widziatem

jestem wiec musze zmieniad
przewidywac kroki

[...]
nie kaz mi wielbi¢
przez wieki wiekow
% Cyt. za: Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego. Po-

znan 1991, s. 1167—1168.
7 P. MaJERSKL: Realista metafizyczny..., s. 23.
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otwartej rany
[.]
matko —
Bég nie krwawi
On rozmysla
Kw: Jestem twoim darem, s. 83

Bog w wierszu Jestem twoim darem zdaje si¢ takze wyzna-
wac kartezjanska zasade: ,Mysle wiec jestem”, lecz matka
stoi po stronie serca i ,otwartej rany”.

* * *

Czlowieka w poetyckiej wizji Krawczyka (bedacego
czesto porte-parole autora) mozna okresli¢ jako btadzacego,
a jednoczesnie poszukujacego odpowiedzi na najwazniejsze
z pytan. Oczekuje on niejako nowego poczatku. Jego roz-
terki moga stac sie¢ wszakze drogg zblizenia do Boga, tak jak
dzieje si¢ to w perspektywie wcielenia Chrystusa (podobnie
jak w twdrczosci Kijonki). W tym aspekcie niezwykle istotny
jest wlasnie obraz kobiet, szczegdlnie zony i matki. One sa
przeciez posredniczkami miedzy sferami sacrum oraz profa-
num. Nieustanne przyblizanie sie¢ do kresu ludzkiej drogi,
do Boga, bedzie wlasciwie sensem tworczosci kolejnego
z poetow — Jerzego Szymika.



Jerzy Szymik







Zblizenia

Zblizajac sie do Domu...

Wydawac¢ by sie mogto, iz twdrczos¢ poetycka kaplana
bedzie najbardziej oczywista i klarowna w kontekscie
rozwazan dotyczacych zagadnienia religijnosci. Kluczem
do poezji ksiedza Jerzego Szymika jest przede wszystkim
osobiste przezycie spotkania z drugim czlowiekiem, ze
$wiatem, jak réwniez z soba samym i z Bogiem'.

Podobnie ,wiersz rodzi si¢ z do$wiadczenia” spotkania®.
Dopiero pézniej pojawia si¢ teologia, ktorej zdaniem au-

! Do ostatniego ze spotkann ma doj$¢ przez wiare: ,Mie¢ do
czynienia z Bogiem mozliwe jest w doczesnym porzadku zycia
i poznania jedynie w przestrzeni wiary. Tylko wiara pozwala
przetamac $lepote na Boga, ktéry jest wszak gléwnym bohaterem
teologii [...]. Wiara szuka zrozumienia i pozwala rozumie¢ (nie
wiedzie¢, ale rozumied [...]), dlatego tez jest miejscem spotkania
»Boga« z »rozumemc [...]. Wiara i teologia nie sa tym samym [...]".
(J. Szymix: Theologia benedicta. T. 1. Katowice 2011, s. 44). My3$l ta
znajduje swoje zakorzenienie w teologii Josepha Ratzingera (péz-
niejszego Benedykta XVI), ktérej Szymik poswieca wazne dzieto
Theologia benedicta (bedace réwniez zapisem jego wiasnej mysli
teologicznej). Inspiracje rozwazaniami Ratzingera odnajdujemy
w czeéci wierszy pszowskiego kaptana (zob. Sip: Ratzinger, s. 312—
314, Csid: Wiersze Ratzingerowe, s. 9—20). Wielu, w tym sam autor
Czutosci, sily i drzenia, uwaza go za jednego z najwybitniejszych
teologow XX wieku.

2 J. Socuox: Poetycka orkiestra symfoniczna (wstep). W: J. Szymik:
Z kazdq sekundq jestem blizej Domu. Wiersze z lat 1976 —2000. Krakow
2001, S. 15.
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tora Hilasterionu, nie sposob oddzieli¢ od poezji religijnej’.
Szymik napisze: ,Idea uprawianej przeze mnie teologii jest
pokorna i $miala zarazem: wszystko — teologie, poezje,
zycie — zjednoczy¢ w Chrystusie”™. Warto doda¢ do tych
rozwazan takze refleksje Josepha Ratzingera, ktory twier-
dzi, ze

teolog niekochajacy sztuki, poezji, muzyki, natury, moze
by¢ niebezpieczny. Tu bowiem Slepota i gluchota na piek-
no nie jest sprawq drugorzedna, lecz moze wycisna¢ piet-
no takze na teologii®.

Teologia i poezja nie stoja zatem w sprzecznosci®. Laczy
je pojecie ,Stowa-Logosu””. Wedlug Szymika, ,najwieksi
teologowie sa poetami i najwigksi poeci teologiami” (znajda
si¢ tu Czestaw Milosz oraz Zbigniew Herbert)®.

Czym sa zatem wiersze dla kaptana? Zdaniem Szymika,
z pewnoscig nie sa modlitewnikiem’. Wiersz przeciez za-

* Wstuchujgc sie w puls swojego czasu. Z Ks. Prof. Jerzym Szymikiem
rozmawiajq Katarzyna i Mariusz Soleccy, Elwira Stachowicz i Edyta
Zarzycka. W: J. Szymik: Z kazdqg sekundq jestem blizej Domu..., s. 417.
Teologia przede wszystkim nie funkcjonuje w oderwaniu od je-
zyka. Szymik pisze: ,[...] »kazde méwienie o Bogu« jest juz jakas
teologia w sensie szerokim [...], nadprzyrodzona rzeczywistos¢
Boga jest w ogole ujmowalna jezykowo, Ze jest w ogole mozliwe
moéwienie o Nim ludzkimi stfowami, ze Boég faktycznie »wchodzi
w jezyk«”. J. Szymik: Teologia w krainie pepsi-coli. Od teologii-nauki do
teologii-mqdrosci. Przedmowa bp A. Nossol. Warszawa 1999, s. 22.

* Cyt. za: XXXIX Rybnickie Dni Literatury. ,Gazeta Rybnicka”
2008, nr 10, S. 2.

® J. Szymik: Theologia benedicta. T. 1..., s. 97.

¢ Wstuchujgc sie w puls swojego czasu..., s. 420.

7 Ibidem, s. 421. Obok poezji i teologii powinna si¢ znalez¢ jesz-
cze filozofia, ktorej istote dostrzega J. Szymik w Theologia benedicta.
T. 1..., 8. 45.

8 Ibidem, s. 423—424.

° Ibidem, s. 432.
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wsze jest pewna kreacja, nie moze by¢ modlitwa, jak tez nie
jest nia poezja. Z Bogiem nie rozmawia sie tak naprawde
za pomoca wiersza, jak tez z nikim innym, cho¢ utwér moze
stanowi¢ probe takiego dialogu. Czemu wigc moze stuzy¢
poezja autora Smiechu i placzu?

Dla samego tworcy bedzie to czasem jakis rodzaj wilasnej
autoterapii, potrzebnej w czasie wedréwki przez zycie'’.
Utwory Szymika to przede wszystkim wiersze na droge, po-
zwalajace na rozne sposoby zblizy¢ sie do domu, do Domu
Ojca, do samego Boga. W One year later... poeta zapisze zda-
nie, ktore mozna uznac za programowe nie tylko dla jego
wyboru wierszy, ale i dla calej tworczosci:

[.]
Kto by uwierzyl, Zze z kazda sekunda

jestem blizej Domu. .
Sip: One year later..., s. 403

To zblizanie si¢ do kresu wiaze si¢ ze zmaganiem z co-
dziennoscig. Wpisuje si¢ w nie wiele sfer, lecz ta bodaj
najbardziej wrazliwa, dotykajaca cielesnosci jest choroba.

0 Henri Bremond zauwazyt: ,Poezja nie jest modlitwa, nie jest
mistyka. Obie te formy kontaktu sg nastawione jedynie na Boga
i na Jego gltéwnie dziatanie. Poezja jest zwigzana z aktywnoscia
o wiele bardziej ludzka, o wiele bardziej nastawiong na zewnetrz-
ne powiadomienie”. (S. Sawickr: Sacrum w literaturze. W: Sacrum
w literaturze. Red. J. GoTrrYD, M. JasiNska-WoJTKOWSKA, S. SAWICKI.
Lublin 1983, s. 24). Jerzy Kaczorowski napisal natomiast, ze ,zréd-
lem [...] poezji jest przezycie, ale przezycie bardzo szczegdlne, do-
tyczace sfery, ktéra jest obca normalnemu do$wiadczaniu naszej
tu-ziemskiej ludzkiej egzystencji”. J. Kaczorowskr: Literatura jako
mistyka. W: Sacrum w literaturze..., s. 37.

1 Zob. J. Szymik: Theologia benedicta. T. 1..., s. 428.

2 Ta za$ staje si¢ przedmiotem opisu poetyckiego, miejscem
dziatania Boga. Literatura staje sie $wiadkiem wiary. J. Szymik:
W poszukiwaniu teologicznej gtebi literatury. Literatura piekna jako locus
theologicus. Przedmowa bp A. Nossor. Katowice 2007, s. 91.
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Szymik opisuje swoje doswiadczenie zwigzane z choroba
serca w perspektywie mijajacego roku, wspominajac na
poczatku noc sylwestrowa':

ognie sztuczne wysokie

wycinaja niebu
miejsca chore:
[.]

zarodki cyklonu,

[.]

zostaje samo zdrowie

niebu: zytki krwistej

czerwieni, fioletowe zacieki

na czerni atramentowej, plamisto$¢
granatu

[.]

czeka nas rok szczedliwy,
czas dobry
Sip: Nowy Rok, s. 399—400

Zapisuje rowniez w swej pamieci dni spedzone w szpi-
talu. Byt to czas szczegdlny, oktawa Swiat Wielkanocnych':

Jest kwiecien,

Eloi.

Czas wypadajacych wloséw,
czas przemienionego ciala

i stojacej w rzedach

3 Wiele wskazuje na to, iz jest to osobiste doswiadczenie (cho¢
autor Nowego Roku przezywa, o czym $wiadcza inne utwory, takze
cierpienie czy $mier¢ swoich bliskich).

1 Warto wspomnie¢, ze kwiecien to takze miesigc urodzin poe-
ty. Osobistego za$ zmagania z choroba serca trudno nie wpisac
w perspektywe $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, uobecnio-
nych w ofierze eucharystycznej.
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cierpliwych probéwek
eucharystycznej krwi.

[.]

Kocham kwiecien,

Eloi,

a jest to juz kwiecien pézny;
oktawa Wielkanocy prawie,
czas wedréwek do Emaus

i cudownych potowdw ryb.

Wolno pracujg szemrzace kroplowki,
aparaty tlenowe. [...]
Dz: Obrazy kliniczne, s. 225—226

W momencie wspominania zmartwychwstania Panskie-
go, dla chrzescijan dnia zwyciestwa nad $miercig, a takze
przemiany umeczonego ciata Chrystusa w ciato uwielbione,
poeta doznaje bolu krzyza, wielkopiatkowego wotania:
,Boze mdj, Boze mdj, czemus Mnie opuscit?” (Mk 15,34):

Eloi, Eloi, lema sabachthani
Dz: Obrazy kliniczne, s. 225

Ciato chorego rowniez ulega , przeistoczeniu”'®, cho¢ nie
jest to eucharystyczna transsubstancjacja'® (w ktérej szczegodl-
nie uczestniczy kaptan), niosaca zycie, jak krew — ratunek

5 W jednym ze swoich Wierszy afrykanskich Szymik przytacza
bardzo ciekawe zdanie zaczerpniete od Ryszarda Kapuscinskiego,
wiazace si¢ z doswiadczeniem choroby:

[...] kazdy bol — jest tez przezyciem mistycznym. Wchodzi-
my w $wiat, o ktéorym jeszcze przed chwila nie wiedzieli-
$my, tymczasem on okazat si¢ istnie¢ obok nas, az w koncu
zawladnal nami, staliSmy si¢ jego czescia [...].

Cyt. za]. Szymik: Csid: Victoria Falls (Mosi), s. 85.

6 Dla katolikow jest to cudowna przemiana daréw chleba
i wina w postacie ciata i krwi Chrystusa.
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w momencie transfuzji. Zamiast cudu wypadaja wlosy,
w tym przypadku bedace swiadectwem uptywajacego
czasu. Nawet nadchodzaca wiosna, ktéra ma przynosic,
podobnie jak zmartwychwstanie, rados¢ i che¢ do zycia,
zostala jakby ,,skazona” charakterystycznymi dla slaskiego
krajobrazu (stanowiacego jedynie tto wiersza) kwasnymi
deszczami i skarlatymi, ,,chorowitymi” drzewami:

Bo za oknem,
Eloi,
nabrzmiewaja
paki rachityczne
$laskich jabtoni.
Spaceruja dziewczyny,
Eloi,
w krotkich sukienkach. Roze$miane.
Pada ciepty,
brudny deszcz.
Idzie wiosna
Dz: Obrazy kliniczne, s. 227

Rok wszakze rzeczywiscie uptynat, przenikniety Bozym
btogostawienstwem, obfitoscia, ktéra symbolizuje moszcz
winny (Rdz 27,28):

to byt dobry rok,
naprawde.

1
Bdg nie doswiadczal mnie bardziej niz w inne lata.
Ociekatem moszczem. Jak sprawiedliwi znad potoku
Cedron,
Z Ziemi Neftalego, spod rozcietych sykomor, spod
suchych figowcow.
Ominety mnie wody potopu.
Nad moim domem nie zataniczyl cyklon.
Moich bliskich nie dotkneta zaraza.
Sip: One year later..., s. 401
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Byt to czas pozbawiony zyciowych kataklizmdw, o jakich
mozna przeczyta¢ w tekstach biblijnych. Osoba wypowiada-
jaca sie w wierszu (porte-parole Szymika) nie podzielita losu
Hioba i jego rodziny (Hi 1,19. 2,7), ani tez nie ulegta ,wodom
potopu”, jak ludzie za dni Noego (Rdz 6,17). Stalo sie tak
zgodnie z proroctwem, ktére Mojzesz miat wypowiedzie¢,
odnoszac je do pokolenia Neftalego: ,Neftali, faska nasy-
cony, pefen jest blogostawienstw Pana, morze i potudnie
posiadzie” (Pwt 33,23).

Powraca takze obraz kolejnego kwietnia:

Jest znowu kwiecien,
Eloi.

Jak co roku,

o tej stynnej porze,

kiedy to

drzewo migdalowe zakwita

i ocigzalq staje sie szarancza,

i pekaja kapary.

Kiedy przerywa sie srebrny sznur

i thucze sie ztota czara.

I dzban rozbija sie u Zrédia.

A w studnie wpada ztamany kolowrét.
Dz: Obrazy kliniczne. Po roku, s. 256

Fragment ten to bardzo plastyczny opis starosci, przemi-
jania oraz $mierci cztowieka, zaczerpniety z Ksiggi Koheleta
(Koh 12,5—6). Myslenie o niej nie ma prowadzi¢ do stanu
przygnebienia czy rozpaczy. To raczej proba refleksji nad
zyciem, docenienia jego wartosci, by¢ moze spojrzenia na
nie jako na wspaniaty dar:

A jednak i pomimo wszystko
by¢

wzrusza i zachwyca.

I nigdy dos¢ w tej sprawie. Bo
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wzrusza i zachwyca

bezwstydnie, bez powodu

wlasciwie. Bez gwarancji,

ze tak bedzie za chwile.

Albo jutro.

Wiec najbardziej sensowna wydaje sie
modlitwa.

I wiersz

co tez czynie.

[..]
Dz: Obrazy kliniczne. Po roku, s. 257

W obliczu kruchosci ludzkiego losu, jego niepewnosci,
nieznanego jutra pozostaje modlitwa, a dla poety — takze
wiersz. W zaczerpnietym od Eklezjasty opisie brakuje chyba
najistotniejszego wersu, ktorego jednak dopetnieniem stajg
sie utwory ksiedza Szymika. Gdy juz ,pekna kapary”, ,zda-
zac bedzie cztowiek do swego wiecznego domu” (Koh 12,5).
Autor Obrazow klinicznych zanotuje:

[.]

Cho¢ juz noc —

— czarna, gtucha, slepa. Moze ostateczna.
Piekna. Migdatowa, ociezata, pekajaca,
srebrna, ztota, rozbita, ztamana.

Po prostu pigkna
Dz: Obrazy kliniczne. Po roku, s. 257

W perspektywie kwietnia nasuwa sie, cho¢ niewyrazona
wprost, mysl o zmartwychwstaniu?. Wydaje sig, ze bez niej

17 Przejécie przez $mier¢ (,krew i kurz”) jest konieczne, nato-
miast zmartwychwstanie odnosi si¢ szczegolnie do momentu pa-
ruzji, nadejscia Chrystusa na koncu czaséw. Wskazuja na to stowa
jednego z wierszy autora Hilasterionu:

Znéw kwiecien — po wiekach;
i krew z kurzem, losu stynna parszywos¢,
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trudno byloby méwic¢ o pieknie starosci, kresu zycia, ktdre
oglasza ta noc ostatnia, ,pekajaca [...], rozbita, ztamana”.
Potwierdzeniem tego moga by¢ slowa peilne nadziei, po-
chodzace z innego wiersza, ktére kaptan-poeta zaczerpnat
z bogactwa tekstow liturgicznych:

Niebawem skonczy sie wedrowka
I dzieki Twemu zmartwychwstaniu
Wejdziemy w progi domu Ojca
Bys$ tam wieczerzat razem z nami.
Zi: ucze sig chodzic, s. 86

Mysl dotyczaca akceptacji przemijania wyraza¢ moze je-
dynie kto$ pogodzony z zyciem, ale rowniez z choroba. Ktos,
kto ,nauczyt sie z nig chodzi¢”®®. Kiedy bowiem nadeszta,
trzeba bylo podja¢ probe karkotomnych zmagan, wychodzac
jej naprzeciw. Autor Zupetnie inaczej wyznaje:

ucze sie chodzic¢

trzymam glowe prosto

zostawiam $lady wyrazne

na szlaku dla nieuleczalnie karkotomnych
ale nie o to chodzi

[.]

ucze sie chodzi¢
wiernie i pracowicie

wiosna i czere$nie biate, calusiennkie w kwiatach.
Stad pewnosé: On tu idzie
— jak z nimi wtedy, tak i z nami teraz —
Sciezka krwi, samym $rodkiem sadu.
H: Byt nissan, wiosna, s. 71

8 Slowa o nauce chodzenia mozna odnies¢ nie tylko do cho-

roby i pokonywania zmagan, ale i do tytutu pierwszego tomiku
ks. Szymika Ucze si¢ chodzi¢, co moze wskazywac takze na jesz-
cze inny aspekt — na stawianie pierwszych powaznych krokéow
w twdrczosci poetyckie;j.
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wdeptuja stopy

zty piasek

goryczy i pogardy
w szczeliny miedzy
kostkami bruku

ucze sie chodzié¢
a arytmia krokéw
bierze sie¢ z wyboistosci drogi
ktora nie ja wybieratem
[.]
Zi: ucze sie chodzié, s. 86—88

Droga, na ktéra wstapit poeta, to nietatwa wedrowka
przez zycie, cho¢ trudna (nie tylko ze wzgledu na chorobe)
i mimo podobienistwa do tej znanej z wiersza ksiedza Jana
Twardowskiego®”, niewybrana $wiadomie. Z pewnoscia
wszakze czltowiek w tworczosci Szymika sam jest ,droga
prowadzaca ku Bogu”?. Bég za$ wychodzi mu na spotkanie:

ucze sie chodzi¢
bez wiary ze dojde
za to z wiarg

1 Zaufatem drodze
Waskiej
takiej na teb na szyje
z dziurami po kolana

J. Twarpowskr: Zaufatem drodze. W: IpEm: Zaufatem drodze. Wiersze
zebrane 1932—2004. Zebrata, oprac. i postowiem opatrzyta A. Iwa-
NowsKA. Warszawa 2004, s. 516.

2 J. SocnoN: Poetycka orkiestra symfoniczna (wstep)..., s. 7. Czlo-
wiek podejmuje réwniez droge Chrystusa, jak pisze poeta:

oto jest droga twoja:
$ciezka stroma

ze $ladami meki na poboczu
Csid: Wielki Tydzien. Ciemnica, s. 32
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ze dzielnos¢ odrywania stopy od ziemi
na przekoér wbrew i pomimo wszystko

nie jest bez znaczenia dla Najwierniejszego
gdy przyjdzie do mnie

po skamieniatej wodzie

wszak przebito Mu serce

ale nie potamano goleni

i — cho¢ sie rumienie

od ciezaru i bezbronnosci stowa —

kocha
Zi: ucze sig chodzic, s. 88—89

Zarowno podjecie drogi, jak i ostateczne ziaczenie sie
z Bogiem wymagaja wiary*, poddawanej nieustannej
probie?”. Musi by¢ ona jednak na tyle silna, by jezioro stato

! Nie wystarczy bowiem sama wiedza teologiczna, co zauwaza
Szymik, ale konieczna jest statos¢:

Boze, wzywany teraz [...], wystuchaj modlitwy,
teologa:
czymkolwiek ona jest,
pozwdl wytrwac przy Tobie
Csid: Teologia, s. 72

Wiare pojmuje pszowski kaptan przede wszystkim jako taske,
jak czytamy w wierszu Wiara i czutos¢:

Jest taskg — wiara.

Niewiele wigcej o niej wiemy.
Wyprosic ja, wyzebrac,
chroni¢ z czutoscig.

[.]

Csid: Wiara i czuto$é, s. 29

Bliskie wydaje si¢ poecie réwniez zdanie zapisane w Theologia
benedicta, iz ,wiara jest nadzieja na mitos¢, ktéra nie przeminie”.
J. Szymik: Theologia benedicta. T. 3. Katowice 2015, s. 24.

2 Benedykt XVI napisze, iz ,wiara [...] pomaga nam uznac, ze
zycie ludzkie jest godne tego, by w pelni je przezy¢, takze wtedy,
gdy jest oslabione cierpieniem” (BENEDYKT XvI: Posynodalna adhor-
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sie jak skata, po ktorej da sie bezpiecznie przejs¢. Wowczas
dopiero mozliwe bedzie spotkanie z Chrystusem. Wtedy tez
mifos¢ Boza ptynaca z krzyza obezwladni i ,przygniecie”
niczym kamien.

W kontekscie owej niezwyktej potegi milosci warto za-
trzymac sie przy wierszu Jak Smier¢ jest potezna. Wspomnienie,
bedacym spojrzeniem na chorobe wilasna i te¢ dotykajaca
bliskich, kolegdéw z otoczenia. Mimo iz wszyscy oni nie zyja,
obraz s$mierci wylaniajacy z utworu nie moze przerazac.
Swiadczy o tym juz sam tytul wiersza, stanowiacy niedo-
koniczona fraze z Piesni nad Piesniami: ,[...] bo jak $mierc¢
potezna jest mitos¢” (Pnp 8,6). Podobnie niemoc wynikajaca
z nieodwotalnych praw rzadzacych $wiatem zostaje zlago-
dzona zwrotem do Boga (niebedacym oznaka zwatpienia),
wskazaniem celu wedrowki:

[...] najblize;j:
1° Ciemna plama stonej wilgoci na mojej koszuli.
Na wysokosci
serca. Lomocze, oszalate, pod sprana flanelg
Ad. 10 wysycha, plowieje, nie boli. Nie da si¢ zatrzymac
tej wilgoci —
prawa fizyki, prawa zycia, prawa $mierci.

I jeszcze blizej:
Boze m¢j, Bozej mdj...
CB: Jak $mier¢ jest potezna. Wspomnienie, s. 103

tacja apostolska ,Verbum Domini” Ojca Swietego Benedykta XVI do bi-
skupéw i duchowieristwa, do 0séb konsekrowanych i wiernych swieckich
o Stowie Bozym w zyciu i misji Kosciola [przektad polski]. Katowice
2010, s. 160). W innym wierszu, nawiazujacym do twoérczosci Zbi-
gniewa Herberta, poeta wskaze réwniez potrzebe wiernosci w do-
$wiadczeniu, jakim moze by¢ choroba:

Musisz tez oddac cos ze swojej krwi. Taki jest los
losu zwigzanego

z Bogiem. Musisz dac siebie.
Csid: Wiersz o pozytkach choroby. Lekcja Herberta, s. 26
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Nauka chodzenia, o jakiej pisal autor tomu Zupetnie ina-
czej, wiaze si¢ wigc nie tylko z podjeciem drogi zyciowej, ale
iz przyjeciem cigzaru choroby, ze zmaganiem i z godzeniem
si¢ z nia w codziennym funkcjonowaniu. Ona istotnie zbliza
do Domu, do Ojca.

Miedzy $Swietoscia a codziennos$cia

Jaki wiec jest ten Bog, do ktorego sie zdaza? Autor Zupetnie
inaczej przedstawia Go jako Tego, ktérego obecnos¢ skrywa
tajemnica, ktérego bliskosci doznaje sie najintensywniej,
mocujac sie z Nim (oraz z soba, ,uczac si¢ chodzi¢”), tak jak
biblijny patriarcha Jakub (Rdz 32,25—33):

[-]
Tylko $ciggno w stawie biodrowym porazit
przeciwnik.

[...]

Tajemniczy prosi:

— Pus¢ mnie, bo juz wschodzi zorza

[...]

Przewaga zranionego wyrazna:

— Nie puszcze Cie, dopoki mi

nie pobtogostawisz (czyli walka stuzy
poznaniu — jest Swiadom niezwyklosci
Tamtego).

I rozmowa wyczerpanych o imionach
(czyli z mocowania powstaje wzajemna
bliskos¢).

I pobtogostawil go na owym miejscu.

A Jakub datl temu miejscu nazwe Penuel,
czyli Oblicze Boga, méwiac:

Mimo ze widziatem Boga twarza w twarz,
jednak ocalitem zycie.

Zi: Oblicze Boga, s. 114
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Scena walki, jaka podejmuje Izrael, jest niezwykta.
Jakub wrecz narzuca sie Bogu, majac swiadomos$¢, ze juz
kiedy$s w innych okolicznosciach skradt btogostawieristwo
majace przypas¢ Ezawowi, byto ono jednak niezastuzone®.
O obliczu Tego, ktérego miat zobaczy¢, nie wiemy jednak
niczego.

Probujac odpowiedzie¢ na pytanie Czy, gdzie i jak jest Bog?,
poeta zauwazy:

Tylko z tytu Go zobaczysz,
tylko wiara dotkniesz,

po owocach rozpoznasz,
po szmerze fagodnym.

Potem
jest to zawsze jasne:
ze byl, ze Go nie byto.
Ale poki co, kiedy trwa sprawa i pytanie,
zaden znak nie bedzie ci dany
poza znakiem Jonasza,
poza $miercig i Zyciem.
H: Czy, gdzie i jak jest Bog?, s. 72

Rozpoczynajaca wiersz strofa przypomina dzieje Mojze-
sza i Eliasza. Pierwszy z prorokéw widzial przechodzacego
Boga jedynie z tylu (Wj 33,18—23), drugi za$ rozpoznat
Jego nadejscie po ,szmerze tagodnego powiewu”, lecz sam
zakryt twarz przed Nim (1 K1l 19,11—13). Przywotanie tych
starotestamentalnych scen ma przypomnie¢ o tym, ze po-
znanie Stwércy mozliwe jest przede wszystkim dzigki wie-
rze ksztaltujacej sie na drodze Zyciowego doswiadczania.
Mozliwe sa na niej zaréwno upadki:

3 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad
z jezykéw oryginalnych z komentarzem. Oprac. Zespot Biblistéow Pol-
skich. Czestochowa 2011, s. 94.
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Bdg nas opuscit, jak opuscit Jezusa na drzewie
Csid: Stowiki, maj/czerwiec 2009. Czy Bog nas opusci?
(lekcje jasnosci; wersja 1), s. 60

— jak i okresy stabilizacji przekonan:

Bog nas nie opusci, jak nie opuscil Jezusa na drzewie
Csid: Stowiki, maj/czerwiec 2009. Czy Bég nas opusci?
(lekcje jasnosci; wersja 2), s. 62

Dlatego tez wiare pszowski kaptan definiuje nastepujaco:

Ona
zawiera ten rodzaj pewnosci,
ktory stabilizuje uczucie,
rozjasnia umyst.
I studzi krew. I ja rozpala
Csid: Wiara, s. 59

Nie da si¢ wszakze Boga sprowadzi¢ wylacznie do swoich
oczekiwan czy wyobrazen. Totez najwazniejszymi znakami
danymi cztowiekowi sg $mierc i zmartwychwstanie, ktorych
prefiguracje stanowi historia Jonasza, lecz ,oto tu jest co$
wiecej niz Jonasz” (Mt 12,41).

Wedlug Szymika, oblicze Boga codziennosci, Chrystusa
,Audzi zwyczajnych” to czesto wizerunek z Golgoty:

[.]

Bo Bog ma teraz inne twarze,

inaczej wyglada, inne glody odczuwa

i w inne wtapia si¢ pejzaze.

Ma podkrazone oczy i bruzdy na twarzy,
jak ziemia rozorana,

nasz Bdg bez lichtarzy:

jest milczeniem tramwaju

i skowytem wolnosci

trzymanej na smyczy
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tak jak kiedys,
gdy z krzyza Bog krzyczal.
Znéw krzyczy.
Usch: Widziane jesieniq, s. 41

W ten sposob poeta-kaptan dotyka tajemnicy Bozego
wcielenia. Chrystus przyjat ludzkie ciato, a przez nie do-
$wiadczyt bolu i cierpienia. Ow brak lichtarzy to wtasnie
symbol odarcia ze $wietosci i zblizenia si¢ do cztowieka®.
Tajemnice zycia i $mierci Syna Bozego dopeinia najbardziej
niezwykle wydarzenie — zmartwychwstanie (czego wyra-
zem byly juz kwietniowe wspomnienia).

Dla katolikéw tajemnica Paschy Chrystusa uobecnia sie
w kazdej Eucharystii. Pozwala ona w najbardziej doskonaty
sposob zblizy¢ sie do Boga i z Nim sie zjednoczy¢. Szy-
mik we wstepie do jednego z tomdéw poezji napisze: ,Bog
w $mierci i zmartwychwstaniu Syna, w Eucharystii jest
Bogiem najgtebiej obecnym, najblizszym. [...] hilasterion — to
Syn”®. Eucharystia stanowi najwieksza wartos¢ w zyciu

# Szymik, znajdujac zakorzenienie swych mysli w teologii Rat-
zingera, wskaze istote tego zblizenia, polegajacego na wspotod-
czuwaniu cierpienia ludzkiego: ,Wspoétcierpienie jest mozliwe, po-
niewaz wspolczucie Boga ma ciato. Nazywa sie¢ ono: biczowanie,
cierniem ukoronowanie, ukrzyzowanie, grob, Wspdtczucie Boga
wstapilo w nasze cierpienie dzigki wcieleniu i w ten sposob stato
sie wspodtcierpieniem”. J. Szymix: Theologia benedicta. T. 1..., s. 250.

2 ]. Szywmix: Hilasterion 2 (wstep). W: IpEm: Hilasterion. Wiersze z lat
2009—2014. Katowice, s. 10. Poeta, przywotujac takze mysli Bene-
dykta XVI, tak ttumaczy pojecie uzytego przez siebie greckiego
stowa: ,[...] hilasterion [...] »przeblagalnia« [...]. Miejsce, na ktérym
ukazuje sie Jahwe, w obfoku, »punkt stycznosci« Boga i cztowie-
ka, miejsce tajemniczej obecnosci Najwyzszego — Bog stawat sie
tu bliski, jak tylko bylo to mozliwe w stworzonym swiecie. [...] Je-
zus Chrystus [...] On jest hilasterion [...] w swoim Krzyzu wiacza
grzech w mito$¢ Boza i w niej go gtadzi” (ibidem, s. 7—8. Zob. tez
Ipem: Theologia benedicta. T. 2. Katowice 2012, s. 31—52). Z kolei re-
lacja pomiedzy Eucharystia a Zmartwychwstaniem jest istotna dla
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poety-kaplana, ktéry moze ja w tak szczegoélny sposob
celebrowac:

Probujac unies¢

ciezar tajemnicy

tancza litery mszatu
cieniem bocznej nawy
idzie Chrystus zmieniony
jakby z krzyza zdjety

z czerwong stutg

na otwartych ranach
widze rdzawe $lady.
Potrzebne bandaze!

Ale organy glusza

moj krzyk znad ottarza
od zdziwionych kamieni
ucze sie milczenia

[.]

Usch: Zmartwychwstanie, s. 74

Autor wiersza Zmartwychwstanie wyraznie daje do zrozu-
mienia, ze wobec najwigkszych tajemnic pozostaje jedynie
milczenie. Czlowiek, nawet duchowny, nie jest w stanie
pojac¢ mysla Bozego dziatania. Bég sam dokonuje cudu, wie
niejako, co do Niego nalezy. Pragnie nakarmi¢ uczniéw
(Szymik nawigzuje tu do fragmentu Ewangelii, umieszczo-
nego w motcie utworu — J 21,1—14):

[.]

Pan Jezus robi swoje
po mesku i z wprawa:
na biatym ptdtnie

Ratzingera. Szczegdlne znaczenie ma fakt otrzymania przez niego
chrztu w Wielka Sobote (IpEm: Theologia benedicta. T. 2..., s. 250—
251). Podobnie i Szymik nie bez powodu zwraca si¢ ku Wielkano-
cy, faczac ja takze z czasem wtasnych narodzin.
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poplamionym winem
szykuje $niadanie
Usch: Zmartwychwstanie, s. 74

Zblizenie do Boga dokonuje si¢ wiec i w byciu kaptanem.
To dla samego poety znaczaca warto$¢®. Jego zdaniem, po-
wotanie nalezy realizowa¢, nasladujac w tym Mistrza z Na-
zaretu, czyli z wlasciwa Mu cierpliwoscia i postuszenstwem
w przyjmowaniu krzyza. Kilka z Jego imion to:

[.]
cierpliwa wytrwatos¢
wewnetrzna aktywnosc¢
czynna gotowos¢
niewzruszona wiernos¢
hypomone
Zn: Niewiasto, oto syn Twdj, s. 182

Warto zwréci¢ uwage na znaczenie uzytego przez poete
greckiego czasownika hypomoné, odnoszac je, w szerszym
niz przytoczone wyjasnienie kontekscie, do postawy, jaka
ma cechowac kaptana:

By¢ chrzescijaninem oznacza gotowos¢ do znoszenia
cierpient ze wzgledu na Jezusa, wedlug normy, jaka On
przez swoje zycie ukazal. Kroélestwo, majace nadejs¢
z paruzja (por. Dz 1,11), przyniesie koniec cierpien, lecz
nie teraz, ale w przysztosci, ktéra lezy w nieokreslonej
dali. Pawet w przedstawieniu Lukasza w Dziejach Apo-
stolskich wypowiada to stowo jako ten, ktdry je w swo-
im zyciu juz sprawdzil. ZapowiedzZ Pana, ze uczyni go

% Niosaca szczescie i rados$¢ (CB: Dwadziescia piec lat kaptarnstwa,
s. 35). Szymik powie tez: ,Bycie ksiedzem [...] to najwigksza przy-
goda mojego zycia”. Cyt. za: P. SkowroNEK: Spotkac sig w stowach...
o tworczodci literackiej ks. Jerzego Szymika. Przedmowa K. Heska-
-Kwasniewicz. Krakow 2008, s. 31.
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swoim $wiadkiem w cierpieniu (9,16), zostala wypetnio-
na. Okreslona czasownikiem ,emménein” postawa w Dz
14,22 zawiera elementy postawy ,cierpliwej” wytrwato-
ci (,hypomoné”) zgodnie z innymi miejscami Nowego
Testamentu, gdzie ona wystepuje w formie czasownika
lub rzeczownika®.

Autor wiersza *** tHumacze nie tobie dokonuje takze cha-
rakterystyki kaptanistwa, wskazujac trudne momenty tej
postugi:

warto zmienia¢ w pospiechu parafie
zawsze na krotko i nigdy do korica
w cieniu tych

ktorzy buduja

rodza

i maja prawdziwe problemy

i tych na ktorych sie stawia

warto

kilka konfesjonatéw

pare szpitali

i trzy lub cztery sutanny

warto zasypiac

wrosnietym tylko w swoje niepostuszne ciato

[.]

Zi: *** ttumacze nie tobie, s. 91

Zycie duchownego wiaze si¢ z czesta zmiang miejsca,
nie z wysuwaniem si¢ na plan pierwszy wobec ludzkich
probleméw, lecz z towarzyszeniem im. ,Wierni oczekujq
od kaptanéw tylko jednego, aby byli specjalistami od spot-
kania cztowieka z Bogiem”?. Sq wigc posrednikami miedzy

7 S. Pisarex: Idea ,trwania” (proskartérésis) w Dziejach Apostol-
skich. ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 1989, nr 22, s. 213.

% Stowa te wyglosit do polskiego duchowienstwa Benedykt
XVI (Warszawa, 25 maja 2006 roku). Przebywanie kaptana wsréd
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Swietoscia a codziennoscia, sami doswiadczajac obu tych
sfer®. Stad czesta ich obecnos¢ w konfesjonale i szpitalach,

ludzi nawiazuje tez do wspdlnotowego wymiaru przezywa-
nej wiary. (Zob. przypis 16, J. MariaNskr: Wiara i wierzenia Pola-
kéw w niestabilnej nowoczesnosci. Analiza socjologiczna. Lublin 2014,
s. 63).

# O przekonaniu o swoim powotaniu, wyjsciu do drugiego
czlowieka, takze mlodego, bedacego w fazie buntu i poczucia
beznadziejnosci zycia, pisze Szymik z perspektywy radomskiego
dworca:

[...] Grupa nastolatek

z kolczykami na jezykach, z przekutymi brwiami,

z czarnym fioletem na wargach,

zawodzi swoj psalm, modlitwe i skarge na strasznos¢ swiata:
ze ,doroste dzieci maja zal. Za kiepski przepis na ten $wiat”.

I glanami, delikatniutko, w radomski beton.

Nie miec¢ zalu ani do nich, ani do Boga, by¢ ksiedzem,
jecha¢ w noc.
Chce, bym szedt za Nim wtasnie po to:

dla nich.
H: Radom, s. 56

W kontekscie tego utworu warto przywotac analize Haliny Mie-
lickiej, ktora charakteryzujac postawy mlodych ludzi wobec religii
i wiary, wymienita jako gtéwne tendencje: ,[...] indywidualizm,
odpowiedzialnos¢ za styl zycia (prywatyzacje), zréznicowang toz-
samo$¢ oraz zrelatywizowana sytuacyjnie moralnos¢ (selektyw-
nos¢)”. Cyt. za: J. MariaNskr: Wiara i wierzenia Polakéw w niestabil-
nej nowoczesnosci. Analiza socjologiczna. Lublin 2014, s. 75. Stad by¢
moze ewangelizacyjny wymiar ma réwniez inny wiersz z tomu
Hilasterion, ktérego przyczynkiem stat si¢ planowany w Warsza-
wie koncert zespotu Coldplay:

Pomiedzy reklama

a pierwszymi akordami

neurotycznej gitary Jonny’ego Bucklanda,
stysze Pana, stuchajac radia w Bialymstoku,
stysze Go wyraznie, jakbym styszat ciebie,
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wyrzeczenie si¢ samych siebie, a nawet poczucie osamot-
nienia czy bezdomnosci®, jak zaswiadcza poeta w innym
utworze:

bezdomny
godzinami
w domku konfesjonale
rozdaje przebaczenie
jak paczki pod choinke.
[.]
Zn: Wigilia, s. 188

Konfesjonat, w ktérym odbywa sie spowiedz, jest ,narze-
dziem” szczegdlnym — ,stetoskopem” pozwalajacym zbli-
zy¢ do siebie rzeczywisto$ci sacrum i profanum. Sam Bég
przez ucho kaptana przyktada niejako swoje ucho do kraty
konfesjonatu. Jak wyznaje Szymik swoim penitentom,

Przyktadam bowiem nieraz ucho do kraty konfesjonatu,

[.]

I stucham szeptéw stamtad.

[.]

na moj szept odpowiada:
nie boj sig,
chce, bys$ ich towit.
H: Coldplay. Stuchajqc radia, w Bialymstoku, s. 34

% W jednym z wierszy Szymik pisze o Boskim poleceniu wobec
kaptandéw:

Badz samotny z samotnymi, prosi.
Dzieki tobie samotnemu nie beda sami ze $miercia.
Potrzebujemy ciebie takiego, Ja i oni, powiada.

Godze sie [...]
[-.]

Csid: O bezzennosci, z Bogiem, s. 77
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Bdg jest wtedy blisko,
na odleglos¢ stetoskopu-kraty,
zyciodajnego tchnienia.
CB: Stetoskop, konfesjonal, s. 45

Nie do przecenienia jest rowniez bliskos¢ samego du-
chownego z wiernymi, stajaca si¢ doswiadczaniem nie tylko
mistycznym, ale tez wyrazajacym niezwyklos¢ w prostocie
stow powodujacych ludzka przemiane:

Czasem stysze, jak ich glosy szeleszcza w mojej krwi,
jak mowia do siebie przeze mnie:
przebaczam, nie umieraj.
Badz.
Idz.
CB: Stetoskop, konfesjonat, s. 46

Istotqg kaplanstwa jest, wedlug autora Zupetnie inaczej,
wiara w sens powotania, szczegdlnie zas w moc ptynaca
z Bucharystii (dajacg rados¢ — zob. CB: Pewnos¢, s. 27) mimo
mozliwego odrzucenia przez czes¢ ludzi:

[.]
warto pi¢ z kielicha
na oczach tych
ktérzy nie rozumiejg
ze dates wszystko
i dlatego potrzebujesz mitosierdzia
Zi: *** ttumacze nie tobie, s. 91

Eucharystia, chwila powtarzajacego sie cudu, to moment
najpelniejszego dla autora Lipca zjednoczenia z Bogiem.
Réwnoczesnie jest ono czyms przenikajacym codziennos¢,
dziejacym si¢ w konkretnym czasie i miejscu:

jest 18.20, drugiego lipca 1997 roku.
[.]
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na pierwszym planie,
w odleglosci 40 centymetréow od oczu, Hostia.
[.]
[...] Koniczy sig letni dzien

w nieduzym

miasteczku potudniowej Polski. Chleb staje si¢ Ciatem.
Rdzawe
wiezyczki ratusza, dalej doliny, jeszcze dalej dgbowe
aleje, na horyzoncie

siny zarys gor.
W tle niebo.
[..]
Podnosze wino, ktore stato sie Krwia.
Niech sie rozleje przed otwarte drzwi, niech
zaczerwieni $wiat po horyzont. Niech ta

Krew przebarwi
wieczorne $wiatto, rachityczng zielen, doliny i deby.

Niech je ocali,
zbawi. i
Sip: Lipiec, s. 343—344

Moc ptynaca z przeistoczenia chleba i wina w cialo i krew
Chrystusa ogarnia przestrzen ziemskiej rzeczywistosci,
majac nies¢ uzdrowienie i ratunek dla swiata, dla tego, co
mimo pozornego pigkna krajobrazu jest w nim skarlate oraz
chorujace.

Milosne zblizenia

W wierszu Mifos¢ rdwniez odnalez¢é mozna potwierdze-
nie przenikania sie sfer sacrum i profanum. Przygotowanie
do sprawowania liturgii poeta wymienia jednym tchem
w otoczeniu wielu, jak sie zdaje, nieprzystajacych do niej
czynnosci:

Optukuje twarz z zelowej pianki.
Odpalam windows xp.
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Wioze fiolke z moczem do laboratorium.
Drzemie na lotnisku Malpenza w Mediolanie.
Sciggam albe $nieznobiatym cingulum w jakiej$ zakrystii.
Wylaczam telefon, zeby miec¢ swiety spokd;.
CB: Mitos¢, s. 14

Fragment ten prowadzi takze do konkluzji, ze Bog jest
blisko czlowieka, nawet w jego zyciowym zabieganiu
i w niepamieci o Nim:

Ale jeste$ zawsze najblizej
W najczulszym kregu mojej niepamieci.
CB: Mitos¢, s. 14

Bdg sam upomina si¢ o cztowieka, zabiega o jego dobro,
na co wskazuje niezwykla historia opisana w utworze Mag-
nolia i maslanka. Pszowska opowiesc:

[.]
Ot6z Mama powiedziata, ze kiedy ubierala
plaszcz, uslyszala,
wyraznie, cho¢ moze nie tak dosfownie:
spdznisz sie do kosciota z powodu kolejki na poczcie i nie
zdazysz na msze
(nie gorsz innych spéznieniem). Wiec zatatw sprawy
na poczcie
bez nerwdw, a zamiast do kos$ciota, idz do SAM-u
i kup mojemu
Synkowi maslanke mragowska. Wiele dla mnie
dzi$ zrobit
i jest juz nieco zmeczony; dam mu teraz maslanke, wéréd
przesladowan, a zycie wieczne potem (sa w tej historii
i moje
dodatki). Do kosciota idz jutro.
Csid: Magnolia i maslanka. Pszowska opowiesc, s. 54

Okazana przez Boga troska (jakiej doznat niegdys, w dzie-
cinstwie poeta) nie dotyczy jedynie terazniejszosci, lecz ma
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przenika¢ kazdy dzien ludzkiego zycia oraz najwazniejsze
decyzje, rowniez te dotyczace przysztosci®. Kaptan, obser-
wujac malgq dziewczynke Marysie w czasie gry w pitke,
napisze:

Masz osiem lat,

konski ogon 4 la Camoranesi

i podrabiang koszulke reprezentacji Brazylii na sobie.
I wszystko przed soba.

[.]

Widze, jak pewnego dnia

dotykasz jedwabistej miekkosci biatej sukni
albo szorstkiego brzegu habitu.

Jak On zechce, bagdz wolna.

Widze tez, jak
dotykasz tych, ktorych Ci powierzy.
Jak dobrg bedziesz kobieta.
CB: Gra w pitke. Wezesny wieczor, latem, s. 40

Podkreslenie przenikania przez Boga w duchu wolnosci
ludzkich planéw i dazen prowadzi do ukazania jednej
z najwazniejszych prawd, jakie wyrazone zostaly w poezji
ksiedza Szymika. O Bogu mozna powiedzie¢ nie tylko, ze
Jego oblicze skrywa tajemnice. Przede wszystkim jest Mitos-
cig (1 ] 4,16%), ktora nigdy sie nie narzuca. By¢ kochanym,
wedlug Szymika, to wlasnie

' Mowa tu o ,,Oku Boskiej Milosci” i ,,obrazie Boga — Kochaja-
cego Swiadka”. J. Szymik: Theologia benedicta. T. 1..., s. 273.

% Deus caritas est (Bog jest Miloscig) to tytut pierwszej encykli-
ki Benedykta XVI (nawigzanie do 1. Listu $w. Jana), ktérej rozwa-
zania znajdujg wspdtbrzmienie z poezja Szymika (zob. BEDEDYKT
XVI: Encyklika ,Deus caritas est” Ojca Swietego Benedykta XVI do bi-
skupéw, prezbiteréw i diakondéw, do o0sob konsekrowanych i wszystkich
wiernych swieckich o mitodci chrzedcijaniskiej [przeklad polski]. Kra-
kéw 2006). W dowdd wdziecznosci za tekst encykliki poeta dedy-
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by¢ tak
jak bywa Bog
zawsze caly
i jakby troche w cieniu
Usch: Mitosé 111, s. 56

Bog jest Mitoscia czysta, ,bez domieszek” (CB: Nowe
Przygody Mikotajka, s. 37), niewinng, delikatng (w pewien
sposob dziecieca) i pelna dyskrecji. Daje si¢ doswiadczy¢
szczegolnie w momencie wejscia z Nim w konkretna relacje:

Jest On bowiem z niespotykang poza Nim dyskrecja:
nikt i nic tak dyskretnie nie jest jak On jest.

[.]

Ale
kiedy skrada sie¢ mifos¢,
niepewna samej siebie,
na tamliwych tapkach,
twoja czujno$¢ niech rosnie:
od tych bywa nalezion,
ktorzy go nie kuszq (Mdr 1,2a)®
H: Czy, gdzie i jak jest Bog?, s. 72

Milos¢ sama pozwala sie znalez¢. To dlatego opisane juz
wczesniej zdgzanie do Domu jest wynikiem ciggtego ,przy-
ciggania” cztowieka przez samego Boga*. Joseph Ratzinger
z kolei napisze:

kuje papiezowi jeden ze swoich wierszy (CB: Prawda. W drodze do
Lublina, s. 177—18).

* Autor wiersza cytuje Biblie w przektadzie Jakuba Wujka.

* W swoich wspomnieniach Szymik odnotuje: ,Bég misteryj-
nie (Laska dziala jako Laska, nigdy inaczej) »porusza serce«, »do-
tyka« najglebszego punktu czlowieczenstwa, odpowiadajac na py-
tania o $mier¢, o mitos¢, o szczescie — czyli ostatecznie o siebie
Samego (bo sa to pytania o Boga) [...]”. Stuga naszej radosci. Ksiega
pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Jerzemu Szymikowi. Red.
G. Parpusicka, G. SerrerT-KNoOPIK, I. SKORBAK. Katowice 2015, s. 208.
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Kiedy Boski Logos, wcielone Stowo porusza serce, dotyka
wtedy tego najglebszego punktu egzystencji czlowieka
[pragnienia nieutracanego szczescia, nieSmiertelnej mi-
tosci — przyp. J.5z.]. Wtedy czlowiek nie tylko odczuwa,
wtedy w swym wnetrzu widzi: To jest wlasnie to; to ON,
na to czekalem. Jest to pewnego rodzaju rozpoznanie.
Bo ku Bogu, ku Logosowi zostaliSmy stworzeni i nasze
serce jest niespokojne, jak dtugo [Go — D.Ch.] nie znaj-
dzie [...]*.

Autor Pocztéwki wskazuje, ze to wlasnie za odwieczna,
nieskazitelng miloscig stale si¢ teskni. Peinia jej znajduje
swoje odbicie w Bogu:

[-]
Mysle o Tobie nieustannie.
Mysle, ze to jest mitosc.
CB: Pocztowka, s. 20

Poeta umacnia si¢ w tym przekonaniu, wyrazajac pew-
nosc:

To musi by¢ mitos¢ —
c6z by to byto innego?
[.]

CB: Pewnosé, s. 27

Milos¢, wedtug Szymika, wigze si¢ przede wszystkim
z ofiarg Chrystusa, dlatego tez jest:

Szalona, niebezpieczna, jedyna.
Tryska jak ropa i krew z wnetrza Boga,
Z Jego istoty i ran
Dz: Bég jest mitoscig (1 ] 4,8), s. 228

* J. Szymik: Theologia benedicta. T. 1..., s. 47.
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Staje sie¢ ona zatem nie tylko niebezpieczna, ale przypo-
mina takze ciezka chorobe, prowadzacgq do $mierci. Milos¢
wymaga poswiecenia, do samego konca®:

Boze,
wykonczy nas ta mitos¢,
wykonczy.
Ukrzyzuje

Sip: Choroba, Brak leku. Modlitwa, s. 309

Autor Dotyku Zrenicy ttumaczy wiec dobitnie, ze
Mitos¢ boli.
Im wiecej mitosci,
tym bardziej.
Niekoniecznie odwrotnie
Dz: *** Mitos¢ boli, s. 243

Dziegki hilasterion mozliwe jest jednak bliskie zjednoczenie
Boga i czfowieka we wspdlnym przezywaniu cierpienia.
Bog ,wspoluczestniczy w cierpieniu... bo kocha”:

% O mitosci, w ktorej potrzeba ofiary, aby mozna byto dostrzec
owoce, pisze autor Czufosci, sity i drzenia w jednym z wierszy po-
$wieconych relacji kobiety i mezczyzny:

[---]
Powtarza: ufam Ci. Niech plynie czas,
niech sie dzieje.
Sakrament jest prawda.
Ty mozesz wszystko.
Mozesz wskrzesic to, co teraz jest
miazdzone i umiera
istnieje jedna prawda:
zasada ziarna,
ktére musi umrzed,
aby przynies¢ owoc
Csid: Kobieta i mezczyzna, s. 12—13

¥ ]. Szymik: Theologia benedicta. T. 1..., s. 254.
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Myslatem o poranionym Bogu,

[.]

Myslatem o mojej mitosci,

wiedzac, ze z moich spraw tylko ona jest Go godna.

[...]
CB: Abbazia Sant’Antimo, s. 94

Sita milosci, ptynaca z drzewa krzyza, tak naprawde
przynosi ocalenie:

Sa rany, jest mitos¢ —
i ta nas ocali,
zachowa od ztego.
CB: Abbadia Ardenga. Lipcowa noc, s. 88

Dopelnieniem jej, wiazacym si¢ z uzdrowieniem z ran,
jest mitosierdzie, ktérego potrzebuje kazdy cztowiek.
W wierszu A przeciez Cig pragne, poprzedzonym mottem
z Ratzingera:

,,bez konfrontacji z potega samotnosci
nie ma doswiadczenia Boga”
CB: A przeciez Cie pragne, s. 19

— zlozona zostaje bardzo jasna deklaracja:

Potrzebuje przebaczenia i wiem,
Ze jest to rdownie wazne dla Ciebie.

Stwoérz mnie
mitosierdziem
na nowo
CB: A przeciez Cie pragne, s. 19

Zdaniem Szymika, Bég oczekuje od cztowieka zdolnosci
przebaczenia, na ktore i sam czlowiek liczy. Poeta napisze
jednak stanowczo:
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[..]
Nie wierze w rozpacz.
Wierze w niewystawione mitosierdzie Boga.
CB: W Utah, s. 104

Jednoczeénie zdaje sie¢ przypomina¢, ze niezalezenie od
roznych ludzkich wyborow

[..]
Bdég Cie i tak kocha
Usch: Mitos¢ I, s. 54

Dzigki tej pewnosci mozliwe jest milosne zblizenie we
wzajemnej relacji. Milos¢ i mitosierdzie — to jedne z waz-
niejszych haset w, nie tylko poetyckim, alfabecie pszow-
skiego kaptana.

Przez Maryje

Zgodnie ze slowami Benedykta XVI, bedacymi jednym
z mott otwierajacych tomik Szymika, zatytutowany Czutosc,
sita i drzenie,

Maryija jest owocem i znakiem czutosci Boga
Csid, s. 5

Odgrywa ona szczegdlng role w posrednictwie miedzy
Stworca i cztowiekiem. Staje si¢ tez uosobieniem wszystkich
matek, tak istotnych przeciez w zyciu kazdego dziecka,
ale nie tylko dziecka®™. Sama jest wszakze Boza Matka.
Przypomina o tym poeta w swojej wyktadni cudu narodzin
Chrystusa:

% Zob. S. Mrozek: Dlaczego z Maryjq przez zycie. Krakéw 2013,
s. 26.
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Logos sie skurczyt (stowo stalo sie , krotkie”);
Duch ostonit Dziewice; Bég sie zadomowit.
Csid: Godze sig; wildcznia drzy, s. 11

Miriam byla swiadoma skierowanej ku Niej mitosci, go-
dzac sie na przyjecie woli Bozej, co oddaja najlepiej pelne ra-
dosci stowa Magnificat*. Poeta, powolujac sie na komentarz
do tego hymnu uwielbienia, umie$ci w jednym ze swoich
wierszy zdanie:

[.]
,Rados¢ jest Swiadomosciq bycia kochanym tak gleboko,
iz odczuwa sie
niepohamowana potrzebe kochania, odpowiedzenia
na mitos¢ otrzymana ponad
wszelka miare milto$cig ofiarowang bez jakichkolwiek
zastrzezen i warunkow”.
CB: Z lektur (1), s. 28

Autorowi Ucze sig chodzic¢ szczegolnie bliski jest wizerunek
Matki Bozej Usmiechnietej z pszowskiego sanktuarium®:

[.]

podtrzymujesz nadzieje
[...] i mnie

i raz kpisz tym usmiechem
raz to jest zyczliwe

innym razem tajemne
zawsze urokliwe.

Ale glupio Cie chwale —
bywalo juz lepiej.

[.]

daj wypocza¢ przy Tobie

¥ Bog, jak pisze Stanistaw Mrozek, ,wszystko na tej ziemi za-
czyna przez Maryje”. Ibidem, s. 11. Zob. tez ibidem, s. 75.

4, Badz pozdrowiona, nasza Pszowska Pani”, powie poeta ka-
plan. Dz: Koncert organowy w kosciele NMP w Pszowie, s. 279.
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jak teraz
tak w niebie.
Usch: *** Maryjo w bezruchu, s. 60*!

Usmiech Niepokalanej zdaje sie pokonywac przestrzen
pomiedzy swigtoscia a codziennos$cia, przynosi ukojenie.
W nim mozna sie zakocha¢, bo wtasnie on ma prowadzic¢ do
Chrystusa. Maryja sama nigdy nie wysuwa si¢ na pierwszy
plan, dlatego tez swoja Litanie Szymik zakonczy wezwa-
niem*:

Modl sie za nami, Matko
abysmy jak Ty, umieli by¢ cieniem Jezusa.

Modlmy sie:
Prosimy Cie, Boze,
abys$my tak zakochani w Tobie
jak Twoja Matka
utoneli kiedy$ w Twoich ramionach.
Przez jej Syna. Amen.
Usch: Litania, s. 65

Nie do konca wiadomo, co spowodowato usmiech Maryi
lub tez — jaka jest jego cena, czy jest czyms$ okupiony. Poeta
zapyta:

4 Fragment ten wpisuje sie dobrze w slowa wypowiedziane
przez Jana Pawta I, iz ,,Sanktuaria maryjne to m.in. [...] jakby dom
matki, miejsce zatrzymania si¢ i odpoczynku na dtugiej drodze,
ktéra prowadzi do Chrystusa” (cyt. za: S. Mrozex: Dlaczego z Ma-
ryjq przez zycie..., s. 65). Na uwage zastuguje takze inne stwierdze-
nie przytoczone przez Mrozka: ,Sanktuaria Matki Bozej to kliniki
Matki Bozej. Tu dokonujq sie uzdrowienia duszy i ciata”. Cyt. za:
ibidem, s. 65.

42 Zob. ibidem, s. 15, 71. W Theologia benedicta czytamy: ,Maryja
jest wielka dlatego wtasnie, Ze zabiega nie o wtasnag wielkos¢, lecz
Boga. Jest niewiastq nadziei. Ona jest kobietq wiary. Jej mysli pozo-
staja w syntonii z myslami Bozymi, jej wola idzie w parze z wola
Boga”. J. Szymix: Theologia benedicta. T. 3..., s. 224.
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[--]
Matko Boska

czym pflacisz za ten
madry usmiech?
co Ci kaleczy serce
pod starym ptétnem?
widziata$ juz tyle
[...]
Usch: U$miechnieta, s. 61

Doswiadczenie bdlu skrywa plétno obrazu, czyniac
uczucie niewidocznym dla oczu. Jego zapowiedzig jest
juz zarowno moment porodu, jak i wszystkie nastepujace
pozniej wydarzenia, zblizajace do Maryi kazda matke, takze
matke poety. Kontemplujac obraz Dziewica i Dziecko Sandra
Botticellego, Szymik zauwaza:

Dziewica ma twarz kobiety naznaczonej pologiem,
$wiadomej mocy i
pozaziemskiego wdzieku.
Twarz kobiety [...]
[...]Dla
ktorej zostawia si¢ wszystko i zmienia Zycie.

[.]

Zapamietac te twarz na tle jasnego btekitu, t¢ obolatos¢
ciata po porodzie,

cynobrowg suknie, ciemnoniebieski plaszcz.

By¢ jak Chrystus, skupionym na Matce: od Jej bliskosci
zalezy zycie.

[.]

Czyste, bolesne piekno.
CB: Botticelli. Dziewica i Dziecko (La Vierge et Lenfant), s. 77

Poeta szczegolnie podkresla kobiecg urode Maryi i piekno
Jej twarzy, przyciagajace do siebie. To oblicze Matki od-
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czuwajacej czlowiecza bole$¢, od ktdrej obecnosci zalezy
ludzkie zycie.

Réwnie intrygujacy wydaje sie wizerunek Niepokalanej
pochodzacy z wiersza Ikona:

Matka Boska
w kolorze dojrzatej czeresni.
Ciemna czerwien czeresni
na sekunde przedtem,
zanim ja rozedra dzioby, pazury i zeby,
zanim wybroczy czeresniowa dusze,
zanim pestka si¢ wymknie wolna i zapadnie
w ziemie, w niej obumrze, wzrosnie...
G: Ikona, s. 411

To kolejna zapowiedz tego, co ma nadejs¢, a by¢ najbo-
lesniejsze — meki Chrystusa. Ofiara Miriam nie pozostanie
jednak bezowocna.

W wierszu Litania, utrzymanym w konwencji modlit-
wy, widoczne jest wyrazne wyakcentowanie cierpienia,
bolesci Maryi, kontrastujace z wlasciwym dziecinistwu ob-
razem:

Krolowo palety ziemi
z krwi mdla czerwienig

[.]

Panno obrazkow cukrowych
pomieta mitosci

0 twarzyczce naiwnej

wystuchanej niemadrej modlitwy —

[.]

Matko z Ain-Karin
splatany juz z Twoim
oddech

pedzacego w krzyz
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Boga —
modl sie za nami.
Usch: Litania, s. 63—64*

Obraz Matki, zdolnej do poswiecen*, przenikniety cier-
pieniem krzyza, towarzyszy codziennym ludzkim sprawom,
wpisujac sie w pejzaz nie tylko wlasciwej Slasku religijnosci:

[...]
Matko chwil najtrudniejszych —

[.]
Polskiego nieba

Krélowo

co zsytasz

deszcz stonce rados¢ snieg
i chleba kromeczki
poruszona tza krzykiem

i zwykla koronka —

[.]

Babci mojej stodziutka Panienko
uémiechem dobrym ozfocona
Krélowo czarna
z twarza poraniong
Madonno moja z spréchniatych kapliczek
pachnacych lipcem i mchem przyprészonych —
modl sie za nami.
Usch: Litania, s. 64—65

# Warto zauwazy¢, iz Szymik napisal réwniez Litanie do Matki
Boskiej Pszowskiej, ktéra nie jest juz wierszem przyjmujacym okres-
lone cechy litanii, lecz wrecz modlitwg dla uzytku kultu. Zob.
Csid: s. 119—122.

4 O poswieceniu Matki Bozej $wiadczy juz chocby jej wedrow-
ka do Elzbiety (do potozonej w gérach miejscowosci Ain-Karin,
znajdujacej sie wiele kilometrow od Nazaretu), gdzie wybrata sie
ustugiwac krewnej, mimo iz sama spodziewata si¢ dziecka i mu-
siata podja¢ ogromny trud drogi. M. Mrozex: Dlaczego z Maryjq
przez zZycie..., s. 36.
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O Maryi poeta nie zapomina takze w czasie dalekich
wyjazdow, jak w przypadku podrdzy do Standw Zjednoczo-
nych, wyrazajac tesknote za Slaskiem (w znaczeniu miejsca)
i zal wobec obecnego stanu $wiata:

Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie (] 2,5b)

[-.]

bylem jedynie tesknota, niczym wiecej,
tesknigcym, nikim wiece;j.

A rozmyslajac o naszym $wiecie i o nas,
prositem, bezradny, o zmilowanie,

dla mnie i dla swiata.

Niedaleko, w czujnym pogotowiu,
na granicy materii i ducha, i po obu jej stronach,
krzatata si¢ wokdt moich myséli i serca
Ona,
Mother of Good Counsel,
Matka Dobrej Rady,
z dobra rada (Synkiem) na biodrze
H: Matka Dobrej Rady, s. 28

Matka Boska zabiega o pomoc Syna, wypelniajac luke
pomiedzy tym, co duchowe, a tym, co materialne, bedac
jednoczesnie blisko kazdego z tych obszaréw, blisko Boga
i czlowieka. Jej dobra rada jest zaufanie Chrystusowi, za-
cheta do okazania Mu postuszenistwa. Ona, zdaniem autora
Hilasterionu, przychodzi z ratunkiem w chwilach poczucia
ludzkiej bezradnosci oraz braku nadziei.

Przebywajac w Fatimie, miejscu niezwyklym?*, Szymik
napisze, ze znajduje si¢ ona

Na samym skraju Europy, wéroéd debow azinheiras,
tam gdzie Piekna Pani méwita do pastuszkéw —

* Nawigzanie do objawient maryjnych, ktére miata otrzymac
tréjka portugalskich dzieci w 1917 roku. Wigza si¢ one z tzw. ta-
jemnicami fatimskimi.
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noc.

[---]
CB: Noc Fatimska, s. 69

Noc, cisza pozwalaja ustysze¢ glos pochodzacy z debu,
lecz cho¢ zyskuje on hierofanijne znaczenie*’, nalezy nie do
drzewa, lecz Maryi:

Nie boj sie kochag, strzez sie nienawisci,
wyzbyty ztudzen: cho¢ pierwsza oczysci cie
do samej kosci,
gardz druga. Godnys$ jedynie mitosci.
CB: Noc Fatimska, s. 69

Stowa, ktdre zostaja objawione poecie-kaptanowi, nawia-
zuja po raz kolejny do obrazu Bozej Milosci, do godnosci,
ktéra Boég chce przez posrednictwo Matki obdarzy¢ czlo-
wieka.

4 Jak niegdys deby Mamre, miejsca obietnicy danej przez Boga
Abrahamowi. Rdz 18, 1—16.



Podroéze zblizaja...

Znaczenie podrozy

Podstawowym wymiarem zblizania si¢ do $wietosci jest
nieustanne zycie w drodze. Droga za$ czesto rozumiana
bywa jako metafora ludzkiej egzystencji. Sam Bdg obser-
wuje poczynania czlowieka, od poczatku az do kresu jego
ziemskiego istnienia. W wierszu Szymika Autostrada, nawia-
zujacym do Burzy Adama Zagajewskiego, czytamy:

autostrada, burza, strome doliny, morze
nawet mito$¢ w oczach.

[.]

Posrod grzmotéw przygladat nam sie bacznie Bog.
Czy rozpoznat swoich?
CB: Autostrada, s. 81

To kluczowe dla tego utworu pytanie odnosi¢ si¢ moze
nie tylko do ukazania mozliwej trwalosci ludzkich relacji
i relacji z Bogiem. W czasie podrozy, takze tej odnoszacej
sie do metafory zycia, cztowiek nieustannie si¢ zmienia. Nie
chodzi tu jedynie o proces starzenia si¢, cho¢ to wskazuje
poeta bezposrednio:

[...] nasza przyjazn jest
nieuchronna jak jesien, ktora zblizata sie
szkartatnymi nitkami blyskawic.

[---]
CB: Autostrada, s. 81
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Jedli Bog miatby ,nie rozpozna¢ swoich”, nie byloby
to wynikiem przemian zewnetrznych, lecz wewnetrznej
przemiany, do jakiej przyczyniaja si¢ doswiadczania nabyte
w czasie drogi. Celowo bowiem kaplan, cytujac Zagajew-
skiego, postuguje sie¢ mottem:

,Autostrada zmienita sie w Morze Czerwone.
Jechalismy w burzy jak w stromej dolnie.
Ty prowadzitas; [...]”
CB: Autostrada, s. 81

Droga przez Morze Czerwone, jaka zgodnie z opisem
Ksiegi Wyjscia mieli podjac Izraelici, byta czasem catkowi-
tego zdania sie na Boze prowadzenie i $wiadectwem Jego
dziatania. Bog zatem nie jest dla autora Autostrady biernym
obserwatorem drogi czlowieka. Prowadzi On do celu wy-
branych, ktérzy Mu zawierzyli, o czym $wiadcza stowa
wiersza W srodku Polski:

Od wielu godzin jechali$my w mroku.
Co jakis czas zrywat sie

nagly wiatr,

daleki krzyk

I ciemnos¢.

I byly w niej ptomieniem te stowa:
,wszystko, co oddalismy, jest nasze.
Bo jest u Boga;

nasze jest tylko to, co oddalismy.
Bo jest u Boga”.

Jakaz to byla rados¢...
[.]
Bo oddali$my niemato

Csid: W srodku Polski, s. 45

Podrézowanie, w znaczeniu réwniez wyraznie odwotu-
jacym sie do poezji Szymika, to nic innego jak zmiana po-
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lozenia, przemieszczanie sig, ktore niezaleznie od jego celu
sprzyja poszukiwaniu odpowiedzi na pytania dotyczace
spraw najwazniejszych, w tym witasnie sensu istnienia oraz
praw funkcjonowania swiata. Wychodzenie poza znany
sobie obszar pozwala na kontakt z tradycja, ze specyfika
oraz z duchem miejsca (genius loci). Podroze kaptana sa
nade wszystko okazja do do$wiadczania Bozej obecnosci.
Sprzyjaja temu osobiste wyprawy, obcowanie z przyroda,
wyjazdy zagraniczne, ale w sposéb szczegdlny — udawanie
sie do miejsc najblizszych, najdrozszych poecie.

Miejsca najblizsze

Zrédtem zycia, o jakim wspomina sam Szymik, jest dla
niego pszowska bazylika. Swiatynia staje sie miejscem
dziecigcych wspomnien, pierwszej postugi, prymicji oraz
ciaglego powracania':

zawsze wtedy kiedy tu klekam
zapadam w otchlan wspomnien
zapach dziecinstwa
szybkie zdrowa$ glosem starego proboszcza
zakrystia gdzie jeszcze echo ludzi
juz wtopionych w Boga
odpusty dawne zawsze w storicu
prymicje z — twarzgq mamy gdzie$ z boku
,SWym syneczkiem” zawsze wieczorem
[...]
w tym zrédle mojego zycia
[...]
Usch: Usmiechnieta, s. 61

! W tym kontekscie odczyta¢ mozna takze jeden z Wierszy
pszowskich — Duwadziescia pig¢ lat kaptanstwa. ]. Szymik: Cierpliwos¢
Boga. 66 wierszy z lat 2003—2006. Katowice 2006, s. 35.
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Pszéw to przede wszystkim miasto najblizsze ze wzgledu
na miejsce urodzenia oraz bazylike. Z pewnoscig stuzy
ono poecie do przywotywania reminiscencji. Wyobrazenie
miasta, domu rodzinnego, w poréwnaniu z obrazem teraz-
niejszosci, w naturalny sposéb bywaja idylliczne, odwotujac
sie do obrazu raju. Czytamy w Wierszach pszowskich:

PrzebywaliSmy w jasnej dolinie.
Jej wrot strzeglty karminowe réze z ogrodka.
Sam Jezus je sadzil, glosita legenda.
CB: To prawda, s. 33

W innym utworze wyrazona zostata che¢ powrotu do
przesztosci, do miejsca, w ktérym jeszcze moze sie ozywiac
wnetrze, szczegdlnie dziata¢ Duch:

[.]

bawia sie koty na dachach
wraca dziecinstwo
stezone wysnione

rajskie najprawdziwsze.
Fatamorgana

[.]

to lato sie konczy

juz odchodzi

zaplacze sie w jesien
zatka

zadusi

zrobie wszystko

by wroécito

na razie wiatr
rozpalonym oddechem
jak pneuma z kart praxeis Apostolon
powala na ziemie
przebija na wylot

[.]

Dz: Lato w Pszowie. Lipiec 1994 roku, s. 281
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Tam, w Pszowie, pozostata milos¢ zdolna do ocalenia, do
pokonania zla. Tam inaczej dotyka si¢ Boga, bo tam nawet
wérdd znoju pracy spoglada Jego oko, tam wreszcie powraca
wzrok poety. Dlatego tez Szymik bedac w podrdzy, czesto
przywotluje obraz swego miejsca narodzin:

Wspominam zniwa w Pszowie
czterdziesci lat temu, znojne.
Storice, dnia oko, oko dnia pieknego...

I zapach stomy, lipca, potu.

[L.]

Sa rany, jest mitos¢ —
i ta nas ocali,
zachowa od ztego.
CB: Abbadia Ardenga. Lipcowa noc, s. 88

Podobne wspomnienie Pszowa powraca w perspektywie
spojrzenia ,zza oceanu” (ze Standéw Zjednoczonych). Jest to
jednak takze powrot do ulotnych chwil dziecinstwa oraz —
w odniesieniu do Chrystusa — wyrazenie niklej nadziei na
ich paruzje:

[.]
Bylo jak na szkolnym boisku przy Konopnickiej
w Pszowie, w drugiej potowie lat sze$¢dziesiatych:

[.]

O, tamte maje, czerwce, wrzesnie!

Gdzie jestescie teraz?

Jaki aniot was strzeze?

Kto odmaluje wasz sptowiaty btekit, kiedy Pan powrdci?
Bo przeciez wrdcicie wraz z Nim, prawda?

Co6z bym dat za wasz powroét juz teraz:

[.]
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Ale tu Wirginia, nie Slqsk.

[...]
H: Puste boisko do bejsbola

w Vienna w pétnocnej Wirginii latem 2013 roku,
S. 24—25

Mysli te niekoniecznie sg tylko wyrazem tesknoty za tym,
co utracone, czy realnej checi ,podrézy” do przesztosci’.
Ponownie jest to raczej pretekst do zwrodcenia uwagi na
nieuchronno$¢ ludzkiego przemijania oraz na zblizanie sie
do Domu Ojca.

Pszow i Lublin wiaza si¢ przede wszystkim z tworczym
natchnieniem oraz ze zbieraniem poetyckich refleksji czy
z pisaniem nowych utworéw. W jednym z wierszy Lublin
poréwnany zostat do Jerozolimy. Szymik nawiazal w ten
sposéb do osiedlenia sie w mieécie Zydéw, wygnanych z in-
nych krajow i przybytych na tereny Krolestwa Polskiego®.
Istotniejszy jest tu wszakze trop osobisty, taczacy poete-
-kaptana z Zzyciem akademickim:

Najwyzszy

pokazat mi piekne miasto, na wzgdrzach,

ze szkola madra jak Biblia i piekna jak las,
dobre miejsce, gdzie ludzie uczyli sie o Bogu,

i powiedziat:
Tu zostaniesz!
2 Mimo iz w kilku utworach padaja stowa:

[...] tesknie za Pszowem.
H: Pszéw w Rzymie, s. 9o,

czy tez:

rozmawiam o Slasku, [.. ]
tesknie
Sip: Palermo. Quatro canti, nocq, s. 394
* Zob. tez: Csid: Lublin. Mandragora, s. 37, oraz J. Szymik: Dw,
S. 44.
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Na jakies dwadziescia lat.
Potem pdjdziesz dalej
H: Lublin, moja Jerozolima, s. 37

Lublin stat si¢ dla autora Hilasterionu miejscem konty-
nuacji studiéw teologicznych, tam tez uzyskal habilitacje
i wyktadat na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Byt to
czas do$wiadczania Boga nie tylko w nauce, rozwazaniach
dogmatycznych poswieconych choéby Tréjcy Swietej, ale
zwlaszcza odczuwania Jego obecnosci w kontakcie z drugim
czlowiekiem, ze studentami (waznymi odbiorcami poezji
pszowskiego kaptana?):

pracowicie
notuja

[.]

ale ja tylko patrze
raduje sie chwilg
i

ucze sie kochac

[...] sa
iskry
z ktérych kiedy$ wybuchnie pozar
spotkanie
burza za oknem
cisza w sercu
krople potu
prawda
Dz: De Trinitate. Wyktad, s. 284—285

Wreszcie to Lublin (co ciekawe, nie Pszéw) moze stac sie
dla utrudzonego zyciem porte-parole Szymika ostatnim przy-
stankiem w drodze do wiecznego Domu, do Boga:

* Powraca w tym miejscu podnoszony przez autora Dotyku Zre-
nicy zwigzek pomiedzy teologia i poezja.
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rzedy brzoz, sosen, wypalona trwa,
stukot szyn i serca.

W siddmej dekadzie zycia jade do Lublina.
[.]

[.]

Niech Cig raduje réwny stukot szyn, po ktérych zblizam
sie do Ciebie,

i nieréwny mojego serca,

brzozy i sosny, ktdres stworzyt,

ija — spalona trawa.
H: Lublin, modlitwa, s. 38

Dwie rzeczywistosci®

Kazdy cztowiek, niezaleznie od tego, skad si¢ wywodzi,
doswiadcza w swoim zyciu radosci i cierpienia. Na ich roéz-
norodne przezywanie wptywa kultura miejsca. Wpisuje si¢
ona w uczucia, stanowi ich tlo. Poeta, odwiedzajac Hiszpa-
ni¢, ojczyzne zywiolowych tancéw (takich, jak flamenco),
a zarazem kraj przywiazany do religii, tradycji, szczegolnie
stynacy z misteriow Meki Panskiej, intrygujaco zderza
z soba dwie rzeczywistosci:

[.]

zapamietac sie w tancu
najpierw salsa

potem passo doble
pare taktéw rumby

® Podrozdziat ten zostat wygtoszony w formie referatu w cza-
sie konferencji ,,éwiaty poetyckie ks. Jerzego Szymika” (MOK
w Czerwionce-Leszczynach, 24.11.2017) i jest przygotowywany do
druku w ksigzce pokonferencyjnej. Byto to dla mnie bardzo oso-
biste i wyjatkowe spotkanie ze wzgledu na mozliwos¢ nie tylko
poznania poety, ale i wielu serdecznych z nim rozméw. Warty od-
notowania jest fakt, ze dzien pdzniej autor Dobrego wina odebrat
w Biatymstoku nagrode im. Franciszka Karpinskiego.
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tylko troszeczke

un poquito poco

ku chwale naj$wietszego
Chrystusa bolesnego

i na przekor nocy

romanska campanilla
przyglada sie w milczeniu
przygwozdzona do ziemi

[.]

dzieci w tumanach kurzu
ucza sie by¢ razem
reszta w ramionach muzyki
$wieto
Ww: Fiesta w Corpa, s. 155—156

Bol miesza sie tu z podniostoscia $wieta, z radoscig two-
rzacej sie i zlaczonej w rytmie muzyki ludzkiej wspolnoty®.
Taniec staje sie odzwierciedleniem zycia. W wierszach
Szymika to sztuka wyraza czlowieka, szczegdlnie wywo-
lujace refleksje malarstwo. Poeta, odwiedzajac jedno z hi-
szpanskich muzedw, przyglada si¢ ptétnom mistrzéw, po
czym stawia pytania o Boga i cztowieka. Dotycza one spraw
najistotniejszych, siegaja w giab, wymagaja osobistych odpo-
wiedzi:

® Warto w tym kontekscie przywota¢ korespondujacy z wier-
szem Fiesta w Corpa fragment utworu Viola d’amore, bedacego proba
opisu koncertu w Lustawicach:

Wybuchy czlowieczenstwa,
biate koszule na katuzach potu.
[..]
Swif;to,
zywych, umartych, wskrzeszonych.
Rados¢ Boga,
ze dobre wszystko, co stworzyt
Dw, s. 31
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czy nie mie¢ z kim dzieli¢ wzruszenia rozwija lub niszczy?
czy pytanie o prawde jest przywilejem Pitatow?
czy wrazliwos¢ to skarb lub ufomnos¢?
czy roénie w tobie podziw dla dobroci?
czy nie mie¢ do kogo wracac jest szczytem wolnosci?
czy milos¢ i cierpienie mozna zaklaé w cisze?
czy rozumiesz, co znaczy, ze Jezus byt bezdomny?
Ww: Prado, s. 157

Sacrum i profanum spotykaja si¢ w miejscach, ktore Szymik
opisuje w swoich zapiskach z podrdzy. Do przemyslen na
temat Boga i ludzkiej egzystencji skltaniajq wloskie trattorie
i restauracje. W nich mieszajq si¢ z sobg rozne porzadki, szcze-
golnie jesli znajdujg sie one w takich miejscach, jak Rzym.
Tutaj w intrygujacy sposoéb spotyka sie to, co powszednie,
z tym, co Swiete. W wierszu Rzym, prawie majowy czytamy:

W rzymskiej trattoria Da Romolo
gra grupa Slash, z anglojezycznego radia.
Ostre gitarowe rify, taniczacy hardcorowo kelner,
kibic Lazio, najwyrazniej;
Padre w zniszczonej sutannie, para transwestytow,
rzymski zmierzch wiosenny:
pastelowe zorze,
smuklo$¢ pinii,
symfonia skuteréw,
zawrot glowy.
Csid: Rzym, prawie majowy, s. 71

W utworze Veramente Szymik zanotowat:

[.]

Za szyba rzymska ulica,

[--]

Jezyki ognia pochodza z pieca za moimi plecami,
gdzie powstaje ciasto pizzy.

[...] wiem [...]
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ze Duch mnie nie opuszcza,
ze plomien nie wygast,
ze najpiekniejsze przede mna,
ze jeszcze dzisiaj, tej nocy
Bog sie zmituje
I przyjdzie
H: Veramente, s. 69g—70

Staro$¢ nie jest dla poety ani czasem utraty sit, ani czasem
podsumowan i rozrachunku z samym soba. Przeciwnie:
jesien zycia to okres, w ktorym ,, Duch” podtrzymuje w czto-
wieku pfomien nadziei oraz $wiatto istnienia. Dla Szymika
nie licza si¢ zycie i przyszto$¢, ale sam moment $mierci. To
on spelni najwigksze pragnienie autora Ucze si¢ chodzic, po-
prowadzi go do wytesknionego spotkania z Bogiem.

Trattoria stanowi réwniez przestrzen, w ktorej poeta na-
daje ostateczny ksztatt swoim wierszom:

[...]
Szukam jedynie rymu, rytmu, puenty.
Reszte zostawiam milczeniu i sfowu Boga.
Ufam Mu.
Ze jest i jest Bogiem.
H: Listopad w Rzymie, s. 80

Restauracja nie jest jednak miejscem, w ktérym rozstrzyga
sie sprawy najistotniejsze. Ostatnie stowo nalezy zawsze do
Boga. Poeta Mu ufa, wyraza przekonanie, ze tylko On moze
nada¢ logosowi wtasciwg moc. W wierszu Tanimi liniami
lecimy do Rzymu Szymik potwierdza to zaufanie, mowi
0 nim wprost:

Ustalam motto lotu, [...] tej fazy zycia; brzmi:
Jezu, ufam Tobie.

[.]
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Postanawiam napisac ten wiersz, oddychac gteboko
nieco wilgotnym,

a z biegiem dnia coraz bardziej nagrzanym powietrzem,

mysle¢ o uptywajacym czasie i nie kombinowac.

Godzi¢ sie na wszystko, na czujnos¢.

Na Boga.

[..]
Csid: Tanimi liniami lecimy do Rzymu, s. 65—66

Trattorie sa takze swego rodzaju polem obserwacyjnym.
Przestrzen ta ujawnia wrazliwo$¢ poety. Przebywajac
w niej, zdradza on czulos¢ swego spojrzenia. Spogladajac na
rzeczywisto$¢, dostrzega wiecej niz inni:

Kobieta
przy stoliku obok
dotyka dloni mezczyzny.
Jeszcze tej nocy — mowia jej palce —
za niedlugo, badz pewny.
Csid: Trattoria da Romolo. 55. kwiecien Zycia, s. 68

Restauracje, ktére opisuje ks. Szymik, znajduja sie czesto
w poblizu katedr czy koscioléow. Lacznikami pomiedzy tymi
miejscami sg place. Moga one by¢ rozne. Skwerem, ktdéry
w sposéb szczegdlny posredniczy miedzy sferami sacrum
i profanum, jest plac sw. Piotra w Rzymie. Autor Hilasterionu
zwraca uwage na jego dwoistos¢. Po kazdej z jego stron
toczy sig inne zycie:

Dwa okna jasne, tylko one,

w granatowej czerni Placu, noca.
Kilku mtodych Francuzéw skanduje
Be-ne-det-to! Be-ne-det-to!

ale carabinieri z palcami na ustach
sg przy nich natychmiast.

[.]
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[...] Wojna o wasze dusze,
krwawa i decydujaca, toczy sie tak wiasnie:
po cichu, w nocy, na kolanach
H: Na placu Swietego Piotra, s. 81

Na skwerach istnieja obok siebie dwa rézne porzadki,
zderzajq si¢ z soba sacrum i profanum:

na placu
przed katedra
smukle kelnerki
rozstawiajg wiklinowe krzesta
Sip: Civitas Dei (2). Syrakuzy, s. 390

Place odgrywaja takze role pomniejszonych centréw mia-
sta. Porusza sie po nich wiele 0sdb, sa miejscem wydarzen
kulturalnych. Nade wszystko jednak sa one $wiadkiem
codziennego zycia. Szymik w jednym ze swoich utworéw
opisuje scene rozgrywajaca si¢ w poblizu kosciola przy
placu Zbawiciela w rzymskim Lauro:

Chtopak siedzi na schodach

Przy Via dei Coronari i gra.

Ale jak...

Rozpoznaje, znam ich: ten geniusz,

grymas, dzikos¢ oka, kciuk szarpiacy struny
jak szpon — sa z depresji, z uzywek, z
rozwodu rodzicéw, strachu i rozpaczy,

z glodu prawdy i $wiatta.

Mniej wigcej, domyslam sie.

Wiem to, wiem.

Jest prawie poinoc i poczatek lata.
Hotd twemu bdlowi i twej serenadzie,
bracie. Nie poddawaj sie,

nie daj sie uwies¢ sztuce,

nie ufaj jej bardziej niz Bogu.
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Roztrzaskaj gitare,
jak przyjdzie czas,
probuj sie modli¢,
wstan,

idz

H: Piazza San Salvatore in Lauro, s. 97—98

Ratunkiem dla opisanego przez autora Hilasterionu chilo-
paka jest przestrzen swiatyni. Poeta, zachecajac grajace na
gitarze dziecko do modlitwy, powstania i zrobienia pierw-
szego kroku, zacheca je do przekroczenia progu kosciota.
Czynnos¢ ta ma by¢ dla chlopca poczatkiem nowego, lep-
szego zycia z Bogiem.

W lirykach ks. Szymika $wiatynia bywa istotnym, cho¢
czasem niepozornym elementem poetyckiego obrazu. Po-
dobnie ma si¢ rzecz z Bogiem. Istnieje, ale nie zawsze daje
zna¢ o swojej obecnosci w codziennym zyciu cztowieka.
Koscioly sa przestrzenia modlitwy. Ta, chociaz cicha
i skryta, przenika do otaczajacego cztowieka swiata”:

Ten kosciot

prowincjonalny, rozpalony, pusty,
dobre miejsce na modlitwe w sprawach
beznadziejnych.

Kosciot jest przeswitem, wybaczeniem,
Przestem miedzy niemozliwym i prawdziwym.
CB: Koscidl, s. 9o

Katedra, w ktorej czesto przebywa poeta-kaptan, jest
,Matka Kosciotéw” lokalnych (Mater Ecclesia). Stad jej
strzeliste, wyrdzniajace ja na tle krajobrazu, wieze. Wielka

7 O duchowym znaczeniu $wiatyni pisze miedzy innymi Do-
rothea Frostner. Zob. D. ForsTNER: Swiat symboliki chrzescijariskiej.
Leksykon. Przekl. i opracowanie W. ZAKrRzEwska, P. PACHCIAREK,
R. Turzyxski. Warszawa 2001, s. 370.
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$wiatynia byla spelnieniem marzen i zamiaréw jej budow-
niczych. Jerzy Szymik w jednym ze swoich utworéw oddaje
im glos:

Zbudujmy kosciét tak wielki
by ci co go zobaczq
wzieli nas za szalericow
Sip: Katedra w Sewilli, s. 379

Swiatynia staje si¢ przestrzenia, ktora pozwala im siegaé
nieba i ,, dotkna¢” Boga®:

[...] gotab w katedrze,
watle réze, krucyfiks, my.

[...] I przestrzen
Nad wiezami obloki, spelnienie, sny.
Sip: Enna, s. 390

Katedra jest takze milczacym $wiadkiem historii, pozo-
staje niezmienna wobec ludzkiego losu. Trwa, przypomina
o koncu $wiata, ponownym przyjsciu na swiat Chrystusa.
Paruzje przedstawiaja rzezby na portyku katedry sw. Ja-
kuba:

Ten plac z kamienia i stonca,
ta czuto$¢ w powietrzu, palaca,
to smagniecie wiatru. I pamiec [...]

sq wszystkim i niczym;
i bedg ocalone, choc¢ nie zostanie z nich

kamien na kamieniu.
Nawet popiol.

8 Druga strofe utworu odnosze takze do wizerunku katedry,
cho¢ mozliwa jest inna interpretacja, taczaca sie z obrazem sycylij-
skiej prowingj.
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To, co ma sie wydarzy¢ — jeszcze si¢ wydarzy.
Beda ci dane ciemno$¢ i mitos¢ w nadmiarze.
I $wit jasniejszy od blasku, w ktérym trwasz tu teraz,

w ten wieczdr jak morela, pod brama katedry,
przed Portykiem Chwaly.
CB: Portico de la Gloria, s. 67

Obecnos¢ swiatyni w wielkomiejskiej ,dzungli” (gdzie
znajduja si¢ wspomniane restauracje) $wiadczy o wyraznym
podziale na ,dwa $wiaty”, polaryzacji pozornie nieprzy-
stajacych do siebie rzeczywistosci’. Szymik, znajdujac sie
w katedrze w Nowym Jorku, ,w centrum $wiata”, na Man-
hattanie, zanotowat:

W katedrze Swietego Patryka
stycha¢ moty pneumatyczne,
klaksony takséwek i daleki ryk
Wielkiej Nierzadnicy — Miasta.
Ale tez szelest ziaren rézanca
Przed Storicem Monstrancji. Z
chmury ciszy deszcz taski.

Szafirowe witraze
acza i oddzielaja
dwa swiaty na
dobre i zte
gip: New York, New York, s. 355

® Mircea Eliade zauwaza: , Dla wierzacego kosciot uczestniczy
w innej przestrzeni niz ulica, przy ktorej sie wznosi. Wrota otwie-
rajace sie¢ ku wnetrzu kosciota zaznaczaja przerwanie ciaglosci.
Prog, dzielacy dwie przestrzenie, wskazuje zarazem na dystans
miedzy dwoma sposobami istnienia — $wieckim i religijnym.
Prog jest zarazem stupem granicznym, granicg, ktéra odroéznia
i przeciwstawia dwa Swiaty, oraz miejscem paradoksalnym, w kto-
rym owe $wiaty nawiazuja facznosé, w ktérym moze dokonac sie
przejécie od swiata Swieckiego do $wiata swietego”. M. ELIADE:
Sacrum — mit — historia. Wybor esejéw. Wybor i wstep M. CZERWIN-
sk1. Przel. A. Tararkiewicz. Warszawa 1993, s. 56—57.
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Cisza, zgietk, gwar wypelniaja zaréwno koscidt, jak i mia-
sto. To zostaje poréwnane do apokaliptycznej ,Nierzadnicy”
— Babilonu (Ap 17,1.4—5). Przestrzenie te z jednej strony
zostaja od siebie oddzielone witrazami katedry, z drugiej —
Tacza si¢ w jedno, co sprawia, ze kosciot staje sie zarazem
przestrzenia otwarta, nieograniczona.

Ciekawe zderzenie dwdch, réznych rzeczywistosci mozna
dostrzec w opisie katedry w Termoli i znajdujacego sie przed
nig placu:

Katedra w Termoli

jest biala, ciezka, niewysoka, smutna.

Drzwi ma zielone (w odcieniu rzesy na stawie), z grubg
patyna $niedzi.

Biel $cian kredowa, sina miejscami,

jak skéra pod zmeczonym okiem,

jak cera pacjentéw onkologii.

Na placu przed katedra feeria lipcowej nocy.
Dziewczyny z duma obnosza urode, muskajac teczowym
tipsem plecy wybranego;
biust nosi si¢ tu wysoko, jak nalezy; w krypcie katedry
wystawiono
ciato $wietego Tymoteusza [...]
Csid: Rados¢ doskonata, s. 74

Zewnetrzna strona katedry jest tak naprawde odzwier-
ciedleniem wnetrza cztowieka. Poeta opisuje je jako ,przed-
$Smiertng rados¢”. Tytulowa ,rados¢ doskonaly” (Boga)
mozna odnalez¢ z kolei tylko w nieopisanym przez poete
wnetrzu katedry.

Miasto, wczesniej wspomniana , Nierzadnica” — Babilon,
nie jest jednak do konca pozbawione $wiatta i swietej obec-
nosci. Bég, jak czytamy w wierszu Jerycho, sam moze poszu-
kiwa¢ w miescie cztowieka. Obok przeciwstawionych sobie
metropolii Rzymu i Nowego Jorku w wierszach ks. Szymika
pojawia sie takze obraz Ziemi Swigtej — miejsca szczegdlnie
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uswieconego. Dzis$, chociaz staje si¢ podobne do innych
aglomeracji, nie wyzbywa si¢ swojego sacrum:

Dzwigki sprzed switu:
posepny glos muezzina wzywajacy obecnosci Bozej

nad $wiatem,
coraz cichszy alarm kradzionego wilasnie samochodu,
basowe dudnienie catonocnej dyskoteki,
$piew przebudzonego ptaka,
Pianie koguta.

[L.]

Bog szuka do mnie drogi,
przeciera szlak swojemu i mojemu sercu.
Powtarza stare znaki, tworzy nowe.

Patrze na gwiazdy, ktore widziat Jezus.
Pitem wczoraj wode z tej samej, co On, studni.
Na podniebieniu przechowuje smak oliwki
zerwanej w Getsemani.
Nosze w kieszeni ziarnko gorczycy.
Csid: Jerycho, s. 91

Sacrum i profanum dostrzegamy takze w wierszu poswie-
conym Sienie:

Podobno tu, w Sienie, w kosciele San Domenico,
Jezus dat Swietej Katarzynie swoje serce,
by mogta kocha¢ bezbrzeznie.

[.]
piekno Sieny jest trwatym skutkiem
mistycznej kardiochirurgii.

[.]

Tu wida¢, co mitosc i piegkno majg wspdlnego:
kochani sa pigkni,
pieknie¢ znaczy kochac.
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O Jezu,
0 miasto,
zmiencie moje serce.
CB: Siena, s. 91

Przestrzen kosciota wnikneta w mury miasta. Siena przy-
pomina $wiete miasto, Niebieskie Jeruzalem. Wypetniajace
je mitos¢ i piekno sa zdolne odmieni¢ serce cztowieka.

Swiatynia, jak czytamy w jednym z utworéw autora
Cierpliwosci Boga, jest miejscem milosnego zespolenia czto-
wieka z Chrystusem, takze z Jego Meka. W kosSciele mozna
odnalez¢ samego siebie:

To byty nieszpory [...]
Przez otwarte drzwi kosciota wdzierato sie lato.
Trwato w harmonii: [...]

Mysélatem o poranionym Bogu,
o rozlace w Nim,
o opuszczonym przez Ojca Synu.
[...] jestesmy do siebie podobni,
Bégija.
CB: Abbazia Sant’Antimo, s. 94

Wychodzenie na gore...

Szczegbdlnym rodzajem wedréwki, niezaleznie od tego,
czy w bliskich czy dalekich stronach $wiata, sa wyprawy,
w czasie ktérych intensywniej doswiadcza si¢ obecnosci
Boga w dziele stworzonej przez Niego przyrody. Dla wielu,
rowniez poetéw, najbardziej niezwyklym ziemskim tworem
sq gory". Wznosza si¢ one ponad najwyzsze drzewa i jaki-
kolwiek inny element krajobrazu.

W Biblii goéra odgrywa role miejsca specyficznego kon-
taktu cztowieka (czgsto wybranego) z Bogiem. Tam doznaje

10 Zob. D. ForsTNER: Swiat symboliki chrzeicijaniskiej..., s. 84—8s.
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si¢ epifanii. Na niej dokonuja sie znaki, z niej ptyna takze
wskazania dla ludzi, przykazania oraz blogostawienstwa.
Sam Chrystus wychodzit na gore, aby si¢ modli¢. Wyjscie to
poprzedzato zwykle najwazniejsze wydarzenia czy podej-
mowane przez Niego decyzje.

Podobnie i Szymik wychodzi na gore. W jednym z jego
wierszy pada okreslenie Wyprawa na Mt 5, w ktérym uzyty
skrot, nawigzujacy do osmiu blogostawienstw, zdaje sie
nazwa szczytu do zdobycia. Pojawia si¢ w nim i odwotanie
do bt Piotra Frassatiego, jednego z patronéw nie tylko
ludzi mtodych, ale takze wszystkich udajacych si¢ w gory.
Szczyty, ktore spostrzega autor Ziemi niebieskiej, wydaja sie
mu przypominac Tabor, miejsce przemienienia Chrystusa:

Na rdzawych skatach $nieg jak Twoja szata,
jak nad Taborem: oblok, $wiatto, Gtos...

I cho¢ koszula lepi si¢ do ciata,

to gory, siostry moje, kocham was.

A z Toba cisi, smutni i przegrani,
spragnieni prawdy i czystosci serc,
ubodzy, mitosierni, zaptakani...

[..]
Zn: Wyprawa na Mt 5. Droga Frassatiego, s. 187

Gory staja dla kaptana jak siostry, co wilasciwe jest du-
chowosci franciszkanskiej i jej umilowaniu przyrody. Na
szczycie staja ci, ktérych Chrystus nazwal niegdys blogosta-
wionymi, a wiec szczesliwymi. W trudach, jakie przezywaja
(podobnie jak poeta), jedyna nadzieja jest Bég. Sa z Nim
zlaczeni i catkowicie na Niego zdani, na Jego szczegdlna
asekuracje, jak podczas wspinaczki:

My spieci lina z Toba, gorski Panie,
nad przepasciami szczescia tak jak on.

[..]
Zn: Wyprawa na Mt 5. Droga Frassatiego, s. 187
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Z obrazem czuwajacej Opatrznosci wigze si¢ takze teo-
logiczna che¢ dotarcia do najwigkszych tajemnic, czemu
sprzyja zwlaszcza wychodzenie na gore. Szymik w jednym
ze swoich utworéw podejmuje kwestie niedotyczaca jedynie
czlowieka:

Pytanie, jedno z wielu,
ale najwazniejsze, by¢ moze,
tego upalnego dnia:

czy istnieje cztowiek,
bez ktorego twoje zycie,
staloby sie niemozliwe?

[.]

Nie odpowiadaj wiec.
Niech ci wystarczy

kamien pod stopa,
zapach $wierkow,
rzeka, lato,

pytanie.

Jego gorycz
trzezwigca
Sip: W gorach, latem, s. 325—326

Pytanie wybrzmiewajace w pierwszej strofie wiersza
prowadzi raczej do mysli o wcieleniu Chrystusa. W pigknie
Bozego stworzenia nie mozna si¢ w pelni zatraci¢ bez swia-
domosci obrazu krzyza. Woda, ale i intensywnos¢ zapachu
igliwia, dziata jak sdl trzezwiaca.

W wierszu, ktérego inspiracja byta podroz do Parku Naro-
dowego Zion (w Stanach Zjednoczonych), trud zdobywania
gorskich $cian, podréz do zrdédta rzeki oddaja zyciowe zma-
gania kazdego cztowieka, niepozwalajagce mu na oderwanie
si¢ od rzeczywistosci. To wilasnie tam, podczas drogi, moze
dokonac sig nie tylko Boska, ale i ludzka przemiana:
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wydawato sie Ze snimy

usta nasze byty petne $miechu
a jezyk $piewat z radosci
kiedy w Zion

Pan odmienial nasz los

i czynil nam rzeczy wielkie

wydaje sie¢ znowu ze $nimy
bo i siew i zniwa we 1zach

[L.]

burzysz koryta rzek
znajdujesz nowe drogi dla potoku zycia
ktory z Twoich Zrodet wyptywa

odmient znowu nasz los
o Panie
Zn: 1. W Zion. Wedrujgc w gore Virgin River, s. 201

Wspomnienie odmiany losu, wpisane w stowa Psalmu 126,
jest na tyle silne, ze pozwala wyrazi¢ pragnienie kolejnej
Bozej interwencji''. Tylko bowiem Bdg moze zmieniac to, co
wydaje si¢ stale i niezmienne.

Zdaniem autora Dotyku Zrenicy, gora moze prowadzi¢ do
bardzo réznych reminiscencji. Dotycza one takze idyllicz-
nego stanu dziecinstwa, portretu matki, poczucia pewnej
stabilizacji, bezpieczenistwa:

1O spelnianiu si¢ dawnych zapowiedzi czytamy tez w utwo-
rze Wiochy:

Miasto na wzgérzu

I$nito zielong $niedzig ztota

jak skrzydta golebicy. Czyli

proroctwa odmawianych psalméw

spetniaty sie natychmiast, na naszych oczach.

Tak bywa.
CB: Witochy, s. 89
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[...]

kiedy trzydziesci trzy lata temu
wijezdzalismy z mama

na te gore,

byto prawdopodobnie tak samo
paskudnie.

[...]

O, na tej fotografii:

to wlasnie ja, w tamtej, mitycznej chwili,
wtulony w mame.

Ona $liczna, trzydziestodwuletnia,

nie zna jeszcze tego, co bedzie pdzniej,
[-..]

Dz: Gora niewzruszona, S. 274

Okreslenie lat mijajacych od opisywanego zdarzenia nie
wydaje sie przypadkowe. Symbolika liczby trzydziesci trzy
odsyla do wieku Chrystusa w momencie ukrzyzowania.
Ono dokonalo sie wszakze na wzniesieniu, Golgocie, ktéra
zgodnie z tytulem wiersza réwniez mozna nazwac nie tylko
gbra pamieci, ale i ,gora niewzruszong”. Wedrujac droga
do niej, cztowiek codziennie zbliza si¢ do Boga, co stanowi
jeden z najwazniejszych motywow w poezji ksiedza Szy-
mika.

* * *

Poeta-kaptan w przeciwienstwie do Kijonki i Krawczyka
ukazuje jeszcze inny wizerunek Boga — nie tylko jako Tego,
ktory bywa bliski i daleki, ktérego najlepiej okresla stowo
Tajemnica, Chrystusa majacego nature boska i ludzka, ale
za Ratzingerem nazywa Boga takze Mitoscig, jakiej sam do-
$wiadcza w roznych momentach zycia. To wlasnie okreslenie
najlepiej ttumaczy wszystkie poetyckie wybory Szymika.
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Henri Bremond napisal, Zze ,przezycie poetyckie [...]
jest [...] darem Boga, faska sama, aktywnoscia skierowana
ze swej istoty ku modlitwie [...] jednoczy poete [...] z cala
rzeczywistoscia stworzona i — poprzez rzeczywistos¢ stwo-
rzong — posrednio z samym Bogiem”'.

Poetyckie doswiadczanie religii... faczy proby analiz twor-
czosci Tadeusza Kijonki, Stanistawa Krawczyka i Jerzego
Szymika. Kazdy z poetéw w wyjatkowy dla siebie sposob
i niezaleznie od osobistych przekonan zbliza si¢ lub pragnie
si¢ zblizy¢ do Boga. Proces ten przebiega jednak w od-
mienny sposob.

Zdaniem Stawomira i Teresy Cieslikowskich (odwotu-
jacych sie do mysli Rudolfa Otta): ,Nieograniczone i Ta-
jemnicze sacrum wykracza poza mozliwosci racjonalnego
poznania. Pozostaje jego odbidr przez uczucia oraz prze-
kazywanie innym wiasnych doswiadczen poprzez stowa
odnoszace si¢ do uczuc¢” O ile sam Otto dostrzegt pézniej
takze, ze niezbedne jest poznanie rozumowe Boga®, o tyle
rzeczywiscie poeci wtasnie dzieki przezyciom emocjonal-
nym ukazujg czytelnikom swe religijne doswiadczania, cho¢
nalezy pamietac, ze literatura jest zawsze pewnym odbiciem

! J. Kaczorowskr: Literatura jako mistyka. W: Sacrum w literaturze.
Red. J. GotrryD, M. JasiNska-WojTkowska, S. Sawickr. Lublin 1983,
S. 44.

2 S.i T. CiSLikowscy: Sacrum i maska, czyli o wypowiadaniu niewy-
powiedzianego. W: Sacrum w literaturze..., s. 68.

3 R. Orro: Swigtoéé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich
stosunek do elementéw racjonalnych. Wstep J. KeLLER. Przet. B. Kuris.
Wroctaw 1993, s. 23.



232 Postowie

rzeczywistosci i ma w tym wzgledzie swoje ograniczenia,
jesli chodzi o osobista, codzienna relacje z sacrum.

* * *

Dziekuje najpierw Temu, dzieki ktéremu doswiadczam.
Dzigkuje mojej ukochanej Zonie, za cierpliwo$¢ i nieoce-
nione wsparcie. Slowa podzigkowania kieruje takze do
Rodziny i Przyjaciot, wierzacych we mnie do konca.

Niniejsza ksigzka stanowi moja prace doktorska (rézniaca
sie¢ nieco od wersji pierwotnej) napisang pod kierunkiem
prof. zw. dr. hab. Mariana Kisiela, ktéremu jestem winny
szczegolng wdziecznos¢ nie tylko za okazywang mi od lat
zyczliwos¢, ale i za inspiracje do napisania tej rozprawy, co
wynikato z faktu, ze Pan Profesor znat kregi moich zainte-
resowan badawczych. Dlatego z tym wigksza radoscia dziele
sie nig z czytelnikami.

Ta ksiazka nie moglaby zosta¢ wydana, gdyby nie przy-
chylno$¢ najpierw recenzentéw mojej pracy doktorskiej
Profesora Artura Zywiotka i Profesora Krzysztofa Cwiklin-
skiego oraz recenzenta tejze publikacji Profesora Zenona
Ozoga, ktérym dziekuje za wszystkie cenne uwagi. Swoja
wdzigczno$¢ za trud redakcyjny kieruje takze ku Pani Mal-
gorzacie Pogtodek.



Nota bibliograficzna

W sklad niniejszej ksiazki weszty dwa opublikowane juz
wczesniej artykuty, w ktérych wprowadzitem kilka zmian:

D. CawoLik: Zanim przyjdzie zwatpienie. O dzieciecym doswiadcze-
niu religijnym w poezji Tadeusza Kijonki. W: Swiaty poetyckie
Tadeusza Kijonki. T. 2. Red. M. Kisier, T. Sierny. Katowice
2016, s. 141—161.

D. Cuwouik: Trajektoria lotu ,kamienia”. W: Swiaty poetyckie Stani-
stawa Krawczyka. Red. M. Kisier, P. Majersk1. Katowice 2014,

S. 91—97.






Wykaz skrotow*

Tadeusz Kijonka

PA — Pod Akropolem. Warszawa 1979.
Sb — 44 sonety brynowskie z obrazami Jerzego Dudy-Gracza. Poslo-
wie E. ANTONIAK-KIEDOS. Katowice 2014.

Stanistaw Krawczyk

Zrosty. Wybér wierszy. Wybor i postowie M. Boczkowska. Wstep
M. KisieL. Czerwionka-Leszczyny 2012:

P-Lm — Przedpokdj — Las mieszany (1981)

Bp — Brzegi plomienia (1986)

Mc — Morze cierpliwe (1986)

R — Relacja (1990)

Kw — Ksiggi wieczyste (1991)

D — Droga (1993)

Wsik — W samogtoskach i kolorach (1995)
B — Blgdze (1996)

Sz — Szepty (1997)

13w — 13 wierszy (2002)

0i0O — Omnai Ona (2007)

Jerzy Szymik

Z kazdg sekundq jestem blizej Domu. Wiersze z lat 1976 —2000.
Wstep J. SocHoN. Krakéw 2001:

* Uktad chronologiczny.
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Usch

CB

Csid

Wykaz skrotéw

Ucze sie chodzi¢ (1988)
Zupetnie inaczej (1991)
Wistep wolny (1992)
Ziemia niebieska (1994)
Dotyk zrenicy (1997)
Smiech i placz (2000)
Grecja (2000—2001)
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Dominik Chwolik

Poetic experience of religion
Tadeusz Kijonka, Stanistaw Krawczyk, Jerzy Szymik

Summary

In his work, the author discusses the issues of the religious
sphere associated with every human being and their everyday
existence, regardless of the different doctrines or points of view.
Furthermore, these issues find their way into literature which aims
at reflecting human life. Such poetic experience of religion can be
seen in the works of Tadeusz Kijonka, Stanistaw Krawczyk and pr.
Jerzy Szymik on which the author based his research.

The author reviews the classic religious study works, such as
the theories of Rudolf Otto, William James or Mircea Eliade who
view the contact with the sacrum through the prism of the feelings
associated with it. Given, however, the distant time of the theories’
development, the author does not abstain from mentioning other
deliberations resulting from the poets’ inveteracy in the Catholic
thought circles. The poems by Kijonka contain references to John
Paul II, whereas the theology of Benedict XVI is significant when
attempting to interpret the works of Szymik.

The three aforementioned poets, although associated with
Silesia (with its” traces visible in their works) do not represent,
in the authors” view, the ‘Silesian religiousness’ stream. It does,
however, serve the purpose of evoking that which is universal or it
may become a pretext to reflect upon experiencing the sacrum and
profanum.

While analyzing the work of Kijonka, the author points out,
above all, the contrast between the faith of a trusting child and
that of a doubtful adult (which is to be understood as a reflection
of the struggle with reality). The poet often returns in his memo-
ries to his childhood, irreversibly lost (as the past Christmas) once
the border (of the forest or city) is crossed. In his works, an adult
is depicted as someone who feels abandoned and looks at the sky
expecting a miracle. They yearn to return to the distant past or
even to the heavenly state. God, in Kijonkas” writings, is both close
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and distant. The author of Time, places and words(org. Czas, miejsca
i stowa) deals with the matters of one’s body, sickness (even his
own one) and death, as well as with the image of the mother (both
earthly and heavenly — Mary).

In the chapter devoted to Krawczyk, the author discusses
the issue of a man standing in the centre of a world undergoing
destruction, where the surface resembles a volcanic landscape
and the protagonist wanders in search of faith. In his poems, the
poet dwells upon the matters of the mystery of the interrelation
of both man and God (the incarnation of Christ, co-experience of
suffering), the human fate and - what is significant - the mystery
of his own (the creators’) ‘self’. He performs a self-evaluation. In
Vowels and colours (org. Samogtoski i kolory), Krawczyk focuses also
on the intriguing, incorporated in the religious codes of his poetry,
thread of the woman (through the comparison of his wife and Eve
from the paradise).

The last section of this thesis is associated with the wor of
Jerzy Szymik. The author especially focuses on the prospect of the
man continuously getting nearer to God through everyday life, as
portrayed by the priest-poet. Included in the work of Szymik are
the categories of suffering (Incarnation and its mystery, similar to
Krawczyk), sickness (similar to Kijonka — his own state), death,
but also priesthood, the Resurrection and even common, everyday
events. The description of the image of Mary or the references to
journeys, both local ones to Pszéw or Lublin and more distant ones
to Italy or the United States, are not different. The author of Gods’
patience (org. Cierpliwos¢ Boga) notes a remarkable relation between
the sacrum and profanum (the example of the temple and the city).
When it comes to the Creator himself, Szymik refers to him as
Love, after Ratzinger.

Religious experiences, in the view of the author of the thesis,
permeate the poetry of Tadeusz Kijonka, Stanistaw Krawczyk and
Jerzy Szymik regardless of their own beliefs or the similarities and
differences one can find between them. This is due to the fact that
they are associated with something greater - the personal struggle
undertook by the poets which we can find reflected in their works.

The doctoral thesis was created under the supervision of Profes-
sor Marian Kisiel.



Dominik Chwolik

Die Religion in der Poesie zu erfahren
Tadeusz Kijonka, Stanistaw Krawczyk, Jerzy Szymik

Zusammenfassung

In seinem Buch befasst sich der Verfasser mit religioser Sphére,
die jedem Menschen und seiner tdglichen Existenz abgesehen von
unterschiedlichen Doktrinen oder Gesinnung sehr vertraut ist.
Die Religion dringt auch in die Literatur ein, die das menschliche
Leben zum Ausdruck zu bringen versucht. Dieses dichterische
Religionserfahren verbindet die von Tadeusz Kijonka, Stanistaw
Krawczyk und Jerzy Szymik, Priester geschaffenen Dichtungen,
welche zum Forschungsgegenstand des vorliegenden Buchs ge-
worden sind.

Der Verfasser greift auf klassische Publikationen der religisen
Literatur zuriick, indem er sich auf Rudolf Ottos, William James’
oder Mircea Eliades Theorien bezieht, welche ihre Beziehung zur
heiligen Sphdre unter dem Gesichtspunkt der damit einherge-
henden Emotionen betrachteten. Da aber diese Theorien ziemlich
alt sind, weigerte er sich nicht, auf die Werke der im katholischen
Wirkungskreis verwurzelten Dichter zu rekurrieren. Die Bezug-
nahmen auf Johannes Paulus II. findet man in Kijonkas Gedichten
und die Theologie von Benedikt XVI. ist bei der Interpretation
Szymiks Werke behilflich.

Die drei hier erwahnte Dichter passen nicht — so der Verfas-
ser — in die Stromung der sog. schlesischen Religiositat hinein,
obwohl sie mit Schlesien verbunden sind, was auch in deren Poesie
nachweisbar ist. Ihre Gedichte versuchen eher auf das Universelle
Bezug zu nehmen oder vielleicht ein Anlass zu Uberlegungen zum
Erfahren von heiliger und weltlicher Sphare zu sein.

Bei der Analyse Kijonkas Gedichte weist der Verfasser vor allem
auf den Kontrast zwischen dem Glauben eines vertrauensvollen
Kindes und eines zweifelnden Erwachsenen hin, der einen Kampf
gegen die Wirklichkeit widerspiegelt. Mit der Uberschreitung der
Grenze (des Waldes/der Stadt) kehrt der Dichter oft in den Erin-
nerungen in seine unwiederbringlich (gleich dem Weihnachten)
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verlorene Kindheit zuriick. In seinen Werken erscheint der Erwach-
sene als jemand, der zum Himmel schauend sich verlassen fiihlt
und auf ein Wunder hofft. Der ersehnt, in die Vergangenheit, in
sein verlorenes Paradies zuriickzukehren. Kijonka stellt den Gott
als ein vertrautes und zugleich fremdes Wesen dar. Der Autor von
Czas, miejsce i stowo (dt.: Zeit, Ort und Wort) behandelt die mit dem
Korper, mit der Krankheit (auch seiner eigenen), mit dem Tod als
auch mit dem Bild der Mutter (seiner eigenen und Gottesmutter)
verbundenen Fragen.

In dem Kapitel, der dem Dichter Stanistaw Krawczyk gewidmet
wurde, ergriindet der Verfasser das Problem eines Menschen, der
im Mittelpunkt einer auseinander fallenden Welt steckt, deren
Oberflache einer postvulkanischen Landschaft dhnelt. Jener Prot-
agonist tappt im finsteren und sucht nach dem Glauben. Krawczyk
geht in seinen Gedichten auf das Geheimnis ein, das sowohl das
Wesen des Gottes und des Menschen, und deren Wechselbezie-
hung (Inkarnation Christi, Leidmitfiihlen), als auch menschliches
Schicksal oder das eigene ,Ich” (des Schopfers) angeht. Er rechnet
mit sich selbst ab. In dem Werk W samogtoskach i kolorach (dt.: In Vo-
kalen und Farben) greift der Dichter das weibliche Thema auf, indem
er es in religiose Codes seiner Dichtung einflechtet (Vergleich
seiner Frau mit biblischer Eva).

Der letzte Teil des Buches behandelt die Dichtkunst von Jerzy
Szymik. Besondere Aufmerksamkeit schenkt der Verfasser der von
dem Dichter-Priester geschilderten Perspektive, sich im Alltag dem
Gott standig ndher zu kommen. In diese Annédherung schreiben
sich folgende Kategorien ein: der Leid (Inkarnation und deren Ge-
heimnis, gleich den Krawczyks Werken), die Krankheit (auch die
eigene genauso wie in Kijonkas Gedichten), der Tod, aber auch die
Priesterwiirde, die Auferstehung und sogar alltdgliche Ereignisse.
Nicht anders geschieht es bei der Darstellung der Gottesmutter,
Maria aus oder in Erinnerungen an nahe (nach Pszéw oder Lublin)
oder ferne ausldandische (nach Italien oder in die USA) Reisen.
Ebenda nimmt der Autor von Cierpliwos¢ Boga (dt.: Gottes Geduld)
ein ungewohnliches Verhiltnis zwischen heiliger und weltlicher
Sphéare wahr (Gotteshaus und Stadt) und ebenda nennt er den Gott,
dem Ratzinger zufolge — die Liebe selbst. Religiose Erfahrung
erfiillt, so der Verfasser, sowohl die Gedichte von Tadeusz Kijonka
als auch die von Stanistaw Krawczyk und Jerzy Szymik, obwohl
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die Gesinnung der Dichter auch oft auseinander geht. Diese Erfah-
rung betrifft zwar etwas Wichtigeres — namlich den personlichen
Kampf der Dichter, der in ihren Werken seine Widerspiegelung
findet.
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,Wspolng i jednorodng ptaszczyzna
refleksji naukowej nad wierszami

T. Kijonki, S. Krawczyka i ks. J. Szymika
staly sig te utwory, w ktérych Autor
dostrzegl mniej lub bardziej
uzewnetrznione przejawy duchowosci,
dajace si¢ opisac jako »poetyckie
doswiadczanie religii«. Zadanie trudne
i wymagajace od badacza, po

pierwsze — rozeznania w wielo$ci
kierunkow badawczych w wybranym
zakresie oraz wielosci definicji
podstawowych pojec z zakresu
religiologii tudziez teologii i wybor
okreslonej $ciezki badawczej
(interpretacyjnej) [...], po drugie —
whnikliwej, calosciowej lektury dorobku
poetyckiego wybranych autorow [...].
[...] warto napisa¢, ze Autor z tak
postawionych zadan wywigzuje si¢
wlasciwie.

[...] Podzial tresci zaproponowany
przez D. Chwolika ma swoje
niewatpliwe zalety, pozwala

w przejrzysty sposob ujaé wybrany
problem. Takze trafny dobor zagadnien
poddanych analizie budzi uznanie.

[...] ksiazka o do$wiadczeniu religijnym
w poezji T. Kijonki, S. Krawczyka

i ks. J. Szymika jest nowym,
oryginalnym ujeciem problematyki.
Dopisac jg trzeba do tego nurtu badan
literaturoznawczych, ktore analizujg
tropy sacrum w literaturze pigknej

i w polu zainteresowan maja
teologiczny wymiar utwordw
literackich”.

dr hab. Zenon Ozog, prof. UR
(fragment recenzji)
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