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WPROWADZENIE

1 marca 2018 roku w efektownie zrewitalizowanej Lazni Lancuszko-
wej Sztolni Krélowa Luiza w Zabrzu odbyt si¢ jubileusz osiemdziesiatych
urodzin prof. dr hab. Ireny Bukowskiej-Florenskiej, wybitnego etnologa
i antropologa kulturowego oraz uznanego muzealnika, zastuzonej badacz-
ki kultury $laskiej, wspottworczyni kierunku etnologia w Uniwersytecie
Slaskim. Uroczysto$¢ byta okazja do podsumowania osiggnie¢ naukowych,
dydaktycznych i organizacyjnych Jubilatki oraz wreczenia Jej pamiatko-
wego albumu, przygotowanego przez pracownikéw Instytutu Etnologii
i Antropologii Kulturowej US w Cieszynie. W jubileuszu Pani Profesor
udzial wzigli przedstawiciele $rodowisk naukowych miedzy innymi
z Krakowa, Opola, Katowic, Lodzi, delegacja Zarzadu Gléwnego Polskiego
Towarzystwa Ludoznawczego, reprezentanci wielu instytucji muzealnych
(w tym Muzeum Miejskiego w Zabrzu, Muzeum Miejskiego w Rudzie
Slaskiej, Muzeum w Rybniku, Muzeum w Gliwicach, Muzeum Slaskiego
w Katowicach, Muzeum Goérnoslaskiego w Bytomiu), rodzina, przyjaciele,
a takze absolwenci cieszynskiej etnologii.

Irena Bukowska-Florenska w latach 1955-1960 studiowala etnografie
na Wydziale Filozoficzno-Historycznym Uniwersytetu Jagiellonskiego
w Krakowie. Poczatkowo zwigzana z Katedra Etnografii Stowian i ze-
spolem naukowym prof. Romana Reinfussa, kierownika Instytutu Sztuki
Polskiej Akademii Nauk, rozwijala swoje zainteresowania polska sztuka
ludowg i podjeta dodatkowo studia na kierunku historia sztuki (1957-
1959). Od trzeciego roku studiéw etnograficznych, dzigki inspirujacym
wyktadom i ¢wiczeniom prof. Andrzeja Waligérskiego, ucznia Bronistawa
Malinowskiego, zaczeta uczeszczaé na otwarte seminaria prof. Kazimierza
Dobrowolskiego. Ukierunkowalo to Jej sposéb postrzegania i interpre-
towania kultury jako calosci badanej nie tylko opisowo, lecz takze przez
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stosowanie podejscia funkcjonalnego i integralnego. Dyplom magistra
etnografii uzyskala w 1960 roku, na podstawie pracy ,Przemiany kultu-
rowe w urzadzaniu wnetrza domu chlopskiego we wsi Skotniki (Krakow
dzielnica Podgorze) w latach 1880-19607, napisanej pod kierunkiem prof.
Kazimierza Dobrowolskiego.

W pazdzierniku 1960 roku objeta etat w Muzeum w Zabrzu, gdzie kie-
rowala przez dwanascie lat dzialem etnografii. W tym okresie prowadzita
rozlegle prace badawcze nad caloksztaltem zmiany kulturowej w $rodowi-
skach robotniczych i robotniczo-chlopskich w przemystowych rejonach
Gornego Slgska. Szczegdlng uwage poswiecita sztuce nieprofesjonalnej
robotnikéw, odkrywajac nieznang dotad szerszemu ogétowi jej dziedzine
- rzezbe w weglu. Od lutego 1972 roku zajmowatla stanowisko kustosza
w Muzeum w Wodzistawiu Slaskim. I wreszcie w 1973 roku zostata miano-
wana kierownikiem Muzeum w Rybniku, gdzie, po reorganizacji placéwki,
historie rzemiosta uczynila dziatem wiodacym.

W 1976 roku obronita na Wydziale Historycznym Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu prace doktorskg ,Wspdlczesna tworczosé
plastyczna srodowiska robotniczego Gérnoslaskiego Okregu Przemystowe-
go i Rybnickiego Okregu Weglowego na przyktadzie rzezby”, ktérej pro-
motorem byl prof. Jozef Burszta. Dwa lata pdzniej przeszta do pracy w Filii
Uniwersytetu Slaskiego w Cieszynie, w 6wczesnym Wydziale Pedagogiczno-
-Artystycznym. W roku 1989 Rada Wydziatu Historycznego poznanskiej
uczelni podjeta uchwale o nadaniu Irenie Bukowskiej-Florenskiej stopnia
doktora habilitowanego nauk historycznych w zakresie etnografii, na pod-
stawie rozprawy ,,Spoteczno-kulturowe funkcje tradycji w spolecznosciach
industrialnych Gérnego Slagska”. W 1992 roku Irena Bukowska-Floreniska
objeta stanowisko profesora Uniwersytetu Slaskiego. Na podstawie dorob-
ku naukowego w roku 2009 uzyskata tytut profesora.

Niezaprzeczalng zaslugg Profesor Ireny Bukowskiej-Florenskiej jest
miedzy innymi powstanie w 1995 roku kierunku etnologia (dzi$ etnologia
i antropologia kulturowa) w Uniwersytecie Slaskim (kierunek funkcjo-
nuje obecnie na Wydziale Sztuki i Nauk o Edukacji, zlokalizowanym
w Cieszynie). Pani Profesor odegrala kluczowa role w uksztaltowaniu
profilu naukowo-badawczego i dydaktycznego cieszynskiego osrodka
etnologicznego, kierujac najpierw Katedra Etnologii, a pdzniej Instytutem
Etnologii i Antropologii Kulturowej. Z Jej inicjatywy w roku 1997 ukazat
sie pierwszy tom periodyku naukowego ,,Studia Etnologiczne i Antropolo-
giczne”, stanowigcego poklosie badan realizowanych przez etnologdéw oraz
corocznych ogoélnopolskich konferencji organizowanych w Cieszynie. Jako
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wieloletnia redaktorka naczelna sprawita, ze pismo to zyskalo uznanie nie
tylko w kraju.

Zasadniczym przedmiotem zainteresowan badawczych Profesor Ireny
Bukowskiej-Florenskiej, jak réwniez Jej zyciowa pasja jest Goérny Slask,
ktéremu poswiecila swdj potencjal naukowy i tworcza energie. O kulturze
tego regionu i jego mieszkancach pisata ksigzki, opublikowata niezliczone
artykuly w pracach zbiorowych i czasopismach naukowych, ekspertyzy,
raporty, recenzje. W czasie swoich wieloletnich badan nad funkcja tradycji
w spoleczenstwie nowoczesnym poddawala wielostronnej analizie rézne
aspekty dziedzictwa kulturowego spolfecznosci industrialnych. W duzym
stopniu zajmowala ja takze szeroko pojmowana problematyka z zakresu
antropologii miasta i ekologii kulturowej. Bogaty dorobek naukowy
Jubilatki dotyczy miedzy innymi kulturowych uwarunkowan tozsamosci
regionalnej, systemu warto$ci, rodziny, religijnosci, postaw twoérczych
i aktywnosci kulturalnej, zagadnien pogranicza kulturowego, degradacji
srodowiska kulturowego i spotecznego, dynamiki przemian spolecznosci
przemystowych, a takze analizy stanu, potrzeb i perspektyw etnologicz-
nych badan $laskoznawczych. Dzialalnos¢ naukowo-badawcza Profesor
Ireny Bukowskiej-Florenskiej, w tym poczynione uscislenia teoretyczne
oparte na calo$ciowym i syntetycznym ujeciu problematyki tradycji kul-
turowej przemystowych rejonéw Goérnego Slaska, stanowia niebagatelny
wklad w rozpoznanie i zrozumienie istoty $laskiej kultury. Pani Profesor
ma znaczacy udzial w ksztalceniu i wspieraniu rozwoju mlodej kadry pol-
skich etnologéw i antropologéw kulturowych. Skupifa wokot siebie grono
uczniéw i wychowankow (dzi$ juz doktoréw i samodzielnych pracownikow
akademickich), z ktérymi wcigz dzieli si¢ swoja wiedzg i doswiadczeniem
naukowym.

Chcac podzigkowac za wszystko, co z pasja tworzyla i rozwijala w Cie-
szynie i co pozwolio na wykreowanie w tym miescie silnego osrodka etno-
logicznego i antropologicznego, przyjaciele, wspolpracownicy i uczniowie
dedykuja Jubilatce piaty tom naukowej serii wydawniczej ,Bibliotheca
Etnologiae Europae Centralis”.

Halina Rusek, Grzegorz Odoj






INTRODUCTION

Prof. dr hab. Irena Bukowska-Florenska - an outstanding academic
in ethnology and cultural anthropology, distinguished museologist, re-
nowned scholar in Silesian Culture, co-founder of ethnology programme
at the University of Silesia in Katowice - celebrated her 80th birthday
anniversary jubilee on the 1st of March 2018, an event held in spectacular
and renovated Queen Louise Adit Complex in Zabrze. It was an occasion
to pay tribute to her academic, teaching, and organisational achievements
and to give her a commemorative album created by the staff of the Institute
of Ethnology and Cultural Anthropology, University of Silesia in Katowice
(Cieszyn). Moreover, this event gathered academics from Cracow, Opole,
Katowice, and Lodz, the delegates of the Main Board of Polish Ethnological
Society, the numerous representatives of museums (including Zabrze City
Museum, Ruda Slqska City Museum, Rybnik Museum, Gliwice Museum,
Muzeum Slgskie, and Upper Silesian Museum in Bytom), not to mention
family members, friends, and the alumni of ethnology programme in
Cieszyn.

Irena Bukowska-Florenska studied ethnography at the Faculty of Phi-
losophy and History at the Jagiellonian University in Cracow in 1955-1960.
Initially, she was associated with the Slavic Ethnography Department and
the research group led by prof. Roman Reinfuss, the head of the Institute of
Art of the Polish Academy of Sciences; she fostered her interests in Polish
folk art there and even undertook graduate studies in history of art (1957-
1959). From her third ethnography year on, Bukowska-Florenska, inspired
by lectures and tutorials of prof. Andrzej Waligérski (himself a student
of Bronistaw Malinowski), participated in prof. Kazimierz Dobrowolski’s
open seminars. This fact had a decisive impact on her own interpretative
position that aside from applying descriptive terms to culture understood
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as a whole has referred to integral and functional approaches as well. She
obtained her MA in ethnography in 1960, based on the dissertation entitled
“Przemiany kulturowe w urzadzaniu wnetrza domu chlopskiego we wsi
Skotniki (Krakéw dzielnica Podgérze) w latach 1880-1960 [The Cultural
Changes in Furnishing Peasant Homes in Skotniki (Podgérze, Cracow)
between 1880 and 1960], supervised by prof. Kazimierz Dobrowolski.

In October 1960, Bukowska-Florenska started to work in Zabrze Mu-
seum, where she was leading the ethnography department for twelve years.
During this period, she undertook extensive research in cultural changes
affecting working class and working peasantry in the industrialised regions
of the Upper Silesia. She was particularly interested in the amateur art of
working class, and recognised coal sculpture: the artistic activity which
had not been commonly acknowledged yet. In February 1972, she became
a museologist in Wodzistaw Slagski Museum. Finally, in 1973 she was ap-
pointed the director of Rybnik Museum. Having reformed the museum
and reoriented its primary focus, she created an institution specialised in
fields which relied on the resources at its disposal and, at the same time,
diverged from the areas cultivated by other Silesian museums. The history
of craft, therefore, became a central feature of Rybnik Museum identity
and activity.

In 1976, she obtained her PhD at the Faculty of History at Adam Mick-
iewicz University in Poznan, based on the dissertation supervised by prof.
Jozet Burszta, entitled “Wspdlczesna tworczos¢ plastyczna srodowiska
robotniczego Goérnoslaskiego Okregu Przemyslowego i Rybnickiego
Okregu Weglowego na przyktadzie rzezby” [The Contemporary Art of the
Working Class in Rybnik Coal Area and Upper Silesian Industrial Region
on the Example of a Sculpture]. Two years later, she began to work at the
Faculty of Arts and Pedagogy at the Cieszyn academic facility of the Uni-
versity of Silesia. In 1989, the Council of the Faculty of History at Adam
Mickiewicz University in Poznan habilitated her in ethnography, basing
on her “Spoteczno-kulturowe funkcje tradycji w spolecznosciach indus-
trialnych Gérnego Slaska” [Social and Cultural Functions of Tradition in
the Industrial Societies of the Upper Silesia]. In 1992, she was appointed
a University of Silesia Professor. In 2009, her academic achievements were
confirmed and she became a faculty professor.

Establishing ethnology studies (currently ethnology and cultural an-
thropology studies) programme at the University of Silesia in 1995 is un-
disputedly one of Bukowska-Floreniska’s greatest achievements (currently,
this programme is held at the Faculty of Fine Arts and Educational Science
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in Cieszyn). Having been the head of the Ethnology Department and, later
on, the Institute of Ethnology and Cultural Anthropology, she contributed
to the research and teaching profile of ethnology in Cieszyn. Furthermore,
she founded “Studia Etnologiczne i Antropologiczne” academic journal
[Journal of Ethnology and Anthropology] comprising research carried out
by ethnologists and proceedings of annual conferences held in Cieszyn,
whose first volume was published in 1997. A long-term editor-in-chief, she
contributed not only to the local significance of this journal, but also to its
international success.

Professor Bukowska-Florenska has dedicated her academic career and
creative energy to the Upper Silesia: her predominant object of study and
lifelong passion. This region - its culture and citizens - is reflected not only
in her books and academic papers in monographs and journals, but also in
her expert opinions, reports, and reviews. Her studies on the function that
tradition serves in modern society have resulted in the detailed analyses of
cultural heritage and its various aspects with regard to industrial societies.
Importantly enough, she has been equally fascinated by urban anthropo-
logy and cultural ecology. Her publications are concerned with such is-
sues as cultural aspects of regional identity, moral code, family, religiosity,
creativity and cultural activism, cultural peripheries, degradation of social
and cultural environment, change and its dynamics in industrial societies,
and the role of ethnology in Silesian studies (in reference to its condition,
needs, and perspectives).

Putting forward a theoretical synthesis and a holistic approach to the
cultural tradition of industrial parts of the Upper Silesia, the teaching
and academic achievements of Bukowska-Floreniska immensely contribute
to recognition and understanding of Silesian culture. She has had a great
influence on the younger generations of Polish ethnologists and cultural an-
thropologists. Even nowadays she imparts her knowledge and experiences
on her former students (currently, doctors and members of academic staff).

In recognition of her academic, teaching, and organisational achieve-
ments, her passion and devotion to Cieszyn which granted it with its
own school of ethnology and cultural anthropology of great significance,
we — her friends, colleagues, and students — hereby present and dedicate
the fifth volume of “Bibliotheca Etnologiae Europae Centralis” publishing
series to her.

Halina Rusek, Grzegorz Odoj
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Violetta Krawczyk-Wasilewska

Instytut Efnologii I Antropologii Kulturowe
Wuydziat Filozoficzno-Historyczny
Uniwersytet todzki

T0ZSAMOSC | DZIEDZICTWO KULTUROWE
W EUROPEJSKIM SPOtECZENSTWIE

OBYWATELSKIM

GLOSA DO BADAN ,
PROFESOR IRENY BUKOWSKIE J-FLORENSKIE ]

W bogatej tworczosci naukowej Pani Profesor Ireny Bukowskiej-
-Florenskiej znaczace miejsce zajmuje — od strony zaréwno teoretycznej,
jak i sondazowej - problematyka pogranicza kulturowo-etnicznego,
ekologii kulturowej oraz tozsamosci regionalnej, zwlaszcza w odniesieniu
do systemu wartosci charakterystycznego dla spolecznosci przemyslowej
Gérnego Slaska oraz szeroko pojetej tradycji rodzinnej i lokalnej, przeka-
zywanej z pokolenia na pokolenie. Od poczatku lat dziewiecdziesigtych
zainteresowania te odzwierciedlajg liczne publikacje Profesor Bukowskiej-
-Florenskiej, jak réwniez Jej referaty przedstawiane na konferencjach
krajowych i miedzynarodowych.

Siegajac pamiecig do odleglej przeszlosci, przypominam sobie, jakie
uznanie wywolal referat Pani Profesor wygloszony w Bydgoszczy na
konferencji zorganizowanej w 1990 roku przez Europejskie Centrum Stu-
diéw Regionalnych i Etnicznych'. Dotyczyl on tematyki tozsamosciowej

! I. BukowsKkA-FLORENSKA: Consciousness of Local Cultural Identity in Industrialized
Communities of Upper Silesia. W: Regionalism in Europe. Traditions and New Trends. Ed.
J. StuGockI. Bydgoszcz—Geneva 1993, s. 127-134.
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w - jakze nowocze$nie pojmowanym - aspekcie dziedzictwa kulturowego.
I cho¢ od tego czasu minglo ponad ¢wier¢ wieku, problematyka ta wciaz
jest aktualna, cho¢, co oczywiste, podlega naturalnym przeobrazeniom
jako zywy przedmiot dyskusji naukowej, zaréwno kulturologicznej, jak
i politologicznej. Przypomnie¢ tu tez nalezy, ze organizacja kazdego zycia
spolecznego kierujg podstawowe zasady — wspdlnotowa, stanowiona i zrze-
szeniowa®. A zatem historia polityczna i kulturowa danego panstwa i naro-
du nieodlgcznie wiazg si¢ z pojeciem tozsamosci i dziedzictwa, poniewaz
majg one znaczenie w budowaniu procesu identyfikacji i podmiotowosci
jednostek oraz grup.

Wobec narastajacych proceséw globalizacyjnych wspodlczesnego $wiata,
znaczonych droga wspdlzaleznosci ekonomicznych, btyskawicznej komu-
nikacji i informacji oraz zawodowg i osobista mobilnoscig ludzi, a takze
odwiecznymi ruchami migracyjnymi powodowanymi terrorem, nedza
i dzialaniami wojennymi, poszukiwanie korzeni i odniesien kulturowych
wcigz wydaje si¢ odzwierciedleniem naturalnej potrzeby jednostki, jaka
jest wiedza o swym pochodzeniu i poczucie przynaleznosci etniczno-
-kulturowej oraz obywatelskiej. Zdefiniowane w latach piecdziesigtych
przez Erika Homburgera Eriksona’ psychologiczne pojecie tozsamosci
jako autoidentyfikacji jednostki wchodzacej w interakcje z okreslona zbio-
rowoscig uleglo z czasem teoretycznemu rozszerzeniu o pojecie spolecznej
postaci tozsamosci podmiotu zbiorowego*, ktérg wyraza kontekst narodo-
wy, regionalny, etniczny i kulturowy.

Przypominajac te konteksty, zacznijmy od pojecia tozsamosci narodo-
wej’. Odnosi si¢ ona do zbiorowej $wiadomosci historycznej, podtrzymy-

2 Na zasady te zwracalo uwage wielu uznanych badaczy spotecznych (Ferdynand
Toénnies, Max Weber, Florian Znaniecki, Margaret Mead, Stanistaw Ossowski, Benedict
Anderson i inni).

> E.H. ERIKsON: The Problem of Ego Identity. ,Journal of American Psychoanalytical
Association” 1956, no. 4, s. 56-121; TENZE: Identity and Life Cycle. Selected Papers. New
York 1959 (przekiad: Dopetniony cykl zZycia. Poznan 2002); por. A. COHEN: Self Conscious-
ness. An Alternative Anthropology of Identity. London 1994.

* ,Colloquia Communia” 2000, nr 3: Tozsamos¢ podmiotu zbiorowego. Red. J. M1zIN-
sKA; V. KRAWCZYK-WASILEWSKA: Tozsamos¢ podmiotu zbiorowego w dobie globalizacji.
Wybrane zagadnienia. W: Zagrozenia tozsamosci? Problematyka globalizacji w zaintere-
sowaniach polskiej antropologii. Red. A. NADOLSKA-STYCZYNsKA. Wroclaw-£6dz 2005,
s. 46-54.

> Por. S. OssowskI: O ojczyznie i narodzie. Warszawa 1984; A. Kroskowska: Kultury
narodowe u korzeni. Warszawa 1996; By¢ w narodzie. Szkice o idei narodu, narodowej kul-
turze i nacjonalizmie. Red. L. ZDYBEL. Lublin 1998.
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wanej istnieniem tradycyjnych struktur i instytucji administracyjnych, or-
ganizujacych panstwowos¢, oraz instytucji gromadzacych i pielegnujacych
dorobek narodowy (jak muzea, biblioteki, szkoly itp.). Tozsamos¢ narodowa
wiaze sie z asymilacja specyficznej kultury symbolicznej wyrazanej przede
wszystkim poprzez jezyk, dominujaca religie i historycznie uksztaltowana
obyczajowos¢, a takze stereotypowy obraz wlasnego narodu w konfrontacji
ze stereotypowymi wyobrazeniami o innych narodach, zwlaszcza sasied-
nich. Bez wzgledu na przejsciowy brak wlasnej panstwowosci, w kazdej
grupie narodowej podstawe funkcjonowania stanowi tozsamo$¢ narodowa.
Natomiast tozsamos¢ regionalna jest pewna odmiang tozsamosci narodo-
wej i jest $cisle zwigzana z miejscem zamieszkania danej ekumeny oraz
z pojeciem tzw. ojczyzny regionalnej lub malej ojczyzny®. Dla mieszkancow
takiego terytorium, czesto stanowigcego okreslony amalgamat etniczny,
tozsamo$¢ regionalna petni funkcje substytucyjng w stosunku do zbyt
odlegtego i zbyt ogdlnego pojecia tozsamosci narodowe;.

Przypominajac desygnaty znaczeniowe pojecia zbiorowej tozsamosci
spolecznej, nie mozemy zapomnie¢ o zagadnieniu tozsamosci etnicznej,
wiazacej si¢ ze zjawiskiem istnienia danego etnosu na okreslonym ob-
szarze geograficznym’. Etnos stanowi bowiem taka grupe ludzka, ktdrej
czlonkowie s3 Swiadomi swojej specyficznej wspolnoty, odrdzniaja ja od
innych, podobnych formacji oraz odczuwajg potrzebe trwania w tradyciji.
Jak wiadomo etnologom, skiadnikami wspoélnotowej $wiadomosci sa: et-
nonim, czyli nazwa, ktérg grupa okresla sama siebie, jak réwniez stereotyp
etniczny, czyli antropologiczny obraz siebie jako grupy (,my” jako ,,swoi”)
i obraz innych grup (,oni” jako ,obcy”)!. Dodajmy, ze zbiorowos¢ taka
cechuje — oczywiscie na poziomie uogdlnienia — symbolizm etniczno-

¢ Por. prace: Ja-regionalista. Refleksje, stanowiska, komentarze. Red. D. KASPRZYK.
L6dz 2010; J. DaAMROsz: Ojczyzna i jej regiony (region, regionalizm, edukacja lokalno- re-
gionalna i etniczna). Plock-Warszawa 2007; M. WIERUSZEWSKA: Tozsamos¢ kulturowa
jako warto$¢ i czynnik konstruktywny spotecznosci lokalnej. Warszawa 1989; S. BEDNAREK:
W kregu matych ojczyzn. Szkice regionalistyczne. Wroctaw-Ciechanéw 1996.

7 Por. A.N. KovaCgv: Tozsamos¢ etniczna — powstawanie, obrona i przesladowanie.
»Colloquia Communia” 2000, nr 3: Tozsamos¢ podmiotu zbiorowego. Red. J. MIZINSKA,
s. 125-144; K. KwaSNIEWSKIL: Zderzenie kultur. Tozsamos¢ a aspekty konfliktow i tolerancji.
Warszawa 1982.

8 Patrz: W. LippMANN: Public Opinion. New York - Baltimore 1922; A. SCHAFE: Ste-
reotyp. Definicja i teoria. ,Kultura i Spoteczenstwo” 1978, nr 3, s. 43-77; Z. BOKSZANSKI:
Stereotypy a potoczne wyobrazenia narodow i grup etnicznych. ,Kultura i Spoteczenstwo”
1994, nr 2, s. 53-67; A.P. WEJLAND: Obrazy grup spolecznych. Studium metodologiczne.
Warszawa 1991.
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-kulturowy’. Ten ostatni wyrazany jest przez ukiad wartosci i norm, jezyk,
tradycje, folklor, stréj, sztuke kulinarng, czesto wyznanie religijne, a nawet
popularne gesty proksemiczne. Tym zjawiskom towarzysza nie tylko
wytwory kultury niematerialnej, ale tez — czesto niemaly — dorobek w za-
kresie kultury materialnej. Podkresli¢ tu nalezy, ze zagadnienie tozsamo$ci
etnicznej unaocznia si¢ zwlaszcza w przypadku panstwa wieloetnicznego
lub ekumeny pogranicza’. Jednakze na obszarach zamieszkiwanych przez
rézne grupy etniczne czynniki takie jak jezyk lub dialekt oraz wyznanie
religijne nie stanowig gléwnego wyrdznika tozsamosciowego, poniewaz
jest nim przede wszystkim odmienna tradycja kulturowa. Na terytoriach
przejsciowych i multikulturowych kazda z grup etnicznych przewaznie
zyje wedlug swoich wzoréw i norm, zachowujac poczucie wlasnej odreb-
nosci, mimo licznych zapozyczen, wynikajacych z codziennego obcowania
z kultura dominujgca lub oboczna.

Dlatego tez w dyskursie na temat problematyki spofecznej, etnicznej i in-
teretnicznej bardzo wazne miejsce zajmuje pojecie tozsamosci kulturowo-
-etnicznej lub, weziej, tozsamosci kulturowej. Ta za§ odczuwana jest przez
dana spolecznos¢ najczesciej bezrefleksyjnie i niejako automatycznie jako
continuum tradycyjnych paradygmatéw komunikacyjnych (jezyk, normy
i zachowania), wartosci oraz dziedzictwa obrzedowego i zwyczajowego
przekazywanego z pokolenia na pokolenie. Dopiero w konfrontacji z in-
nymi kulturami poczucie tozsamos$ci kulturowej znaczaco wpltywa na
ksztaltowanie sie sSwiadomosci wspdlnotowej czlonkéw danej grupy, ktora
tacza wspolne losy historyczne, terytorialne i ekonomiczne.

W dzisiejszych czasach problematyka konotacji definicyjnych pojecia
tozsamo$ci nabiera nowego wymiaru juz nie tylko jako element dyskursu
o prawach czlowieka, akceptacji i tolerancji jego kultury, ale tez jako wazki
czynnik polityczny zwigzany z postepujacym procesem globalizacji',

V. KRaAWCZYK-WASILEWSKA: Folklor i folkloryzm jako wyraz tozsamosci. W: TEJZE:
Wspétczesna wiedza o folklorze. Warszawa 1986, s. 55-58.

1 Na szczegoélng uwage zastuguje tom 2 (1999) ,,Studiéw Etnologicznych i Antropo-
logicznych” pt. Kultury regionalne i pogranicza kulturowe a swiadomos¢ etniczna, pod
redakcjg Ireny Bukowskiej-Florenskiej. Por. prace Teresy Smolinskiej, Zbigniewa Frasia,
Andrzeja Staniszewskiego, Jerzego Nikitorowicza i innych.

' Pojeciem globalizacji okresla si¢ proces internacjonalizacji o zasiegu swiatowym,
w ktérym narastaja wzajemne powiazania panstw i spoleczenistw polozonych od siebie
w znacznej odleglosci geograficznej. Por. The Globalization of World Politics. An Intro-
duction to International Relations. Eds. J. BAyLIs, S. SMiTH, P. OWENS. Oxford 1997; R. Ro-
BERTSON: Globalization. Social Theory and Global Culture. London 1992; Z. BAumAN: Glo-
balizacja i co z tego dla ludzi wynika. Warszawa 2007.
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obejmujacym réznorakie relacje, od gospodarczych poprzez polityczne
(np. antyterroryzm), po kulturowe, ktérych intensywnos$¢ narasta wraz
z rewolucja technologiczng i upowszechnieniem si¢ (od okoto 1990 roku)
internetu. Sprzyja temu rozwéj globalnych wspétzaleznoéci miedzypan-
stwowych w ramach systemowych ukladéw politycznych, gospodarczych,
militarnych i kulturalnych (np. ONZ, NATO, UNESCO), a takze rozwoj
struktur biznesowo-korporacyjnych. Pojeciu globalizacji, okreslanej czesto
mianem westernizacji lub amerykanizacji, towarzyszy rozwdj demokracji
i gospodarki rynkowej oraz kreowanie spolteczenstw partycypacyjnych,
opartych na edukacji, modernizacji, liberalizmie religijnym i indywi-
dualizmie oraz ochronie $rodowiska i wlasnosci, w tym intelektualne;j.
Z globalizacjg wigze si¢ postepujaca standaryzacja wzoréw kulturowych,
zwlaszcza w zakresie kultury masowej i popularnej, co w pewien sposob
prowadzi do powolnej niwelacji znaczenia tradycyjnych, lokalnych kultur
etnicznych na rzecz etosu ,,pozaetnicznego” i wigze si¢ z ideg obywatelstwa
kosmopolitycznego'? oraz pojeciem tozsamosci kosmopolityczne;j.

Nie bez znaczenia bedzie tu zwrécenie uwagi na proces integracji
narodéw i powolnego odchodzenia od modelu monolitycznego panstwa
narodowego na rzecz tworzenia struktur federacyjnych, sktadajacych
sie z mniejszych, a nawet malych, lecz silnych gospodarczo i kulturowo
region6ow, demokratycznie z sobg wspdtpracujacych. Sklonnosci tej towa-
rzyszy tworzenie struktur ponadpanstwowych. Taka idea legta u podstaw
Unii Europejskiej, powstalej na mocy podpisanego w 1992 roku stynnego
traktatu z Maastricht, co bylo rezultatem wieloletniego procesu integracji
politycznej, gospodarczej i spotecznej. O wiele wczesniej, bo juz po dru-
giej wojnie $wiatowej, koncepcja wspdlnego, europejskiego dziedzictwa
kulturowego funkcjonowata jako element wspdtpracy pokojowej, torujacy
bardzo powoli droge pojeciu tozsamosci europejskiej jako istotnemu wa-
runkowi pozniejszej integracji politycznej i ekonomicznej.

Pierwsza proba definicji tozsamosci europejskiej na podstawie wspol-
nych wartosci, takich jak prawa czlowieka, demokracja i panstwo prawa,
bylo proklamowanie tzw. deklaracji kopenhaskiej, po$wieconej prob-
lematyce tozsamosci europejskiej. Mimo to, ze ogloszono jg juz w 1973
roku, wiele panstw europejskich nadal cierpialo na deficyt demokracji,
jak réowniez niedostatecznie popieralo idee¢ integracyjna. Dopiero rok 1983
przyniost Uroczysta deklaracje w sprawie Unii Europejskiej (tzw. stutt-

2 R. WonIckr: O potrzebie kosmopolitycznego obywatelstwa. ,,Zoon Politikon” 2010,
nrl,s. 73-83.
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garcka), w ktorej zawarto postanowienie budowania poczucia wspdlnoty
europejskiej przez odwolanie si¢ do dziedzictwa kulturowego. Tamze za-
pisano, ze dzialalnos¢ Rady Europy ma obejmowac wspotprace kulturalng
»w celu potwierdzenia §wiadomosci wspolnego dziedzictwa kulturowego
jako elementu tozsamo$ci europejskiej™?.

Nadmieni¢ tu nalezy, Ze Rada Europy, ktéra nie jest instytucja unijna,
lecz niezalezng od UE organizacja migdzynarodows, od poczatku swego
istnienia, tj. od 1949 roku, wykazywala zainteresowanie zagadnieniami
kultury. Jednakze dopiero w kampanii z lat 1999-2000, przebiegajacej pod
hastem ,,Europa - wspdlne dziedzictwo”, powigzano problematyke dziedzi-
ctwa kulturowego z warto$ciami demokratycznymi i pojeciem tozsamosci
wspolnotowej. Kampania ta obejmowala kompleks projektéow, w ktérych
celem bylo podnoszenie swiadomosci spotecznej wsréd narodéw calej Eu-
ropy. Odtad tez sg wspierane projekty wspolpracy pomiedzy podmiotami
kulturalno-edukacyjnymi z réznych panstw czlonkowskich i pozaunij-
nych. Zalozeniem jest akcentowanie réznorodnosci kulturowej i dialogu,
ochrona débr kultury, promocja tworczosci kulturalnej i wspieranie mo-
bilnosci tworcédw, przy wykorzystaniu nowych technologii spoteczenstwa
informacyjnego, a takze uznanie kultury za czynnik ekonomiczny oraz
integracji spolecznej i obywatelskiej.

Ochrona bowiem i rozwdj kultury kazdego narodu europejskiego po-
winny podlega¢ trosce zaréwno instytucji poszczegoélnych panstw czlon-
kowskich, jak i samych spoteczenstw. Sprzyja temu idea rozwoju demokra-
tycznego i odpowiedzialnego spoleczenstwa obywatelskiego, ktére moze
zgadzaé si¢ z decyzjami centréow politycznych i ekonomicznych, ale tez
ma prawo do negocjacji, protestu i walki. W rozwinietym spoleczenstwie
partycypacyjnym jednostka ma mozliwos¢ aktywnego dziatania poprzez
organizacje wolontariackie, stowarzyszenia, fundacje, zwiazki, ruchy, par-
tie i tym podobne obywatelskie organizacje spofeczne.

Dlatego tez Rada Europy dokonata wielkiej promocji idei ochrony débr
kultury poprzez aktywizacje obywatelskich organizacji pozarzadowych.
W 2001 roku, podczas V Europejskiej Konferencji Ministréw Odpowie-
dzialnych za Dziedzictwo Kulturowe, ktéra odbyla si¢ w stowenskim mie-
$cie Portoroz, sformulowano deklaracje o roli dobrowolnych organizacji na
polu dziedzictwa kulturowego przy uwzglednieniu zasad praw czlowieka,

¥ Solemn Declaration on European Union, pkt 1.4.3. http://aei.pitt.edu/1788/1/stutt
gart_declaration_1983.pdf [data dostgpu: 4.05.2018]. Cytaty z dokumentdéw obcojezycz-
nych podaje w tlumaczeniu wlasnym - V.K.-W.
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respektowaniu prawa i demokracji pluralistycznego spoleczenstwa. W cza-
sie konferencji dokonano oceny funkcji, jakie w odczuciu spoleczenstwa
europejskiego powinno petni¢ dziedzictwo kulturowe w dobie gwaltow-
nie zmieniajgcego si¢ $wiata. Polozono przy tym duzy nacisk na role
spoleczenstwa obywatelskiego, dobrowolno$¢ oraz partnerstwo miedzy
sektorami: publicznym, prywatnym i wolontariackim, a takze na pryncy-
pia Rady Europy. Europejskie zainteresowanie problematyka dziedzictwa
kulturowego zbieglo sie zreszta z dzialaniami UNESCO, Ze wymienimy
Konwencje UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa
kulturowego (17 pazdziernika 2003) czy Konwencje UNESCO w sprawie
ochrony i promowania réznorodnosci form wyrazu kulturowego (20 paz-
dziernika 2005).

Kamieniem milowym w unijnej polityce spoleczno-kulturowej okazata
sie jednak Konwencja ramowa Rady Europy w sprawie wartosci dziedzi-
ctwa kulturowego dla spoleczenstwa, podpisana 27 pazdziernika 2005
roku w Faro (Portugalia). W artykule 2 dokumentu wprowadzono pojecie
»wspolnota dziedzictwa” (heritage community), definiowane jako ,doty-
czace ludzi ceniacych wartos¢ specyficznych aspektow dziedzictwa kultu-
rowego i zyczacych sobie, by, dzigki aktywnosci publicznej, dziedzictwo
bylo podtrzymywane i przekazywane nastepnym pokoleniom™. W tym
samym artykule pojawit si¢ termin ,dziedzictwo kulturowe” (cultural he-
ritage), oznaczajacy ,zbior zasobow odziedziczonych z przeszlosci, ktore sa
dla ludzi tozsame - niezaleznie od prawa wlasnosci - z odzwierciedleniem
i wyrazem ich wtasnych, nieustannie ewoluujacych wartosci, wierzen, wie-
dzy i tradycji”>. Wskazano, ze dziedzictwo to zawiera ,wszystkie aspekty
srodowiskowe wynikajace z interakcji pomiedzy czlowiekiem i miejscem
w ciggu dziejéow”, a wiec dotyczy rowniez unikatowych i nieodnawialnych
zasobow (dobr) wspolczesnego zycia w kontekscie spolecznym, ekono-
micznym i technologicznym. Pojeciem zasobdw (dobr) objeto architekture,
transport, technike, folklor i kulture oralna, jezyk, edukacje, dziedzictwo
audiowizualne itd.

Podkresli¢ tu nalezy, ze nie tylko najbardziej charakterystyczne dla
epoki dobra kultury podlegaja przemianom cywilizacyjnym, zmienia
si¢ takze samo pojecie dziedzictwa kulturowego. To bowiem, co dzi$
traktujemy jako wazny element dziedzictwa, nastgpne pokolenia moga

" Council of Europe Framework Convention on the Value of Cultural Heritage for
Society, art. 2. https://rm.coe.int/CoERMPublicCommonSearchServices/DisplayDCTMC
ontent?documentId=0900001680083746 [data dostepu: 14.04.2018].

5 Tamze.
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calkowicie odrzuci¢ lub - w dluzszej perspektywie — doceni¢ wybioérczo.
Takim ,nowym”, obok materialnego i niematerialnego, dziedzictwem jest
dziedzictwo digitalne (digital heritage), definiowane przez UNESCO jako
»zasoby kulturalne, edukacyjne, naukowe i administracyjne oraz informa-
cje techniczne, medyczne i prawne tworzone digitalnie lub przeksztalcone
w forme digitalng dotychczasowe zasoby analogowe™®. W zwigzku z tym
pojecie dziedzictwa digitalnego odnosi si¢ do mediéw cyfrowych, ktdre
moga by¢ wykorzystane w ochronie dziedzictwa kulturowego®.

Dostrzezenie cywilizacyjnego znaczenia technologii cyfrowej, zardwno
w stuzbie nauki, edukacji, rozrywki, sztuki, prawa, turystyki, biznesu itp.,
jak réwniez w zakresie dostepu do dawnych zasobéw kultury znalazto
odbicie w Zaleceniu Komisji Europejskiej z dnia 27 pazdziernika 2011 r.
w sprawie digitalizacji i udostgpniania w Internecie dorobku kulturowego
oraz w sprawie ochrony zasobow cyfrowych'®. Od tego czasu datuje si¢
zintensyfikowanie prac miedzy innymi nad digitalizacja archiwéw folklo-
rystycznych®.

Na zakonczenie pragne zwroci¢ uwage na problematyke nie tylko
ochrony, ale tez obrony i bezpieczenstwa europejskiego dziedzictwa kul-
turowego, zaréwno tego, ktdre wyraza si¢ w sferze materialnej, jak i nie-
materialnego®. Z pominigciem opinii populistycznych politykéw, zagad-
nienia kulturowe lokujg si¢ wyraziscie w dyskursie publicznym, zwlaszcza
w mediach Europy Wschodniej, natomiast w znacznie mniejszym stopniu
zajmujg si¢ nimi etnologowie i antropologowie kultury. Oni to bowiem,
tak jak wspolczesni mieszkancy zjednoczonej Europy, cho¢ maja prawo

1 Charter on the Preservation of the Digital Heritage (2003). https://portal.unesco.
org/en/ev.php-URL_ID=17721&URL_DO=DO_TOPIC&URL_SECTION=20Lhtml [data
dostepu: 29.04.2018].

' New Heritage. New Media and Cultural Heritage. Eds. Y. Kalay, T. KvaN, J. Ar-
FLECK. London - New York 2007; Theorizing Digital Cultural Heritage. A Critical Dis-
course. Eds. F. CAMERON, S. KENDERDINE. Cambridge 2007.

18 Zalecenie Komisji Europejskiej z dnia 27 pazdziernika 2011 r. w sprawie digitaliza-
¢ji i udostepniania w Internecie dorobku kulturowego oraz w sprawie ochrony zasobow
cyfrowych. https://eur-lex.europa.eu/LexUriServ/LexUriServ.do?uri=0]J:L:2011:283:0039:0
045:PL:PDF [data dostg¢pu: 15.05.2016].

¥ V. KRAWCZYK-WASILEWSKA: Dziedzictwo folklorystyczne w spoleczeristwie infor-
macyjnym. W: TEjzE: E-folklor w dobie kultury digitalnej. Szkice i studia z przedmowg
Andy’ego Rossa. L6dz 2016, s. 53-58.

0 Na szczegdlng uwage zastuguje tom 14 (2014) ,,Studiéw Etnologicznych i Antropo-
logicznych”, pod redakcja Haliny Rusek i Jacka Szczyrbowskiego, pt. Globalizacja jako wy-
zwanie dla zachowania i upowszechnienia dziedzictwa kulturowego w Europie Srodkowo-
-Wschodniej.
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rozni¢ si¢ pogladami na temat wlasnej tozsamosci, przynaleznosci poli-
tycznej i obywatelskosci, to jako Europejczycy muszg stawic czota dyskusji
nad istotnymi pytaniami; wymieniajac niektére z nich: Czy narodowe
bezpieczenstwo kulturowe ma by¢ rozumiane jako stworzenie warunkéw
do utrwalania i pielegnowania wartosci decydujacych o tozsamosci da-
nego spofeczenstwa przy jednoczesnym czerpaniu z doswiadczen innych
narodow europejskich i pozaeuropejskich? W jaki sposéb zréznicowane
kulturowo tozsamo$ci moga koegzystowaé na plaszczyznie wzajemnego
poszanowania w ramach jednej, wielkiej i zarazem wielonarodowej wspdl-
noty? Czy w gwaltownie zmieniajacym si¢ swiecie mozliwa jest realizacja
wartosci wspdlnotowych jako ideatu pokoju i bezpieczenstwa, nad ktérymi
piecze formalng sprawuje Rada Europy? Pytania te, warte refleksji akade-
mickiej, na plaszczyznie zaréwno seminaryjnej, jak i badawczej, kieruje
nie tylko do uczniéw Pani Profesor Ireny Bukowskiej-Florenskiej.

Akty prawne

Charter on the Preservation of the Digital Heritage(2003). https://portal.unesco.org/en/
ev.php-URL_ID=17721&URL_DO=DO_TOPIC&URL_SECTION=201.html, [data
dostepu: 29.04.2018].

Council of Europe Framework Convention on the Value of Cultural Heritage for Society.
https://rm.coe.int/CoERMPublicCommonSearchServices/DisplayDCTMContent?doc
umentId=0900001680083746 [data dostepu: 14.04.2018].

Solemn Declaration on European Union. http://aei.pitt.edu/1788/1/stuttgart_declara-
tion_1983.pdf [data dostepu: 4.05.2018].

Zalecenie Komisji Europejskiej z dnia 27 pazdziernika 2011 r. w sprawie digitalizacji
i udostepniania w Internecie dorobku kulturowego oraz w sprawie ochrony zasobow
cyfrowych. https://eur-lex.europa.eu/LexUriServ/LexUriServ.do?uri=0]:L:2011:283:00
39:0045:PL:PDF [data dostepu: 15.05.2016].
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Violetta Krawczyk-Wasilewska

Identity and Cultural Heritage in European Civil Society
A Commentary on the Research of Professor Irena Bukowska-Floreriska

Summary

This article refers to the research conducted in the 1990s by Professor Irena Bukowska-
-Florenska regarding sociocultural identity in the context of cultural heritage. The author
succinctly demonstrates how the notion of a collective subject’s identity has developed
over the last 25 years, starting from national, regional, and local identity, ending with
cosmopolitan and European identity. The last one is linked to the values of European
civil society, as protecting and developing shared cultural heritage is a basic component
of sustainable development, promoted by the Council of Europe and UNESCO. European
cultural heritage — material and intangible - is subject to legal regulations and financial
support of EU institutions.



Urszula Lehr

Osrodek Efnologii i Anfropologii Wspotczesnosci
Instytut Archeologii 1 Efnologil Polskie) Akademit Nauk

Mentalna kondycja jednostki
W rzeczywistoscl chaosu
egzystencjalnego
Kazus uchodzstwa niepodlegtosciowego
(Wielka Brytania)*

To be a foreigner is to live ill a tease abroad — the immigrant
who is culture-shocked and clings to his or her own, the exile
who hibernates indifferently in a city barely touched, the expa-
triate who soon dreams of returning...".

Zyjac w epoce permanentnego przemieszczania sie ludzi determinowa-
nego wzgledami biznesowymi, edukacyjnymi, naukowymi, rekreacyjnymi
opuszczamy ,swoje miejsce”, by po jakim$ czasie do niego wréci¢. Nie
jeste$my jednak w pelni §wiadomi zanurzania si¢ w kulturze nieznanej,
poniewaz percepcja ,innosci”, czy raczej ,,dotyk obcosci”, jest przezyciem
na tyle fascynujacym, ze przeslania istote kulturowej odmiennosci, ktorej
zna¢ nie musimy. Powierzchowny rzut oka pozostawia na ogét mite wspo-

* W artykule odwoluj¢ si¢ do materialéw empirycznych zamieszczonych w ksigzce
mojego autorstwa (U. LEHR: ,,Ojczyzna przesiedlona”. Identyfikacja kulturowa polskich
emigrantéw wojennych w Londynie w perspektywie pokoleniowej. Etnologiczne stadium
przypadku. Krakow 2015), opublikowanej dzieki wsparciu finansowemu zarzadu powier-
niczego The Hanna & Zdzislaw Broncel Charity Trust w Londynie, sponsorujacego reali-
zacje mojego projektu naukowo-badawczego.

! R. SENNETT: The Foreigner. Two Essays in Exile. London 2011, s. 48.
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mnienia, cho¢ niektére zachowania ,obcych” moga budzi¢ zdziwienie,
podobnie jak i nasze postawy nie zawsze s3 zgodne z kodeksem spoteczno-
-kulturowym kraju, w ktérym przebywamy. Powracamy pelni wrazen,
szczesliwi, a zycie toczy sie dalej.

Oddzialywanie i rodzaj bodZcéw obcych kulturowo zalezne od stopnia
zrdznicowania etnicznego i represyjnych wymogoéw akulturacji uwidacz-
niajg si¢ wtedy, gdy musimy przez dluzszy czas przebywac i funkcjonowaé
w innym $rodowisku kulturowym, co skutkuje zachwianiem homeostazy
mentalnej.

Znamionujace wspodlczesnos¢ zjawisko spolecznej masowosci i ru-
chliwosci przestrzennej o charakterze ekonomicznym wymusza niekiedy
wieloletni pobyt za granica, implikujac wraz z uplywem czasu narastajace
emocje negatywne (stres, nostalgie). Tego rodzaju doznania moga by¢ prze-
mijajace, co ulatwia $wiadomos$¢ mozliwosci powrotu do wlasnego kraju
i domu. Uwarunkowania psychiczne s3 istotnym czynnikiem kreujgcym
lub destrukcyjnym, czasami prowadzacym do poczucia wykorzenienia,
wywolanego przez zréznicowane okolicznosci, determinujace przebywanie
poza krajem rodzinnym: dobrowolne, czasowe, przymusowe, dlugotrwate,
wzglednie stale.

Celem w artykule jest pokazanie zmagan czlowieka poddanego
dyskomfortowi zakldconego status quo, poprzez prezentacje zdarzen
z ubieglego wieku, malo znanych w literaturze przedmiotu od strony do-
$wiadczen mentalnych. Podejmujac temat psychicznych doznan jednostki
w szczegélnej sytuacji zyciowej — emigracji wymuszonej poprzedzonej
deportacja, zasadne jest zatem kroétkie przypomnienie zlozonego proble-
mu osobowosci. Bedac stalym elementem postepowania wlasciwym danej
osobie, osobowos¢ konkretyzuje sposéb reagowania na tresci obce oraz
weryfikuje mozliwos$¢ ich przyswojenia. Mobilno$¢, tolerancja, otwarto$¢
sa czynnikami sprzyjajacymi integracji i relacjom interpersonalnym oraz
miedzykulturowym i cho¢ ludzie podporzadkowuja si¢ ogélnym sche-
matom i wzorcom spoleczno-kulturowym, osobiste przezycia mentalne
nie sg takie same. Czlowiek, jako istota kulturowa, funkcjonuje w zrdz-
nicowanym strukturalnie spoleczenstwie, przydajacym mu wiele etykiet
dookreslajacych (m.in. homo socialis, homo oeconomicus, homo faber,
homo ludens, homo politicus). Uwiklany nadto w mnogos$¢ rzeczywistosci
kreowanych w toku interakcji (homo creator), wyposazony w zdolnos¢
myslenia abstrakcyjnego (homo symbolicus) posiada takze potrzebe
przezy¢ transcendentnych (homo religiosus). To szerokie spektrum dys-
pozycyjnosci osobowej okresla ostatecznie miejsce jednostki w ukltadach
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spoteczno-kulturowych, ksztaltuje jej indywidualizm, postawy, wptywa na
podejmowane decyzje. Rezultatem sg okreslone reakcje na konkretne zda-
rzenia wymuszajace zajecia stanowiska, w ktérych tozsamos¢ w réznych
jej formulach i na réznych plaszczyznach oddzialtywania poddana zostaje
testowi.

Istotng funkcje pelni tu $wiadomos¢ ,,ja”, najwazniejsza czes¢ osobowo-
$ci czlowieka. Kryjaca si¢ pod tym pojeciem ogélnym tozsamo$¢ rozumia-
na winna by¢ w duchu Ricceurowskiej ,,sobosci”>. W takim ujeciu jest ona
czyms$ wiecej niz ego, self, bardziej dobitnie oddaje unikatowo$¢ jednostki,
w przeciwienstwie do uogoélnionego ,ja” - tozsamosci nadanej. Okreslenie
naszego ,ja~ zostaje prawnie sprecyzowane w dniu narodzin, wiaczajac
jednostke do konkretnej spofecznosci kulturowej, narodowej, jednakze
$wiadomos¢ tego faktu jednostka uzyskuje w procesie enkulturacji, nie-
kiedy akulturacji tresci przyswojonych, zmodyfikowanych, ewentualnie
odrzuconych. Czlowiek, przechodzac przez swoje zycie, stygmatyzowany
jest wieloscig rdl i funkcji, rzutujacych na percepcje samego siebie. Bywa
réwniez uczestnikiem zdarzen mniej lub bardziej traumatycznych czy tez
zostaje bez swojej woli uwiklany w sytuacje, ktére moga wywiera¢ wptyw
na reorientacje wlasnego ,,ja”. Egzystujac w okreslonej spotecznosci, etnicz-
nosci, narodowosci podlega wlasciwym im rygorom i wymogom, kreujac
swoj $wiat. Jednakze droga do stworzenia wlasnego miejsca w obcym
kraju, ktérego obywatele niechetnie widza ,innych”, nie jest ani tatwa,
ani krotka i wigze sie z wieloma wyrzeczeniami, a niekiedy tragediami
rodzinnymi. To w takich zazwyczaj uwarunkowaniach czlowiek dowiaduje
sie wiele o sobie samym, z pelng swiadomoscig poddajac testom swoje ,ja”
i dokonujgc ostatecznych wyborow.

Spoteczno-kulturowe aspekty fozsamosci uchodzczej

Egzemplifikacja probleméw zwigzanych z funkcjonowaniem w obsza-
rze kultury obcej jest kontekst emigracyjny o znamionach przymusowosci.
Taki charakter miala emigracja polska w rozumieniu wspolnoty narodowej
samookreslajacej sie jako niepodlegtosciowa, polityczna®, a przez autorow
brytyjskich nazywanej wojenna lub walczaca?, ktdrej centrum zlokalizowa-

2 P. RiIc®UR: O sobie samym jako innym. Przel. B. CHELSTOWSKI. Warszawa 2005.

> U. LEHR: ,,Ojczyzna przesiedlona’..., s. 117-121.

* S. PATTERSON: The Poles. An Exile Community in Britain. W: Between Two Cultures.
Migrants and Minorities in Britain. Red. J.L. WaTsoN. Oxford 1977, s. 214-241.
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ne jest w Londynie. Stygmatyzowatla ja wieloaspektowa trauma jednostek
bedaca konsekwencja opuszczenia ojczyzny i bliskich, szoku kulturowego,
czekajacych wyzwan (akulturacja, adaptacja) oraz pociagajaca za sobg kry-
zysy i dylematy tozsamosciowe wigzace si¢ z trudnosciami integracyjnymi,
asymilacyjnymi i konwersja.

Zaistniale po drugiej wojnie §wiatowej uwarunkowania — obawa przed
powrotem i restrykcjami ze strony komunistycznego rzadu polskiego,
przesunigte granice Polski, a wigc utrata ,,prywatnej ojczyzny”, wymusity
na uchodzcach podjecie ostatecznej decyzji o swoim statusie. Pozostanie
w Wielkiej Brytanii (czy wyjazd do innego kraju, wskazanego przez wta-
dze brytyjskie) okreslalo Zycie na obczyznie w roli poczatkowo displaced
person, a poézniej emigranta. Pobyt w obozach - przestrzennych identyfika-
torach wspolnoty wojennej — zlokalizowanych na terenie Wielkiej Brytanii
minimalizowal do pewnego stopnia stres bedacy rezultatem dokonanego
wyboru. W tymczasowych miejscach pobytu na obcej ziemi odnajdywano
nadziej¢ na zmiang losu, poniewaz tego rodzaju toposy etniczne nie tylko
zapewnialy egzystencje w jej podstawowym wymiarze, ale tez dawaly
szans¢ na organizacje samodzielnego zycia w spolfeczenstwie brytyjskim.
Sukcesywna likwidacja obozow, trwajaca do lat szes¢dziesigtych XX wieku,
dla oséb starszych czy mniej operatywnych byla nielatwym przezyciem.
Jakkolwiek nie pozostawiono ich bez opieki i pomocy, to ponownie znalez-
li si¢ w obliczu utraty poczucia bezpieczenstwa ontologicznego.

Przeniesienie si¢ z przestrzeni doswiadczanej (ob6z) do konstytuo-
wanej (mieszkanie) sygnowalo kolejny etap w zyciu jednostki zmierza-
jacej do normalizacji Zycia emigracyjnego, co takze wigzalo sie z silny-
mi emocjami wywotanymi bezposrednig stycznoscig z ,obcoscia” w zy-
ciu codziennym (praca, nauka). Staba znajomos¢ jezyka angielskiego
i brytyjska odmiennos$¢ spoteczno-kulturowa, prawno-administracyjna,
nietolerancja ,innych” (Polacy sytuowani byli po mieszkancach bylych
kolonii brytyjskich) to czynniki, ktére utrudnialy relacje interkulturowe.
Przezywany zatem w pierwszych latach szok kulturowy byt dla wielu
emigrantéw duzym obcigzeniem, zdeterminowanym nadto koniecznoscig
podjecia kolejnych decyzji, dotyczacych unormowania statusu prawnego,
pogodzenia si¢ z deklasacjg spoleczng i zawodowa, znaczenia kultury
kraju rodzinnego w wychowaniu dzieci. Zderzenie z sytuacjami, ktére nie
miescily sie w katalogu doswiadczen uchodzcéw, odmiennos¢ kulturowa,
nieznajomos¢ obcego ethnosu rodzity niepokdj, brak poczucia pewnosci
siebie, stajac si¢ kolejnym wyzwaniem akulturacji. Zwigzane z tym, jak
pisze Monika Chutnik, bylo nauczenie si¢ ,,co najmniej kilku sposobéw
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myslenia, czucia i dzialania™. Wybor strategii egzystowania w kulturze
brytyjskiej nie byt trudny dla zestancéw, uchodzcéw urodzonych w Pol-
sce ani tez zolnierzy walczacych u boku aliantéw w sytuacji zaistnialych
uwarunkowan politycznych bedacych konsekwencja uktadu jalttanskiego
(4-11 lutego 1945 roku), wymuszajacych pozostanie na emigracji, jak
mniemano, tymczasowej. Opcja dwukulturowosci, cho¢ nie gwaranto-
wala stabilizacji mentalnej, byta optymalnym rozwigzaniem w tamtym
powojennym czasie. Nie w pelni zrozumiala przez dzieci, ktéorym dwu-
kulturowa internalizacja utrudniala niekiedy relacje réwiesnicze, umoz-
liwiata jednak funkcjonowanie w obcej kulturze w okoliczno$ciach
przymusowego trwania na wygnaniu. Wynikata z moralnego nakazu so-
lidarnosci ze zniewolong ojczyzna przeksztalconego w rodzaj idei misyj-
nej, ktora uwidoczniala si¢ w réznych formach dzialalnosci emigrantow
niepodleglos$ciowych®.

Podstawowej misji ukonstytuowanej emigracji niepodleglosciowej,
czyli dazeniu do odzyskania przez Polske suwerennosci przy réwnoczes-
nym utrzymywaniu polskoséci dla nastepnych pokolen, przyswiecalo hasto
~integracja, ale nie asymilacja”. Jest ono wykladnig silnie zinternalizowa-
nego systemu aksjonormatywnego, adekwatnego do specyfiki enkulturacji
pokolenia przedwojennego. Reprezentatywny i zrozumialy w tym kontek-
$cie jest zakaz wyjazdu do Polski komunistycznej obowigzujacy prawie do
lat szes¢dziesigtych XX wieku, sformulowany przez tzw. rzad londynski
i przestrzegany w wielu rodzinach emigrantéw. Lamigcy go uznawani byli
za zdrajcdw sprawy polskiej, co rodzilo dyskomfort psychiczny, a takze
stawalo sie przyczyng konfliktéw rodzinnych:

Ja si¢ urodzitem na wedréwce, ja bylem uchodzcem, ja musialem utrzymac te wszyst-
kie jego [ojca — U.L.] wartosci, ze do Polski mnie nie byto wolno pojecha¢, mnie nie wolno
bylo mie¢ stycznosci z kim§ oficjalnym z rzadu polskiego, a byly wymiany studenckie,
mnie nie wolno bylo pojecha¢ z naszg druzyng pitki noznej do Polski”.

Decyzja o pozostaniu na emigracji wigzala si¢ z koniecznoscia adap-
tacji do odmiennego kulturowo i spolecznie srodowiska. Dodatkowe
obcigzenie w przypadku osob dorosltych, utrzymujacych nadto rodziny
i ksztalcacych dzieci, stanowita deklasacja spoleczna i zawodowa. Jedyna

> M. CHUTNIK: Szok kulturowy. Przyczyny, konsekwencje, przeciwdzialania. Krakow
2007, s. 83.

¢ U. LEHR: ,,Ojczyzna przesiedlona’..., s. 111-123, 264-269.

7 M. ur. 1942 r,, Londyn. A.II/21, w. nr 16, maj 2010 r.
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formg zatrudnienia dostepng dla emigrantéw, wywodzacych si¢ z réznych
srodowisk spolecznych, w tym intelektualnych (lekarze, sedziowie, adwo-
kaci, dyplomaci, oficerowie), byla praca fizyczna w kopalniach, fabrykach
lub prace chatupnicze®. Jednakze tym, co mialo najpowazniejsze skutki,
poczawszy od stanéw zamkniecia si¢ w ,mentalnym wigzieniu”, poprzez
chorobe psychiczng, do samobojstwa wiacznie, byta, niezaleznie od prze-
zytej traumy zeslania i doswiadczen wojennych, co podkreslaja autorzy
brytyjscy’, nieumiejetnos¢ odnalezienia si¢ w nowej rzeczywistosci (akul-
turacja i dekulturacja), Swiadomos¢ bezpowrotnej utraty swojej ,prywatnej
ojczyzny”, poczucie wykorzenienia réwnoznacznego z przerwaniem cig-
glosci biograficznej, doswiadczanego przez osoby starsze oraz znajdujace
sie w wieku adolescencji:

Rodzice byli zagubieni, specjalnie ojciec, jak przyjechali do Anglii [z wojskiem An-
dersa — U.L] [...], ten wyjazd do Polski coraz bardziej wygladal niemozliwy, tak ze ojciec
sie kompletnie zamknal i w pewnym sensie to zycie tutaj zmarnowat. Byly momenty, kie-
dy byl bardzo kochany, ale przez ta polsko$¢, w pewnym sensie nieprawdziwg polsko$¢, bo
to bylo co$ bardzo takiego large, strasznie wyolbrzymione i bez kompromisu, dlatego ze ta
jego polsko$¢ byta prawdziwa i nikt inny nie mégt powiedzie¢, ze bylo inaczej®.

Zaklocona egzystencja, napiecie psychiczne towarzyszace codziennym
trudom bycia w obcej kulturze przyczynialy sie tez do rozpadu rodzin. Naj-
stabsza pod wzgledem psychicznym grupe stanowili, w opinii narratoréw,
zolnierze, wywodzacy si¢ najczesciej ze Srodowiska wiejskiego, samotni,
dla ktérych - po opuszczeniu obozu dla przesiedlencow' - samodzielne
pokonanie barier adaptacyjnych (jezykowej, spoleczno-kulturowej), dzie-
lacych ich od miejskiego $rodowiska multikulturowego Londynu, bylo
niewyobrazalng trauma:

Wsréd zolnierzy byt duzy procent takich, ktorzy tu po przyjezdzie do Anglii zwa-
riowali [...]. To byli przewaznie z armii generala Andersa, z korpusu, ludzie, ktorzy po-
chodzili z Kresow, ktorzy przeszli Rosje, ktorzy nie mogli tu zupelnie zaczgé¢ zy¢ w takim

8 Poczatki stabilizacji i relacje interetniczne w $wietle wypowiedzi narratoréw zob.
U. LEHR: ,,Ojczyzna przesiedlona’..., s. 138-149.

® M. Winsrow: Oral History and Polish Emigrés in Britain. W: The Poles in Britain
1940-2000. Red. P. STACHURA. London 2004, s. 85-97. Cytaty z tej ksigzki w ttumaczeniu
wiasnym - U.L.

10 M. ur. 1942 r., Londyn. A.II/21, w. nr 16, maj 2010 r.

' Obozy dla uchodzcédw byly przestrzenia przyjazna i bezpieczng, a ich wewnetrzna
organizacja — namiastka znanego im zycia w spoltecznosci lokalnej. Szerzej na ten temat
zob. U. LEHR: ,,Ojczyzna przesiedlona’..., 168-176.
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zupelnie innym $wiecie, gdzie jest zupelnie inna cywilizacja, gdzie nie ma chaty, gdzie nie
ma tego kawalka ziemi [...], oni po prostu wariowali'?.

Dla urodzonych w czasie wojny, exodusu czy pdzniej, juz w Wielkiej
Brytanii, zaistniala sytuacja wymuszata przyswojenie dwoch kultur, co
moglo ulatwia¢ start Zyciowy, a nawet osiaggniecie sukcesu zawodowego.
Jednakze taka réwnoleglo$¢ procesu dwukulturowej internalizacji byla
takze zrédlem dylematéw tozsamosciowych prowadzacych niekiedy do
konwersji, ujawniajacych si¢ zaréwno w wieku dorastania, jak i w okresie
pdznej dorostosci:

Ta polskos¢ jest wielkim cigzarem, dlatego, ze to stwarza duzo osobistych probleméw,
w sensie doceniania wlasnej wartoéci. To jest caly czas zastanawianie si¢: kim ty jestes?
Tak, jestem Polakiem, oczywiscie, jestem Polakiem - ale co to znaczy i gdzie jest moje
miejsce? [...] ja uwazam, Ze lojalnos¢ jest bardzo istotna i jest bardzo trudna, to prze-
ksztalcanie mojego rozumienia moralnego obowiazku, wigc jest trudno®.

Ja jestem English z polskich rodzicéw, urodzona w Anglii [...], ja si¢ nie czuje Polka.
Ja jestem osobg, ktdrej rodzice byli z Polski, ktdra zna jezyk polski, zna troszeczke historie
i geografie Polski, zna tradycje polskie, ale ja si¢ nie utozsamiam z Polskg ani z Polakami
[...], czuje sie Angielka, ale jednoczesnie mam polskie korzenie™.

Charakterystyczng cecha postaw wystepujacych wsréd urodzonych
poza granicami Polski, skazanych na obca tozsamo$¢ nadang i Zycie w ob-
cym kraju, stawalo si¢ niekiedy bycie typu betwixt, czyli sytuacyjny stan
zawieszenia, co znalazto wyraz w wypowiedzi jednej z narratorek: ,,Tutaj
nie jestem prawdziwg Angielka, w Polsce nie jestem prawdziwg Polkg™".

Znakomitym przyktadem ujawniajacego si¢ problemu niestabilnej
tozsamosci sg prace malarki Krystyny Shackleton-Dzieszko - urodzonej
w 1947 roku w Wielkiej Brytanii, w rodzinie irlandzko-polskiej — malarki
i grafika, zmartej w Londynie 3 maja 2010 roku. Wymownym dzielem
artystki jest jej autoportret w formie instalacji fotograficznej, lustrzanej
refleksji. Kompozycje tworzy zdjecie w skali rzeczywistej, podzielone na
trzy czesci, z ktorych srodkowa zostata przesunieta wzgledem pozostalych,
co kreuje technicznie iluzje niespdjnosci, cho¢ w rzeczywistosci wizerunek
moze by¢ odczytywany jako calos¢. W swoim komentarzu Shackleton-
-Dzieszko stwierdzita, iz jej identyfikacja zlozona jest z czesci, ktore

2 K. ur. 1924 r., Londyn. A.1/6, w. nr 22, sierpien 2010 r.
B M. ur. 1942 r., Londyn. A.II/21, w. nr 16, maj 2010 r.

" K. ur. 1950 r., Londyn. A.II/29, w. nr 20, sierpien 2010 r.
B K. ur. 1944 r,, Londyn. A.II/23, w. nr 19, sierpieni 2010 r.



39

niekoniecznie dopasujg sie do siebie's. Niekonwencjonalna wizja artystki
syntetycznie i symbolicznie ukazuje, moim zdaniem, sedno tozsamosci
emigracyjnej — rozszczepienie ,ja”, dylemat emocjonalny wielu zyjacych
poza krajem rodzinnym, ktory to we wspdlczesnym, niestabilnym swiecie
moze dotyczy¢ kazdego, niekoniecznie posiadajacego status emigranta.

Remedium na negatywne mentalne konsekwencje bytowania na ob-
czyznie, dodatkowo intensyfikowane niechecia Brytyjczykéw wobec imi-
grantéw, wyrazang w stowach: ,Wracajcie tam, skad przyszliscie”’, miaty
stanowi¢ miedzy innymi: dziatalno$¢ w organizacjach i stowarzyszeniach
polskich, udzial w spotkaniach i zabawach klubowych w gronie Polakéw,
kultywowanie tradycyjnych $wiat roku liturgicznego, uczestnictwo we
wspolnocie wyznaniowej oraz ceremonialne obchodzenie $wiat rocznico-
wych. Czynnikiem tagodzacym napiecia bylo tez zamieszkanie w dzielnicy
skupiajacej Polakéw, co jednak prowadzilo do znacznego ograniczenia
relacji z Brytyjczykami i mniej lub bardziej §wiadomej separacji. Potrzebne
wsparcie wielu odnalazto w Polish Ex-Servicemen’s Clubs — miejscu spot-
kan bylych wojskowych, wysoko cenionym przez wiekszo$¢ emigrantow,
czesto bedacym celem zycia dla wielu z nich. W srodowisku Klubu odzy-
skiwali utracone poczucie godnosci i szacunku, a byli oficerowie pracujacy
tam jako kadra zarzadzajaca Klubem mogli utrzymac swoj status zatrud-
nienia. Jednakze niektorzy doswiadczali dotkliwych probleméw. Dotyczy-
ty one sytuacji egzystencjalnej wielu starszych oficeréw, generatow, ktorzy
przekroczyli wiek emerytalny, uniemozliwiajacy podjecie pracy zawodowej
gwarantujacej staly dochdd oraz $wiadczenia socjalne’. Dostepnym za-
jeciem pozostawaly czynnosci wykonywane w ramach stuzby hotelowe;j:
zmywanie naczyn, czyszczenie srebrnych zastaw stolowych. Jak pisze Inka
Nowotny, znajaca wielu z nich osobiscie:

Nazywano ich Silver Brigade, w hotelach polerowali srebra i takze mieli srebrne wlo-
sy... w tamtym czasie me¢zczyzna powyzej sze§¢dziesigtego roku zycia byt postrzegany
jako stary i nie mégt by¢ zatrudniony. Jak mozna wyjas$ni¢ Generalowi Armii Polskiej, ze
nie moze robi¢ nic wigcej tylko polerowac?... to byla degradacja®.

16 Korzystam z informacji i materiatéw udostepnionych mi podczas wywiadu z p. Jo-
anng Ciechanowska, kierownikiem The Gallery POSK w Londynie (K. ur. 1951 r., Londyn.
A.11/32, w. nr 3, maj 2010 r.).

7" M. WinsLow: Oral History..., s. 90.

' Na temat zatrudnienia zréznicowanych klasowo i zawodowo emigrantéw oraz ich
statusu w $rodowisku spotecznosci brytyjskiej zob. U. LEHR: ,,Ojczyzna przesiedlona’...,
s. 150-152.

¥ Cyt. za: M. WiNsLow: Oral History..., s. 92.
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Jnny” w kulturze

Kontekst emigracyjny, a wiec sytuacja bycia w kulturze obcej przy
réwnoczesnym zachowaniu wartosci kultury wlasnej, to nietypowa
plaszczyzna ksztaltowania walencji kulturowej (tozsamosci kulturowej)
i identyfikacji kulturowej (tozsamosci etnicznej) wobec wylaniajacego
siec w takich uwarunkowaniach problemu réznic etnicznych. Fenomen
ksztaltowania ethosu wlasnego i konfrontacja ethnosu grupy wilasnej -
ktérej cechy majace charakter identyfikatoréw etnicznych dostrzegane
s3 w pelni w zderzeniu z inng etnicznoscig — jest starciem odmiennych
kompleksow, czyli, jak uwaza Aleksander Posern-Zielinski, ,historycznie
uksztaltowanych cech spoteczno-kulturowych okreslajacych specyfike
danej grupy wzgledem innych”?. Rozpoznane przeciwienstwa wyznaczaja
symboliczne granice etniczne oddzielajgce ,,swoich” od ,,obcych”. Zycie na
emigracji wymusza jednak przekraczanie owych granic, uwidaczniajace si¢
w procesie edukacyjnym, pracy zawodowej, relacjach interpersonalnych.
Jest wiec balansowaniem pomiedzy self image (status przedmiotowy, toz-
samo$¢ nadana, z urodzenia) a self concept (status podmiotowy, tozsamo$é
wybrana).

Czlowiek wyrosty w okreslonej kulturze jest definiowany poprzez
dziedzictwo pokolen i zawarte w nim werbalizowane oraz wizualizowane
wyrézniki kulturowe, ktére moga w réznym stopniu utrudniaé proces
adaptacyjny, a nawet by¢ przyczyna ostracyzmu. Przypadajace na czas
powojenny poczatki stabilizacji emigrantéw naznaczone byly rezerwa
wobec ,,obcych” (dystans kulturowy), poglebiong brakiem zrozumienia
przez spoleczenstwo brytyjskie przyczyn politycznych uniemozliwiajacych
Polakom powrdt do wlasnego kraju.

Na przebieg kontaktéow interpersonalnych rzutowal w znacznym
stopniu, niezaleznie od slabej znajomosci jezyka, brak wiedzy na temat
lokalnych obyczajow, angielskich przepiséw i regulacji administracyjnych,
co skutkowalo nieporozumieniami, donosami sktadanymi przez sasiadow
przedstawicielom stuzb porzadkowych. Doswiadczanie ,,innoéci”, niekiedy
upokarzajace, bylo udzialem kazdego bez wzgledu na wiek:

Nie raz bylem przezywany przez swoich réwiesnikéw bloody foreigner; jak poszed-
fem do tej pierwszej szkoly angielskiej [...], to mialem trudne chwile, gdzie musialem sie

2 A. POSERN-ZIELINSKI: Etnicznosé. W: Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne. Red.
Z. StaszczAK. Warszawa-Poznan 1987, s. 79-82.
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fizycznie broni¢, jako dziewigcio-, dziesiecioletni chlopak, dlatego, ze oni nalatywali na
mnie, dlatego, ze jestem Polakiem?'.

Moéj maz, urodzony we Francji, ale tez Polak, studiowal na uniwersytecie tutaj i tak
jak na przyktad dyskusja byta o literaturze i on wyrazit kiedys swoja opinie, to wyktadow-
ca powiedzial: ty nie masz co do powiedzenia, bo ty jeste$ foreignerem. Teraz nie mégtby
tego powiedzie¢, ale my jesteSmy w takim wieku, gdzie jeszcze mowili®.

Z czasem relacje wzajemne ulegly poprawie, zwlaszcza ze dostrzezono
w emigrantach polskich cechy pozytywne, w tym wartosciowy potencjal
intelektualny. Dorodli pracowali ciezko i uczciwie, dzieci i mlodziez
odbywaly edukacje, osiagajac lepsze wyniki niz ich angielscy réwiesnicy,
pomimo dodatkowego obcigzenia, jakim byly lekcje w sobotniej szkole
polskiej. Niektorzy z nich swojg dzialalnoscig zawodowa wniesli znaczacy
wklad do nauki, sztuki i kultury brytyjskiej i cho¢ poprzez naturalizacje
ich ,,polskos¢” byla w pewnym sensie ukryta (zaswiadczalo o niej jedynie
nazwisko), to pracujac dla kraju, ktéry dal im schronienie, kreowali pozy-
tywny wizerunek Polaka, pozostajac nim w glebi swojej duszy.

Troska o zachowanie dziedzictwa kulturowego i przekazanie go na-
stepnym pokoleniom z réwnoczesnym ukierunkowaniem na aspekt in-
tegracyjnosci z obcg kulturg byla patriotycznym obowigzkiem rodzicow.
Dopelniala ja nieustajaca nadzieja na powrdt do niepodleglej ojczyzny.
Niestrudzone trwanie emigrantéw przy wlasnej kulturze potwierdzalo
symbolicznie i dostownie ich tozsamos¢, o czym $wiadcza przechowywane
jak relikwie artefakty, stanowigce w niektorych polskich domach istotny
wyrdznik. To tylko jeden z elementéw kultury, wizualny i prywatny, nie
mniej znaczacy, bo nadajacy przestrzeni domu charakter ,swojskosci”,
akcentujacy polskos¢ i podtrzymujacy pamigc o kraju z lat dziecinstwa.

Kazda kultura jest osobliwym fenomenem, zjawiskiem dynamicznym
o statusie czasu przeszlego i terazniejszego, ideg komasujacg sfere mate-
rialnych i niematerialnych fenomendéw, a przede wszystkim regulatorem
poczynan ludzkich ukierunkowanych na tozsamo$¢. Sygnowana przez
rzutujace na nig dziedzictwo kulturowe (tre$ci przyswojone) oraz nowe
bodzce wywodzace si¢ z odmiennego srodowiska spoteczno-kulturowego
wymaga od uczestnika dwoch kultur dokonywania wyboru kontekstual-
nego i sytuacyjnego z wielosci tresci o réznorodnym statusie epistemo-
logicznym. Zaséb tych treéci jest uzewnetrznianym kreatywnym przejawem
swiadomosci indywidualnej i zbiorowej, scisle powiazanej z okreslonymi

2 M. ur. 1942 r,, Londyn. A.II/21, w. nr 16, maj 2010 r.
2 K. ur. 1950 r., Londyn. A.II/28, w. nr 34, czerwiec 2011 r.
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warto$ciami stanowigcymi differentia specifica kultury narodu, wspdlnoty,
grupy lokalnej. Do takich wartosci najwyzej cenionych i przekazywanych
potomkom przez emigrantéw nalezaly miedzy innymi: ojczyzna (dla ich
dzieci - miejsce mityczne, dla wnukéw - ideacyjne), dostownie i meta-
forycznie wigzana z poj¢ciem ziemi, oraz rodzina i dom. Wymienione tu
aspekty mentalnej przynalezno$ci, zakodowana triada pojeciowa, hasto
wywolawcze okreslaty w przekazie biograficznym de facto konkretne
miejsca (,,0jczyzne prywatng”), stanowiac istotne oparcie dla trwania na
obczyznie i utrzymania homeostazy egzystencjalnej. Poswiadczaja to
deklaracje narratoréw, ich wspomnienia o utraconym domu rodzinnym,
a takze, moze przede wszystkim, relacje z pobytu - po kilkudziesieciu
latach - w miejscach utraconych bedacych ich ,o0jczyzng prywatng™.
Dowodzg tego dlugo odkladane decyzje o zakupieniu wlasnego domu czy
mieszkania, poczytywane za rdwnoznaczne z wykorzenieniem, nieodwo-
talng utratg wlasnej tozsamosci kulturowej:

Mnie nawet trudno bylo, nawet po latach, jak zacz¢lam pracowac [...] to mieszane
uczucie, oczywisécie chcialam mie¢ ten dom, ale sobie mysle, to bedzie teraz ten kawalek
ziemi moj, ja si¢ tu zakorzenig, ale nie powinnam, co$ byto we mnie takiego, ale z drugiej
strony przeciez nic tam [w Polsce - U.L.] nie mam?.

Identyfikatory przynaleznosci etnicznej to nie tylko mentalne aspekty
(odmiennosci w zakresie wartosci autotelicznych, wyznania, rytualizacji)
czy werbalno-mentalna forma ekspresji, jaka jest jezyk. Kazda bowiem
kultura wyposazona jest w dodatkowe instrumentarium komunikacji
(spotecznej, kulturowej), ktore charakteryzuje byt pozornie samodzielny
i niezalezny, stanowigcy ,ukryty wymiar kultury”, jak to okresla Edward
Hall®. Jest to pozawerbalna, symboliczna i semiotyczna forma komuniko-
wania, funkcjonujaca i wspdtpracujaca z jej werbalng postacia, jako dopel-
nienie wyrazajace si¢ w sieci rozlicznych znaczen. Owo instrumentarium
jest rodzajem kodu, bez ktérego znajomosci nielatwo jest zaadaptowac sie
w obcej kulturze. Dostrzezenie owych znakéw i symboli, ich rozpoznanie
i dostosowanie si¢ do nich jest warunkiem koniecznym bezkonfliktowej
egzystencji w obcym kulturowo $rodowisku. Odczytanie i zrozumienie
»innosci” nie jest procesem latwym, zwlaszcza w sferze wewnetrznej, ktora
wymaga rozkodowania ,,ukrytej kultury”. Nieznajomo$¢ kodu kulturowe-

# U. LEHR: ,Ojczyzna przesiedlona’..., s. 182-185.
2 K. ur. 1942 r., Londyn. A.II/20, w. nr 30, czerwiec 2011 r.
» E.T. HaLL: Ukryty wymiar. Przel. T. HoLOwkaA. Warszawa 1976.
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go w znacznym stopniu ogranicza funkcjonowanie i relacje interpersonalne
dokonujace si¢ za posrednictwem osobliwego ,jezyka ciata” i mowy. Przy-
nalezy on do behawioru niewerbalnego (proksemika, np. dystans fizyczny
widoczny w powsciagliwosci postaw wobec ,innego”), jak tez werbalnego
(np. semantyka formul konwenansu):

Jak przyjechata tutaj do mnie moja dobra kolezanka [...], wybralyémy si¢ na Covent
Garden [...] i ona si¢ do mnie przylepila, i mnie pod reke, i za raczke, i w kawiarni, i nagle
dwdch mezczyzn stanelo, na nas palcem i jeden do drugiego mowi: See here, lesbians®.

Mamusia bardzo nie lubita tego, teraz to mniej robia, ale w sklepach to czesto mowili:
love albo dear, taki zwrot, zrobita kiedys awanture: I am not yours love. On byl caty zdu-
miony. I don’t. Not call me love; no to, jak mam do Pani moéwi¢?; You must call me madam.
Na pewno sobie pokpiwali, ale mama czula si¢ jako madam?.

Brak wiedzy na temat podstaw kulturowej komunikacji interpersonal-
nej moze prowadzi¢ do zamkniecia jednostce dostepu do przekazywanej
tresci, wzglednie jej zachowanie moze by¢ blednie odczytane z powodu
nieznajomosci uzewnetrznianego kodu (np. gesty, mimika). Rozpoznanie
zatem kulturowych schematéw, rozszyfrowanie kodéw oraz stosowanie sie
do nich ulatwiaja konieczng w przypadkach emigranta integracje, ktory
to proces wnikania w obcg kulture jest doswiadczeniem diugofalowym,
trwajacym wlasciwie przez cale zycie.

Pamiec

Znaczacy role w zyciu kazdego czlowieka odgrywa pamie¢, bedaca
funkcja procesu pozwalajacego na posiadanie przeszlosci, co poswiadczaja
miedzy innymi rozwazania psychologéw — na przykiad Stanleya B. Klei-
na*® - i o czym pisal David Lowenthal®, uwazajacy pamieé za podstawe
tozsamosci. Pomimo przerwania cigglosci biograficznej pamig¢ umozliwia
kontynuacje zycia w sposéb linearny w synchronicznej zgodnosci mental-
nej. Pamie¢ jednostki zaréwno zindywidualizowana®, jak i wystepujaca

% K. ur. 1951 r., Londyn. A.II/32, w. nr 3, maj 2010 r.

¥ K. ur. 1946 r., Londyn. A.Il/26, w. nr 27, czerwiec 2011 r.

% S.B. KLEIN: A Self to Remember. A Cognitive Neuropsychological. Perspective on
How Self Creats Memory and Memory Creats Self. W: Individual Self. Relational Self, Col-
lective Self. Eds. C. SEDIKIDES, M.B. BREWER. New York 2001, s. 25-46.

# D. LOWENTHAL: Przeszlos¢ to obcy kraj. ,Res Publica” 1991, nr 3, s. 6-22.

* M. HALBWACHS: Spofeczne ramy pamigci. Przet. M. KROL. Warszawa 2008.
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w formule okreslonej przez Jana Assmanna pamigcig kulturowa® bywa
ozywiana w szczegOlnych sytuacjach i okolicznosciach im towarzyszacych.
Czas miniony zawiera si¢ bowiem we wzorach ,pamieci uobecnianej”
za posrednictwem wspomnien ukierunkowanych, ale moze ujawniac sie
takze za sprawg nieoczekiwanych i naglych doznan sensualnych (zmystow
kulturowych), ktére to wskazniki okreslilam mianem kluczy pamigci
kulturowe;j.

Znaczacym problemem mentalnym w przypadku emigrantow, ktérzy
urodzili sie¢ w Polsce, byly powracajace i nekajace ich obrazy przesztosci,
zwlaszcza w pierwszych latach pobytu na obczyznie, dezorganizujace
proces adaptacji. Prowadzilo to, w zaleznosci od kondycji psychicznej
jednostki, do standéw napiecia o zréznicowanym stopniu natezenia i czasie
trwania - od tesknoty, poprzez nostalgie, do depres;ji:

To mdj maz by powiedzial, gdyby zyt: ja wariowatam, ja chciatam nawet skaka¢ z okna
trzeciego pietra, ja tak tgsknilam za krajem, ja nie mogltam sobie znalez¢ miejsca tutaj*.

Pamig¢, ktora zatrzymuje jak w kadrze obrazy z przeszlosci, wigzace
czlowieka z miejscem, osoba, zdarzeniem, przezyciem, umozliwia i po-
zwala na dopelnienie obrazu siebie dla calo$ciowego ogladu ,sobosci”,
zwlaszcza w kwestiach dylematu, gdy konieczna jest konfrontacja swojego
»ja_ z przesztosci i ,ja” z terazniejszosci dla weryfikacji badz ponownego
konstruowania tozsamosci. Pamie¢ przechowuje do§wiadczenia, doznania,
sceny, ktdre sg umiejscowione w okreslonym czasie i przestrzeni; mozna je
niekiedy przywolywa¢, werbalizowa¢ w toku narracji, przezywaé ponow-
nie lub o nich zapomnie¢, gdy byly zbyt bolesne. Pamig¢ nie tylko uze-
wnetrznia self jednostki, ale tez ujawnia kulturowe elementy ja sygnujace,
a niekiedy destabilizujace. Nalezg tu zaré6wno wspomnienia, wizualizacje
przywolywane, jak i doznania sensoryczne réznego rodzaju, ktore je wy-
wolujg. Czlowiek doswiadcza bowiem $wiat nie tylko poprzez percepcje
artefaktéw znaczacych dla niego, ale takze poprzez zmysty, ktére w stopniu
nie mniejszym niz pamie¢ stanowig o okresleniu jego tozsamosci ,,0s0-
bowej” i identyfikacji kulturowej. Przyktadowo upodobania smakowe czy
zapachowe mogg sie zmieniac i zmieniaja, ale niektére smaki czy zapachy
sa wyjatkowe z tego wzgledu, ze niosa okreslong tre$¢ semiotyczng, przy-
nalezng do organizacji sensorium kulturowego, mozliwg do odczytania

3 J. AsSMANN: Pamigé kulturowa. Pismo, zapamigtywanie i polityczna tozsamosé w cy-
wilizacjach starozytnych. Przel. A. KRyczyNskA-PHAM. Warszawa 2008.
2 K. ur. 1923 r., Londyn. A.I/3, w. nr 23, sierpien 2010 r.
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przez znajacego kod kulturowy. Brytyjczyk moze powiedzie¢, ze smakuje
mu barszcz czerwony, ale nigdy by nie zjadl zupy grzybowej, podobnie
Polak moze si¢ wypowiedzie¢ na temat indyka czy puddingu. Zaréwno dla
Polaka, jak i dla Anglika obie potrawy sa zwigzane z szerszym kontekstem
kulturowym; stanowia dla tego pierwszego nieodlaczng cze¢$¢ wieczerzy
wigilijnej — symbol celebracji konkretnego $wieta religijnego i zarazem
rodzinnego, dla tego drugiego sa symbolem pierwszego dnia $wiat Bozego
Narodzenia.

Poznanie i rozpoznanie $wiata, w plaszczyznie przynalezacych do nie-
go fenomendw, dokonywane poprzez doznania sensoryczne (smak, zapach)
segmentujace okreslong przestrzen kulturowa ksztaltujg jednostke w spo-
séb niepowtarzalny, umiejscawiajac owe sygnaty zmystowe w pamieci. Sta-
ja sie one drogowskazami niepozwalajacymi na zapomnienie swojej ,isto-
towosci”. Fenomeny sensualne, posredniczagc w przywolywaniu pamieci,
funkcjonujg jako symbole spoleczne, niezalezne lub tez w powigzaniu
ze specyfika pamieci indywidualnej lub zbiorowej. W kontekscie smaku
mozna moéwi¢ o konsumeryzmie patriotycznym, natomiast w przypadku
utrwalonej nuty w ramach pamieci olfaktorycznej oraz w dostrzeganych
podobienstwach elementu krajobrazowego wywolujacego skojarzenia
z krajem pochodzenia — o symbolu lub wrecz semiotycznym synonimie
»0jczyzny prywatne;j’:

Najgorzej to byto w Boze Narodzenie. Od samego rana ptakatam, bo czutam ten za-
pach zupy grzybowej, zapach choinki przede wszystkim?®.

Zapach, teraz jak gdzies $cigta trawa, to od razu dom przypomina, staje przed oczami.
To sg zapachy, to od razu, to si¢ z Polska, z domem laczy*.

Ten zapach tego miodu, hreczki to po dzien dzisiejszy tak mi pozostalo, taka specy-
ficzng historig pozostalo we mnie®.

Doznania sensualne, poprzez ktore czlowiek ,czyta” otaczajaca go rze-
czywisto$¢, stajg sie z czasem czescig jego tozsamosci kulturowej, w ktorej
moga znalez¢ miejsce réwniez te nowe, nabyte poprzez egzystowanie w in-
nej kulturze. Emigrant bowiem do$wiadcza¢ musi réznorodnosci zjawisk,
ktére s3 mu nieznane, ale niezbedne dla znalezienia miejsca w obcym
srodowisku spoleczno-kulturowym. Réwnocze$nie pragnie zatrzymac te

¥ K. ur. 1923 r,, Londyn. A.I/3, w. nr 23, sierpien 2010 r.
** K. ur. 1937 r,, Londyn. A.I/17, w. nr 18, sierpieni 2010 r.
¥ M. ur. 1929 r., Londyn. A.I/9, w. nr 11, maj 2010 .
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wartosci, ktore sa mu bliskie, a ktére pozwalajg mu na komfort bycia soba
i okreslania siebie, jako ,ja”, ktore jest desygnatem jego czlowieczenstwa,
$wiadomosci bycia istotg kulturows.

* ok %

W Europie otwartych granic migracje Polakéw majg charakter eko-
nomiczny, a wiec przymusowy, lub niekiedy kontestacyjny — dobrowolny.
Zaréwno jednak w pierwszym przypadku, jak i w drugim istnieje zawsze
mozliwo$¢ powrotu, a konsekwencje traumy zwigzanej z opuszczeniem
kraju, o ile wystepuja, nie dotycza problemu tozsamosci w stopniu, w jakim
to mialo miejsce w ubieglym wieku. Wplyneta na to ewolucja i reorientacja
systemu warto$ci mlodego pokolenia, niedoswiadczonego trauma wojny.
Natomiast stanéw dyskomfortu psychicznego moga doznawa¢ ci, ktorzy
wyjezdzajg na state lub po dtugoletnim pobycie powracajg do kraju. Proble-
my rozchwiania emocjonalnego w znaczacym stopniu obejmuja nieletnich,
o czym zapominajg rodzice, ktérzy z najnowszymi falami emigracji — post-
solidarnosciowej i po akcesji Polski do Unii Europejskiej opuscili z dzie¢mi
kraj w poszukiwaniu pracy, lepszego zycia. Znamiennym przykladem jest
przytoczona przez nauczycielke jednej ze szkoét sobotnich w Londynie
wypowiedz ucznia ukazujaca jego doznania psychiczne uniemozliwiajace
adaptacje w nowym $rodowisku kulturowym, zagubienie, dezorientacje
osobowosciows: ,,Ja Polakéw nie lubi¢ i Anglikéw nie lubie, po prostu je-
stem nikim”*°. Slowa te wyrazaja nieakceptowang przez dziecko argumen-
tacje rodzicielska dotyczacg wyjazdu z Polski, skutkujaca niekorzystnymi
dla psychiki stanami emocjonalnymi (stres, frustracja, negacja). W opinii
nauczycieli niesubordynacja niektérych uczniow jest wlasnie rezultatem
ich dramatéw wewnetrznych i napig¢ psychicznych.

Natomiast kwestia wyjazdu za granice ludzi mlodych, ktérzy decyduja
sie na taki krok w poszukiwaniu satysfakcjonujacej pracy, wyzszych za-
robkéw czy swojego miejsca w $wiecie, nie jest wylacznie egzystencjalng
koniecznoscia, ale, jak uwazam, potrzeba mentalng, proba odnalezienia
»siebie”. Ich postawy sa czesto warunkowane brakiem autorytetéw, lub
krotkotrwala ich obecnoscig, negacja wartoéci tradycyjnych z réwno-
czesnym istnieniem wielosci znakéw pustych, niewypelnionych tre$ciami
znamionujacymi czas wolnosci, ktore jednak nie dostarczajg paradygmatu
do jej satysfakcjonujacego zagospodarowania. Uzasadnienie migrowania
ludzi mlodych potwierdzaja niezbyt optymistycznie brzmigce stowa Zyg-

% K. ur. 1972 r,, Londyn. A. I1I/40, w. nr 42, czerwiec 2011 r.
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munta Baumana: ,Malo [...] w tym $wiecie punktow oparcia, ktére mozna
uzna¢ za solidne i zaufania godne; daremnie szuka sie krzepkiej i sztywnej
kanwy, na ktorej haftowac by si¢ dalo szlak wlasnej zyciowej wedrowki™.

Archiwalia

Materialy empiryczne uzyskane w drodze prowadzonych przeze mnie rozméw z emi-
grantami polskimi zamieszkalymi w Londynie, podczas trzech, kilkunastodniowych wy-
jazdow (w 2010 i 2011 roku) sa efektem realizacji wlasnego projektu naukowo-badawczego
nad identyfikacja kulturowa w perspektywie pokoleniowej, sponsorowanego przez zarzad
powierniczy The Hanna & Zdzistaw Broncel Charity Trust w Londynie.

Opracowane wywiady oraz pozostale materialy (ankiety anglojezyczne, kwerenda
bibliograficzna) znajduja si¢ w moim archiwum prywatnym, raporty z prac badawczych -
w archiwum jednostki sponsorujacej (The Hanna & Zdzistaw Broncel Charity Trust).

Wrykorzystane w artykule fragmenty wywiadéw (prowadzonych w jezyku polskim)
opatrzone zostaly notami zrédlowymi, w ktérych zawarto informacje dotyczace narrato-
réw, takie jak: ple¢ (K. - kobieta, M. - mezczyzna), rok urodzenia, miejsce zamieszkania,
oraz podano oznakowanie materialu i date przeprowadzenia wywiadu. Zastosowane
oznakowanie podwdjne (cyfra rzymska, po ukos$niku arabska, a dalej numer wywiadu)
wynika z przyjetego, na podstawie zgromadzonych danych, podzialu materialu wedlug
wykazu grup wiekowych, nie zawsze odpowiadajacych numerowi wywiadu.

Grupa I - urodzeni migdzy 1922 a 1939 rokiem

K. ur. 1923 r., Londyn. A.I/3, w. nr 23, sierpien 2010 r.
K. ur. 1924 r., Londyn. A.I/6, w. nr 22, sierpien 2010 r.
M. ur. 1929 r,, Londyn. A.I/9, w. nr 11, maj 2010 r.

K. ur. 1937 r., Londyn. A.I/17, w. nr 18, sierpien 2010 r.

Grupa II - urodzeni miedzy 1942 a 1959 rokiem

M. ur. 1942 r.,, Londyn. A.II/21, w. nr 16, maj 2010 r.

ur. 1942 r., Londyn. A.II/20, w. nr 30, czerwiec 2011 r.
ur. 1944 r., Londyn. A.II/23, w. nr 19, sierpien 2010 r.

ur. 1946 r., Londyn. A.II/26, w. nr 27, czerwiec 2011 r.
ur. 1950 r., Londyn. A.II/28, w. nr 34, czerwiec 2010 r.
ur. 1950 r., Londyn. A.II/29, w. nr 20, sierpien 2010 r.

ur. 1951 r., Londyn. A.II/32, w. nr 3, maj 2010 r.

ARARAAR

Grupa III - urodzeni miedzy 1960 a 1995 rokiem
K. ur. 1972 r., Londyn. A. I11/40, w. nr 42, czerwiec 2011 r.

¥ Z. BAUMAN: Ponowoczesnos¢ jako zrodlo cierpieri. Warszawa 2000, s. 49.
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Urszula Lehr

A Mental State of an Individual in the Reality of Existential Chaos
The Case of Pro-independence Emigrants (Great Britain)

Summary

Leaving one’s country, when it is caused by determinants over which the individual has
no control, is a deeply traumatic event that touches upon the innermost fragment of one’s
personality, that is, one’s “I.” The results of an analysis of the author’s materials from
the studies on the issue of cultural identification of Polish war-time emigrants in Great
Britain show adaptation difficulties. In spite of the uniqueness of this emigration, the cor-
rect course of “being” and growing was hindered by the stance of the “stalwart soldier,”
mental alienation, and social outclassing, professional degradation, and ostracism on the
part of the British. The identity problems of youth stemmed from the fact that they were
simultaneously subjected to the Polish family socialisation and to English enculturation,
which sometimes resulted in national conversion. However, in the majority of cases the
author is familiar with, this process displayed the features of cultural bivalence, ensuring
a satisfactory existence and even accomplishment of professional success.



Ryszard Kantfor
Krakow

ETNOGRAFICZNA OPOWIESC
0 UMARLEJ WSI DERENK (1717-1943)
/ ZASKAKUJACYM EPILOGIEM

Dwa wspolczesne wydarzenia uwazam za rodzaj mocnego wprowa-
dzenia do etnograficznej opowiesci o wsi Derenk, jej mieszkancach -
potomkach osadnikow z poczatkéw XVIII wieku, ktérzy odkryli swoje
kulturowe korzenie, oraz krewnych zyjacych dzi§ we wsiach pogranicza
podhalansko-spiskiego.

Pierwsze wydarzenie mialo miejsce 22 lipca 2007 roku, podczas
dorocznego odpustu w Derenku, na ktérym spotkali si¢ rozproszeni po
Wegrzech derenczanie z go$¢mi z gminy Bukowina Tatrzanska:

Podczas odpustu odstoni¢to marmurowy obelisk z wegiersko-polskim napisem: ,,Dla
upamigtnienia polskiej wioski Derenk. Obelisk ufundowata Ambasada RP w Budapeszcie,
Stowarzyszenie dla Zaginionych Wegierskich Wiosek oraz Ogoélnokrajowy Samorzad Pol-
ski”. Jakze znamienna byta chwila, gdy pod obeliskiem podali sobie rece: Jozef Remiasz
z Bialki Tatrzanskiej i Tibor Rémids, potomek osadnikéw z Derenku. Gest wiele méwiacy'.

Dziesie¢ lat pozniej, 18 czerwca 2017 roku, w Bialce Tatrzanskiej od-
byta sie popularnonaukowa sesja ,,300 lat Derenku”. Uczestniczyli w niej
przedstawiciele samorzadu, prezesi lokalnych stowarzyszen, kler, liczni
goscie z Wegier i zainteresowani tematem obrad mieszkancy gminy.

Woéjt gminy Bukowina Tatrzanska, jako gospodarz, bardzo wyraziécie i znaczaco po-
wiedzial, ze moze ming¢ i trzysta lat, ale pamig¢ i milo$¢ wzajemna pozostaje zywa. Mi-

! R.M. REMISZEWSKI: Derenczanie. Polska ludnos¢ Derenku. ,Prace Pieninskie” 2007,
t. 17, s. 295.
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tosci dzisiaj za duzo nie ma, ale trzeba robi¢ wszystko, Zeby relacje miedzyludzkie, pomie-
dzy nami tu na miejscu, jak i w wymiarze miedzynarodowym sprawiaty, by byla ona coraz
wyrazniejsza. Wspomnial o zatozonym charakterze konferencji, ktéra powinna okaza¢ sie
spotkaniem rodzinnym?.

Warto zwrdci¢ uwage na to okreslenie, rodzinno$¢ bowiem jest funda-
mentem relacji miedzy derenczanami a mieszkancami gminy Bukowina
Tatrzanska.

Oficjalnego otwarcia konferencji dokonala Adrienne Kérmendy - kon-
sul generalna Wegier w Krakowie. Stwierdzila, Ze Derenk jest symbolem
wspdlnej historii Polski i Wegier:

Dom mamy jeden, jest tam, gdzie jeste$my, pamietajmy o swoim domu, a jak o nim
bedziemy pamigtaé, to tym bardziej my$limy o Ojczyznie. Derenk jest naszym wspolnym
bogactwem i sita, wigc pielegnujmy naszg historig i tradycj¢, podtrzymujac kontakty?.

Podkreslala tez znaczenie konferencji dla mtodszych pokolen. W wy-
stapieniach i komentarzach uczestnikoéw przewijata si¢ mysl, ze zaintere-
sowanie derenczan swoim pochodzeniem i nawigzanie owych rodzinnych
kontaktéw z mieszkanicami gminy Bukowina Tatrzanska to ich duchowy
powrdt do ojczyzny. Pozwolilem sobie, bedac uczestnikiem konferencji,
zjawisko integracji obu zbiorowosci okresli¢ mianem fenomenu kulturo-
wego, a ten artykul traktuje jako weryfikacje mojej tezy.

Te dwa spotkania, w Derenku i w Bialce Tatrzanskiej, s3 zwieniczeniem
dlugich dziejow wsi Derenk, dzi$ opuszczonej, ale istniejacej w $wiadomosci
rozproszonych derenczan i w ich praktyce kulturowej jako fundamentalne
miejsce pamieci, miejsce, gdzie odbywaja sie odpusty nie tylko petnigce
funkcje religijna, ale tez bedace czasem integracji, potwierdzenia istnienia
wspolnoty. Jest to miejsce, gdzie niedawno powstale muzeum historii wsi
dokumentuje materialne dzieje tej wspdlnoty.

Chcac w petni zrozumie¢ 6w fenomen kulturowy, jakim jest nawigzanie
kontaktéw przez derenczan z mieszkancami wsi, z ktorych przed trzema
wiekami wyszli ich przodkowie, nalezy nieco przyblizy¢ dzieje badan
etnograficznych i historycznych, ktére dostarczyly wiedzy o derenczanach
i ich kulturze.

> R. KaNTOR: Konferencja popularnonaukowa ,300 lat Derenku” w Bialce Tatrzan-
skiej. http://podhaleregion.pl/index.php/spoleczenstwo/165 — magazyn/21484 [data doste-
pu: 13.04.2018].

> Tamze.
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Wiek XVIII w naszej czesci Europy byl okresem ruchéw migracyjnych,
z terendw przeludnionego Podkarpacia przemieszczali si¢ osadnicy na
obszary tzw. Dolnych Wegier, opustoszale w wyniku wojen i licznych
epidemii. Te fale osadnicze sktadaly sie gtéwnie z ludnosci stowackiej, ale
byli wéréd nich réwniez polscy chlopi - gorale, gléwnie mieszkancy Pod-
hala, Spiszu i Orawy. W polskiej literaturze historycznej i etnograficznej
za najstarsze skupisko ludnosci etnicznie polskiej na Wegrzech uwazano
wie$ Derenk w komitacie Borsod-Abatj-Zemplén, potozong okolo 20 kilo-
metréw na poludnie od Rozniawy. Po pierwszej wojnie $wiatowej wies ta
znalazla sie po wegierskiej stronie i od granicy ze Stowacja dzielilo ja kilka
kilometrow*.

Sledzone przez badaczy, glownie etnograféw i jezykoznawcéw, tzw.
polskie wyspy jezykowe, polozone nie tylko na terenie dzisiejszej Stowacji
i Wegier, ale takze na dawnym terytorium wegierskim, na przetomie XIX
i XX wieku i w latach pdzniejszych ulegaly stopniowemu zanikowi. Ludno$¢
polska roztapiala si¢ wsrod przewazajacej stowackiej wiekszosci badz ulegala
madziaryzacji. Jedynym, jak sie zdaje, wyjatkiem byli mieszkancy Derenku,
wsi izolowanej przestrzennie i zaludnionej niemal wyltacznie przez polskich
osadnikow, jak przypuszczali badacze, pochodzacych z Podhala, ze Spiszu
i z Orawy, o czym dobitnie §wiadczyla zachowana przez t¢ ludno$¢ gwara.
Wysiedlenie mieszkancéow Derenku na poczatku lat czterdziestych XX
wieku, w zwigzku z przeznaczeniem okolicy na tereny towieckie, i umiesz-
czenie ich w kilku wsiach wegierskich potozonych na potudnie od granicy
stowacko-wegierskiej moglo oznacza¢ gwaltowne przyspieszenie asymilacji
jezykowej i kulturowej, a w konsekwencji ostateczny koniec derenczanskiej
wyspy jezykowej i kulturowej. Tak sie jednak nie stalo.

Moja znajomos$¢ derenczanskiej spotecznosci siega 1977 roku, kiedy
to wraz z Ewg Krasinska rozpoczelismy systematyczne badania we wsi
Istvinmajor, w ktorej osiedlita si¢ wigkszos¢ mieszkancéw Derenku®.
Informacje dostarczone nam przez kolegdw, etnograféw wegierskich
potwierdzily si¢, mieszkancy Istvanmajor mowili gwarg jezyka polskiego,
cho¢ pelng nalecialo$ci wegierskich i stowackich, dla nas, ktérzy znalismy
dobrze potudniowe tereny Polski, fatwo zrozumiala. Co wiecej, uwazali sie
za Polokow, czasem moéwili o sobie z wegierska Lendziele.

* E. KRASINSKA: WychodZstwo chlopskie na Wegry. Stan i potrzeby badan etnograficz-
nych. ZNU]J ,,Prace Etnograficzne” 1978, z. 11, s. 41-62.

> O poczatkach badan zob. R. KANTOR: Derenk i Istvanmajor w kilku subiektywnych
impresjach. W: J. KAmockI, R. KANTOR, J. PLuciNskA-Piksa: Krakowianie na derenczan-
skich szlakach. Szczawnica 2015, s. 5-36.
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Jednym z najbardziej interesujacych tematéw badan byta swiadomosé
historyczna mieszkancéw Istvanmajor. Pytalismy o przyczyny, czas i oko-
licznosci zasiedlenia Derenku®. Wyniki byly zastanawiajgce. Znaczna czes¢
informatoréw twierdzila, ze nastgpito to po niszczacym najezdzie tatar-
skim za panowania krola Beli IV, czyli w XIII wieku, druga wersja dziejow
osadnictwa w tradycji ustnej wigzala sie z wydarzeniami z XVIII wieku,
z walkami Rakoczego (tzw. powstanie kurucéw przeciw Austriakom).
Osadnikami mieli by¢ jego Zolnierze, zwerbowani w Polsce, ktorzy zostali
po wojnie osiedleni w Derenku. Mieszkancy Istvanmajor przypuszczali, ze
wie$ ta zostala zalozona przez Polakéw na terenie spustoszonym w czasie
najazdéw tatarskich, wyludnionym w wyniku zarazy albo zniszczonym
podczas wojen w poczatkach XVIII wieku. Osadzcami — wedle informato-
réw — mieli by¢ krol Bela IV, Ferenc Rakoczy czy tez inny, nie wymieniony
z nazwiska magnat wegierski. Niezaleznie od fantastycznej rozbieznosci
czasowej (XIII i XVIII wiek) obie wersje faczy silne podkreslenie polskiego
charakteru osadnictwa. Naszym zdaniem, a nalezy wziag¢ pod uwage, ze
nie mieliémy dostgpu do zrodel archiwalnych, bardziej wiarygodna byta
wersja druga, zgodna zreszta z przypuszczeniami wczesniejszych badaczy,
ktérzy zasiedlenie Derenku, wsi wczesniej istniejacej, lecz opuszczonej,
datowali na poczatek XVIII wieku. Pdzniejsze pionierskie badania Tibora
Rémidsa, wegierskiego historyka wywodzacego si¢ z derenczanskiej rodzi-
ny, o ktérych bedzie jeszcze mowa, pozwolily na jednoznaczne ustalenie
czasu i okolicznosci i potwierdzily polski charakter osadnictwa.

Lata badan w Istvanmajor (1977-1981) zaowocowaly licznymi ar-
tykulami oraz dwuczesciowa monografia kultury Derenku, oparta na
wspomnieniach mieszkancédw Istvanmajor oraz, w mniejszym stopniu, in-
formatoréw z innych wsi, do ktorych derenczanie zostali przesiedleni (Lad-
besenyo, Sajoszentpéter, Biidoskiit, Tiszapalnonya, Vatta, Mézényarad)’.
Udalo si¢ nam zrekonstruowa¢ gospodarke derenczan (przede wszystkim
omoéwilismy rolnictwo, hodowle i pasterstwo, a takze jakze istotng dla
ich bytu gospodarke lesng), dokonali§my takze proby analizy przemian,
jakie przynioslo przesiedlenie na catkowicie odmienne tereny Niziny We-

¢ R. KaNTOR: Dzieje wsi Derenk - polskiej osady na Wegrzech — w relacjach jej miesz-
karicéw. ZNU]J ,,Prace Etnograficzne” 1981, z. 13, s. 19-27.

7 R. KANTOR, E. KrASINSKA: Potomkowie osadnikéw z Polski we wsiach Derenk
i Istvanmajor na Wegrzech. Monografia etnograficzna. Cz. 1: Zarys gospodarki. Krakow
1981, s. 154; TycHZE: Potomkowie osadnikow... Cz. 2: Kultura spoteczna i duchowa. Krakow
1981, s. 148. Skrocona wersja wegierska: E. KRASINSKA, R. KANTOR: Derenk és Istvdnmajor.
A lengyel telepesek utédainak térténete és kulturdja. Miskolc 1988, s. 151.
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gierskiej. Przesiedlenie byto bowiem gléwnym czynnikiem przemian nie
tylko w gospodarce, ale takze w szeroko rozumianej kulturze. W drugiej
czesci ksigzki przedstawilismy kulture spoteczng i duchowg. Ukazalismy
charakter i cechy zbiorowosci lokalnej, jaka stanowili derenczanie, funkcje
rodziny i stosunkéw sasiedzkich, normy zachowania i moralno$¢. Wiele
miejsca poswigciliémy obrzedom i zwyczajom zaréwno rodzinnym, jak
i dorocznym, elementom wiedzy, wierzen, magii, demonologii oraz lecz-
nictwu ludowemu.

Udalo si¢ zebra¢, jak sadze, w miare bogaty material, a monografia,
cho¢ nie jest wyczerpujaca, w zasadzie ma charakter zamkniety. Z ludzkiej
pamieci, z tradycji ustnej nie dalo si¢ wydoby¢ wigcej, do innych Zrédet
w owym czasie, jak wspomnialem, nie mieli§my dostepu. W trakcie
badan poznawalismy coraz lepiej naszych informatoréw, ich problemy,
radosci i smutki. Jednym z nich byt Tamas Rémias, dziadek Tibora, ktory
po latach ukazal, na podstawie odszukanych, co nie zawsze bylto latwe,
i mistrzowsko zinterpretowanych materiatach archiwalnych, historyczne
tlo osadnictwa polskiej ludnosci w Derenku i zrekonstruowal dzieje tej
zbiorowosci w czasach, do ktorych etnografowie nie byli w stanie dotrzec®.
Mam przekonanie, Ze obie te monografie, nasza - etnograficzna i Tibora
Rémiasa - historyczna uzupelniajg sie i stanowig harmonijng calo$¢.

Nie zamierzam powtarzaé tego, co napisaliémy przed laty we wspo-
mnianej pracy, nie zamierzam wprowadza¢ do niej zmian i poprawek,
cho¢ - nie przecz¢ - byloby to dla niej z pozytkiem. Jest ona dzielem
zamknietym, czekajacym z pokora na czytelnikéw, ich krytyczne uwagi,
co pewniejsze, lub pochwaly, co dla autoréw przyjemniejsze, cho¢ mniej
pewne.

To, co teraz napisze’, to rodzaj refleksji dokonanej po niemal czterdzie-
stu latach, ktére minely od ukonczenia badan i opublikowania ksigzki.

# Trzytomowe kompendium autorstwa Tibora Rémidsa: T. REM1As: In memoriam De-
renk. A derenki lengyelség nyomabdn. A temetdkutatds eredményei az egyhdzi halotti any-
akényvek alapjdn - Sladami polskich mieszkaticéw Derenku. Wyniki badarn cmentarnych
na podstawie koscielnych ksigg zgonéw. Miskolc-Budapest 2004; TEGOZ: In memoriam
Derenk II. A derenki lengyelség kapcsolatrendszere a hazdsultak egyhdzi anakényvei tii-
krében — Krgg powigzan polskiej ludnosci Derenku w swietle koscielnych ksigg slubéw. Mis-
kolc-Budapest 2005; TEGOZ: In memoriam Derenk III. A derenki lengyelség nyomabdn az
egyhdzi sziiletési Keresztelelési anyakényvek alapjdn 1724-1943 - Sladami polskich miesz-
karicow Derenku. Na podstawie koscielnych ksigg urodzin i chrztow 1724-1943. Miskolc—
Budapest 2007. Obecnie Rémids pracuje nad calo$ciowgq historyczna monografia Derenku.

° Szerzej na ten temat w: R. KANTOR: Derenk i Istvanmajor w kilku subiektywnych
refleksjach..., s. 21 i nast.
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Wtedy, co wyznaje z prawdziwa przykroscia, nie uswiadamialem sobie
w pelni (zaledwie je wyczuwalem) kwestii dzi§ dla mnie oczywistych.
Ot6z, zbiorowos¢ ludzi przesiedlonych z Derenku do Istvanmajor i innych
wsi to klasyczny przykltad zbiorowoséci zdezorganizowanej, przezywajacej
traume przesiedlenia, cigzkich lat terroru stalinowskiego i brutalnej ko-
lektywizacji. Byla to zbiorowos$¢ ludzi starych, zyjacych wspomnieniami
raju (mniemanego), opuszczonego niedobrowolnie, ktérych dzieci i wnuki
odeszly do miast, do innego Zycia, do zycia w innym juz, wegierskim
srodowisku.

Przesiedlenia w XX wieku dotknety miliony ludzi w Europie i na caltym
$wiecie i nigdy nie byt to dla migrantéw proces latwy. Przeciwnie, jed-
nostki i zbiorowosci poddane przesiedleniom przezywaly niewyobrazalne
cierpienia fizyczne i psychiczne. Wyrwanie ludzi z miejsca, w ktérym si¢
urodzili i ktére kochali, z ktérym sie¢ utozsamiali, ktore byto ich domem,
ich malg ojczyzna, pozostawia $lad na cale dalsze zycie. Juz nigdy i nigdzie
ci ludzie nie zakorzenig si¢ na dobre, juz nigdy nie beda naprawde u siebie.
Maja na to szanse dopiero ich potomkowie.

Mieszkancy Istvanmajor nie byli wyjatkiem. Ci, ktérzy urodzili sie
w Derenku i tam dorastali - a z takimi rozmawiali$my w trakcie badan —
swoje serca tam zostawili. Jeden z fragmentéw naszej pracy zostat zatytu-
fowany: Przesiedlenie jako gtowny czynnik zmian. Dzi§ mysle, ze réwnie
celnym tytulem bylby: Przesiedlenie jako poczatek konca wiejskiej zbioro-
wosci Derenku. W dalszej czesci artykutu przedstawiam swoje spojrzenie
na kolejne etapy tego procesu.

Lata 1941-1943. Przesiedlenie odbywalo si¢ etapami, jego przyczyna
byla organizacja na terenach obejmujacych miedzy innymi Derenk zam-
knietych obszaréw lowieckich, przeznaczonych dla elit politycznych. Byty
to lata, gdy wiekszos¢ mezczyzn znajdowata sie w wojsku, i przesiedlenie
spadfo na barki kobiet i starszych mezczyzn. Wydaje sie jednak, ze wia-
dze stosunkowo dobrze wypelnily swoje obowigzki. Przewieziono do
Istvanmajor (i innych wsi) dobytek przesiedlencéw, lacznie z drewnianymi
cze$ciami rozebranych domoéw. Przydzielono — w drodze losowania — do$¢
obszerne dziatki (liczyly nieco ponad 1000 metréw kwadratowych kazda)
polozone w centrum folwarku (odebranego zydowskiemu wlascicielowi),
zachowujac jego dotychczasowy zwarty uklad trzech réwnoleglych gtow-
nych ulic. Zanim zbudowano domy z przywiezionego materialu, nowi osad-
nicy zamieszkali w zabudowaniach folwarcznych. Byl to rodzaj czworakow
przeznaczony dla stuzby i robotnikéw rolnych. W poczatkowym okresie
czesto dokonywano wymiany wylosowanych dzialek, rodziny bowiem
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chciaty mieszka¢ skupione w jednym miejscu. W innych miejscowosciach
osadnikéw umieszczono wérdd zagrod wegierskich, tylko w Istvanmajor
przybysze stanowili calg spotecznos¢ wsi.

Przesiedlency otrzymali od 15 do 20 holdéw ziemi (1,8 holda to 1 hek-
tar). To bylo o wiele wiecej niz posiadali w Derenku, na dodatek ziemia
w Istvanmajor byla lepszej jakosci, to w koncu poéinocny kraniec zyznej
Niziny Wegierskiej. C6z jednak z tego, derenczanie nie znali specyfiki
miejscowych upraw (uprawiano tu na przyklad nieznane im arbuzy, pa-
pryke, tyton i winorosl) i technik rolnych, nie bylo réwniez dostatecznej
liczby rak do pracy i mechanicznych narzedzi rolniczych koniecznych do
obrobienia duzych areatéw. Na dodatek sgsiedzi, mieszkancy Eméd, rolni-
czego miasteczka, od ktérego centrum przysiolek Istvanmajor byt odda-
lony o 5 kilometréw, przyjeli ich poczatkowo nie tyle z rezerwa, ile raczej
po prostu niechetnie. Derenczanie byli dla nich obcy, méwili miedzy soba
nieznanym jezykiem - wielu bardzo stabo znalo jezyk wegierski — a po-
nadto, i to chyba bylo najwazniejsze, stali si¢ konkurentami. Otrzymali
ziemie, na ktora liczyli miejscowi.

Wiele jednak wskazywalo na to, ze stosunki miedzy obu grupami
moga sie szybko unormowac. Mezczyzni — nie wszyscy — wracali z wojny,
wegierscy sasiedzi pogodzili sie z rzeczywistoscig, wielu z nich pracowato
w gospodarstwach przybyszéw, dochodzilo do pierwszych mieszanych
malzenstw, byla to oznaka zachodzjcej integracji. Niestety, kolejne nie-
szczedcie spotkato tym razem wszystkich, miejscowych i osadnikéw. Plaga
okazal si¢ komunizm, ustroj, ktéry zgodnie z obietnicami miat przynies§¢
powszechna szczesliwosé, a w rzeczywistosci stat sie czasem ucisku oby-
wateli na skale wczesniej niespotykang.

Rezym Matyasa Rakosiego rychlo sprowadzil represyjng i eksploata-
cyjna polityke wobec wegierskiej wsi, a w szczegdlnosci wobec bogatszych
gospodarzy. Znalezli si¢ wsrdd nich mieszkancy Istvanmajor, prawdziwi
kufacy wedle komunistycznej miary. Gnebieni wysokimi podatkami,
wygoérowanymi obowigzkowymi dostawami, nonsensownymi nakazami
(specjalizacja upraw) i karami za najmniejszy opdr wobec opresyjnej
wladzy z pewnoscig jeszcze mocniej zatesknili za dobrymi czasami de-
renczanskimi. Niejeden z osadnikéw znalazl sie karnie w obozie pracy,
gdzie - o czym wspominal barwnie na przyklad Janos Stefan — wielomie-
sieczne przebywanie nie bylo sielanka.

Co prawda, za czaséw rzadow kolejnego komunistycznego dyktatora,
Janosa Kadara, terror nieco zelzal, ale dla mieszkancéw Istvanmajor
nie mialo to juz wiekszego znaczenia. W 1961 roku nastgpita bowiem
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decydujaca i nieodwracalna zmiana sytuacji gospodarczej, a z nig i psy-
chologicznej, ktéra w istocie zadecydowala o upadku dopiero ksztaltujacej
sie lokalnej zbiorowosci przesiedlencéow. W tym roku z nakazu wtadz po-
wstala spoldzielnia produkcyjna (termeldszovetkezet — TSZ), w miejscowej
gwarze zwana tijes. Chlopi ,oddali” do spoldzielni ziemig orng i pastwiska
(nie nacieszyli si¢ wigc wlasnoscig zbyt dlugo!), zatrzymali jedynie win-
nice i dziatki przyzagrodowe. Cze$¢ mieszkancéw znalazla zatrudnienie
w spoétdzielni, jako robotnicy rolni, co niewatpliwie uznawali za spoleczna
degradacje. Cze$¢ pracowata w Eméd, gdzie byt i jest duzy wezel kolejo-
wy, mlodziez odeszta do szkét lub pracy w miastach takich, jak pobliski
przemystowy Miszkolc. Dla nich nie byto juz powrotu, wie$ zacze¢la sie
wyludnia¢. Nic nie moglo tego procesu powstrzymac.

Sytuacja materialna mieszkancéw Istvanmajor byla stosunkowo niezta
i stabilna. Pracujacy w spoldzielni po dziesigciu latach otrzymywali nie-
wielka emeryture oraz mieli prawo do 1 holda ziemi pod indywidualng
uprawe. Corocznie wladze spoldzielni wydzielaly chetnym ziemie, zwykle
najgorszej jakosci. Pono¢ tez co roku zmniejszata si¢ liczba zaintereso-
wanych przydzialem, co nie dziwi. Populacja starzala si¢ przeciez, coraz
trudniej bylo poradzi¢ sobie z pracg na roli. Mieszkancy Istvanmajor,
uprawiajac swoje dzialki i hodujac zwierzeta, sprzedawali nadwyzki na
targu w Eméd. Winnice uprawiano wylacznie na wlasne potrzeby, z powo-
du bowiem niskiej jako$ci wina brakowalo nabywcéw. We wsi bylo wiele
$liw i w miejscowej palonczarni (do$¢ prymitywnej gorzelni) produkowano
sliwowice. Kazdemu gospodarstwu przystugiwalo prawo do 200 litréow
sliwowicy rocznie i cho¢ miata stuzy¢ do potrzeb wlasnych, ze wzgledu na
dobra jako$¢ stata si¢ nielegalnym $rodkiem ptatniczym w okolicy. Dato si¢
zatem zy¢, a nawet mozna bylo odlozy¢ sporo grosza, jesli — rzecz jasna -
ograniczylo si¢ codzienne wydatki. Zaoszcz¢dzone pienigdze przeznaczano
na pomoc dzieciom i wnukom, uczacym si¢ i pracujagcym w miastach.

A jednak, mimo stabilnej sytuacji materialnej, spotecznos¢ Istvan-
major prezentowala wszystkie cechy zbiorowosci schytkowej, zanikajacej.
Wie$ przeszla poszczegdlne etapy dziejow: od kwitnacej — przynajmniej
w mniemaniu mieszkancéw — cho¢ w istocie do$¢ biednej wsi rolniczo-
-hodowlanej (Derenk), poprzez krotki okres dynamicznego rozwoju (po
przesiedleniu), nastepnie etap wsi chlopsko-robotniczej, po etap konco-
wy — wsi emeryckiej, wymierajacej, bez przysztosci.

Przesiedlenie, niezaleznie od traumy, jaka nieuchronnie przynosi
podobny proces dla jego uczestnikéw, moglo zmieni¢, a nawet na krotko
istotnie zmienilo na lepsze, zZycie derenczanskiej zbiorowosci. Na krétko,



57

poniewaz kolejne wydarzenia, terror stalinowski i przymusowa kolek-
tywizacja oraz wyludniajace wie$ procesy industrializacji i urbanizacji
Wegier spowodowaly ostateczng dezorganizacje. Kiedy pojawilismy sie
w Istvanmajor, mieszkancy wsi nie patrzyli juz w przyszlos¢ - piszac
metaforycznie — uciekali w przeszlo$¢, wracali pamigcig do szczgsliwych
lat zycia w Derenku. Spadli$my im jak z nieba, zainteresowani minionym
czasem stuchaliémy z uwaga ich opowiesci, ktérych nikt inny stuchac juz
nie chcial.

Konkluzja naszych badan, we wspomnianej monografii przedstawiona
w Zakoriczeniu, nie pozostawiala ztudzen. Pisali$my:

Zywiotowy [...] proces urbanizacji pozbawil prawie zupeknie Istvanmajor mlodej ge-
neracji, spowodowal, ze jest to wie§ o ogromnej przewadze ludzi starych w wieku od 60
do 80 lat. W swej staroéci sg przewaznie osamotnieni. [...] Wyraznie daje si¢ zauwazy¢
brak innej, niz wynikajacej z faktu pokrewienstwa, wiezi migdzy pokoleniem najstarszym,
urodzonym jeszcze w Derenku a nastepnymi pokoleniami. Przerwana zostala ciaglos¢
transmisji kulturowych treéci: na oczach badaczy wraz z odchodzeniem najstarszych ludzi
zanikajg dawne tresci kulturowe, jak tez ostatnie elementy wyrdzniajace te grupe od we-
gierskiego otoczenia: jezyk, jej tylko wlasciwe obrzedy, zwyczaje, wierzenia itp. Nie tylko
dawna kultura odchodzi w przeszloéé. Coraz wyrazniej widoczny jest zmierzch istnienia
wsi. Z roku na rok powieksza si¢ ilo§¢ opuszczonych zagréd [...]. Niezaleznie od dalszych
loséw wsi, kres tej grupy wydaje si¢ nieuchronny, za 15-20 lat najprawdopodobniej tylko
nazwiska na krzyzach cmentarnych przypominac beda, ze mieszkali tu niegdys$ potomko-
wie osadnikéw z Polski'.

Postawilismy wtedy - jak si¢ okazalo — fundamentalne pytanie, w ja-
kim stopniu utrzymaja $wiadomos¢ polskiego pochodzenia rozproszeni po
Wegrzech derenczanie i ich potomkowie. Ostrozna odpowiedz brzmiata:
»Bedzie to zalezalo przede wszystkim od ich kontaktéw z Polska, z polski-
mi organizacjami na Wegrzech - z polska kulturg wspotczesna™!.

Nasze przekonanie o nieuchronnym koncu kultury derenczan, rozpty-
nieciu sie w wegierskim zywiole, o stopniowej, ale réwniez nieuchronnej
utracie $wiadomosci polskiego pochodzenia i zaniku jezyka polskiego
(gwary), okazalo sie bledne. Jakie czynniki sprawily, ze kultura derenczan
odzyta, nabrala nowych tresci, ze ta zbiorowos¢, przeciez rozproszona
jeszcze bardziej niz w latach siedemdziesigtych ubieglego wieku, zintegro-
wala si¢ w nowych warunkach i na nowych zasadach, ze proces ten i jego
rezultaty uzna¢ mozna za fenomen kulturowy?

0 R. KANTOR, E. KRASINSKA: Potomkowie osadnikéw z Polski... Cz. 2...,s. 137.
' Tamze, s. 138.
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Mozna wymieni¢ kilka przyczyn, ktére zlozyly sie na proces eman-
cypacji rozproszonych derenczan, ich spolecznego dowartosciowania,
a w konsekwencji integracji oraz wzrostu $wiadomosci tego, ze majg pol-
skie pochodzenie i ze ich rodzinna gwara jest odmiang jezyka polskiego.
Proces ten trwa niemal trzydzie$ci lat, a ostateczne odkrycie polskich
korzeni, nawigzanie konkretnych, rodzinnych wiezi z mieszkaricami ob-
szaru, z ktorego wyemigrowali ich przodkowie, nie bylyby mozliwe, gdyby
nie wystapily takie czynniki, jak:

— polityka panstwa wegierskiego wobec mniejszosci;

- rozwdj polonijnych organizacji na Wegrzech;

- przywiazanie derenczan do opuszczonej wsi, uczynienie z niej miejsca
sakralnego;

- dzialalno$¢ badaczy, naukowcow i popularyzatoréw, budzenie zainte-
resowania dziejami wsi Derenk w Polsce, w szczegdlnosci na Podhalu
i Spiszu, skad niegdys wyszli osadnicy.

Kwesti¢ pierwsza mozna rozwija¢ bardzo szeroko, zamiast tego
przedstawie tu poglad Janusza Kamockiego, syntetycznie ujmujacy istote
zjawiska:

W utrzymaniu polsko$ci pomaga obecna polityka Wegier. Derenk zostal zaliczony
do ,wsi w ruinie”, znajdujacych sie pod opieka wladz. Przez Derenk przechodzi gléwny
szlak turystyczny biegnacy przez Aggtelecki Park Narodowy. Przy wjezdzie do Derenku
postawiono obelisk z pamigtkowg inskrypcja, odnowiono cmentarz, specjalnymi tablica-
mi oznaczono miejsca, gdzie staly domy, w murowanym, wigc jedynym nie zburzonym,
budynku dawnej szkoly zorganizowano znajdujace si¢ pod opieka miejscowego nadle$ni-
ctwa niewielkie muzeum bedace filig budapesztanskiego Muzeum i Archiwum Polonii'2.

Panstwo wegierskie dotuje mniejszosci narodowe i kulturowe - jest
ich trzynascie - pod dwoma warunkami, oczywistym warunkiem lojal-
nosci'? i warunkiem dluzszego istnienia na terenie panstwa. Ze wzgledu
na trzysta lat istnienia swojej spolecznosci derenczanie warunek ten
spelniajg catkowicie, stad tez - mimo stosunkowo matej liczebnosci - stali
sie oni okretem flagowym Polonii wegierskiej. Ta na przelomie wiekow
XX i XXI zorganizowala sie niejako wokol fascynujacych dziejow wsi
Derenk i dramatycznych loséw rozsiedlenia jej mieszkancow, posiada - jak
pozostale mniejszosci — swojego rzecznika parlamentarnego, uzyskata nie-
wspoimierne, w stosunku do swojej liczebnosci, wpltywy w samorzadach

2 J. KAMOCK], J. PLUCINSKA-PIKSA: Derenk. Trzysta lat historii — Hdromszdz év torté-
nelem. Biatka Tatrzanska 2017, s. 52.
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terytorialnych na obszarach, gdzie wystepuje, oraz idace za tym wsparcie
finansowe, migdzy innymi z funduszy europejskich. I potrafita sprzyjajace
warunki wykorzystac, stajac sie grupg widoczng w zyciu spotecznym i kul-
turze dzisiejszych Wegier.

Zyczliwy stosunek wiladz wegierskich, centralnych i samorzadowych
nie bylby wystarczajacy dla odrodzenia jednosci grupy, jej integracji
w dobie wspolczesnej, gdyby nie trwalos¢ kontaktow derenczan ze swoja
ojczysta ziemia, z opuszczong wsig, z ktorej pozostaly ruiny domostw,
stary zelazny krzyz (potem takze nowy, z wegierskim napisem, ze tu
stal ongi$ kosciét pod wezwaniem $wietych Tadeusza Judy i Szymona)
i cmentarz, odwiedzany gléwnie z okazji Wszystkich Swietych'*. W okresie
rzagdéw komunistycznych nie bylo to fatwe, teren bylej wsi lezal bowiem
w strefie przygranicznej, pilnie strzezonej. Dopiero w nowych warunkach
ustrojowych odwiedziny staly sie czestsze, a od 1993 roku upowszechnit
sie zwyczaj uczestnictwa w odpuscie organizowanym na terenie Derenku.
Msza odbywa sie w kaplicy zbudowanej na miejscu zburzonego kosciota,
na odpust przywozony jest z parafii Szégliget dzwon zwany potocznie
»Anna” (od niezrozumialego dla parafian napisu ,anno 1727”). Na te
odpusty-pielgrzymki przyjezdzaja nie tylko rodowici derenczanie, ale
takze ich dzieci i wnukowie, urodzeni i zyjacy w wegierskim srodowisku.

Z czasem - pisze Janusz Kamocki - zjazdy te zrobily si¢ znane, zwano je ,polskimi
odpustami” [...], zaczely pojawiaé si¢ rowniez lokalne wladze oraz przedstawiciele pol-
skiego samorzadu (aczkolwiek tu czasem wystepowaly pewne opory, dla niektérych oséb
te ,odpusty” byly zbyt pospolite), raz nawet przyjechala pani Goncz, Zona éwczesnego
prezydenta Wegier. [...] Te ,odpusty” przestaly by¢ tylko impreza lokalna, staly si¢ niejako
imprezg reprezentacyjng Polonii wegierskiej. ,,Polski odpust” wypadal pierwotnie w dniu
28 pazdziernika, w patronalne §wieto §wietych Szymona i Tadeusza Judy, z czasem zostat
przeniesiony na dogodniejszy termin sierpniowy, a obecnie na trzecig niedziele lipca'.

Przelomowy stal si¢ rok 2007, kiedy to na odpust w Derenku przybyta
grupa mieszkancéw Biatki, Bukowiny Tatrzanskiej i Czarnej Gory, wsi

1 Zob. J. PLuCINsSKA-P1ksA: Wedrujgcy apostotowie (dwie male ojczyzny). Szczawnica
2011.

4 W tym roku [2008 - R.K.] pielgrzymujacy mogli zobaczy¢ zmiany i przy wejsciu
tablica w jezyku polskim, wegierskim i angielskim z napisem: »na tym cmentarzu zgod-
nie z danymi metrykalnych ksigg zgonéw pochowano w latach 1789-1943 1.865 zmartych,
wymieniajgc nazwiska zmarlych w latach 1918-1943 dajemy $wiadectwo pamieci spoczy-
wajacym tu derenckim Polakom«”. R.M. REMISZEWSKI: Derenk — niezapomniane chwile.
»Prace Pieninskie” 2008, t. 18, s. 359.

5 J. Kamockr: Derenk. Polska wies na Wegrzech. Szczawnica 2012, s. 26.
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podhalanskich i spiskich, a zatem - co juz wtedy byto udowodnione przez
Tibora Rémidsa — z obszaru, skad w wiekszosci wywodzili si¢ osiemna-
stowieczni osadnicy'. Kontakty obu grup sie rozwijaja, derenczanie sa
corocznymi go$¢mi w Polsce, mieszkancy Spiszu i Podhala uczestniczg nie
tylko we wspomnianym odpuscie, jedni i drudzy maja okazje poznawac
kraj partnerow". Laczy ich nie tylko wspdlnota pochodzenia, ale réwniez
gwara, ktora starsze pokolenie derenczan z tatwos$ciag porozumiewa sie z go-
spodarzami. Mlodszym sprawia to oczywiscie klopot, ich znajomos¢ gwary
spisko-podhalanskiej jest niewielka, czasem zadna. To, co jeszcze 13czy, a co
stanowilo wielkg niespodzianke dla obu stron, s3 nazwiska. Na cmentarzu
w Derenku spoczywaja Rémids, Gogoglya, Bubenkd, Voda, w Bukowinie
Tatrzanskiej - Remiasz, Gogoja, Bebenek, Woda. Nazwiska wspdlne cza-
sem s3 inaczej pisane, a przeciez bliskie. Te i inne rodziny istnieja do dzis,
i w Polsce, i na Wegrzech, nic zatem nie przeszkadza, aby potomkowie
osadnikéw z Derenku i mieszkancy pogranicza spisko-podhalanskiego
poczuli si¢ krewniakami. Dla derenczan pobyt na tym pograniczu to
powrét do odnalezionej ojczyzny i do odkrytych w tej ojczyznie rodzin.
W wielu wypowiedziach, nawet w oficjalnych mowach podczas rozmaitych
uroczystosci, watek rodzinny wysuwa sie na plan pierwszy.

Jeszcze w latach osiemdziesiatych ubieglego wieku kwestia pochodzenia
ludnosci Derenku nie byta do konica wyjasniona. Dzis, dzigki badaniom
Tibora Rémidsa, nie ma juz zadnych watpliwosci, kim byli w ogromnej
wiekszosci osadnicy, dzi§ potomkowie derenczan wiedzg, skad ich przod-
kowie si¢ wywodzili, jak brzmiaty ich nazwiska i ,,odnalezione” goéralskie
polskie pochodzenie stalo sie dla nich powodem do dumy.

Ogromnag role w uksztaltowaniu si¢ obecnej sytuacji derenczan ode-
grali Janusz Kamocki i Jadwiga Plucinska-Piksa, ktorzy przez lata kon-
taktéw z potomkami osadnikéw wplywali na utwierdzanie ich poczucia
polskosci, jednoczes$nie propagowali zainteresowanie ta grupa w Polsce.
Oni przyczynili si¢ do powstania wielu prac o spolecznosci Derenku,
im zawdzieczamy ostateczne potwierdzenie fundamentalnych zwigzkow
gwary derenczanskiej z gwarami pogranicza spisko-orawskiego. Z wielka
skromnoscig pisze Kamocki:

16 7, KAMOCKI: Rémids Tibor. In memoriam Derenk. ,,Prace Pieninskie” 2007, t. 17,
s. 331-334. Znajdziemy tam krotkie omdwienie i oceng prac Tibora Rémidsa.

7 Dokumentacj¢ kontaktéw derenczan z mieszkaicami Gminy Biatka Tatrzanska
prowadzi na famach ,,Prac Pieninskich” Ryszard M. Remiszewski. Zob. R.M. REMISZEwW-
SKI: Derenczanie. Szczawnica 2012.
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Mam wrazenie, Ze do ozywienia uczu¢ polskich w pewnej mierze i mysmy si¢ przy-
czynili. Derenczanie niewatpliwie byli polskimi géralami - ale konkretnie z jakich okolic
pochodzili ich przodkowie? Ich niewielki ko$cidlek nosil wezwanie $wietych apostotow
Szymona i Judy Tadeusza. A przesiedlajaca si¢ ludnos¢ chlopska czesto przenosi tez ze
soba wezwanie swej parafii, a ze na pograniczu spisko-podhalanskim, w Bialce Tatrzan-
skiej znajduje si¢ parafia pod tym wezwaniem, rozpoczeliSmy penetracje cmentarza
w Bialce - okazuje sig, Ze czesto powtarzajg si¢ tu te same nazwiska, co u derenczan®®.

Wszystko zdaje sie¢ budzi¢ optymizm, derenczanie odnalezli swoja
ojczyzne, poczuli si¢ w pelni Polakami, nic nie tracac ze swojej ,wegier-
skosci”, oba patriotyzmy nie stoja w najmniejszym konflikcie. Kontakty
derenczansko-goéralskie rozwijaja si¢ nad podziw, powstal zesp6l Polska
Drenka wystepujacy w spiskich strojach jurgowskich, pojawiaja sie publi-
kacje — w Polsce i na Wegrzech - o derenczanach, ich dziejach i kulturze,
sprawnie dzialaja polonijne organizacje bedace rodzajem ochronnego
parasola nad lokalnymi inicjatywami kulturalnymi, zyczliwos¢ wtadz we-
gierskich nie slabnie... Sfowem - sielanka. Moze zatem zastanowi¢, skad
niepokdj Csucs Laszloné, rzeczniczki narodowosci polskiej w Zgromadze-
niu Narodowym w Budapeszcie, ktéra w swym wystapieniu na konferencji
z okazji trzechsetlecia powstania Derenku:

[...] znaczaco upomniala si¢ o jezyk polski, podkreslajac, ze zaniknie ta narodowos¢,
ktdéra nie uczy swoje dzieci, wnukow jezyka ojczystego, a obecnie wérdd derenczan nie
ma ani jednej lokalnej spolecznosci uczacej si¢ jezyka polskiego. To jest wielka bolaczka'.

Wydaje mi sig, Ze problem jest szerszy, chodzi nie tylko o nauke jezyka
polskiego mlodszych pokolen potomkoéw przesiedlencéw. Chodzi réwniez
o przyciagniecie mlodziezy do prac organizacyjnych, ukazanie jej pozyt-
kéw plynacych z dwujezycznosci, zachecenie do studiowania literackiej
polszczyzny (czemu nie w Polsce?), nie tylko uczenia si¢ gwary od rodzi-
cow czy dziadkéw. Chodzi o ksztaltowanie si¢ i rozrost derenczanskiej
inteligencji, majacej silne poczucie polskosci, znajomo$¢ polskiego jezyka
i polskiej kultury. Od takich ludzi, w moim przekonaniu, zalezy istnienie
i dalsze dzieje fascynujacej polskiej grupy na Wegrzech — derenczan oraz
trwalos$¢ opisanego tu kulturowego fenomenu.

¥ J. Kamockr: Tropienie kultury. W: J. Kamocki, R. KANTOR, J. PLUCINSKA-PIKSA:
Krakowianie..., s. 66.
¥ R.M. REmiszewskI: Konferencja popularnonaukowa ,,300 lat Derenku’”...
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Ryszard Kantor

An Ethnographic Story about the Ghost Village of Derenk (1717-1943)
with a Surprising Epilogue

Summary

The inhabitants of “Polish” villages in Hungary - the descendants of 18th century Polish
settlers — have preserved the awareness of their Polish origins and their own lect rooted in
Polish. After three hundred years, thanks to the actions of researchers and activists from
the region, they found their relatives in the villages of Podhale and Spi$ (the areas from
which their ancestors had set out a few centuries before), and, what is more, they entered
into regular contact with their kin.



Kinga Czerwinska

Instytut Nauk o Kulturze
Wydziat Humanistyczny
Uniwersytet Slgski w Katowicach

WSPOLCZESNA SZTUKA LUDOWA
JAKO WY ZNACZNIK TOZSAMOSCI
REGIONALNEJ | NARODOWEJ

Doswiadczanie permanentnych zmian otaczajgcej nas rzeczywistosci
oraz pluralizm kulturowych wzoréw staly sie synonimem wspolczesnosci.
Ten eklektyzm wymusza refleksje nad samym sobg i wlasnym miejscem
w $wiecie, czesto przynosi destabilizacje, zwlaszcza wiréd mtodego pokole-
nia, ktore potrzebuje trwalych fundamentéw stanowigcych o formowaniu
ich samoidentyfikacji. Z jednej strony obserwujemy tendencje ujednolice-
nia kultury poprzez mass media, globalizm, ekonomiczng homogenizacje,
z drugiej coraz intensywniej odradza sie regionalizm, ktéremu czegsto
towarzyszy izolacjonizm lokalny i ksenofobia, wynikajace z poczucia
zagrozenia wlasnego orbis interior. Dlatego pojecie tozsamosci jest ,nie-
zbednym, a moze nawet zasadniczym narzedziem pojeciowym w analizie
sytuacji cztowieka w spoleczenstwie wspdlczesnym i probach wyjasnienia
badz zrozumienia kluczowych fenomendéw spolecznych naszych czasow™.

Budowanie poczucia przynalezno$ci do wybranej spofecznosci i odreb-
nosci od innych, a wigc ksztaltowanie tozsamosci na poziomie jednostki
i grupy, odbywa si¢ na podstawie relacji na plaszczyznach: panstwowej,
etnicznej, regionalnej, kulturowej, religijnej, a nawet seksualnej?.

! Z. BOokSzANSKI: Tozsamos¢, interakcja, grupa. Tozsamos¢ jednostki w perspektywie
teorii socjologicznej. £.6dz 1989, s. 6.

? Na gruncie nauk humanistycznych i spolecznych, a zwtaszcza psychologii, socjolo-
gii czy etnologii, problematyka tozsamodci jest obecnie jednym z podstawowych zagad-
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Sposréd wielu plaszczyzn ksztaltowania si¢ tozsamosdci za najwaz-
niejsza uznaje si¢ plaszczyzne kulturowa, historycznie uwarunkowana
oraz okres$lajaca istnienie i ciaglto$¢ zbiorowosci. Ten aspekt tozsamosci
wyznaczaja:

1) elementy dziedzictwa, nawet catkowicie lub cze$ciowo zdezaktualizowane, 2) ro-
dzaj, proporcje i ustrukturowanie skltadowych elementéw danej kultury zaréwno ze
wzgledu na odrebnosci wyrdznikéw kulturowych, jak i na osiggniety poziom powszech-
nikéw spoleczno-ekonomicznych i cywilizacyjnych wewnatrz danej kultury, 3) kontekst
zewnetrzny réownorzednych czy nieréwnorzednych kontaktéw z innymi kulturami, wy-
stepujacych w réznym natezeniu w przeszlosci i terazniejszosci’.

Zasob dziedzictwa kulturowego staje sie zatem swoistym rdzeniem,
wokot ktorego ksztaltuje sie tozsamos¢ jednostki i grupy”. Stopien jego za-
chowania oraz recepcja jego tresci wyrazaja stosunek danej zbiorowosci do
wlasnej kultury, a co za tym idzie — intensywnos¢ identyfikacji jednostki

czy grupy:

Swiadomo$¢ tozsamosci kulturowej wiaza¢ sie bedzie przeto z poczuciem przynalez-
nosci do wlasnej spolecznosci, z identyfikowaniem sie z ta spolecznoscia, z jej specyficzna
kulturg i wspolng historia, z okre$§lonym terytorium, ktdre si¢ wspolnie zamieszkuje, row-
noczesnie z poczuciem wyraznej odrebnosci w stosunku do innych grup®.

Uwzgledniajac poczynione konstatacje, postaram si¢ wykazac, ze ak-
tywnos¢ twdrcza oparta na tradycyjnych kanonach ideowo-warsztatowych
pelni istotng funkcje w budowaniu tozsamosci zaréwno jednostkowej, jak
i grupowej.

Zasadniczym elementem decydujacym o odrebnosci kulturowego
dziedzictwa regionu byta tradycyjna kultura ludowa®. Wsrod wielu jej

nien badawczych. Pisze o tym wielokrotnie Wojciech J. Burszta. Zob. np.: W.J. BURSZTA:
Antropologia kultury. Poznan 1998; TEGoz: Asteriks w Disneylandzie. Zapiski antropolo-
giczne. Poznan 2001; TEGOZ: Réznorodnosé i tozsamosé. Antropologia jako kulturowa re-
fleksyjnosé. Poznan 2004.

> K. KwaSNiEwskL: Tozsamosé kulturowa. W: Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne.
Red. Z. Staszczak. Warszawa-Poznan 1987, s. 351-352.

* Zob. M. WIERUSZEWSKA: Tozsamos¢ kulturowa jako wartosé i czynnik konstytutyw-
ny spotecznosci lokalnej. W: Spotecznosci lokalne. Terazniejszos¢ i przysztosé. Red. B. Jaro-
wiECKI, K. Sowa, P. Dubpkiewicz. Warszawa 1989, s. 310.

> G. Opoy: Tozsamo$¢ kulturowa spolecznosci matomiasteczkowej. Katowice 2007,
s. 23.

¢ Zob. K.D. Kaprusiec: Uwarunkowania cieszyfiskiej kultury ludowej. Czeski Cie-
szyn 1987.
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przejawow na szczegdlna uwage zastuguje aktywnos¢ artystyczna, ktora
pozostaje wspolczesnie bodaj najbardziej reprezentacyjng i zywotna jej
czescig. Wypracowane przez setki lat formy kultury artystycznej staty sie
wyznacznikiem dziedzictwa regionu, a szerzej narodu, jedna z gléwnych
determinant identyfikacji kulturowej. Zamilowanie do piekna i estetyki
bylto réwnoczesnie pretekstem do manifestacji wlasnej przynaleznosci spo-
tecznej, religijnej i etnicznej, zasygnalizowania odrebnosci grupy. Wartos¢
sztuki ludowej polegata réwniez na tym, ze ta ,scalata grupe, wyrdzniata,
informowata, dawata poczucie wigzi z przesztoscig™”, co mialo niebagatelne
znaczenie w procesie budowania tozsamosci.

Charakter artystycznych tresci i §rodkéw wyrazu ksztaltujacych sie
w granicach regionu, a nierzadko jednej wsi, uwarunkowaly takie czynniki,
jak izolacjonizm tradycyjnej kultury chlopskiej oraz jej samowystarczal-
no$¢®. Zawazyly one na wyodrebnieniu si¢ swoistego dla danego obszaru
zespolu ideowo-formalnego, na ktoéry skladaly sie przede wszystkim ele-
menty rodzime, lokalne, ale tez tworcza adaptacja motywow zaczerpnietych
ze sztuki elitarnej, mieszczanskiej oraz elementy obce etnicznie. Z czasem
uznane i podziwiane umiejetnosci tworcze stalty sie wyrdznikiem warstwy
chlopskiej, co utwierdzalo przekonanie o ich istotnym udziale w kreowaniu
kultury polskiej. Te wazna pozycje sztuka ludowa zawdzieczata nie tylko
oryginalnym rozwigzaniom ideowo-formalnym, ale przede wszystkim
funkcjom, ktore petnita w kulturze tradycyjnej oraz narodowej. Fakt ten
podkreslaja miedzy innymi Mirostawa Drozd-Piasecka i Wanda Paprocka:

Artystyczna wytwdrczo$¢ wsi byla — mimo zmieniajacej sie rzeczywistosci spoteczno-
-politycznej, kregu odbiorcow, typu wytwdrczosci i jej przeznaczenia — stale obecna w po-
gladach dotyczacych kultury narodowej, rozwazaniach czysto artystycznej natury czy
ideologiach spoleczno-gospodarczych. [...] Swiadczy to o ogromnej zywotnosci tego zja-
wiska kulturowego i szerokim zakresie jego spotecznego oddziatywania’.

Przekonanie o znaczeniu sztuki ludowej w zachowaniu zywotnosci
kultury regionalnej i, szerzej, narodowej dalo poczatek wielu dzialaniom
o charakterze naukowym, popularyzatorskim, jak réwniez ekonomicz-
nym. Geneze¢ zjawiska mozna sytuowaé juz w drugiej polowie XIX wie-

7 A. JACKOWSKL: Sztuka ludowa. W: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej.
T. 2. Red. M. BIERNACKA, M. FRANKOWSKA, W. PAPROCKA. Wroclaw 1981, s. 190.

8 L. SroMMA: Determinanty polskiej kultury ludowej w XIX wieku. ,Polska Sztuka
Ludowa” 1979, nr 3, s. 131-142.

® M. DrozD-P1aSECKA, W. PAPROCKA: W kregu tradycji i sztuki ludowej. Warszawa
1985, s. 11.
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ku - kiedy sztuka ludowa stala si¢ istotnym elementem polityki w walce
z zaborcg - a jego nasilenie nastgpilo w odrodzonej Polsce, kiedy tworczosé¢
wsi wlaczono w ideologie agraryzmu i regionalizmu jako $wiadomy gtos
kultury polskiej, a nie artystyczng maniere¢ skazong kosmopolityzmem.
W dobie PRL-u polityke te kontynuowano, szczegélnie ze pod wpltywem
silnej urbanizacji, industrializacji i zmian ustrojowych kultura ludowa,
a wiec rdzen dziedzictwa kulturowego, ulegata rozpadowi. O kontynuacje
wlasciwych dziatan wspierajacych zywotnos¢ ludowej tworczosci apelowat
miedzy innymi Tadeusz Seweryn, twierdzac, ze pickno wyrosle z tradycji
jest dobrem catego narodu i przezen powinno by¢ chronione'. Dzieki
szerokiej opiece nad tg wyjatkowa aktywnoscig artystyczng udato sie do
dzi§ zachowac wiele jej przejawow. Finansowe i merytoryczne wsparcie
oraz dzialalno$¢ aktywizujaca prowadzona przez miejscowe samorzady,
muzea, a przede wszystkim Cepeli¢ byly zacheta do kontynuacji, a w wielu
wypadkach stanowily czynnik pobudzenia aktywnosci tworczej.

Nie oznacza to jednak, ze sztuka ludowa pod naporem postepujacych
przeobrazen kulturowych przetrwala w swej tradycyjnej formie do dzis.
Zmiany, jakie dotknely artystyczng kulture wsi, dotyczyty zaréwno cech
ideowo-formalnych, jak i wartosci, ktére reprezentowala w rodzimym
»siedlisku”. Otwarcie si¢ wsi ku nowym wzorom, plyngcym gtéwnie
z miast, zdeprecjonowalo dawng twdrczos$¢ ludowa, ktora dla wielu stala
si¢ synonimem zacofania i ciemnoty, dlatego jej walory artystyczne oraz
kulturowe zyskiwaly uznanie przede wszystkim poza rodzimym $rodo-
wiskiem. Nie bez znaczenia jest takze to, ze przez lata PRL-u kreowano
potrzebe kontynuowania myslenia o sztuce jako najwazniejszym przejawie
kultury regionalnej i narodowej. Dzialania te przyniosty wiele korzysci,
ale rownoczes$nie zawazyly na negatywnej recepcji sztuki ludowej, ktora
utozsamiano z Cepelia, kiczem, zacofaniem, a to w rezultacie dewaluowalo
autentyczng tworczos¢ wsi.

O wspdlczesnym postrzeganiu i rozwoju sztuki ludowej, a szerzej kul-
turowego dziedzictwa w Polsce, zdecydowaly czynniki, o ktérych pisalam
wczesniej, jak rowniez, w duzej mierze, wydarzenia konca XX wieku -
przemiany ustrojowe oraz akces do Unii Europejskiej. Przyniosto to obawe
i lek przed utratg kultury polskiej, zanikiem jej narodowej odrebnosci
i yjednoliceniem z kulturg europejska czy swiatowa. Niepokoje te okazaly
sie, jak da sie zauwazy¢, niestuszne. Pomimo Ze scentralizowana, ,,odgor-

1 Tamze, passim.
' T. SEWERYN: Rozdroza sztuki ludowej. Warszawa 1948, s. 25-37.
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nie” prowadzona opieka nad tworczoscig ludowa po 1990 roku utracita
impet, nie wplynelo to na zanik zjawiska. Wrecz przeciwnie, artystyczna
tworczo$¢ inspirowana tradycyjng sztuka ludowa czy wprost stanowigca jej
kontynuacje staje si¢ coraz bardziej popularna, cieszy si¢ zainteresowaniem
i aprobatg spoleczng.

Dos¢ powszechne uznanie dziedzictwa kulturowego za niezastgpiony
element okreslajacy tozsamos$¢ kulturowg czy narodowa przyniosto wiele
projektow zwiazanych z zachowaniem dziedzictwa. Cenne s3 zwlaszcza
inicjatywy indywidualne, jak zakladanie stowarzyszen, galerii, organizo-
wanie plenerdéw, jak réwniez te o charakterze instytucjonalnym, podej-
mowane w muzeach czy osrodkach kultury. Tak réznorodna aktywnosé
przynosi nowe perspektywy w propagowaniu i zachowaniu miejscowej
tradycji i specyfiki tworczej.

W zachowaniu zywotnosci wspolczesnej sztuki ludowej istotna jest
kontynuacja dawnego zespolu ideowo-warsztatowego, ale nie tylko.
Najwazniejsza wydaje si¢ tu postawa samych tworcow. Wartosciowanie
kultury rodzimej i, co za tym idzie, proces budowania tozsamosci opartej
na tradycji przodkéw zaleza od stanowiska, jakie reprezentujg czlonko-
wie spoteczno$ci. Im bardziej dziedzictwo kulturowe odbierane jest jako
warto$¢, tym wieksza jego rola jako rdzenia samoidentyfikacji. Wartoscio-
wanie wlasnej kultury, ksztaltowane w domu rodzinnym, z czasem, kiedy
kulturowa scheda staje si¢ integralng czescia orbis interior, przeradza si¢
w poczucie odpowiedzialnosci za jej zachowanie. Pozytywny stosunek do
lokalnej tradycji i postawa oparta na dazeniu do jej ochrony rodza poczu-
cie bycia ,,ogniwem pokoleniowego fancucha”, zwlaszcza kiedy najstarsze
generacje odchodza. Obowiazkiem staje si¢ zachowanie cigglosci wspolnej
kultury, obrona dawnych tresci przed zapomnieniem, nieudolng stylizacja
czy niewlasciwa interpretacjg. Nabyta wiedza i uksztaltowana w duchu
tradycyjnych wzorcéw postawa zyciowa nie pozwalaja na bierne akcepto-
wanie obcych przejawow kultury masowej, przy réwnoczesnym deprecjo-
nowaniu wlasnych. To staje si¢ impulsem do podejmowania réznorodnych
inicjatyw, takich jak zakladanie zespolow folklorystycznych, tworzenie izb
regionalnych, rekonstrukcja dawnych zwyczajow itp., co przyczynia sie do
popularyzowania kultury wlasnej oraz budowania postaw wartosciujacych
wérod mlodziezy i dzieci.

W ten zespol zjawisk wpisuje sie aktywna postawa twércow ludowych'?.
Poprzez artystyczne kreacje wyrazaja oni wiez z tradycja miejscowa czy,

12 Szerzej zob. K. CZERWINSKA: Wspélczesna tworczosé samorodna — studium artysty.
W: Aktywnos¢ kulturalna i postawy twércze spotecznosci lokalnych pogranicza. ,,Studia Et-
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w szerszym wymiarze, narodows, a swoja prace traktuja jako misje zacho-
wania lokalnego dziedzictwa. Dowodem na to s3 nastepujace wypowiedzi:

Jak nejbardzi, powinno sie dba¢ o tradycjym, bo jednak to sém nasze korzynie. Za-
poczontkowaly to nasze babki i kiejsi une to wymyslaty, i robily same i bylo to duzo tad-
niyjsi. Bo teraz te nowoczesne wzory som taki proste, pobrane z réznych ksionzek, a kiej-
si ty starodowne to byly duzo bardzi urozmaicéne wzory, byly na prowdym przepiekne,
i bardzo cynne®.

Tak! Powinno sie dba¢, zeby to nie zaginylo, bo to jest nasze narodowe bogactwo.
Kazdy kraj i miyjscowo$¢ mo tam cosi swoigo, no a tu Kéniokdw z tego stynie i niech to
dali jest™.

Powinno sie stosowa¢ i tradycyjne formy i nowe tez. No ale warto podtrzymywac tom
tradycjym, bo mile to jest jak sie gdzie$ wyjedzie i powie sie: jestem z Koniakowa, a oni
wiedza, ze to stamtad, gdzie sa te stynne koronki. Warto dlatego dba¢ o tradycjym, zeby
to nie zaginelo, bo jak to zaniknie, to nawet nikt nie bedzie wiedziol, ze jest tako miyjsco-
wos¢, jak Koniakow, i to sie powinno jak najbardziej podtrzymywac®.

Wielu wspolczesnych twércéow ludowych to réwnoczes$nie mitosnicy
wlasnego regionu, animatorzy miejscowej kultury, ktérzy w swoim zyciu
poswiecili wiele dla utrwalania dawnych zwyczajéow czy zachowania od-
rebnosci ukochanej ,malej ojczyzny”. W obliczu postepujacej kulturowej
unifikacji kontynuacja rodzimych tradycji staje si¢ ich zadaniem prioryte-
towym:

Jak mi kiedy$ w kosciele chlop powiedzial: cos si¢ tak po géralsku oblykla, a bylach
ubrano w suknie cieszynska, to mnie takie nerwy wziely. Jak chtop stela moze nie pozna¢
cieszynskiego stroju! Musialach cosik z tym zrobic'.

Robie to, bo czuj¢, ze muszg, lubie to, cieszy mnie to, nie zalezy mi, czy kto$ to kupi,
uwazam, ze zachowuje¢ przez to kultur¢ narodowa".

Tradycyjno forma sie traci. Tako z Lodzi mi serwetek przyniosta pokoza¢ takim hol-
dym i pyto sie, ci to nasie serwetki. Nasie wzory, ale nie nasij roboty. Chiny nas zalywa-
jom. I u mnie tako serwetka pie¢ zloty, a ta samo serwetka, fodbitka chinsko péttora zloty.
Dyby byla Cepelia jeszcze, t6z by chyba nie pozwolili, bo to sém wzory wsiecko skradzio-

nologiczne i Antropologiczne” 2003 (t. 7): Aktywnos¢ kulturalna i postawy tworcze spotecz-
nosci lokalnych pogranicza. Red. J. BUKOWSKA-FLORENSKA, s. 149-157.

" Janina L., koronczarka, Koniakéw. Wszystkie cytowane wypowiedzi informatoréw
zostaly zebrane podczas badan wiasnych autorki prowadzonych w latach 2003-2008.

4 Bronistawa L., koronczarka, Koniakdw.
Katarzyna L., koronczarka, Koniakow.
' N.N., Zebrzydowice.
17" Zuzanna J., hafciarka, Istebna.

15
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ne. Ty serwetki nasie, rynczne upadajom, a to za fabulym, no gorsio moze kapkom nitka,
ale tez piekno i kiery sie nie zno, kupuje, a to nasie todbitki. I przez Chiny grozi ndm zanik
tradycyjnej nasij korénki'.

Nie oznacza to jednak, Ze ,straznicy tradycji” w swojej tworczosci
kurczowo trzymajg si¢ dawnych rozwigzan ideowo-formalnych. Wielu
tworcow uwzglednia bowiem zaréwno wlasne artystyczne pragnienia, jak
i oczekiwania miejskiej klienteli (a wzgledy komercyjne maja tu niebaga-
telne znacznie). Dlatego wspolczesna sztuka ludowa jawi sie jako:

1. Wytwory utrzymane w tradycyjnym kanonie formalnym i warszta-
towym. Dawny wymiar kanonu ideowo-technicznego zachowala gléwnie
twodrczos¢ reprezentujaca dziedzictwo regionu, jak na przyklad stréj ludo-
wy, oraz ta, ktdra pelni funkcje pamiatki dla odwiedzajacych dane miejsce.
Wierno$¢ dawnym artystycznym formom jest konieczna, bo twdrczos¢
taka z zalozenia przeznaczana jest dla okreslonego odbiorcy i w potocz-
nym rozumieniu stanowi wlasnie miejscowy ,,sztuke ludowq”. Przypada jej
nader wazna rola — utrzymanie unikatowej wartosci kultury lokalne;j.

2. Adaptacje dawnych wzoréw do potrzeb wspodlczesnych (np. tzw.
smycze do telefondw komorkowych z beskidzkim haftem krzyzykowym,
stringi czy etui na telefon z koniakowskiej koronki),

3. Indywidualna, artystyczna twdrczo$¢ o charakterze sztuki amator-
skiej czy nawet akademickiej.

W sukurs rosngcej popularnosci powrotu do korzeni przychodzi
dynamicznie rozwijajace si¢ w ostatnich latach zjawisko okreslane termi-
nem ,folk design” lub, czesciej, ,etnodesign”, ktdry oznacza polaczenie
ludowych form i motywéw ze wspdlczesnym projektowaniem. Mimo
ze pojecie to jest nowe, sama tendencja inspirowania si¢ rodzimym
wzornictwem siega XIX stulecia, kiedy Stanistaw Witkiewicz zwrdcil sie
ku sztuce Podhala. W kolejnych latach trend ten powracal jeszcze wielo-
krotnie (wystarczy wskaza¢ tu chociazby Zofi¢ Stryjeniska), a w ostatnich
dekadach byl szczegélnie popularny wsréd projektantéw mody, takich jak
na przyktad Barbara Hoft czy Arkadius. Obecnie jestesmy swiadkami ko-
lejnej fali zainteresowania sztukg ludowa, ktora mtodzi artysci eksplorujg
na wiele sposobow'. To, czy etnodesign jest tylko chwilowa moda czy

¥ Zuzanna G., koronczarka, Koniakéw.

¥ O sile tego zjawiska §wiadczy wiele publikacji, zaréwno naukowych, jak i populary-
zatorskich, oraz wystaw, konkurséw, warsztatow etc. Na przyktad wérdd najwazniejszych
z 2009 nalezy wymieni¢ miedzy innymi: ,New Folk Design” w Poznaniu, ,,Etnodizajn Fe-
stiwal. Rzecz Malopolska” w Krakowie oraz konkurs ,,Pamiatka z Polski”, zorganizowany
z okazji szes¢dziesigciolecia Fundacji ,,Cepelia”.



n

dlugofalowym nurtem w projektowaniu, pokaze czas, z pewnoscig jednak
wpisuje sie¢ on w szerszg, ogolnoeuropejska, a nawet §wiatowa tendencje
poszukiwania oryginalnosci, unikalnosci, ktérg odnalez¢ mozna jedynie
w kulturze ludowej. Towarzyszy temu tesknota za sielskoscia, prostota zy-
cia, powszechnie kojarzonymi z mitycznym obrazem wsi, stad elementami
tego trendu staly sie takze muzyka folkowa, slow food czy, szerzej, ekologia.

Wnhikliwa analiza zjawiska etnodesignu jest w tym miejscu zbyteczna,
jednak dla interpretacji wspolczesnej sztuki ludowej jako wyznacznika
identyfikacji regionalnej i narodowej, oméwienie wybranych aspektow fe-
nomenu wydaje si¢ niezbedne. Operowanie ikonografig ludowa, osadzona
w kontekscie kultury danego regionu czy narodu, w obliczu kulturowego
pluralizmu staje si¢ czytelnym komunikatem - zaréwno dla mlodych pro-
jektantow, jak i dla powszechnego odbiorcy. W konfrontacji z globalna rze-
czywistoscig ludowe tresci przyjmujemy za ,wlasne”, ,nasze”, ,swojskie”,
bowiem stanowia cze$¢ naszej tozsamos$ci. Unikalnos¢ kultury lokalnej
to w dobie naszych czaséw warto$¢ bezcenna, dlatego tak czesto siggaja
po nig mlodzi projektanci, dla ktérych tradycyjne wzornictwo stalo sie
sposobem ucieczki przed uniformizmem, furtka do oryginalnosci. Tak na
ten temat wypowiada si¢ jedna z polskich projektantek, Katarzyna Kmita:

Wrycinanka jest [...] dla mnie symbolem polskoéci, rozpoznawalnym znakiem naszej
kultury ludowej. Uwazam, Ze wycinanka jest najbardziej polska, jest tym, co ,trafia” do
kazdego.

Wrykorzystuje wycinanke, jako rozpoznawalny symbol polskosci, taczac ja z elementa-
mi popkultury, przejetymi z Zachodu, jako symbolami zmian.

[...] tworczoé¢ jest dla mnie spetnieniem artystycznym, ale i przechowaniem narodo-
wosci, objawem patriotyzmu, ktory wyniostam z domu, zawsze zachwycalam si¢ kultura
ludowg, uwielbiatam Chfopéw Reymonta, na przekdr wszystkim. Chce, zeby Polacy byli
dumni i nie mieli kompleksow, zeby wiedzieli, Ze rowniez maja si¢ czym pochwali¢. Kraje
zachodnie s3 dumne i buduja swoje poczucie tozsamo$éci na wlasnych peretkach, dlatego
my réwniez powinnismy korzystaé z tego, co piekne.

[...] narasta moda na folk, ze wzgledu na naszg tozsamo$¢ narodows, kulturowa, cheé¢
odroézniania si¢ od innych w Europie i na $wiecie®.

Stowa te doskonale tlumacza fenomen popularnosci etnodesignu.
»Z estetycznego punktu widzenia rekodzielo ze swa unikatowg stylistyka,

2 Wypowiedzi pochodzg z badan przeprowadzonych przez Jadwige Hecht, studentke
etnologii na Uniwersytecie Slaskim, ktérych wyniki przedstawila w przygotowanej pod
moim kierunkiem pracy licencjackiej ,»Sztuka ludowa wiecznie Zzywa« — o kondycji twor-
cy ludowego w kontekscie etnodizajnu” (Cieszyn 2010).
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opartg na tradycjach poszczegolnych regionéw i grup etnicznych, jest
zupelnym przeciwienstwem bezosobowej i tak naprawde nijakiej masowej
produkcji®®'. To sprawia, ze sztuka ludowa staje si¢ cenionym zrodlem
inspiracji, ktore moga mie¢ rézny charakter — sugestywny lub, przeciwnie,
dostowny, oznaczajacy bezposrednie odwotanie si¢ do tradycyjnej formy,
ornamentu, materiatu czy techniki wykonania. W tym wypadku proces
tworczy staje si¢ swoistym dialogiem pomiedzy stylistyka a préba ocalenia
zapomnianych technologii czy materialow?’. Tradycyjna plastyka jawi si¢
mlodym projektantom jako tygiel, z ktdrego czerpie si¢ to, co najciekawsze,
co inspirujace, czgsto, niestety, nie baczac na kulturowy kontekst.

Sztuka przestaje tu by¢ tylko dzialaniem artystycznym. Jej tworcza
»eksploatacja” to rodzaj ocalenia od zapomnienia, rewitalizacja tradycji
i promowanie narodowego dziedzictwa kulturowego, sieganie do zrédel,
ktére zapewniajg to, co we wspdlczesnej globalnej wiosce najcenniejsze —
oryginalno$¢. Polska sztuka ludowa staje si¢ zatem, na powrdt, ikong
polskosci, rozpoznawalnym logotypem, a takze - co nie bez znaczenia —
bardzo dobrze sprzedajacym si¢ towarem?®. Tradycyjne wzornictwo,
gwarantujace najczesciej zawodowy sukces, zostaje swobodnie transpo-
nowane, a w tworczych stylizacjach nie baczy si¢ na wewnetrzne prawa
sztuki ludowej, miesza si¢ techniki, kompozycje motywodw, specyfike
regionalng, a co najgorsze w odczuciu masowego odbiorcy — wszystkie te
przejawy stanowia wspolczesng sztuke ludowa. W tym kontekscie nowego
znaczenia nabieraja slowa Aleksandra Blachowskiego, ktdry czterdziesci
lat temu o sztuce ludowej pisat: ,[...] $lizgamy si¢ po powierzchni zjawisk,
nie jesteSmy $wiadomi ich genezy, nie orientujemy si¢ w przyczynach, nie
znamy istoty i rzeczywisto$ci wymowy” .

Obraz wspolczesnej sztuki ludowej i jej powszechnej recepcji dopetnia
dyskusja, jaka rozgorzata wokot polskiego pawilonu zaprojektowanego na
Targi Expo 2010 w Szanghaju. Autorzy zwycieskiego projektu — Wojciech

' E. TRzCIONKA, T. BupnzIN: Folklor szczera inspiracja w dizajnie. www.agroarte.pl/
baza_wiedzy.html [data dostepu: 2.03.2010].

> Tamze.

# Dlatego na rynku mnoza si¢ firmy oferujace cala game przedmiotéw ,ludowych” -
zaré6wno tych, ktoére wprost wpisuja si¢ w kanon tradycyjnej sztuki ludowej, jak i tych,
ktére do niego nawigzujg. Przykladem jest portal Polish Folk Art, Polski Folklor Regio-
nalny - ogloszenia drobne. Sztuka regionalna. Artysci regionalni czy internetowa galeria
Ludowo Mi, ktdrych autorzy reklamuja produkty jako ,przejaw fascynacji i mitosci do
polskiej sztuki ludowej, tej szczerej, barwnej, jarmarcznej, tak mitej dla oka” (zob. www.
ludowomi.pl).

* A. BLACHOWSKI: Skarby w skrzyni malowanej. Warszawa 1974, s. 166.
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Kakowski, Marcin Mostaf i Natalia Paszkowska inspirowali si¢ ludows,
kotbielska wycinanka. Podstawowg ideg tej artystycznej wizji bylo znale-
zienie motywu, ktéry ,,moglby swoja estetyczng odrebnoscia znamiono-
waé kraj pochodzenia® - wskazywali projektanci. ,,Azurowe pokrycie
budynku nie jest jednak tylko prostym odwzorowaniem folklorystycznej
dekoracji. Zamiarem projektantéw bylo przelozenie dawnych wzoréw na
wspolczesny jezyk architektury”. Obiekt ten, wpisujac si¢ w nurt polskie-
go etnodesignu, spotkal sie z szeroka aprobatg i pozytywna ocena, zwlasz-
cza wérod obcokrajowcow. Wérdd wielu gloséw uznania znalazly sie opinie
internautéw. Na jednym z forum dotyczacym tematu mozemy czytac:

Fajny pomyst, w wielu krajach wysoko rozwinietych, jak cho¢by Japonia, promuje sie
takie rzeczy origami i nikt sie tego nie wstydzi. Wycinanki wygladaja fajnie, a ktos, kto
pisze o wiejskosci, to chyba ma jakie$ kompleksy. [Go$é: Go$¢ 1.05.10]%7

Pomyst §wietny! ;) do malkontentéw: aktualnie w modzie jest nawigzywanie do ko-
rzeni, w erze globalizacji, powrdt do tego, co cie wyrdznia, co jest oryginalne, co tworzy
tozsamo$¢. Hiszpanie w nowoczesnej architekturze nawigzujg do azulejos, Irlandczycy
wykorzystuja motywy celtyckie. Wszyscy sie chwala swoja wsia, folkiem, od Francuzéw,
Angoli po Skandynawoéw. Tylko u nas niszczy sie stare chatlupy, wstydzi wycinanek kur-
piowskich, bo zalatujg ,krowig kupg” - to $wiadczy wlasnie o kompleksach i mentalnej
za$ciankowosci. A prawda jest taka, Ze nie mamy si¢ czym innym chwalié. :/ [Gos¢: Tit
17.02.10]

[...] Moim zdaniem projekt swietny, ludowe wycinanki to co$ typowo polskiego, nie
ma nic piekniejszego, to jest to, co mamy, czym si¢ charakteryzujemy i co nalezy pokazaé
$wiatu. Nic innego ,,swojego” nie mamy. [Gos$¢: Prszesz 17.02.10]

W wielu wypowiedziach przebija si¢ jednak negatywny ton, powracaja
skojarzenia ze sztuka ludowa w wersji peerelowskiej ,,cepeliady”, laczacej
zly gust z ideologiczng propaganda:

Znowu wiejsko i przasnie. Panstwo architekci przypominaja o swoich korzeniach, bo
wyobraznia najwyrazniej szwankuje. [Go$¢: nala 17.02.10]

» Cyt. za: Polski Pawilon na EXPO 2010 w Szanghaju. http://bryla.gazetadom.pl/bry
1a/1,85301,4817690.html [data dostepu: 17.02.2010].

* Tamze.

7 Cytowane komentarze pochodza z forum internetowego dotyczacego artykulu:
Polski na EXPO robi furore. http://bryla.gazetadom.pl/bryla/1,85301,7561313,Polski_Pawi
lon_na_EXPO_robi_furore.html#opinions [data dost¢pu: 17.02.2010]. Poprawiono bledy
ortograficzne i interpunkcyjne. W nawiasach kwadratowych podano informacje o autorze
oraz dacie publikacji komentarza.
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Brakuje jeszcze Lowiczanek przy wejsciu, ciupagi jako komina, a na chodniku ply-
tek w koniakowska koronke. Zaden ,,new look”, tylko umystowy skansen. [Go$¢: szabla
17.02.10]

Po tym projekcie wida¢ jasno, ze Polska wsig stoi!l! niech zyje Maryna, Boryna, kur-
piowskie wycinanki i olej z pierwszego tloczenia!!!l hej!!! [Goé¢: oralB 17.02.10]

Jakby nie bylo, nadal jeste$my kartoflang republika, wiec co tu $ciemnia¢, drodzy ar-
chitekci, ze nasze spoleczenstwo jest rozkochane w modernizmie. I tak Zaden zagraniczny
po wizycie u nas w to nie uwierzy. Fajnie promowa¢ tym, co cechuje wigkszo$¢ z nas...
Zamilowaniem do ornamentu. Podoba mi si¢. Przynajmniej jest szczere. Wie$ u nas jest
zawsze na czasie :-) [Go$¢: Anonim, 17.02.10].

Trumna w fowickie wzorki. Ble. [Go§¢: anty-wspolczesna 27.04.10]

Nie brakuje tez internautdw, ktérzy dostrzegli w projekcie nawigzanie
do elementéw kultury stanowigcych podstawe zbiorowej tozsamosci:

Ludzie, obudzcie si¢! Ten projekt byt opisywany za granica jako co$ innowacyjnego,
zachwycal si¢ nim Wallpaper, teraz Chinczycy wykorzystuja pawilon do promocji Expo.
Wszyscy nas chwalg za pomyst, a my méwimy, ze niepotrzebnie. To jest jaka§ narodowa
choroba - schizofrenia zupelna!! Projekt jest §wietny, a ludowo$ci nie ma si¢ co wstydzic,
bo to w koncu czgs¢ naszej kultury! [Gosé: ktos 19.02.10]

Mi si¢ bardzo podoba - ukazuje jaka$ czastke tozsamo$ciowa... Nie podoba mi si¢
natomiast okreslanie polskiej wsi, kultury, ludowosci jako czegos negatywnego, czego nie
powinni$my pokazywac, a turysci tylko tego szukaja, a nie wiezowcéw, modernizmu - to
jest na tyle powszechne, Ze znajda u siebie lub w krajach sasiedzkich... Po co wybieramy
sie do Indii? Zeby oglada¢ ich nowoczesne realizacje czy odkry¢ ich prawdziwg tradycje
i kulture, ktora si¢ rozni od naszej. Niestety wiekszo$¢ najnowszych realizacji w Polsce
jest powszechna na calym $wiecie i nie prezentuje naszej tozsamosci — ujednolicamy si¢
z innymi zamiast si¢ wyréznic... [Go$¢: Ranov 18.02.10]

Sledzac ten dyskurs, znajdujemy sposoby postrzegania i oceny sztuki
ludowej ksztaltowane przez czynniki, ktdére staralam sie cho¢ pokrotce
tu przedstawi¢. Bez wzgledu na to, jak sztuka ludowa jest wartosciowana,
niewatpliwie jej tradycyjny kanon ideowo-formalny pozostaje wyznaczni-
kiem naszej tozsamosci, w kontekscie etnodesignu - bardziej narodowej
niz regionalnej.

Doswiadczanie wielokulturowosci, obecnie szczegélnie intensywne,
przynosi nieustanne pytania dotyczace ksztaltowania si¢ tozsamosci regio-
nalnej i narodowej. W duzym stopniu, jak probowalam wykaza¢, proces
ten zalezy od zywotnosci kulturowego dziedzictwa, w tym szczegélnej
jego czesci — sztuki ludowej. Dostrzezenie jej aksjologicznego wymiaru
oraz identyfikowanie si¢ z nig stanowig tu rudymentarng podstawe. Po-
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pularyzowanie wspodlczesnej sztuki ludowej oraz jej tworcza eksploracja
poprzez etnodesign taka sposobno$¢ zapewniaja. Réwnoczesnie sg przy-
kladem dialogu, w ktéorym dawne elementy kultury przodkéw Scieraja sie
z wyzwaniami wspolczesnosci. Nowa jakos¢, w ktorej Tacza si¢ pierwiastki
o charakterze globalnym z tym, co oryginalne, wlasne, staje si¢ wyznacz-
nikiem etnoidentyfikacyjnym, bezposrednio ksztaltujacym dynamiczny
proces budowania tozsamosci.
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Kinga Czerwinska

Contemporary Folk Art as an Indicator of Regional
and National Identity

Summary

Contemporarily, folk art is a lively and significant phenomenon. It is developing both
in its natural environment and in the areas of mass culture and elite culture. It is not
only a tourist attraction or a souvenir from a Cepelia shop, but also a manifestation of
the region’s tradition that is recognised as artistically and nationally valuable. Folk art
has become part of the strategies of local development and of promotion of the region
and - to take it further — Poland. As a manifestation of local awareness, it has also become
a marketing item and an inspiration for young designers, giving rise to the phenomenon
of ethno design or folk design. This cultural phenomenon not only is a trend in interior
design or clothing, but also embraces other activities — exhibitions, workshops, etc. By
means of promoting artistic traditions in a modern form, it makes them attractive espe-
cially to the young generation. It makes it possible to preserve the unique character of the
regional and national culture and protect it from the heavy impact of mass culture, which
becomes crucial in the process of shaping one’s identity.



Dorota Switata-Trybek

Katedra Kulturoznawstwa i Folklorystyki
Wuydziat Filologiczny
Uniwersytet Opolski

W POSZUKIWANIU
REGIONALNYCH SMAKOW,
CZYLI O ODKRYWANIU KUCHNI SLASKIE

Kuchnie regionalne - kilka refleksji

To, ze kuchnie regionalne s3 dzisiaj na tzw. topie, jest faktem nieza-
przeczalnym. Ten ogdlnoswiatowy trend kulinarny z kazdym rokiem
przybiera na sile, przyjmujac co rusz nowe formy. Zagadnienie to jest o tyle
interesujace, Ze zaréwno sposoby narracji na temat kuchni regionalnych,
jak i formy ich prezentacji (proste i naturalne sktadniki, potrawy i dania
przygotowywane domowymi sposobami z zachowaniem czaso- i praco-
chtonnych proceséw technologicznych, gwarantujacych ich jakos$¢, swojskie
krajobrazy itd.)! sprawiaja, ze w powszechnej opinii coraz czesciej staja sie
one swego rodzaju wyznacznikiem tradycyjnego i tym samym zdrowego
odzywiania, co tez kreuje konkretne postawy konsumenckie. Takie wyob-
razenie na temat kuchni regionalnych - budzace wiele watpliwosci® - jest
w znacznym stopniu konsekwencja funkcjonowania wspoéltczesnego rynku
zywieniowego, zaréwno zglobalizowanego, zunifikowanego, jak i nasta-
wionego na produkcje artykutéw z zawartoscig niezdrowych sktadnikéw

! Przykladem sg chociazby reklamy nastepujacych produktow: oleju Kujawskiego,
oleju Wielkopolskiego, maslanki Mragowskiej, serka Turek, mleka Laciatego.

2 W.J. BurszTa, W. KuLiGowsKr: Sequel. Dalsze przygody kultury w globalnym Swie-
cie. Warszawa 2005, s. 116.
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w postaci polepszaczy smaku, z duzg zawartoscig tluszczéw typu trans,
soli itp. Wyroby kuchni regionalnych postrzega sie jako przeciwienstwo
produktéw zywnosciowych uzyskiwanym ,tasmowo” w koncernach spo-
zywczych, dostepnych w handlu masowym (np. w supermarketach, duzych
sklepach), a takze tzw. fast foodéw. Ich wartoscig nadrzedna jest to, ze ,,po-
chodza z przeszlosci™, stanowia dziedzictwo wczesniejszych pokolen, dzis
tak chetnie eksponowane, stad tez darzy sie¢ je swoistym sentymentem, ale
tez buduje o nich pamieé w kolejnych pokoleniach.

Kuchnie regionalne w Polsce, bedacej przez wieki krajem gltéwnie rol-
niczym, sg w zasadzie podobne. Niejednokrotnie te same potrawy albo tez
nieco rdznigce sig, czgsto pod innymi nazwami, wystepuja we wszystkich
regionach. Podstawg pozywienia byty bowiem: chleb (gtéwnie z maki zyt-
niej), kasze, potrawy maczne, nabial, od XVIII wieku ziemniaki; niegdy$
wazng role odgrywalo réwniez zbieractwo (grzyby, jagody, owoce)*. Nie
znaczy to absolutnie, ze nie ma réznic w polskich kuchniach regionalnych.
Wystepuja, a na ich ksztaltowanie wpltyw miaty miedzy innymi zabory
i przenikanie si¢ réznych wzorcéw kulinarnych:

W Galicji, nalezacej do monarchii austro-wegierskiej, stanowiacej zlepek réznych na-
rodéw, zaborca nie ingerowal w obyczaje swych poddanych, dlatego tez i kuchnia mogla
swobodnie podlega¢ najrézniejszym wplywom. Tak wigc kuchni¢ kresows z pierogami
i konfiturg z rézy wzbogacily papryka i mamalyga, torty wiedenskie, strudel z jabtkami,
wegierski gulasz czy sznycel po wiedenisku. W efekcie dzisiejsza kuchnia matopolska to
prawdziwy miszmasz kuchni wegierskiej, austriackiej i lwowskich przysmakoéw. Uciskana
przez Prusakow i z poswieceniem bronigca polskosci Wielkopolska stynela z klusek na
parze — koniecznie z kaczym sosem, a takze z doskonalych przetwordw. Ale tez przeje-
fa wiele z kuchni niemieckiej, jak cho¢by golonke, dania jednogarnkowe (eintopfy) oraz
ciasta drozdzowe. Najmniej §ladéw zostawil w polskiej kuchni zabor rosyjski — nienawis¢
do caratu nie pozwalata przyjmowa¢ dan zaborcy, dopiero znacznie pozniej pojawily sie
w naszej kuchni bliny, knysze i kulebiaki’.

Przedmiotem refleksji jest jedna z kuchni regionalnych w Polsce,
najczesciej kojarzona z bialtymi kluskami z dziurka posrodku (zwanymi
slaskimi), roladg (zrazem wolowym albo wieprzowym), satatka z modrej
(czerwonej) kapusty, wespol tworzacymi niedzielno-$wigteczny zestaw
obiadowy. Kuchnia $laska to takze, czesto przywolywane, krupnioki i zym-

> G.E. KarpiXNska: Tradycje kulinarne na ,Szlaku taknienia”. W: Nie tylko o wsi...
Szkice humanistyczne dedykowane Profesor Marii Wieruszewskiej-Adamczyk. Red. D. Kas-
PRZYK. L6dZ, s. 326-327.

* J. BouDANOWICZ: Pozywienie. W: Komentarze do Polskiego Atlasu Etnograficznego.
T. 3: Pozywienie i sprzety z nim zwigzane. Red. J. BoHDANOWICZ. Wroclaw 1993, s. 7-71.

> H. SzyMANDERSKA: Kuchnia polska, potrawy regionalne. Warszawa 2010, s. 8.
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loki, karminadle, wodzionka, kapusnica oraz wiele innych oryginalnych
specjatéw, podawanych w dni szczegdlne, podczas uroczystosci rodzinnych
i $wiat dorocznych, jak na przyktad slgskie niebo, schab po sztygarsku, mu-
rzyn, moczka, makoéwki, szpajza, kotocz, ciasteczka cieszynskie, zozworki,
kokosfloki, makrony itd. W niniejszym opracowaniu rozwazania na temat
kuchni §lgskiej ograniczono terytorialnie do obszaru Gérnego Slaska.
Kuchnig¢ $laska, ze wzgledu na bogactwo potraw i dan, ich sposoby
przyrzadzania, mozna zaliczy¢ do najbardziej zlozonych tradycji kulinar-
nych nie tylko w kraju, ale i w calej Europie. Na taki stan rzeczy wpltyw
mialy nastepujace czynniki: historia regionu, w tym zmieniajaca si¢ przez
stulecia przynaleznos$¢ panstwowa; jego charakter pograniczny; réznorod-
no$¢ w zakresie uksztaltowania terenu: obszary wyzynne, nizinne, gorskie,
a takze charakteru gospodarczego: pasterstwo, rolnictwo, przemyst; zmiany
ludnosciowe po drugiej wojnie $wiatowej. Mieszaly si¢ tu rézne narodowo-
$ci i kultury, dlatego w kuchni $laskiej odnalez¢ mozna wptywy kuchni nie-
mieckiej, czeskiej, austriackiej, zydowskiej i kresowej. To wlasnie bogactwo
wielu kultur, zetkniecie si¢ réznych wzoréw kulturowych poszczegolnych
grup etnicznych istotnie ksztaltowaly i nadal ksztaltujg tradycje kulturowa
ludnosci rodzimej i naptywowej, co znajduje wyraz takze w kulinariach.

Dziedzictwo kulinarne Gornego Slgska

Z pewnoscig nie ma jednej typowej kuchni $lgskiej, ktéra obejmowa-
taby swoim zasiggiem caly obszar Gérnego Slaska. Na poludniu regionu
mozna wyrézni¢ kuchnie cieszynska, utozsamiang z mieszczanstwem
Cieszyna i Skoczowa, a takze ubogg kuchnie gorali beskidzkich, chlopstwa
we wsiach cieszynskich, opartg na stabo rozwinietym rolnictwie oraz go-
spodarce pasterskiej (hodowla bydla i owiec). W XIX wieku byla to przede
wszystkim kuchnia bazujaca na samowystarczalno$ci gospodarczej wsi.

[Determinowalo to — D.S.-T.] poziom i strukture pozywienia, spozywano zywnos¢
wyprodukowang i przetworzong w ramach wlasnych gospodarstw. Wynikiem samo-
wystarczalnoéci gospodarki wiejskiej i minimalizmu konsumpcyjnego byla jednostajnoséé
owczesnego pozywienia — jednolity zestaw potraw, uwarunkowany dostepnoscia produk-
tow zywnoséciowych i umiejetnoscia ich przyrzadzania, co wigzalo si¢ z cyklicznoscia pro-
dukgji rolnej i wptywalo na sezonowo$¢ spozycia®.

¢ 1. Biaras: Tradycje kulinarne. W: Ludowe tradycje. Dziedzictwo kulturowe ludnosci
rodzimej w granicach wojewddztwa slgskiego. Red. B. BAzIELICH. Wroctaw-Katowice 2009,
s. 217.
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Podstawe codziennych positkéw wiekszosci mieszkancéw stanowity
potrawy pochodzenia roslinnego, produkty zbozowe, kapusta, kwaki
(brukiew), nasiona roélin stragczkowych, a takze ziemniaki, nazywane
tu ziymiokami, kobzolami, pantoflami, ktére po upowszechnieniu si¢
ich uprawy dominowaly w jadlospisie. Przygotowywano je pod réznymi
postaciami (byly to na przyklad pieczoki, szupoki, puczone ziymioki, gu-
lasz z pantofli, stryki, Zydy, polesniki, strzapate gatuszki, kulane gatuszki,
satot ze ziymiokéw, kubus, zebroczka), nimi tez w biedniejszych domach
zastepowano chleb’. Kiszona kapusta rozpoczynata kazdy posilek, gorale
istebnianscy okreslali kapuste jako debowg przicies. Zazwyczaj byla ona
dobrze okraszona, zgodnie z miejscowym przekonaniem, ze ,kapusty nie
mozna przemasci¢ ani na misie, ani na polu™.

W latach osiemdziesigtych XIX wieku Bogumil Hoff — odkrywca i po-
pularyzator Wisly jako miejscowosci letniskowej — pozostawil takie oto
informacje na temat pozywienia jej mieszkancow:

W Zywieniu si¢ podstawa sa ziemniaki, rodzace si¢ dosy¢ obficie. Te widlanin przyrza-
dza sobie w rozmaity sposob, cale gotowane i okraszone maslem, albo stonina, roztarte do
mleka kwasnego (kiszki), lub maslanki, a ulubione polesniki, tj. placki z tartych surowych
ziemniakow, wypieczonych na li§ciach kapu$cianych w chlebowym piecu.

Po ziemniakach najwigcej spozywaja kapusty, produkowanej tu w znacznych ilos-
ciach. Kapuste zakiszona jadaja prawie co dzien przez caly rok, kraszong stoning
(spyrka).

Chleba pieka mato sami, a kupujg go od piekarzy; wigcej pieka placki z maki zytniej
lub jeczmiennej, utartej na zarnie.

Miesa uzywaja tylko w dni $wiateczne lub przy wielkich uroczystosciach, np. w wesela
itp. Wolowine, cielecine, baraning, wieprzowine albo gotuja i osobno jadaja rosoty, a osob-
no mieso, albo przyrzadzaja pieczonki, tj. pieczenie; podobnie czynig z ge$mi, kaczkami
i kurczetami’.

Dzigki wypasowi owiec, kéz i bydla powszechnie dostepne bylo
mleko, ktére spozywano w postaci naturalnej albo w postaci jego prze-
tworéw ($mietany, masta, twarogu, mleka zsiadlego, maslanki i serwatki).
Wytwarzane sery, w tym bundz, bryndze, ser klagany (stynie z niego

7 J. ONDRUSZ: Pozywienie ludu cieszytiskiego. W: D. KADLUBIEC i in.: Plyniesz Olzo.
Monografia kultury ludowej Slgska Cieszyriskiego. Czeski Cieszyn 2016, s. 491-494. Zob.
tez M. WYSLOUCHOWA: Przyczynki do opisow wsi Wisty w Cieszytiskiem. ,,Lud” 1896, t. 2,
s. 126-128.

8 7.SzrRoMBA-Rysowa: Pozywienie ludnosci wiejskiej na Slgsku. Wroctaw 1978, s. 82.

° B. Horr: Lud cieszyniski, jego wlasciwosci i siedziby. Obraz etnograficzny. Warszawa
1888, s. 44.
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Troéjwies, czyli Istebna, Koniakdw, Jaworzynka)', spozywano na przyktad
z chlebem, a takze dodawano do zup (np. dominikatu/domikatu, seruli),
klusek, kofaczy weselnych, o czym wspomnial miedzy innymi Lucjan
Malinowski, podrézujac w 1869 roku przez Slask'. Do codziennych po-
traw nalezaly nastepujace polewki: chuda jewa, kurzina (kuta), czoskula,
kwasoka, kapusnica, koprowka, bulczonka, zolywanka, uraZlonka itd.,
jesienig gospodynie gotowaly bryje, czyli zupy owocowe z gruszek, jablek,
sliwek, zbierano grzyby i owoce w lesie. Pod koniec roku urzadzano $wi-
niobicia, zwane zabijaczkami, bedace wielkim $wigtem rodzinnym, migso
i stonine wedzono, wyrabiano jelita, dyrszczki z 26ttg kaszqg, przyrzadzano
bachora, moczke z bachora itp. Podczas wigilii spozywano zupe grocho-
wa, zupe fasolowa z pieczkami, bryje z ziemniakami, strucle z mlekiem,
grysik z mastem i cynamonem, kapuste z ziemniakami, bryndze kruszona
z chlebem, a po przyjsciu z jutrzni (pasterki) — przyrumienionego bachora.
Gospodynie piekly zawijoki, sztrucle. Na ostatki smazyly krepliki, a na
Wielkanoc - drozdzowe szotdry (murziny), babki i baranki'.

Kuchnia $lgska centralnej i zachodniej czesci regionu, na tzw. Slasku
przemystowym i Slagsku Opolskim, réwniez bazowala na produktach roslin-
nych, w tym gléwnie na ziemniakach (okreslanych knurami, knulami, kar-
toflami, jabami), kapuscie (zwlaszcza kiszonej), zbozach i kaszy, produktach
mlecznych i w niewielkich ilo$ciach na produktach miesnych®. O tym, jakie
produkty dawniej mieszkancy Slaska uznawali za konieczne, aby zapewni¢
sobie i rodzinom bezpieczng egzystencje, swiadczg ponizsze powiedzenia:
»Jak je na gorze (tj. strychu, mieso, stonina), w piwnice (ziemniaki, kapusta)
i w stodole (zboze), to$ je bogaty, cho¢ piniedzy ni mosz” ,Wandzonka,
miech pieczkéow, a beczka kapusty na calg zime”; ,Wieprz na koryto a wiel-
go becza kapusty w rogu (sieni), to nie bylo przez zime glodu™; ,Jak su

1 Ser klagany wyrabiano z mleka stodkiego, zakwaszanego klagiem, ktory ,przy-
rzadzano z wysuszonego zoladka 2-tygodniowego cielecia (z tzw. runcki), zalanego let-
nig wodg i pozostawionego przez 12 godzin. Mleko po dodaniu klagu $cina si¢ w ciggu
okolo dwoch godzin. Odcisniety ser pozostawia sie do stwardnienia, potem soli i wkta-
da do kamiennego garnka, gdzie dalej kwasnieje™; Z. SzRomBA-Rysowa: Pozywienie...,
s. 59.

'], Po$PIECH, S. SOCHACKA: Lucjan Malinowski a Slgsk (dziatalnos¢ ludoznawcza,
teksty Slgskoznawcze). Opole 1976, s. 189.

12 J. ONDRUSZ: Pozywienie..., s. 501-512.

B A. Nasz: Tradycyjna kultura wsi powiatu opolskiego i jego wspolczesne relikty. W:
Powiat opolski. Szkice monograficzne. Opole 1964, s. 49-50.

" Podaj¢ za: Z. SZROMBA-RYSOWA: Pozywienie..., s. 60.
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kartofle w pywnicy, prasia zabite, a zeli w beczce, to przez zimu bida je
wyhnana”®.

W odréznieniu od kuchni cieszynskiej spozywano wigcej chleba (wy-
piekano go w piekarokach, zwanych na Slasku Opolskim takze wieloukami),
ktdry byt baza zup: wodzionki (inne nazwy: sznelka, brotzupa), biermuszki,
germuszki. Do innych powszechnie przyrzadzanych zup nalezaly: scierka,
polywka muncna (inaczej melka, melzupa), bioly zur z maslonki, takze
tre$ciwe eintopfy oraz zur'®, ktéry niemieccy badacze w polowie XIX wie-
ku i w okresie pdzniejszym uwazali za przysmak mieszkancow Goérnego
Slaska'”.

Wisrod potraw powszednich, ktdre stanowig o dziedzictwie kulinarnym
Slaska, wazne miejsce zajmowaly réznego rodzaju kluski. Trzeba przy tym
zaznaczy¢, ze byly to nie tylko znane wszystkim Polakom kluski biate,
zwane $laskimi, skladajace si¢ na wspomniany juz zestaw $wigteczno-
-niedzielny, ale takze kluski twarde (z maki jeczmiennej), majace przede
wszystkim syci¢. W Dzierzystawicach na Slasku Opolskim méwiono: ,,coby
dziesie¢ razy o $ciang nig pizna¢, a jeszcze si¢ nie roztrzasnie™®; powinny
»leze¢ w zoladku, a nie przelecac jak kartofel ™.

Az do drugiej wojny $wiatowej kluski przyrzadzano przede wszystkim
z ziemniakoéw, z dodatkiem maki jaglanej; kluski tzw. tarte, jabcane lub
polskie (z ziemniakéw gotowanych i tartych na surowo), kluski przitarte
(przyciyrane, przyrzadzane z tartych surowych ziemniakéw i maki pszen-
nej, ktadzione tyzka na gotujaca si¢ wode), miemieckie (niemieckie, z ziem-
niakéw gotowanych i maki pszennej), guminowe (gumione, kartofelmel-
kleze, z ziemniakéw gotowanych i maki ziemniaczanej), kwargkluzy (z maki
pszennej, sera i ewentualnie grysiku)?’. Warto doda¢, ze biale kluski, czyli
slaskie, upowszechnily si¢ dopiero po drugiej wojnie $wiatowej, stajac si¢

B M. SzyMANsKA: Dziedzictwo kulinarne pogranicza slgsko-morawskiego jako atrak-
cja turystyczna (na przyktadzie wybranych wydarzei kulinarnych). ,,Zeszyty Naukowe Tu-
rystyka i Rekreacja” 2017, z. 19 (1), s. 169.

1 Jednakze zur nie jest li tylko $laskim specjatem, bowiem stanowi on jedng z najbar-
dziej rozpoznawalnych zup kuchni polskiej. Ta ,skwasniata polewka” jest specjalno$cia
kuchni Slowian, znaja ja Czesi, Stowacy, Bialorusini. A. MAURI1zIO: Pozywienie rolinne
i rolnictwo w rozwoju dziejowym. Warszawa 1926, s. 191.

7' Z. SzroMBA-RYSOwA: Pozywienie..., s. 71.

8 Tamze, s. 74.

¥ Tamze.

20 7. SZROMBA: Pozywienie ludnosci wiejskiej w Starych Siotkowicach z koricem XIX
i w XX wieku. W: Stare i Nowe Siotkowice. Cz. 1. Red. M. GraDYSz. Wroclaw-Warszawa—
Krakoéw 1963, s. 156-157; Z. SZROMBA-RYSOWA: Pozywienie..., s. 74.
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obowigzkowym skladnikiem $wiatecznego (w tym weselnego) obiadu.
Zgodnie z tradycyjnym przekazem ludowym, po raz pierwszy kluski
slaskie przygotowano podczas najazdu tatarskiego w Raciborzu w 1241
roku, wowczas gospodynie w obronie miasta rzucaty nimi w mongolskiego
najezdzce?.

Mieso i wyroby wedliniarskie spozywano w niewielkich ilo$ciach,
byly to produkty serwowane przede wszystkim podczas uroczystosci
rodzinnych i $§wigt dorocznych. Nieco inaczej bylo w rodzinach gérni-
czych, w ktdrych positki mezczyzn cigzko pracujacych w kopalniach byly
nie tylko bardziej kaloryczne, ale tez zawieraly wspomniane produkty.
Powszechnie méwiono: ,[...] gérnik si¢ narobi, to i mocno musi zjes¢,
musi mie¢ rézny kust (jedzenie): migso, jarzyny, groch, chleb z pszenicy
(ur. 1887)"%. Duzg wage przywiazywano réwniez do odpowiedniej zawar-
tosci tluszczu w potrawach. Kazda zona goérnika dbala, by lepsze, czyli
tlusciejsze danie otrzymal zawsze maz, takze synowie (jesli juz pracowali),
kosztem pozostalych cztonkéw rodziny. Popularno$¢ ttuszczu w menu wy-
nikala réwniez z przeswiadczenia o jego walorach zdrowotnych. Ttuszcz
chronil przed zgubnymi skutkami pracy dotowej, zabezpieczal przed
pylica, gruzlicg i reumatyzmem?. Niektorzy goérnicy przed wyjsciem do
pracy wypijali kubek mleka z tluszczem wolowym. Wierzono, ze dzigki
spozywaniu mocno okraszonych potraw latwiej usuwany jest z organizmu
pyt weglowy. Najlepsze wlasciwosci przypisywano ttuszczom z psa i kota*.

W osadach gorniczych niebywale cenna pod wzgledem dostepu
do pozywienia byla mozliwos¢ prowadzenia przez gérnikéw (na ziemi
dzierzawionej od wlasciciela kopalni badz chlopa) gospodarstwa rolno-
-hodowlanego. Sadzono kapuste, ziemniaki, zasiewano ziarno na chleb
i kasze. Inng jeszcze forma byla drobna uprawa warzyw i owocow
w przyzakladowych ogrédkach dziatkowych®, takze hodowla drobiu (kur,
kaczek) i trzody chlewnej oraz krolikow (w chlewikach przy familokach

2 Wyspa smakow, czyli podréze kulinarne na pograniczu slgsko-morawskim. Raciborz
[b.r], s. 23.

22 7. SzROMBA-RYSOWA: Pozywienie..., s. 89.

2 D. Switara-TrYBEK: Tluste jedzenie, tabaka i piwo. Gérnikéw sposoby ,leczenia”
wybranych dolegliwosci. W: Wokél choroby, medycyny i praktyk leczniczych. Teorie, kon-
teksty, interpretacje. Red. K. LENSKA-BAK, M. SZzTANDARA. Opole 2009, s. 242-243.

2t M. ZYWIRSKA: Pozywienie. W: ]. LIGEzA, M. ZYWIRSKA: Zarys kultury gérniczej.
Gérny Slgsk, Zaglebie Dgbrowskie. Katowice 1964, s. 109-110.

» Posiadanie kawatka pola czy dzialki pelnilo jeszcze inne, réwnie wazne funkcje.
Zapewnialo chwile relaksu po ciezkiej pracy, integrowalo rodzing, wzmacnialo wigzi sa-
siedzkie. Jego znaczenie bylo zatem duzo wieksze niz tylko jako Zrédla zywnodci.
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i kamienicach czynszowych). W ten sposob uzyskiwano potrzebne produk-
ty zywnosciowe. Sposrod zwierzat hodowlanych szczegdlnymi wzgledami
cieszyta si¢ koza, nazywana potocznie goérnicza krowa®, bieda krowa?,
krowa ubogich?. Posiadanie kozy (czasem kilku) wyréznialo rodziny gor-
nicze. Popularnos¢ ta wynikala przede wszystkim z czysto ekonomicznych
wzgledow: zwierzeta te nie byly wymagajace w utrzymaniu, a dostarczaty
warto$ciowego skladnika: odzywczego mleka, szczegélnie polecanego
dzieciom, chorym i stabowitym.
Wieczerza wigilijna - jak podaje Lukasz Wallis — skladata sie¢ z:

[...] »siemieniotki” (konopionki), ktora jedzono z krupami poganskiemi, z klusek
pszenicznych oblanych miodem, albo tez makiem uwarzonym na mleku, z ,,makéwek”,
tj. zymet pokrajanych na drobne plasterki a nastepnie oblanych makiem warzonym na
mleku. Dalej nalezaly do tej wieczerzy pieczki, sliwki, ryby pieczone, ryby warzone na
moczke, strucla, miod, orzechy i jablka. Niektorzy i optatki jadali z miodem®.

Na Wielkanoc wypiekano drozdzowe baby, szoldry, cieszono si¢ z we-
dzonki i kielbas podawanych na uroczystym $niadaniu. Do wyjatkowych
wypiekéw nalezal kofocz - ciasto obrzedowe z makiem, serem i posypkg
(kruszonka), w okresie pozniejszym takze z jabtkami®® — ktérym jeszcze
i dzisiaj, zgodnie z tradycja, obdarowuje si¢ gosci weselnych oraz krewnych
i znajomych nieuczestniczacych w przyjeciu weselnym.

Dzisiaj kuchnia $laska nieustannie ewoluuje, tradycyjne potrawy przy-
rzadzane i podawane sg w innych, czasem zaskakujgcych ,,odstonach”, co
zacheca do ich degustacji. Tworzenie ,,nowego na bazie starego” to wszak
domena nie tylko kucharzy i smakoszy dobrego jedzenia.

% 1. BUKOWSKA-FLORENSKA: Spofeczno-kulturowe funkcje tradycji w spotecznosciach
industrialnych Gérnego Slgska. Katowice 1987, s. 76.

7 H. WEsorowsKA: Gospodarka. W: Kultura ludowa Slgskiej ludnosci rodzimej. Red.
D. SIMONIDES, wspotudzial P. KowaLskl. Wroclaw-Warszawa 1991, s. 79.

2 'W. KorzeN1owska: Codzienno$¢ spolecznosci wsi opolskiej w aspekcie zachodzg-
cych przemian (1815-1914). Opole 1993, s. 105.

¥ L. WaLLis: Koledy gérnoslgskie, czyli opis zwyczaji ludowych w czasie Bozego Naro-
dzenia oraz 32 starych koled gérnoslgskich z melodjami zebranych z ust ludu przez Herma-
na Dénaja. Bytom 1925, s. 12.

% E. Wijas-GrocHOLSKA: Kofocz w tradycji i wspélczesnej kulturze mieszkaricow
Slgska Opolskiego. ,Notatnik Skansenowski. Rocznik Muzeum Wsi Opolskiej” 2012, nr 2,
s. 49-70.
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Tropem Slgskich smakow

Poszukiwanie, odkrywanie, eksponowanie, promowanie kuchni regio-
nalnych, w tym i kuchni $laskiej, przybiera wiele zrdznicowanych form.
Kazda z nich wyrdznia si¢ swojg poetyka, polozeniem nacisku na okreslone
dzialania, dzigki ktérym udaje si¢ osiagna¢ pozadany efekt. Inaczej rzecz
bowiem ma si¢ w przypadku przedsiewzie¢ wydawniczych dotyczacych za-
gadnienia dziedzictwa kulinarnego (tu cel stanowi jak najwigksza sprzedaz
ksigzek, kalendarzy o tej tematyce itp.), a inaczej w przypadku konkursu
dla kot gospodyn wiejskich na najlepsza $laska potrawe czy degustacji
regionalnych specjaléw w restauracjach znajdujacych si¢ na kulinarnych
szlakach. Cho¢ kazda z przywotanych inicjatyw jest calkowicie inna, to ich
wspSlnym mianownikiem jest dziedzictwo kulinarne Slagska, brane pod
lupe calosciowo lub fragmentarycznie.

Nie ulega watpliwosci, ze od kilkunastu lat kuchnie regionalne staly
sie doskonalym produktem marketingowym, ktérego warto$¢ i potencjat
dostrzegajg rozmaite srodowiska, zaréwno te zwigzane z konkretnym
przemyslem (np. spozywczym, turystycznym), jak i te, w ktérych uwa-
ge skupia si¢ na promocji waloréw kulturowych danego obszaru czy
aspekcie zwigzanym z upowszechnieniem wiedzy na temat dziedzictwa
kulturowego, w tym zwlaszcza tradycji kulinarnych. Sa to wtasciciele firm
produkujacych zywnos$¢, gospodarstw agroturystycznych, restauratorzy,
urzedy marszatkowskie, urzedy gmin, stowarzyszenia i fundacje, takze
Ministerstwo Rolnictwa i Rozwoju Wsi oraz osoby prywatne. Mamy za-
tem do czynienia z dzialaniami inspirowanymi odgérnie i prowadzonymi
na duzg skalg, jak rdwniez z inicjatywami podejmowanymi pozainstytu-
cjonalnie.

,Medialna” kuchnia slgska

W dobie wspdlczesnego spoleczenstwa informacyjnego promowanie
kuchni $laskiej odbywa sie¢ na kilku ptaszczyznach. Bez watpienia najwiek-
szg role w tym procesie odgrywaja media, za ktérych posrednictwem bez
wiekszego trudu pozna¢ mozna codzienne i $wigteczne specjaly miesz-
kancow Slagska. W regionalnych dziennikach (np. w ,Nowej Trybunie
Opolskiej”, ,,Dzienniku Zachodnim”, katowickim, opolskim, cieszynskim
wydaniu ,,Gazety Wyborczej”), lokalnych tygodnikach (np. w ,,Strzelcu
Opolskim”, ,Wiadomosciach Rudzkich”, ,Wiadomosciach znad Piotréw-
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ki”, ,,Glosie Zabrza i Rudy Slgskiej”, ,,Goricu Gérnoslaskim”, ,,Glosie Ziemi
Cieszynskiej”) znajduja sie rubryki poswiecone przygotowywaniu rozma-
itych potraw na przerdzne okazje. Receptury nie sa wybierane przypad-
kowo, tematycznie prawie zawsze wpisujg si¢ w kalendarz. Przed Bozym
Narodzeniem czytelnik nie tylko pozna najbardziej tradycyjne $laskie
potrawy wigilijne, ale réwniez ma szanse odnalez¢ rézne ciekawostki na
ich temat. Podobnie jest w okresie karnawatu czy przed Wielkanoca. War-
to chociazby odwota¢ sie do ostatniego roku i przykladowych artykuléw
dotyczacych kolacji wigilijnej: Potrawy wigilijne. Przepisy na 12 potraw wi-
gilijnych (,Dziennik Zachodni”, wydanie internetowe 20.12.2017); Moczka,
mouczka, mocka, bryja... Rozprawa o wyzszosci moczki nad makowkami
(,Gazeta Wyborcza”, wydanie internetowe 24.12.2017); Wigilia na Slg-
sku. Jakich potraw nie moze zabrakngl na tradycyjnej Slgskiej wieczerzy
wigilijnej? (,Nowa Trybuna Opolska”, wydanie internetowe 23.12.2017),
Wielkie swigteczne gotowanie (,Goniec Gérnoslaski”, wydanie internetowe
22.12. 2017). Ponadto, z mysla o pasjonatach kuchni regionalnych (i nie
tylko), do gazet dotaczane sg poradniki kulinarne w odcinkach oraz ksigz-
ki, ktére cieszg si¢ bardzo duzym zainteresowaniem wsrdd czytelnikéw.
Przyktadem takiej wlasnie publikacji sa Kulinarne podréze po Opolskiem,
ktore ukazaly sie w ostatnim czasie przed Swietami Wielkanocnymi. Ich
wydawcg jest ,Nowa Trybuna Opolska”. Zgodnie z przestaniem Autorow:

[...] jest to pozycja unikatowa, prezentujgca lokalne przepisy na przysmaki gospodyn
wiejskich z réznych zakatkéw naszego regionu. [...] To takze interesujacy przewodnik po
regionie. Prezentujemy w nim wszystkie powiaty wojewodztwa opolskiego — ich charak-
terystyczne miejsca, lokalne zwyczaje, ale przede wszystkim skupiamy si¢ na kulinarnej
tradycji®!.

W procesie informacyjnym niewatpliwie wazne miejsce zajmuje tele-
wizja. Stacje telewizyjne wrecz przescigaja sie w nadawaniu programoéw,
ktérych gléwnym tematem przewodnim jest gastronomia. ,,Gotowanie na
ekranie” jest od ponad dekady w modzie i jak na razie nic na to nie wska-
zuje, aby miala ona przeming¢®’. ,Kulinaria stajg si¢ dzi§ - jak podkresla
Adam Regiewicz - nie tyle plaszczyzng codziennosci, ile snobistyczna

3 M. Zorapz, K. Zyzik: Od Autoréw. W: Kulinarne podréze po Opolskiem. Opole
2018, s. 2.

2 J. HAJDUK-NIJAKOWSKA: Gotowanie na ekranie, czyli kulinarne fascynacje w kultu-
rze masowej. W: Pokarmy i jedzenie w kulturze. Tabu, dieta, symbol. Red. K. LENSKA-BAK.
Opole 2007, s. 395-406.
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umiejetnoscig czy wrecz pewna kategorig rozrywki”. Dlatego opatrzone
juz programy zastepuja nowe, o oryginalnej formule, jak na przyktad Goto-
wanie po slgsku, emitowane w regionalnej telewizji Silesia od 2008 do 2012
roku. Ideg przewodnia tego pierwszego telewizyjnego programu poswigco-
nego w calosci tradycjom kulinarnym Slaska bylo zainteresowaé widza ty-
powymi potrawami przygotowywanymi w rodzinach $laskich od pokolen.
Znany kucharz Remigiusz Raczka w niedzielne wieczory prezentowal dania
jeszcze ,,zywe” w menu Slazakéw, stanowigce sktadnik codziennego badz
$wigtecznego pozywienia, jak réwniez takie, o ktérych wiemy juz tylko ze
wspomnien najstarszego pokolenia. Kolejne odcinki programu nagrywano
w rozmaitych miejscach - w przydomowych ogrédkach, pomieszczeniach
kuchennych, izbach regionalnych, co sprawialo, Ze widzowi prezento-
wane tresci wydawaly si¢ bliskie wlasnemu doswiadczeniu. Swojskiego
charakteru programowi nadawala osoba prowadzacego, ktéry w trakcie
audycji postugiwat sie tylko gwarg slaska. W tej samej komercyjnej stacji
telewizyjnej od 2012 roku nadawano program o charakterze kulinarno-
-podrézniczym ,,Slaskie od kuchni”, emitowany péznym popotudniem
w niedziele. Kazdy odcinek skladat si¢ z dwdch czesci, pierwsza obejmo-
wala zwiedzanie wybranych interesujacych miejsc wojewodztwa $laskiego,
druga - gotowanie z jego mieszkancami lokalnych specjatéw. Programy
nagrywano miedzy innymi na terenie zabytkowego osiedla goérniczego
w Nikiszowcu (przyrzadzano krupniok z kapusta i ziemniakami), w Muze-
um Chleba w Radzionkowie (delektowano sie popularng satatkg sledziowg
o nazwie hekele), w Hucie Szkla w Zawierciu (na planie przygotowywano
prazonki i jurajskie amonitki), w Muzeum Energetyki w Laziskach Gor-
nych (degustowano $laski szafot), w Parku Tradycji w Siemianowicach
Slaskich (szykowano salatke $ledziows, placki ziemniaczane), w Muzeum
Produkcji Zapalek w Czgstochowie (gotowano grochdwke i prazuchy).
Gospodarzami programu byli Piotr Jezutek - géral z Zawoi oraz Wiestaw
Ambros - krytyk kulinarny, prezes Polskiej Akademii Sztuki Kulinarne;j.
Obecnie stacja emituje powtdrki odcinkow.

Do najbardziej popularnych regionalnych programéw kulinarnych ak-
tualnie nalezy Rgczka gotuje, nadawany w kazda sobote, o godzinie 18.00
w TVP 3 Katowice. Gospodarz programu - Remigiusz Raczka, cieszacy
sie niestabnaca popularnoscig kucharz i gawedziarz, czlonek jury wielu

3 A. REGIEWICZ: Po prostu gotuj! O przestrzeni konsumpcji w telewizyjnych progra-
mach kulinarnych. W: Miejsca biesiadne. Co o nich opowiada antropolog? ,Lédzkie Studia
Etnograficzne” 2007, t. 46, s. 193.



88

konkurséw kulinarnych, prezentuje przepisy na rézne dania. Znajduja sie
wsrod nich popularne potrawy $laskie, ale przygotowywane w nowych
wersjach, oraz mniej znane czy zapomniane regionalne przysmaki. Od-
cinki nagrywane sg zaréwno w restauracjach, karczmach, zajazdach, jak
i w plenerze.

W propagowaniu tradycji kulinarnych Slaska swéj udziat majg réwniez
lokalne stacje radiowe, ktére efekty wizualne zastepuja opisem smakowych
odczu¢ stuchaczy i prowadzacych. Radio ,Vanessa” codziennie nadaje
audycje Rgczka gotuje (o godzinie 11.45 i 16.45), gléwnym prowadzacym
jest wspomniany Raczka. Podobnie jak w programach telewizyjnych,
postugujac sie gwara $laska, z humorem opowiada o $laskich specjatach,
a rownoczesnie zacheca do przyrzadzania innych dan, niekoniecznie wy-
stepujacych w kuchni $laskiej. Takze w Radio ,,Silesia”, w kazda niedziele
od godz. 11.00, nadawany jest program z jego udzialem Rgczka gotuje
na beztydziyn i od swiynta. Audycja jest adresowana do tych wszystkich,
»ktorzy kochaja gotowal, a w szczegdlnosci do gospodyn, szukajacych
czgsto inspiracji i nowych pomysiéw badz tez sprawdzonych babcinych
przepiséw”*. Najbardziej rozpoznawalny kucharz ze Slaska przybliza
stuchaczom tajemnice $laskiej kuchni réwniez na antenie Polskiego Radia
»Katowice”, w programie Rgczka godo i gotuje.

Imprezy kulinarne z kuchnig slgskg w tle

Doktadny przeglad réznorodnych wydarzen o charakterze kultural-
nym skladnia do sformulowania wniosku, ze wigkszos¢ z nich w swoim
programie zawiera ,zywieniowy punkt”, w postaci na przyklad degustacji
konkretnego dania, mozliwosci zakupu okreslonych artykuléw zyw-
no$ciowych na specjalnie ustawionych straganach czy tez - co zdarza
sie coraz czesciej — wziecia udzialu w konkursie na przygotowywanie
danego specjalu. Wazng role pelnig przy tym kuchnie regionalne, bedace
niejednokrotnie gléwng atrakcjg organizowanej imprezy. Kuchnie regio-
nalne w Polsce od ponad dwoéch dekad staly sie swoistym spiritus movens
réznorodnych dziatan w zakresie promocji i upowszechniania dziedzictwa
kulturowego danego obszaru. Sg doskonalym bodzcem wyzwalajacym
aktywno$¢ jednostkows i zbiorowa.

* Rgczka gotuje na beztydziyn i od Swiynta. http://silesia.fm/audycje/raczka-gotuje-
nabeztydziyn-i-od-swiynta/ [data dostepu: 30.04.2018].
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Kuchnia $lgska, a doktadnie potrawy z nig kojarzone, czytelnie wpisuja
sie we wspolczesng mode na powrdt do kulinarnych korzeni. Podczas
rozmaitych praktyk plenerowych zwigzanych z pozywieniem (jak jarmarki
produktéw regionalnych i tradycyjnych, targi zywnosci, jarmarki $wig-
teczne) mozna nie tylko degustowa¢ réznorodne regionalne czy lokalne
specjaly, ale tez zachwycac si¢ nietuzinkowymi dekoracjami, cieszy¢ sie
niepowtarzalng atmosferg towarzyszaca wydarzeniu, mile spedza¢ czas
w gronie bliskich i znajomych™®.

Jakie zatem przysmaki kuchni $laskiej kréluja podczas miejskich, wiej-
skich, regionalnych festiwali, festynéw, dni miast, dozynek oraz tematycz-
nych imprez z jedzeniem w roli gléwnej? Na podstawie badan terenowych
oraz dostepnych informacji w mediach wynika, ze prym wioda przede
wszystkim ,,klasyki” kuchni $lgskiej, potrawy spozywane gltéwnie na bez-
tydziyn, nieskomplikowane w przygotowaniu i pod wzgledem skladnikow.
Sa wérdd nich zupy: zZur, wodzionka, kwasnica, wyroby miesne: krupnioki
i zymloki, a takze dania jarskie, jak chociazby ciapkapusta, placki ziem-
niaczane z blachy. Z dan $wigtecznych popularnoscig ciesza si¢ natomiast:
szatot (salatka jarzynowa), zestaw obiadowy - zrazy, biale kluski i modro
kapusta, wigilijne makdéwki oraz charakterystyczne ciasto obrzedowe -
kotocz. Poszczegolne potrawy doczekaly sie swoich ,,$wiat”, odbywaja sie
kolejne ich edycje: ,,Swie;to zuru w Stanicy”, ,,Swiatowy Konkurs Gotowa-
nia Zuru Sle}skiego” w Siemianowicach Slgskich, ,JFestiwal Wodzionki”
w Swietochtowicach, ,Swiatowy Festiwal Kwasnicy” w Zywcu, ,Swieto
Krupnioka” w Nikiszowcu, ,Swieto Ciapkapusty” w Kochanowicach,
»Swieto Kolocza Slgskiego w Zorach” itd.

Osobng i z pewnoscig wyrdzniajacg sie grupe wydarzen stanowig proby
ustanowienia kulinarnego rekordu®®, w tym przygotowania jak najwickszej
potrawy, co jest mierzone — w zaleznosci od jej specyfiki - w metrach,

% D. SwitarA-TrRYBEK: Tasty Events. On Culinary Events in the Silesian Voivodeship.
»Lodzkie Studia Etnograficzne” 2015, t. 54, s. 124-143.

* Oglad zjawiska pozwala zaproponowa¢ wstepna typologie kulinarnych rekordéw:
przygotowanie jak najwigkszej potrawy; skonsumowanie w krotkim czasie okreslone-
go produktu zywno$ciowego, tzw. jedzenie na czas; przyrzadzanie danej potrawy w jak
najdtuzszym badz w jak najkrétszym przedziale czasowym; przygotowanie positku w jak
najliczniejszym gronie; wyhodowanie najwigkszego warzywa, owocu itd.; wyprodukowa-
nie najwiekszego naczynia, przyboru kuchennego; najdrozszy artykut zywnosciowy, jego
cena ustalana jest zazwyczaj podczas licytacji; inne osobliwe przykltady ze stowem ,naj”
w dziedzinie kulinariéw, podkreslajace ich unikatowo$¢, np. najstarszy ogérek kiszony
na $wiecie, najdluzszy stot wigilijny. Zob. D. Switara-TryBEK: Kulinarne rekordy jako
element promocji kuchni regionalnych [w druku].
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litrach, kilogramach. Inicjatywy tego typu ciesza si¢ duzym powodzeniem,
s nietuzinkowy atrakcja kulinarna, turystyczng, w wigkszosci przybieraja
charakter festynu, odbywajg si¢ na wolnym powietrzu (rynek, boisko spor-
towe, amfiteatr, skansen etnograficzny itp.), gromadzac ttumy zaintereso-
wanych. Z polskich kuchni regionalnych to wlasnie réznorodne potrawy
kuchni $lgskiej najczedciej stawaty sie bohaterami kulinarnych rekorddéw,
byty juz wéréd nich: zur, wodzionka, eintopf, kluski $laskie, rolada, szafot
i kotocz”.

Szlaki kulinarne - Slgskie Smaki i Opolski Bify]

Zyjemy obecnie w czasach, w ktérych podrézowanie, zwiedzanie, po-
znawanie innych kultur, krajow, przestrzeni stato si¢ powszechne. Turysta
XXI wieku jest dobrze zorientowany w celu podroézy, potrafi sam wszystko
zaplanowa¢, zorganizowacd, przejacé role przewodnika. Jest tez coraz bar-
dziej wymagajacy, zwraca uwage na walory krajobrazowe danego miejsca,
srodowisko i jego ochrone, szczegdtowo, ale bez zbednego pospiechu,
penetruje teren. Mowa o turyscie slow i nowym nurcie turystyki nawigzu-
jacym do idei slow food. Slow tourism obejmuje turystyke kwalifikowana,
turystyke kulinarng, ekoturystyke, tworzac obraz $wiadomego turysty,
poszukujacego prawdziwych doswiadczen.

W toku takich wtasnie poglebionych inspiracji turystycznych wysoka
pozycje w dobie intensywnego rozwoju przemystu turystycznego® zajmuje
turystyka kulinarna, zjawisko stosunkowo nowe na $wiecie i w Polsce
(obserwowane od lat dziewiec¢dziesiatych XX wieku). Okreéla sie ja jako:

[...] tematyczng podréz w celu poznawania lokalnych, regionalnych i narodowych
surowcéw, produktéw zywnosciowych, a takze tradycyjnych potraw w przestrzeni tury-
stycznej zaréwno obszaréw wiejskich, jak i miejskich. Ten rodzaj turystyki przynosi satys-
fakcje jej uczestnikom poprzez czerpanie przyjemnosci z mozliwoséci osobistego doswiad-
czania nowych smakow i zapachéw oraz wracania do tych juz wczesniej poznanych®.

7 Doktadne informacje o miejscowosciach i uzyskanych rekordach kulinarnych:
tamze.

¥ M. BURMECHA-OLszowY: Slow tourism - cechy i funkcje nowego nurtu w turysty-
ce. ,Rozprawy Naukowe Akademii Wychowania Fizycznego we Wroctawiu” 2014, nr 45,
s. 178.

¥ Szeroko na ten temat w: A. MIKOS VON ROHRSCHEIDT: Turystyka kulturowa. Feno-
men, potencjal, perspektywy. Poznan 2010.

0 M. Wozniczko, T. JEDRYSIAK, D. OrRrowskr: Turystyka kulinarna. Warszawa 2015,
s. 19.
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Zdaniem badaczy zajmujacych si¢ zagadnieniem turystyki kulinarnej
»podroze w poszukiwaniu nowych smakéw” skladajg si¢ z trzech nieroz-
facznych komponentéw: zywnosci wysokiej jakosci, poznania i doswiad-
czenia, ktore wystepuja facznie, wzajemnie si¢ przenikajac*'.

Poznawanie tradycji kulinarnych danego obszaru ulatwiaja szlaki
kulinarne*’, nalezace do szlakéw tematycznych, zwigzanych z szeroko
rozumiang sztukg gastronomiczng. W Polsce intensywny rozwoj tego typu
szlakow nastapil dopiero w ostatniej dekadzie, co wigze si¢ z dzialaniami
instytucjonalnymi, gléwnie regionalnych organizacji turystycznych oraz
lokalnych grup dzialania. Obecnie na terenie Polski funkcjonuje ponad
30 szlakow, w tym: Gesinowy Szlak Kulinarny, Szlak Karpia, Lubuski Szlak
Wina i Miodu, Szlak Kulinarny Podkarpackie Smaki, Szlak Podkarpackie-
go Jadla i Wina, Pomorski Szlak Kulinarny, Sandomierski Szlak Winiar-
ski, Smaki Podhala, Sliwkowy Szlak, Szlak Oscypkowy, Kuchnia Polska.
Najwiecej szlakow znajduje si¢ w Malopolsce. Do atrakcji czekajacych na
zainteresowanych naleza: lokale gastronomiczne (restauracje, karczmy),
gospodarstwa (np. ogrodnicze, sadownicze, zielarskie, rybackie, winnice)
i inne tradycyjne miejsca zwigzane z produkcja rolng (np. bacowki), a tak-
ze skanseny i tematyczne imprezy.

Kuchnia $lgska reprezentowana jest na dwoch regionalnych szlakach
kulinarnych. Pierwszy - Slaskie Smaki obejmuje obszar wojewédztwa
slaskiego, od Czestochowy po Bielsko-Biala, powstal w 2012 roku z ini-
cjatywy Slaskiej Organizacji Turystycznej. Szlak obecnie skupia prawie
30 restauracji i lokali gastronomicznych serwujacych tradycyjne dania
regionalne, z ktérych cze$¢ znajduje si¢ na Liscie produktéw tradycyjnych
Ministerstwa Rolnictwa i Rozwoju Wsi. Slaskie Smaki otrzymaty Certy-
fikat Polskiej Organizacji Turystycznej dla Najlepszego Produktu Tury-
stycznego 2013 roku, za$ dwa lata pdzniej ich forme i caloksztalt docenita
Komisja Europejska nagroda EDEN (European Destination of Excellence)
w Miedzynarodowym Konkursie na Najlepsza Europejska Destynacje
Turystyczng w 2015 roku.

Podrézujac szlakiem, mozna skosztowaé nie tylko potraw §laskich,
ale tez przysmakow kuchni jurajskiej i zagltebiowskiej, w oznaczonych
restauracjach znajdujacych sie w nastepujacych miejscowosciach: Mysto-
wicach, Katowicach (4), Zabrzu (3), Tychach (2), Orzeszu, Ornontowicach,

1 A. STASIAK: Rozwdj turystyki kulinarnej w Polsce. W: Kultura i turystyka - wokét
wspdlnego stotu. Red. B. KRAKOWIAK, A. STASIAK. LOdZ 2015, s. 146-147.
2 M. Wozniczko, T. JEDRYSIAK, D. ORrowskI: Turystyka..., s. 68-79.
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Rybniku, Wodzistawiu Slgskim, Pszczynie (3), Cieszynie, Wisle (2), Je-
lesni, Bielsku-Bialej, Jankowicach (2), Pawlowicach, Dabrowie Gorniczej,
Zawierciu, Kroczycach, Czestochowie (2). Jakie zatem specjaly kuchni
slaskiej wystepuja w menu ,,szlakowych” lokali gastronomicznych? Jak sie
okazuje, jest ich sporo, s3 wsrdéd nich zaréwno przystawki, zupy, zestawy
obiadowe, jak i desery. Z pierwszej grupy potraw najczesciej oferowane
sq: hekele, galert/zulc i krupniok, z zup: zur $laski, zur Zeniaty, zur na ma-
slance, wodzionka (podawana takze z bratkartoflami), rosét z domowym
makaronem i kwasnica. Zestawy obiadowe reprezentowane sg przede
wszystkim przez: rolade, kluski $laskie i modrg kapuste, nieco rzadziej -
zeberka lub wedzonke z panczkrautem, golonke z réznymi dodatkami
(pieczona na warzywach, z kapusta, z chlebem i chrzanem, gotowana na
piwie); klientom proponuje sie réwniez dania z kréliczego migsa, drob
(glownie kaczke) oraz dziczyzne. Sa tez dania jarskie: placki ze szpyrkami,
placki skubane. Z kolei na deser mozna zamoéwié: kolocz, szpajze, kope,
ajerkuchy czy strucle.

Drugi szlak kulinarny - Opolski Bifyj powstal niedawno, bo w 2015
roku. Jego nazwa nawiazuje do charakterystycznego mebla - kredensu,
stanowiacego dawniej wyposazenie kazdej kuchni czy jadalni w $laskim
domu. Mebla z pewnoscia szczegdlnego, zazwyczaj w kolorze bialym lub
kremowym, podzielonego na czes¢ gérna i dolng, z szatkami, szufladkami,
w ktorych ukryte byly ,skarby” w postaci naczyn kuchennych (garnki,
talerze, filizanki, sztucce itp.), artykuléow spozywczych (maki, kaszy, cu-
kru, soli, przypraw itd.), a czesto takze przyboréw krawieckich (guziki,
nici, nozyczki, szydetka itp.). Za szybke w gornej czesci wkladano swiety
obrazek z pielgrzymki do miejsca swietego albo obrazek z koledy*.

Szlak zostal utworzony przez Opolska Regionalng Organizacje Tu-
rystyczng, skupia 18 restauracji na obszarze wojewodztwa opolskiego,
w Opolu (2), Strzelcach Opolskich, Kedzierzynie-Kozlu, Starych Siotkowi-
cach, Wiekszycach, Kamieniu Slagskim, Mosznej, Zlinicach, Pokrzywne;j,
Turawie, Niemodlinie, Glogéwku, Kluczborku, Pawtowicach, Grodzcu,
Bogacicy, Mirowszczyznie (1). O znaczeniu szlaku i korzysciach, jakie
turysta otrzymuje, decydujac si¢ na wizyte w wyrdznionych na jego trasie
lokalach gastronomicznych, mozna przeczyta¢ na stronie internetowej
Opolskiego Bifyju:

# 0 tradycyjnej kuchni $laskiej i jej wyposazeniu szczegdtowo pisze Irena Bukowska-
-Floreniska; zob. I. Bukowska-FLOREXSKA: Rodzina na Gérnym Slgsku. Katowice 2007,
s. 115-116.
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Podazanie Szlakiem Kulinarnym pozwoli pozna¢ wojewodztwo opolskie ,,0d kuch-
ni”, tej regionalnej, prezentujac zwigzane z nig obrzedy. Znajdujace si¢ na Szlaku obiekty
to miejsca zaréwno zabytkowe i wpisane w historie regionu, obiekty prowadzone z pasja
od pokolen, jak réwniez nowo powstale restauracje. Poza karta dan serwujaca na co dzien
tradycyjne potrawy z terenu Opolszczyzny, mozna takze spojrze¢ w kalendarium imprez
w regionie i ,zasmakowa¢ opolskiego folkloru” podczas jednego z licznych festiwali ku-
linarnych*.

Zatem nie tylko degustacja regionalnej kuchni, poznawanie smakow
przodkow, ale takze — zdaniem zalozycieli szlaku - mozliwo$¢ obcowa-
nia w miejscach i przestrzeniach tworzacych krajobraz kulturowy Slaska
Opolskiego jest celem jego funkcjonowania, zgodnie z ideg slow tourism.
Aby podréz po wyznaczonej trasie szlaku byta owocna, dostarczyta wiedzy
o regionie, jego historii, interesujacych miejscach, wydarzeniach i posta-
ciach, przygotowano specjalny przewodnik Opolski Bifyj - przyjazny prze-
wodnik kulinarny, ktéry jest dostepny w siedzibie Opolskiej Regionalnej
Organizacji Turystycznej oraz w wersji elektronicznej na stronie interne-
towej tejze instytucji®.

W restauracjach znajdujacych si¢ na szlaku mozna pokosztowaé
wspomnianych ,,kanonicznych” specjatéw kuchni $laskiej, a wigc rosotu
ze swojskim makaronem, wodzionki, zestawu $§wigtecznego: rolady, klusek
slaskich i modrej kapusty, réwniez golonki czy zeberek z panczkrautem,
oferuje si¢ tez przysmaki kuchni opolskiej, jak: zupe snelke, $laskie niebo,
kluski przitarte czy pranzunki. Z deseréw bezsprzecznie kréluje kofocz.

Richtig Slgskie Nudle, Slgskie Oblaty i Tatarczowka Skoczowska

Tradycyjne produkty, gleboko zakorzenione w historii regionu, kon-
kretnej miejscowosci, okreslonym $rodowisku i spotecznosci - we wspol-
czesnym zglobalizowanym $wiecie — s3 pozadane i nieustannie ro$nie na
nie popyt. Tak dzieje sie tez w przypadku kuchni regionalnych, ktore dzisiaj
uznaje si¢ za wyjatkowe i autentyczne®. Swoistym nawigzaniem do tejze

* Szlak Kulinarny Wojewédztwa Opolskiego ,,Opolski Bifyj”. http://www.visitopolskie.
pl/pl/articles/index/id,100/t,Szlak-Kulinarny-Wojewodztwa-Opolskiego-Opolski-Bifyj.
html [data dostepu: 6.05.2018].

* Przewodnik ten otrzymal gléwng nagrode w konkursie na Najlepsza Publikacje
Turystyczng 2015 roku w kategorii przewodnik kulinarny. Zostal réwniez wyrézniony
w konkursie Roze Regiondéw podczas tragéw Tour-Salon w Poznaniu.

4 ,Dziedzictwo kulinarne - konstatuje Anna Wieczorkiewicz — to co$ jakosciowo
odmiennego od dziedzictwa uciele$nianego przez materialne zabytki przesztosci. Jest $ci-
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autentycznosci sg nie tylko dania serwowane w restauracjach promujacych
kuchnie regionalne, ale takze artykuly zywnosciowe, ktére mozna naby¢
na targach czy jarmarkach produktéw tradycyjnych, w tym produkty opa-
trzone odpowiednig nazwg, na przyklad Richtig Slaskie Nudle czy Slaskie
Kopalnioki, oferowane w rozmaitych punktach handlowych.

Na $laskim rynku spozywczym coraz wigcej pojawia si¢ wytwdrcow
zywnosci, ktérzy w swojej dziatalnosci nawiazuja do dziedzictwa kuli-
narnego Slaska i — jak podkreslaja — s3 $wiadomi swojego pochodzenia,
kochajg region, z ktérym s3a zwigzani z dziada pradziada. Oni tez w jakim$
sensie uwazajg si¢ za ambasadoréw kuchni slaskiej i zapraszaja do podrozy
przez kraing $laskich smakow:

Zacznijmy od najwazniejszego. KOCHAMY SLASK. I z tej miloéci powstato wszyst-
ko, czym si¢ zajmujemy i czym chcemy si¢ z Wami dzieli¢. Nieustannie poszukujemy sma-
kow, ktére pamietamy z dziecinstwa. Wedrujemy $ladami naszych przodkéw. Siggamy do
prawdziwej, regionalnej kuchni, a inspiruja nas babcie — nasze $laskie Omy, ktére zawsze
mialy co$ do zmaszkecenia.

[...] Zapraszamy do nas, do §wiata pelnego $laskich symboli i smakéw. Do miej-
sca, w ktérym nowoczesne rozwigzania przesigknigte sa duchem przeszlosci. Wyrusz-
cie z nami w podr6z do kuchni naszych bab¢, sprobujcie tego, co mamy najlepsze. Po-
maszkeccie z nami! V.

Asortyment oferowanych produktéw nie jest szczegdlnie bogaty, moz-
na wsrod nich wyrdzni¢ przede wszystkim: makarony, zakwas zurowy
w butelkach, wypieki (np. oblaty) i stodycze (np. cukierki: kopalnioki,
szkloki, amoloki, anyzoki). To niewiele, jak na kulinarne specjaly ze Slaska,
ale przeciez nie chodzi o ilo$¢, ale o jakos¢, ktorg w tym przypadku nalezy
przede wszystkim odnie$¢ do tradycyjnego sposobu produkeji, uzywania
okreslonych skladnikéw zgodnie z oryginalnymi recepturami. Wtasciciele
firm zapewniaja, ze przestrzegaja tych zasad; Bogustaw Boczar swoje Rich-
tig Slaskie Nudle, sprzedawane od 2012 roku, przygotowuje w nastepujacy
sposob: ,,Na kilo maki osiem jaj, nie zadna maczka czy susz™®. Oczywiscie,
nie w kazdym przypadku producenci wykazuja si¢ taka postawa.

$le zwigzane z zyciem kulturowym, wpisane w praktyki spoteczne, podatne na wpltywy
z zewnatrz i na innowacje powstajace wewnatrz danej grupy. Jego autentyzm czy oryginal-
nos$¢ sa w istocie problematyczne, podobnie jak kwestia praw wlasnosci danego obszaru
do poszczegdlnych elementéw tradycji kulinarnej”; A. WIECZORKIEWICZ: Apetyt turysty.
O doswiadczeniu $wiata w podrozy. Krakéw 2004, s. 205.

7 Firma. http://www.oblaty.pl/o-firmie.html [data dostepu: 6.05.2018].

8 Cyt.za: M. ZAsADA: Moda na $lgski slow food, czyli czas na szlagry? ,,Dziennik Zachod-
ni” 7.04.2012, wydanie internetowe. http://www.dziennikzachodni.pl/artykul/652077,moda-
na-slaski-slow-food-czyli-czas-na-szlagry,id,t.html [data dostepu: 4.05.2018].
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»Przywracanie pamieci” o $laskich specjalach przez wprowadzenie na
rynek spozywczy nowych produktéw — w dobie duzej konkurencji — nie
jest zadaniem fatwym. Czasami dochodza do tego inne czynniki uniemoz-
liwiajace promowanie okreslonego produktu (np. wyrobéw alkoholowych)
albo tzw. jego sezonowo$¢. Przykladem jest chociazby regionalna wédka -
tatarczéwka ze Slaska Cieszynskiego (gléwnie Skoczowa i okolic), na bazie
klacza tataraku, o charakterystycznym gorzkim posmaku. Dzigki zaanga-
zowaniu cztonkow Towarzystwa Przyjaciot Skoczowa zostala ona wpisana
na Liste produktéw tradycyjnych Ministerstwa Rolnictwa i Rozwoju Wsi,
oni tez zachecili jedng z firm produkujacych alkohol do wytwarzania tego
specyficznego trunku. Zgodnie z tradycja nalezy wypi¢ jeden kieliszek
tej wodki w Wielki Pigtek®, dlatego poczatkowo tatarczéwke mozna bylo
naby¢ w sklepach Skoczowa, Ustronia, Cieszyna tylko przed Swietami
Wielkanocnymi, co z kolei nie bylo optacalne dla jej producentéw?. Dzisiaj
jest ona dostepna przez caly rok prawie w kazdym punkcie spozywczym
w Skoczowie, takze w marketach koncernéw zachodnich, jak na przyktad
SPAR.

Produkty regionalne przez to, ze w jakis sposdb, zazwyczaj bardzo
uproszczony, ,opowiadajg” o konkretnym miejscu na mapie Polski albo
innego kraju, odwolujac si¢ przy tym prawie zawsze do jego dziedzictwa
kulturowego, z jednej strony sg traktowane jako pamiatki, ktére trzeba
sobie (takze rodzinie, znajomym) kupi¢ na potwierdzenie, ze bylo si¢
w danym miejscu. Z drugiej strony souveniry te traktuje sie z pietyzmem,
maja one dla niektdrych wymiar wrecz transcendentny, bo przywotuja
wyjatkowe chwile w zyciu, przepelnione momentami uniesien, niezapo-
mnianych doznan.

W przypadku regionalnych produktéw zywnosciowych dostepnych
w osiedlowych sklepach czy na lokalnych bazarach albo w skansenach
podczas zorganizowanych imprez plenerowych nabywcami s niekoniecz-
nie tylko turysci. Produkty te kupuja rodzimi mieszkancy, ktérym sg one
znane z domu rodzinnego, gdzie je spozywano (albo nadal sie spozywa),

¥ Tatarczéwke nalezalo wypi¢ po przyjsciu z wielkopiatkowej kapieli, czyli praktyki
obmywania si¢ w rzece, stawie badz pobliskim strumyku. Wierzono w lecznicze wlasci-
wosci tej wodki, miata chroni¢ od bolu zotadka. Zob. J. Po$piECH: Zwyczaje i obrzedu na
Slgsku. Opole 1987, s. 177-179.

% W pierwszym roku produkcji rozlano 400 butelek tatarczéwki o pojemnosci
0,2 litra. Kazda butelka posiadala odrecznie naniesiony numer na etykiecie, ktérg ozda-
biata historyczna rycina Skoczowa z 1793 roku. Zob. P. KoLoNko: Nie tylko na $wieta.
,Gust & Gest. More than Spirits” 2015, s. 22.
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czy z opowiesci starszego pokolenia lub tez po prostu z mediow. Ciekawi
ich smaku, zapachu juz w trakcie degustacji budujg sie¢ poréwnan, siegaja
do wspomnien, emocjonuja sie nimi.

* ok %

Przedstawione w niniejszym szkicu refleksje na temat kuchni $laskiej,
poszukiwan jej smakéw i réznorodnosci jest zasygnalizowaniem kilku
interesujacych zagadnien. Autorka, prowadzaca w ostatnich kilku latach
intensywne badania nad dziedzictwem kulinarnym Gérnego Slaska, wy-
brata te, ktore we wspodlczesnej rzeczywistosci kulturowej wydaja sie nad
wyraz widoczne, pobudzajac rézne srodowiska do podjecia okreslonych
form dziatalnosci. Wiekszo$¢ przywotlanych tu zjawisk obecna jest w in-
nych regionach kraju, gdzie pozywienie przodkéw réwniez jest motorem
napedowym konkretnych inicjatyw. Tak jest juz od kilku dekad. Moda na
regionalne specjaly wpisuje si¢ bowiem w nowa kulture kulinarng Pola-
kéw, procesy zmian kultury, upowszechnianie si¢ zwyczaju jedzenia poza
domem, nowe sposoby spedzania czasu wolnego®.

Bibliografia

Biaras L: Tradycje kulinarne. W: Ludowe tradycje. Dziedzictwo kulturowe ludnosci rodzi-
mej w granicach wojewédztwa Slgskiego. Red. B. BAzIELICH. Wroctaw-Katowice 2009,
s. 217-224.

BoupanNowicz J.: Pozywienie. W: Komentarze do Polskiego Atlasu Etnograficznego, t. 3:
Pozywienie i sprzety z nim zwigzane. Red. . BoepANOWICZ. Wroctaw 1993, s. 7-71.

BukowskA-FLORENSKA 1.: Rodzina na Gérnym Slgsku. Katowice 2007.

BukowsKkA-FLORENSKA 1.: Spofeczno-kulturowe funkcje tradycji w spotecznosciach indu-
strialnych Gérnego Slgska. Katowice 1987.

BURMECHA-OLSzowY M.: Slow tourism - cechy i funkcje nowego nurtu w turystyce. ,Roz-
prawy Naukowe Akademii Wychowania Fizycznego we Wroclawiu” 2014, s. 177-184.

Burszra W.J., KuLicowsk:r W.: Sequel. Dalsze przygody kultury w globalnym swiecie.
Warszawa 2005.

Firma. http://www.oblaty.pl/o-firmie.html [data dostepu: 6.05.2018].

HAjpUK-NIJAKOWSKA J.: Gotowanie na ekranie, czyli kulinarne fascynacje w kulturze ma-
sowej. W: Pokarmy i jedzenie w kulturze. Tabu, dieta, symbol. Red. K. LENSKA-BAK.
Opole 2007, s. 395-406.

HorFF B.: Lud cieszy#iski, jego wlasciwosci i siedziby. Obraz etnograficzny. Warszawa 1888.

51 Zob. D. SwiTara-TRYBEK, L. PRZYMUSZALA: , Doby zur, kiej w nim szczur”. Dziedzi-
ctwo kulinarne Slgska w tekstach kultury. Opole 2018, s. 219-253.



91

KarpiNskA G.E.: Tradycje kulinarne na ,Szlaku taknienia”. W: Nie tylko o wsi... Szkice
humanistyczne dedykowane Profesor Marii Wieruszewskiej-Adamczyk. Red. D. Kas-
PRZYK. £6dzZ 2013, s. 315-332.

Kovronko P.: Nie tylko na swieta. ,,Gust & Gest. More than Spirits” 2015, s. 22.

Korzenitowska W.: Codziennos¢ spotecznosci wsi opolskiej w aspekcie zachodzgcych prze-
mian (1815-1914). Opole 1993.

Kulinarne podréze po Opolskiem. Opole 2018.

MauRizio A.: Pozywienie roslinne i rolnictwo w rozwoju dziejowym. Warszawa 1926.

Mikos von ROHRSCHEIDT A.: Turystyka kulturowa. Fenomen, potencjal, perspektywy.
Poznan 2010.

Nasz A.: Tradycyjna kultura wsi powiatu opolskiego i jego wspolczesne relikty. W: Powiat
opolski. Szkice monograficzne. Opole 1964, s. 41-68.

ONDRUSZ J.: Pozywienie ludu cieszyriskiego. W: D. KADLUBIEC i in.: Plyniesz Olzo. Mono-
grafia kultury ludowej Slgska Cieszytiskiego. Czeski Cieszyn 2016, s. 491-515.

PoSPIECH ].: Zwyczaje i obrzedy na Slgsku. Opole 1987.

PoS$PIECH ]., SOCHACKA S.: Lucjan Malinowski a Slgsk (dziatalnosé ludoznawcza, teksty
slgskoznawcze). Opole 1976.

Rgczka gotuje na beztydziyn i od Swiynta. http://silesia.fm/audycje/raczka-gotuje-na-
beztydziyn-i-swiynta/ [data dostepu: 30.04.2018].

REGIEWICZ A.: Po prostu gotuj! O przestrzeni konsumpcji w telewizyjnych programach
kulinarnych. W: Miejsca biesiadne. Co o nich opowiada antropolog? ,Lédzkie Studia
Etnograficzne” 2007, t. 46, s. 193-214.

STASIAK A.: Rozwdj turystyki kulinarnej w Polsce. W: Kultura i turystyka - wokét wspélne-
go stotu. Red. B. KRAKOWIAK, A. STASIAK. £6dzZ 2015, s. 146-147.

Szlak Kulinarny Wojewddztwa Opolskiego ,,Opolski Bifyj”. http://www.visitopolskie.pl/
pl/articles/index/id,100/t,Szlak-Kulinarny-Wojewodztwa-Opolskiego-Opolski-Bifyj.
html [data dostepu: 6.05.2018].

SzZROMBA Z.: Pozywienie ludnosci wiejskiej w Starych Siotkowicach z koticem XIX i w XX
wieku. W: Stare i Nowe Siolkowice. Cz. 1. Red. M. GraDpYsz. Wroctaw-Warszawa—
Krakoéw 1963, s. 131-175.

SZROMBA-RYSOWA Z.: Pozywienie ludnosci wiejskiej na Slgsku. Wroctaw 1978.

SZYMANDERSKA H.: Kuchnia polska, potrawy regionalne. Warszawa 2010.

SzYMANSKA M.: Dziedzictwo kulinarne pogranicza slgsko-morawskiego jako atrakcja tury-
styczna (na przykladzie wybranych wydarzen kulinarnych) [w druku].

Swrtara-TRYBEK D.: Kulinarne rekordy jako element promocji kuchni regionalnych
[w druku].

Switara-TRYBEK D.: Tasty Events. On Culinary Events in the Silesian Voivodeship. ,L6dz-
kie Studia Etnograficzne” 2015, s. 124-143.

Switara-TRYBEK D.: Tluste jedzenie, tabaka i piwo. Gérnikéw sposoby ,leczenia” wybra-
nych dolegliwosci. W: Wokot choroby, medycyny i praktyk leczniczych. Teorie, konteksty,
interpretacje. Red. K. LENSKA-BAK, M. SZTANDARA. Opole 2009, s. 242-243.

SwiTALA-TRYBEK D., PRzZYMUSZAEA L.: ,,Doby zur, kiej w nim szczur”. Dziedzictwo kuli-
narne Slgska w tekstach kultury. Opole 2018.

WatLis L.: Koledy gérnosigskie, czyli opis zwyczaji ludowych w czasie Bozego Narodzenia
oraz 32 starych koled gornoslgskich z melodjami zebranych z ust ludu przez Hermana
Dénaja. Bytom 1925.



98

WEesorowska H.: Gospodarka. W: Kultura ludowa slgskiej ludnosci rodzimej. Red. D. S1-
MONIDES, wspdtudziat P. KowaLsk1. Wroctaw-Warszawa 1991, s. 71-90.

WIECZORKIEWICZ A.: Apetyt turysty. O doswiadczeniu Swiata w podrozy. Krakow 2004.

Wijas-GrocHoLska E.: Kofocz w tradycji i wspélczesnej kulturze mieszkaricéw Slgska Opol-
skiego. ,Notatnik Skansenowski. Rocznik Muzeum Wsi Opolskiej” 2012, nr 2, s. 49-70.

WoznNiczko M., JEDRYSIAK T., ORLowsKI D.: Turystyka kulinarna. Warszawa 2015.

WYSLOUCHOWA M.: Przyczynki do opiséw wsi Wisly w Cieszyriskiem. ,Lud” 1896, t. 2,
s. 126-128.

Wyspa smakoéw, czyli podroze kulinarne na pograniczu $lgsko-morawskim. Racibérz [b.r.].

ZASADA M.: Moda na slgski slow food, czyli czas na szlagry? ,,Dziennik Zachodni”, 7.04.2012,
wydanie internetowe. http://www.dziennikzachodni.pl/artykul/652077,moda-na-
slaski-slow-food-czyli-czas-na-szlagry,id,t.html [data dostepu: 4.05.2018].

Z0rADZ M., Zyzik K.: Od Autoréw. W: Kulinarne podréze po Opolskiem. Opole 2018.

ZYWIRSKA M.: Pozywienie. W: J. LIGEZA, M. ZYWIRSKA: Zarys kultury gérniczej. Gorny
Slgsk, Zaglebie Dgbrowskie. Katowice 1964, s. 100-111.

Dorota Switata-Trybek

In Search of Regional Flavours, or on Discovering Silesian Cuisine

Summary

The article focuses on Silesian cuisine, one of the most distinctive regional cuisines in
Poland. In the first part of the article, the author points to factors that influence this
cuisine and its internal diversity, and she discusses the most typical Silesian dishes. The
second part of the article includes the examples of various activities that aim at promoting
and popularising the culinary legacy of the Upper Silesia (media presence, organisation of
cultural events, functioning of culinary routes: Slgskie Smaki (Silesian Tastes) and Opolski
Bifyj [Opole Cupboard], production of regional items); these activities have an impact on
its popularity both in the region and beyond it.
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OSWAJANIE PRZESTRZEN
W DOSWIADCZENIU EMIGRACYINYM

POLAKOW W SZKOCJ
WYBRANE PRZYPADKI Z LAT 2006-2016

W artykule prezentuje doswiadczenia polskich emigrantéw w Szkocji
w ujeciu antropologii przestrzeni, zwracajac szczegélng uwage na aspekt
symboliczny i mitotwoérczy miejsc oraz ich role w tworzeniu wspoélnoty.
Symbolicznos¢ przestrzeni oznacza, ze emocje i uczucia uzupelniajg jej wy-
miar materialny. W kontekscie emigracyjnym kreowanie przestrzeni sym-
bolicznej umozliwia wyrazenie si¢ w rodzimej kulturze i jezyku, co moze
wspiera¢ procesy integracyjne, dekodujac otaczajaca rzeczywistos¢. Taka
przestrzen jest wynikiem spolecznego wytwarzania, w ktérym uczestnicza
emigranci kilku generacji. Istniejace od dekad polskie szkoly sobotnie,
domy kultury, miejsca kultu religijnego koresponduja z inicjatywami
(zwykle kilkumiesiecznymi lub kilkuletnimi projektami) krotkotrwale
zrzeszajacymi grupy emigrantéw, powstalymi w zwigzku z zaistnialtymi
potrzebami - zdobycia informacji, socjalizacji itp. W artykule przestrzen
generowana w wyniku dzialan krétko- i diugotrwatych traktowana jest
jako szczegélnie wazna, pozwalajaca na rekonstruowanie dyskursow jezyka
i kultury, jak réwniez na zanurzenie si¢ w kontekst historyczny emigracji
ubieglych dekad. Odrzucenie hermetycznosci oraz tworzenie miejsc spot-
kan i dialogu z innymi grupami etnicznymi wspiera negocjowanie wlasnej
pozycji w przestrzeni wieloetnicznej. Sprzyja to zaspokajaniu potrzeby
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bezpieczenstwa i niweluje poczucie dezorientacji spowodowane zmiang
i niepewnoscia zycia na emigracji.

Przestrzen rzeczywista polskiej emigracji w Szkocji jest konstruowana
przez spontaniczne zdarzenia, zaplanowane projekty, miejsca - pomniki
i miejsca ustugowe, ktdére stanowigc wytwor jednostek lub grup, ksztal-
towane sg przez jezyk i zachowania kulturowe, pojawiajg sie i trwaja, ale
tez moga zanika¢, na przyklad w wyniku obecnosci emigrantéw z innego
kraju bedacych w stanie przeja¢ dany teren i nada¢ mu nowy charakter,
na przyktad przez otwieranie punktéow ustugowych, szkot jezykowych lub
o$rodkéw kultury. Czesto przestrzen ta tworzona jest pierwotnie przez
ideowe konstrukty przestrzeni symbolicznej, ktére sa zwigzane z potrze-
bami okreslonej grupy, a znajduja swoje odzwierciedlenie w rzeczywistosci
fizycznej.

Do rozwazan nad oswajaniem przestrzeni w dos§wiadczeniu emigracyj-
nym wykorzystane zostaly trzy grupy danych. Pierwsza grupa obejmuje
wyniki badan terenowych w formie wywiadéw z lat 2006-2008, ktore
stanowig interesujace zrodto informacji na temat wyobrazen i stereotypow
o Szkocji i jej mieszkancach, a takze prezentuja doswiadczenia w nowym
srodowisku, stosunki z lokalnymi mieszkancami, sukcesy i porazki w zy-
ciu emigranta. Druga grupa danych to zapiski, materiaty i zdjecia z obser-
wacji uczestniczacej prowadzonej w latach 2009-2012, a takze materiaty
dokumentujace przebieg i rezultaty projektow z udziatem emigracji, takich
jak warsztaty koronki klockowej w Stowarzyszeniu ,Swietlica”, lekcje
jezyka polskiego w Polskiej Szkole Sobotniej w Kirkcaldy czy tez wystawy
i prezentacje Malej Kolekeji Polskiej Sztuki Ludowej na Uniwersytecie
Zachodniej Szkocji. Te dane prezentuja, jak odwolujac sie do wiedzy na
temat polskiej emigracji w Szkocji i jej potrzeb, mozna stworzy¢ projekty
o znaczeniu wielokulturowym, ktére nadaja miejscu nowe znaczenie,
na podstawie znanych przypominanych uczestnikom symboli, jezyka,
zachowan. Doswiadczenie wewnetrzne, stanowigce warto$¢ w procesie
poznania', moze by¢ wsparciem w budowaniu ram teoretycznych, pozwa-
lajac badaczowi na wykorzystanie wyobrazni, intuicji i projekeji zaréwno
wlasnych, jak i informatoréw.

Ostatnia, trzecia grupa danych to projekty badawcze oraz zaobser-
wowane zmiany w przestrzeni miejskiej z lat 2013-2016, ktorych analiza

! K. KANIOWSKA: ,,Jakiej antropologii potrzebuje dzi§ Europa?”. Ogélnopolska Kon-
ferencja Naukowa ,Jaka refleksja o kulturze jest dzisiaj potrzebna Europie? Wyzwania,
dylematy, perspektywy”. Wroctaw 22-23 wrzesénia 2016, data odczytu: 22.09.2016.
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pozwala dostrzec kierunki kolejnych inicjatyw. Materialne symbole
w scenerii miast szkockich, regulacje dotyczace obecnosci jezyka polskiego
w edukacji powszechnej, wreszcie projekty oparte na nowym odczytaniu
dziedzictwa polskiego w Szkocji czy tez eksponowaniu polsko-szkockich
paraleli w krajobrazie poprzemystlowym wskazuja kolejne mozliwosci in-
terpretacyjne dziedzictwa i wspodlpracy miedzynarodowej w zakresie jego
ochrony. Projekty te nakreslaja rowniez wizje przestrzeni wspolne;.

Miedzy wyobrazeniem a rzeczywisfosciq -
mit Szkocji a doSwiadczenia indywidualne

Z subiektywnie postrzegang przez czlowieka przestrzenig antro-
pologiczng sprzega sie przestrzen turystyczna, ktéra, wedlug Andrzeja
Kowalczyka, obejmuje po pierwsze realng przestrzen geograficzna, po
drugie przestrzen abstrakcyjng - wirtualng, nierzeczywista, po trzecie
mentalng - percepcyjna, doswiadczang, duchows, symboliczng®. W przy-
padku emigrantéw, z ktérymi rozmawiatam w trakcie badan, ksztaltowa-
nie postrzegania przestrzeni wynikajace z subiektywnosci i wyjatkowosci
doswiadczen, losow i historii ludzkich bylo poprzedzone tworzeniem
licznych wyobrazen na podstawie stron internetowych, broszur i prze-
wodnikéw turystycznych, a takze ksigzek i filméw dostgpnych w kraju’.
Swiadoma polityka turystyczna, ktora kreuje wizerunek nie tylko Szkocji,
ale i narodu szkockiego*, oddziatuje bardzo skutecznie na tozsamos¢ kul-
turowg zaréwno rdzennych, jak i nowoprzybylych mieszkancéw. Szkocja
jako miejsce to pepek $wiata, ,dom”, z ktérego mozna wywodzi¢ swoje
korzenie, mie¢ tu przodkéw lub rodzing’, w ktéorym mozna pomieszkaé
przez jakis czas, studiujac lub pracujac, lub do ktoérego, po prostu, mozna

2 A. KowaLczyk: Fenomenologia przestrzeni turystycznej. ,Turyzm” 2014, nr 1, s. 9.
http://dspace.uni.lodz.pl:8080/xmlui/bitstream/handle/11089/9835/01_Kowalczyk.pdf?se
quence=3&isAllowed=y [data dostepu: 15.03.2018].

* Mam na mys$li filmy takie jak Bravehart, Highlander, powiesci Waltera Scotta, na
przyklad Ivanhoe, Narzeczona z Lammermmor, Nieoczekiwany Gos¢, Roberta Louisa Ste-
vensona Doktor Jekyll i Pan Hyde, Dziedzic na Ballantrae czy broszure informacyjna Wi-
tamy w Glasgow.

* K. BHANDART: Tourism and National Identity. Heritage and Nationhood in Scotland.
Clevedon 2014.

* Zob. o projekcie ,,Homecoming Scotland 2009”: The Homecoming Story. 2016. http://
www.visitscotland.org/what_we_do/marketing/the_homecoming_story.aspx [data doste-
pu: 15.03.2018].
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wpas¢ z wizyta, zarabiajac na co dzien w Londynie, Dubaju czy Warsza-
wie. Indywidualne doswiadczenia emigrantéw demitologizuja wyobra-
zenia o Szkocji utrwalane przez kulture popularng i skuteczne dzialania
specjalistow od marketingu i promocji. Filmowo-powiesciowa magia
miejsca, ktorej oczekuja emigranci, zostaje rozproszona z jednej strony
przez skomercjalizowany $wiat turystyki, z drugiej za$ przez miejscowe
realia. Dla moich informatoréw przybytych przed 2007 rokiem pierwsze
wrazenia z pobytu w Szkocji — ktére mozna rozpatrywa¢ w ramach kate-
gorii autentyzmu doznania turystycznego® — zostaly zatarte przez udziat
w zyciu codziennym mieszkancéw. Trudne doswiadczenia migracyjnej
rzeczywistosci, poszukiwanie zarobku i dostosowanie si¢ do norm rynku
pracy, katastrofalne czasem warunki mieszkaniowe starly si¢ z obietni-
cami ze stron internetowych o Szkocji jako ziemi obiecanej, gdzie fatwo
zadomowic sie i znalez¢ zatrudnienie.

Myslalem, Ze Szkocja to taki tradycyjny kraj: kilty, szkocki akcent na co dzien, puby
z prawdziwego zdarzenia, ciemno, witraze w oknach, kraj surowy jak w Bravehearcie.
Ale Szkocja to kraj nowoczesny. W sklepach z pamigtkami” jest ta Szkocja tradycyjna.
[...] Ogladatem BBC1 i Pata Listonosza i Boba Budowniczego®. To byto jak z obrazka. Za-
dbane ogrodki..., ale w rzeczywistosci zupelnie inna jest Szkocja niz [jej — A.Sz.] wyobra-
zenie w kraju. Dokladne przeciwienistwo. Caly obraz ze stron internetowych: zapraszamy,
potrzebujemy...; a po przyjezdzie tutaj: szanujemy do$wiadczenie, ale z Polski...°.

¢ N. WANG: Rethinking Authenticity in Tourism Experience. ,Annals of Tourism Re-
search” 1999, nr 2, s. 365-366.

7 Wspolczesnie ,tradycyjna Szkocja” w sklepach z pamigtkami na turystycznych uli-
cach Royal Mile czy tez Princess Street jest czgsto mniej lub bardziej imitacjg rodzimych
produktéw turystycznych: szali, kiltow, gadzetéw itp., z fabryk na Dalekim Wschodzie,
a sieci biznesowych kontaktow i szlaki handlowe sa pilnie strzezone - stanowigc dorobek
pokolen - przez Brytyjczykéw pochodzenia azjatyckiego, najczesciej z Indii, Pakistanu
lub Bangladeszu, potomkéw emigrantéw przybylych na skutek zmian politycznych z 1947
i1971. Przyczyniajace si¢ do rozwoju gospodarki klany zostaty kilka lat temu uhonorowa-
ne wystawa w Narodowej Galerii Portretow, prezentujgcej osoby szczegélnie zastuzone dla
Szkocji i jej wizerunku na $wiecie. Poza komercyjnym $wiatem produktéw turystycznych
istniejg jednakze miejsca, gdzie naby¢ mozna oryginalne szkockie produkty, na przyktad
$wigteczne kiermasze rekodziela, targi produktéw rodzimego rolnictwa, punkty na szlaku
rzemiosla artystycznego Spring Fling.

$ Pat Listonosz i Bob Budowniczy — bajki dla dzieci wyprodukowane w Wielkiej Bry-
tanii i pokazywane jako wieczorynka w polskiej telewizji. Od niedawna popularna jest
réwniez Swinka Peppa — animowana seria bajek o przygodach Swinki, jej rodziny i przy-
jaciol tworzaca kolejne wyobrazenia o Wyspach Brytyjskich.

® Mezczyzna, lat 25, Edynburg, 2006 r. Archiwum Instytutu Etnologii i Antropologii
Kulturowej UJ [dalej: Arch. IEiAK UJ].



105

Wyjazd z przestrzeni rodzimej w przestrzen nieoswojong dla wielu
byl rozczarowaniem. Doswiadczenie perspektywy przestrzennej - za-
mieszkanie w namiastce zachodniego $wiata, o ktérej marzyli - zmienilto
wyobrazenia o ,,ich” Szkocji, ktéra, by stala si¢ godnym miejscem do zycia,
trzeba bylo oswoi¢, nie tylko przetamujac bariery wynikajace z réznic kul-
turowych i jezykowych. Nalezalo takze zaakceptowac swoj status ,,obcego”,
przetrwac okres proby, nauczy¢ sie lokalnych norm i zasad. Przestrzen wy-
obrazona, ksztaltowana przez media i literature, zostata zredukowana do
obserwacji czynionych na tubylcach, najczesciej na podstawie stereotypow
przywiezionych z Polski. I tak mit szkockiego wojownika przeplata si¢ ze
swobodnymi skojarzeniami i obserwacjami ,,z terenu™

Szkoci cenig siebie. Nie boja si¢ obnosi¢ ze swoja szkockoscig. Nosza koszulki z mo-
tywem szkockiej flagi, tatuaze z motywem Szkocji, ostu, napisem ,,Scotland”. Stereotypem
sa rude wlosy i brak majtek pod kiltem®.

Szkot kojarzy mi si¢ z kiltem - czyli facet w spoédnicy — powinien by¢ skapy, jak na
Szkota przystato, méwiacy dziwnym jezykiem i mie¢ na wszystko czas. Rudy brzydal, za-
wziety i niewychowany, nigdy nie przepuszczajg dziewczyn w drzwiach - ale to chyba juz
ich réownouprawnienie — duzy, grubawy".

Cho¢ Szkoci kilty zakladajg raczej tylko na wyjatkowe okazje, sko-
jarzenia rozmdéwcow pytanych o mieszkancow Szkocji czesto dotyczyly
tego tradycyjnego ubioru, co pokazuje, jak gleboko tkwia uksztaltowane
o Szkocji wyobrazenia w $wiadomosci przyjezdzajacych do tego kraju
osob. Kontakt z tubylcami pokazywal tez, ze przestrzenie miejskie dzie-
lity sie na mniej lub bardziej bezpieczne. Wspdlczesny stereotyp Szkota,
tym razem w roli czarnego charakteru, uzupelniaty komentarze Polakow
mieszkajacych w Glasgow:

Sa tez dresiarze. Nazwy na dresiarzy to ,czad” w Edynburgu, ,ned” w Glasgow. To
skrot od non educated deliquent [osobnik niewyksztalcony — A.Sz.]. [...] Pozostalos¢
po szkockich klanach to gangi w réznych dzielnicach. Glasgow to drugie naj-
niebezpieczniejsze miasto na $wiecie. Kierowcy opowiadali mi o rozrywkach nedéw na
samochodach czy w autobusach. Na przystanku kierowca zostat dZzgniety nozem. W dabl-
dekach [dwupietrowy autobus — A.Sz.] nedzi s3 zazwyczaj na géornym pietrze. Najlepiej
zostawic¢ ich w spokoju, bo mozna si¢ narazi¢ nawet na $mier¢. Jakiego$ chlopaka zadzgali
nozem. Wazny jest brak kontaktu wzrokowego, bo jest jak wyzwanie, zaczepka'?.

1 Mezczyzna, lat 30, Glasgow, 2007 r. Arch. IEiAK UJ.

I Kobieta, lat 29, Aberdeen, 2008 r. Arch. IEiAK UJ.

2 Mezczyzna, lat 19, Glasgow, 2007 r. Arch. IEiAK U]J. Rozstrzeleniem oznaczono
fragment wskazujacy, w jaki sposob na podstawie dowolnych skojarzen z potoczng wiedza
historyczna o klanach tworzone sg wspolczesne legendy miejskie.
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Ponura relacja informatora to zaledwie urywek kryminalnych historii
z Glasgow. W czasie przeprowadzonych badan terenowych glosna stata
sie sprawa mlodej Polki zamordowanej i ukrytej pod podloga jednego
z kosciolow w Glasgow przez lokalnego duchownego. Naroste wokét tej
tragicznej historii opowiesci, budowane czesto na podstawie komentarzy
zamieszczanych na forach internetowych, tworzyly kolejne interpretacje
przestrzeni miejskiej i kontaktéw z tubylcami, skladajace sie¢ na ich obraz
jako niebezpiecznych, nawet w miejscach uznanych przez normy obyczajo-
we za przyjazne. Studenci z Paisley z niesmakiem wspominali narkomandéw
mieszkajacych w blokach socjalnych naprzeciw akademikéw uniwersyte-
ckich, ktérzy wielokrotnie, bedac ,na glodzie”, atakowali mieszkancow,
czgsto ,erasmusow” z Francji, Niemiec lub Hiszpanii, wymuszajac od nich
pieniadze i telefony komdrkowe. Historie z sieci, jak rowniez wspomnienia
studenckie potwierdzaly doswiadczenia grupy Polakéw probujacych bez-
skutecznie zintegrowac sie ze srodowiskiem rodowitych Szkotéw z Edyn-
burga:

Spotkatem sie [...] osobiscie z przejawami niecheci. Na bilardzie Szkot powiedziat
o nas: ,Co$ tu $mierdzi”. Wydaje si¢, Ze rownos¢ etniczna jest duza, ze ludzie szanuja
sie nawzajem, Ze tolerancja. Ale pod tym plaszczykiem jest gruba warstwa narodowego
rasizmu. Kultura kaze tolerowa¢, ale oni wiedzg swoje. [...] Jak si¢ napija, to sa bezczelni
i chamscy. Szkoci ponizej dziewigtnastu lat nie moga wej$¢ do klubow, wiec szwendaja sie
po ulicy i prowokuja ludzi, pija. Siedza na tawkach, nie maja co robié, nie moga nigdzie
wej$é, robig wszystko, by zwrdci¢ na siebie uwage. Dostatem raz w leb czyms ciezkim od
dwunastolatkéw. Dziewczyna prowokowala ich do agresji, na zasadzie zaczepki®.

Z krajobrazu realnej i symbolicznej przemocy, z ktérag stykali sie
emigranci, w relacjach wytanialy sie tez przyklady niezwyklej szkockiej
uprzejmosci, zyczliwosci i tolerancji, ktdérej doswiadczano zwlaszcza
w spotkaniach ze starszym pokoleniem. Emigranci wysoko oceniali takze
tatwo$¢ kontaktu z drugim czlowiekiem, poczucie humoru, przestrzen
oraz mozliwosci pracy i rozwoju niezaleznie od koloru skéry czy pocho-
dzenia. Niwelowalo to odczucie odtracenia ze strony rodowitych Szkotdéw,
ze wzgledu na ktdrych - wedle wspomnien informatora — niektorzy Polacy,
podejmujac proby zintegrowania sie, kibicowali lokalnym druzynom pitki
noznej czy nawet zaklfadali kilty, idac do pubu czy na mecz'". Jednocze$nie

1 Mezczyzna, lat 23, Edynburg, 2006 r. Arch. IEiAK UJ.

" Symboliczny wymiar takiego gestu byl najbardziej widoczny podczas obserwowa-
nej przeze mnie w 2015 roku ceremonii nadania brytyjskiego obywatelstwa w edynbur-
skich Komnatach Miejskich (City Chambers). Kilt zalozony na t¢ okazje przez jednego
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przyktady pozytywnych zachowan pozwolity dokona¢ kontrastowych po-
réwnan z krajem swojego pochodzenia, gdzie grzecznos¢ zdawala sie by¢
okazywana znacznie bardziej na dystans, za§ réznorodnos¢ etniczna byta
pojeciem raczej abstrakcyjnym na co dzien, ograniczonym w mysleniu
potocznym do wielkomiejskich bazaréw, migdzynarodowych korporacji
oraz ,innych”, na przyklad Romow.

Ludzie sa bardzo otwarci, pomocni, nie boja si¢ nawiaza¢ kontaktu, na przyktad
w windzie moéwi si¢ ,Dzient dobry” do ludzi, ktérzy juz w niej sa. W Polsce czego$ takiego
nie ma. W Polsce ludzie boja sie siebie, nie zawsze nawiazujemy kontakt z obcymi. Starsi
Szkoci sg bardzo uprzejmi, az do bélu. Podprowadzg. Jak spytaliémy o droge, go$¢ szedt
z nami, by ja pokazac. [...] Czlowiek nie czul si¢ jako imigrant wyobcowany. Imigrantéw
si¢ toleruje. Nie mialem obiekcji przed swobodnym poruszaniem si¢. Duzo ludzi nie po-
chodzi stad. Ludzie s otwarci, wszystko ogélnodostepne, nie ma restrykcji. Byty otwarcie
spisane zasady, ktore zabranialy dyskryminacji w pracy i w procesie rekrutacji. Jedyna
rzecz, ktora si¢ liczyla, to byly kompetencje i adekwatno$é¢ cztowieka do wykonywanej
pracy. Promuje si¢ to, by réznorodno$¢ byta zachowana®.

Podane przyklady wskazuja na istnienie pewnego myslowego wzorca
przestrzeni symbolicznej. Szukajac w obcej przestrzeni punktéw odnie-
sienia, konstruowana jest 0§ pomiedzy ,tam” i ,tu”, Polskg a Szkocja, co
umozliwia oswojenie egzystencjalne z nowa sytuacja przez poréwnanie.
Owa 0§ generuje dzialania, ktére redukujg dystans poznawczy, eksponujac
punkty wspolne pozwalajace, z jednej strony, na asymilacje w obcej prze-
strzeni, z drugiej zas, na negocjowanie w niej swojego miejsca.

Jesli adaptacja nowoprzybylych emigrantéw przebiegla pomyslnie,
po jakim$ czasie przebywajacy w Szkocji Polacy dofaczali do kategorii
obywateli — emigrantéw, warunkujacej wzglednie harmonijne funkcjono-
wanie wielokulturowego spoteczenstwa, ktore cechuje nieustanna rotacja
0sob, a system stuzby zdrowia czy tez edukacyjny, by skutecznie pelni¢
swoje funkcje, musza by¢ dopasowywane do ciagle zmieniajacego si¢
skfadu kulturowego amalgamatu. Polscy emigranci dostrzegali rdznice
z perspektywy wlasnej przestrzeni kulturowej, w ktorej zwykli zy¢ w Pol-
sce i w ktorej zmiany zachodzily bardzo powoli. Ponadto, jesli byta to ich
pierwsza emigracja, nie mozna bylo tego do§wiadczenia do niczego porow-
na¢. Czesto niemoznos$¢ komunikacji spowodowana brakiem dostatecznej

z mezczyzn podkreslit prawomocng ,,przynalezno$¢” do szkockiej czesci Wysp Brytyj-
skich i uswietnil momenty odebrania z ragk burmistrza Edynburga certyfikatu naturaliza-
¢ji, zlozenia przysiegi wierno$ci Koronie oraz od$piewania hymnu.

5 Mezczyzna, lat 30, Edynburg, 2006 r. Arch. IEiAK UJ.
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znajomosci jezyka angielskiego wymuszata na respondentach interpretacje
uproszczone, podszyte wspomnianymi stereotypami, a takze uprzedzenia-
mi rasowymi.

Wielokulturowos$¢ wspolczesnej Szkocji byta po przyjezdzie zasko-
czeniem dla wielu respondentéw. Jej akceptacja okazala si¢ warunkiem
zgodnego wspolzycia ze spolecznoscia miast takich jak Edynburg czy
Glasgow. W dzielnicach typowo emigranckich Polacy z czasem zaczeli
zaznacza¢ swoja obecnos¢, otwierajac wlasne sklepiki, zaklady fryzjer-
skie oraz biura, obok chinskich, hinduskich, wloskich czy pakistanskich
przedsiebiorcow. Wymagalo to jednak odnalezienia swojego miejsca
w wieloetnicznej ukladance i uznania, ze jest sie¢ rowniez jej czescia. Wy-
powiedzi Polakéw ukazujg tez brak znajomosci historii Wielkiej Brytanii,
powszechnos$¢ postrzegania Szkocji nie jako czesci dawnego imperium,
ze wszystkimi tego konsekwencjami, ale jako odrebnego panstewka, za-
mieszkanego przez rudowlosych poczciwcow, ubierajacych si¢ najchetniej
w Kkilt, ktérzy - cytujac dostownie wypowiedz respondenta - ,wpuscili
sobie za duzo przyjezdnych”. Kategorie wprowadzane na przyklad przez
brytyjska stuzbe zdrowia, takie jak definiowanie pacjentéw jako szkocki
Afrykanczyk (Scottish African) czy szkocki Hindus (Scottish Indian)
brzmig dla emigrantéw z Polski nieprawdopodobnie. Dodac¢ trzeba jednak,
ze zmiany w skladzie etnicznym populacji szkockiej, ktére dokonaly sie
w ciggu ostatnich kilkunastu lat'é, szokuja takze rodowitych mieszkancéow.
Terytorium po raz pierwszy w historii do$wiadcza tak intensywnego
zréznicowania etnicznego, zwigzanego dodatkowo ze wzrostem etnicznie
réznorodnej populacji spowodowanym liczbg narodzin®.

Stowarzyszenie West of Scotland Regional Equality Council z Glasgow
w latach 2011-2012 prowadzilo badania'® wérdd réznych grup etnicznych
emigrantéw mieszkajacych na terenie okregéw Renfrewshire i Inverclyde,
w tym takze wséréd Polakéw, by nastepnie wesprze¢ poszczegdlne mniej-
szo$ci w tworzeniu miejsc spotkan oraz, w rezultacie, doprowadzi¢ do

1 Spis ludnosci z 2011 roku wskazuje, ze liczba Polakéw w Szkocji wynosita wéwczas
61 000. Stanowili oni najliczniejsza grupe emigrantéw, wyprzedzajac miedzy innymi Ir-
landczykéw (54 000), Pakistanczykow (49 000), Chinczykow (34 000), Hinduséw (33 000),
Afrykanczykow (25 000). L. StmpsoN: How has ethnic diversity changed in Scotland? Man-
chester 2014, s. 1. http://www.ethnicity.ac.uk/medialibrary/briefings/dynamicsofdiversity/
code-census-briefing-scotland_v2.pdf [data dostepu: 10.11.2017].

7 Tamze.

8 Project Report on Capacity Building of Minority Ethnic Communities in Inverclyde
and Renfrewshire (INREN). Glasgow, [West of Scotland Regional Equality Council] 2012.
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wspotpracy wieloetnicznej. Badanie zdolnosci adaptacyjnych do wielokul-
turowego $rodowiska Szkocji u przybylych emigrantéw z Polski wykazaly,
ze czas wolny chcieli oni spedza¢ w swoich grupach, zorganizowanych
wokot osrodkéw polskich (istniejacych lub tez wyobrazonych), takich jak
koscioly, kluby, kina, restauracje. Zaden z respondentéw nie chcial by¢
odpowiedzialny za stworzenie typowo polskiej grupy czy stowarzyszenia,
wolac korzysta¢ z istniejacych miejsc i ustug. Nie bylo zainteresowania
wypracowaniem platformy dlugofalowej wspolpracy z przedstawicielami
spolecznosci azjatyckich czy afrykanskich, czy chocby z najblizszej kul-
turowo Europy Centralnej i Wschodniej. Polskie filmy, polska muzyka,
polskie jedzenie, zdaniem respondentéw, mialyby wesprze¢ adaptacje do
realiow szkockich, a powszechna i darmowa dostepno$¢ do ustug ttuma-
czeniowych - ulatwi¢ funkcjonowanie w sprawach administracyjnych.
Oswajanie miejsca w tym znaczeniu oznacza zamykanie si¢ we wlasnym
kregu kulturowo-jezykowym, nie za$ probe dialogu i wspolpracy z innymi.
Interakcja z wielokulturowa Szkocja zostaje ograniczona do niezbednego
minimum: pracy, szkoly czy uslug, ktoére nie maja polskich odpowiedni-
koéw, zas konieczno$¢ doskonalenia znajomosci jezyka angielskiego mozna
zakwestionowac¢ istnieniem darmowych serwiséw tlumaczeniowych.

Podzial na klasy spoteczne: inteligenci i pracownicy fizyczni, cho¢ cze-
sto zacieral si¢ w pracy, w dyskusjach pozwalal z dystansem oceni¢ przy-
bywajacych do Szkocji rodakéw i ich zachowania na obczyznie. Czgsciowo
to wlasnie tych drugich obarczano wing za nieche¢ Szkotéw do polskich
emigrantéw oraz za kreowanie uproszczonego wizerunku Polakéw jako
narodu. Liczba przybywajacych do Szkocji 0séb pochodzenia polskiego po
przystapieniu Polski do Unii Europejskiej z roku na rok si¢ zwigkszala®.
Dla tych, ktorzy pragneli doswiadczy¢ innosci i egzotyki, ograniczato to
kontakt z wielokulturowa Szkocja, nie wspominajac o pierwotnej wizji
Szkocji ,,szkockiej”. Proba oderwania si¢ od osobliwosci polskich bloko-
wisk, wulgaryzmoéw, chamstwa i cwaniactwa konczyla si¢ doswiadczaniem
tej rzeczywisto$ci w warunkach szkockich, ktdéra ze zdwojong sila kontra-
stowala z brytyjska grzecznoscia.

Polacy... Jak przyjechalem do Edynburga, bylo ich tam niewielu. Jak wyjezdzatem —
9 na 10 oséb na Leithwalku [dzielnica Edynburga — A.Sz.] to byli Polacy. Byli tak zwani

' ‘W 2017 roku dane wskazywaly, ze Polacy nadal stanowig w Szkocji najliczniejsza
grupe emigrantow, liczacg okoto 99 000. (Population by Country of Birthand Nationality,
Scotland 2017. [National Records of Scotland] 2017. https://www.nrscotland.gov.uk/files//
statistics/nrs-visual/pop-cob-17/pop-cob-nat-17-info.pdf [data dostepu: 22.06.2018]).
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sejwersi [od ang. save — oszczedza¢ - A.Sz.], ktdrzy w jednym pokoju mieli po siedem
tézek, nie kupowali nic, jedli najtansze rzeczy z Tesco. Polakéw ogdlnie bylo bardzo duzo,
przyjezdzali ludzie w celach zarobkowych. Ludzie, ktorzy przyjezdzali do Szkocji, nie
mieli zamiaru si¢ zmienia¢. Manifestowali polska kulture, a Szkotom nie podobato si¢
to. Zwykle chlopki z Polski pracowali na budowie, nie znajac angielskiego, potem szli pic¢,
robili rézne rzeczy po alkoholu. Nie ze wszystkimi oczywiscie byto tak zle [...]. Chodzi
mi o ludzi, ktérzy przyjechali w celach czysto zarobkowych i nie za bardzo obchodzilo
ich, gdzie s3 ani w jakim otoczeniu sie znajduja. Kasa byta najwazniejsza, wiec po co sie
dostosowywac, skoro za jakis czas i tak wrocg do siebie — do Polski®.

Osobisty charakter emocjonalnie nacechowanej przestrzeni budowany
byt takze przez doswiadczenie jezyka, ktory jest ,,podstawowsa praktyka
nadawania i przekazywania znaczen””. Niemoznos$¢ wejscia w przestrzen
tworzong ze sléw i z wyobrazen, ani tez odpowiedzi nan, byla dla wie-
lu jednym z najbardziej traumatycznych doswiadczen podczas pobytu
w Szkocji. Kwestie jezykowe znaczgco utrudnialy asymilowanie sig, co
wyraznie zaznaczali mieszkajacy w Glasgow. Z kolei Polacy z Edynburga,
Dundee czy Aberdeen dostrzegali swoisto$¢ regionalnego jezyka, jednakze
mieli mniej trudnosci z porozumiewaniem sie. Jezyk angielski byl jezykiem
urzedowym, za$§ w komunikacji interpersonalnej polscy emigranci czesto
styszeli okreslenia dialektalne, skroty, wreszcie i elementy jezyka szkockie-
go, doryckiego czy gaelickiego. Reakcje emigrantéw byly rézne, od proby
komunikowania si¢, zgadywania z kontekstu, po wycofanie i rezygnacje
lub, w przypadku osoéb dobrze méwiacych po angielsku, koncentrowanie
uwagi na bledach jezykowych popelnianych przez mieszkancéw Szkocji,
w opozycji do poprawnosci wlasnego jezyka. Przewazalo poczucie niepew-
nosci, a nawet upokorzenia, gdyz brak dostepu do podstawowego kodu
komunikacji i nieznajomos¢ ,angloszkockiego” uniemozliwialy pelne
zespolenie sie z zamieszkiwang przestrzenia jezyka i kultury.

Glaswegian to jezyk-slang, tragiczny. W Edynburgu mowia bardziej po angielsku.
W pracy raz Szkot rozmawial ze Szkotem, sami siebie nie rozumieli. W fabryce pracuje
nizsza drabina spoleczna, méwia slangiem. W Glasgow to bylo co$ niesamowitego. Jak
do mnie méwili, w ogéle nie rozpoznawalam, co by to moglo by¢. Ratowal mnie tylko
kontekst, na przyktad to, ze chcialam kupi¢ bilet. [...] W Aberdeen wystepuje jezyk do-
ric — mieszkancy maja swoja wersje¢ jezyka gaelickiego. Ze starszymi ludzmi, z farmerami
ciezko si¢ porozumie¢. Jest to wrecz niemozliwe?.

» Mezczyzna, lat 35, Edynburg, 2006 r. Arch. IEiAK U]J.

2 M. CzepCzYNSKI: Podejscia badawcze w nowej geografii kultury. W: Geografia
a przemiany wspolczesnego swiata. Red. W. MAIK, K. REMBOWSKA, A. SULIBORSKI. Byd-
goszcz 2007, s. 207.

22 Kobieta, lat 28, Dundee, 2006 r. Arch. IEiAK U]J.
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Charakterystyczne brzmienie jezyka szkockiego i jego dialektow bu-
dzito rézne skojarzenia. Niektorzy respondenci probowali szuka¢ paraleli
w innych jezykach, na przyklad w niemieckim czy szwedzkim. Inni, na
podstawie sposobow uzytkowania jezyka przez rodzimych Szkotéw, obser-
wowali przejawy nacjonalizmu, a nawet wrogosci w stosunku do Angli-
kow, wnioskujac, ze to nie poprawnos¢ jezykowa decydowata o akceptacji
emigrantdw, ale polityka historyczna.

Jezyk w Szkocji, charakteryzujacy si¢ specyficznym akcentem, z jednej
strony ciekawil i bawil, intrygowal wymowa, znaczeniem i swoistg poetyc-
koscig niektdérych lokalnych stéw, z drugiej za$ stawial nieprzekraczalne
bariery, separowal emigrantéw, uniemozliwial zanurzenie si¢ w systemie
znaczen, ktore tworzyly kulture kraju ich wyobrazen. W przestrzeni,
w ktorej stowa i znaczenia nie 13czg si¢ z sobg, zdania nie przekazujg zakla-
danych komunikatéw, czlowiek traci swoja podmiotowos¢, jego egzystencje
limituje schematyczny zestaw kilkudziesigciu stéw codziennego uzytku, co
stopniowo redukuje zdolno$¢ wyrazania si¢ i ogranicza swobode myslenia.
Mozna t¢ sytuacje odnie$¢ do powolnego zatracania swojej tozsamosci
w anonimowosci ,nie-miejsca’?, gdzie ludzie dziely pewna przestrzen,
w ktorej z czasem staja si¢ numerami w systemie, identyfikowanymi na
przyklad przez numer ubezpieczenia panstwowego. ,Nie-miejsce”, wedle
koncepcji Marca Augé*, charakteryzuje si¢ zanikaniem wiezi, historii,
tozsamosci. Inaczej jest w przypadku ,miejsc antropologicznych”, ktdre
poprzez wspolnote jezyka, religii, norm i wartosci tworza tozsamo$¢ gru-
py”*. Brak uczestnictwa w jezyku wigkszosci lub ograniczony w nim udziat
powoduje uczucie wykluczenia i alienacji. Bariery komunikacyjne emi-
grantéw sa przeszkoda w oswajaniu przestrzeni, stygmatyzuja jednostke
i grupe, a jednoczesnie pozwalajg w odpowiedzi kreowa¢ wlasne miejsca
krotko- i dlugotrwalego zycia emigracyjnego, ,bycia na emigracji”. To
wlasnie odrebno$¢ etniczna nadaje rytm trwania diasporom w dzisiejszej
zglobalizowanej Wielkiej Brytanii.

Przestrzenie majg wiele wymiaréw i znaczen, sa nieograniczone
i niejednorodne. Nowe narracje powstaja na wiele sposobéw i z réznych
przekazow, za$ same miejsca widzimy ,jako punkty/obszary krzyzowania

» M. BARTNIK: ,,Przestrzenie niczyje” jako przedmiot zainteresowania etnologa. ,,Stu-
dia Socjologiczne” 2011, nr 2, s. 221.

2 M. AuGk: Non-Places. Introduction to an Anthropology of Supermodernity. Transl.
J. Howe. London - New York 1995, s. 77-78.

» M. BARTNIK: ,,Przestrzenie niczyje”..., s. 221.
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sie globalnych przeptywow”*. Dekodowanie przestrzeni przez emigran-
tow polega, po pierwsze, na jej interpretacji za pomocg stow i jezyka, po
drugie, na uczestnictwie w niej i jej wspottworzeniu. Oswajajac przestrzen
szkocka, emigranci przeksztalcaja réwniez zmitologizowane myslenie
o Szkocji w racjonalne dzialania, ktére pomagaja odnalez¢ swoje miejsce
w nowej rzeczywistosci. W latach 2006-2008 w przestrzeni szkockiej stoli-
cy wyrdznialy si¢ restauracje, sklepy, ustugi z polskim akcentem, tworzac
niezapomniang atmosfer¢ mlodzienczej przygody osadzona w rodzimym
kontekscie, cho¢ na obcej ziemi:

Leithwalk to gtéwne miejsce kojarzone z Polskg. Tam byly dwa polskie sklepy, ,,Bi-
gos” — polska restauracja, ,,Cenzor” - to pub na London Road, ktéry istnial niezbyt dtugo.
Polskie imprezy urzadzane byly w réznych klubach. Nazywaly sie ,,Polish Head”. Bylem
tam raz, zbierali si¢ tam tacy, ze bdjka tylko wisiata w powietrzu. Tak jak w Polsce, typowy
polski klimat. Na Leithwalku byl sklep, gdzie sprzedawano wszystko do palenia trawy.
[...] Mieszkalem w dzielnicy Meadow Bank. Byl tam polski sklep, polska agencja prasy,
polski fryzjer. [...] Istnieje Polski Dom - to stara emigracja powojenna, kombatanci; gaze-
ty ,Week Express”, ,,Polish Express”; portal internetowy Szkocja.net; Stowarzyszenie Polo-
nii Szkockiej. Istniejg trzy koscioly, o ktérych wiem, s3 tam msze po polsku: na Cowgate,
Lothian Road i gdzie$ za zamkiem?.

Tworzenie miejsc odniesienia przez jednych, a korzystanie z nich przez
drugich wspiera ewolucj¢ lokalnej polsko-edynburskiej tozsamosci oraz
budowanie poczucia bezpieczenstwa i podejmowanie préb zakorzenienia
sie przy jednoczesnym zaakceptowaniu toczacych sie proceséow frag-
mentacji i spowodowanych nietrwaloscia emigracyjnego doswiadczenia.
Dzialania emigrantéw zmieniajg przestrzen Szkocji, wspoltworzac jej
wieloetniczny krajobraz. Dzialalno$¢ mikroprzedsiebiorcéw i inicjatywy
kulturalne transferuja elementy rodzime na grunt brytyjski, wspdéttworzac
nie tylko wieloetniczng otoczke miejsc, ale tez punkty odniesienia dla
rodakéw w kraju i zagranica.

2% M. DYMNICKA: Od miejsca do nie-miejsca. ,Acta Universitatis Lodziensis. Fo-
lia Sociologica” 2011, nr 36, s. 44. http://dspace.uni.lodz.pl:8080/xmlui/bitstream/han
dle/11089/320/35_dymnickaFolia%20Sociologica%2036.pdf?sequence=1&isAllowed=y
[data dostepu: 15.03.2018].

7 Mezczyzna, lat 27, Edynburg, 2008 r. Arch. IEiAK U]J.



Fot. 1. Krajobraz okolic Edynburga
Fot. A. Sznajder.



Fot. 2. Przestrzen zajmowana przez trzydziestoosmioletniego Dolnoslazaka
w szescioosobowym pokoju w Cow Gate Hostel w Edynburgu
Fot. A. Sznajder.



Fot. 3. Spotkanie autorskie z pisarzem i poetg Andrzejem Grabowskim

z Cigzkowic (Malopolska), ktéry prezentowal uczniom polskiej szkoly sobotniej
w Kirkcaldy basn Przygody Skrzata Wiercipigtka

Fot. A. Sznajder.



Fot. 4. Pomnik Niedzwiedzia Wojtka w Princess Street Gardens w Edynburgu
Fot. A. Sznajder.
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(Relkonstruowanie wspdlnoty - przyktady dziatan
w kulturze i edukacji

To, co spoleczne, a zatem spotkania, projekty i zrzeszone wokoét nich
osoby i instytucje tworza miejsca oswojone. Jednym z takich miejsc byla
w Edynburgu Swietlica, koordynowana przez Katarzyne Raszewskga. Pol-
skie centrum, dzialajace popoludniami w dzielnicy Leith i ukierunkowane
na potrzeby nowej fali emigracji, cieszylo si¢ popularnoscia ze wzgledu na
swoj wymiar praktyczny: odbywaly sie w nim zajecia jezykowe dla dzieci,
zajecia teatralne, kurs jezyka angielskiego dla dorostych, istniat punkt kon-
sultacyjny oferujacy pomoc psychologiczng, wsparcie dla ofiar przemocy,
porady w sprawach mieszkaniowych oraz w zakresie uregulowan dotycza-
cych pracy i pobytu w Szkocji, organizowano wieczorki z okazji dorocznych
swigt. Wolontariusze centrum przygotowywali tez cyklicznie wieloetniczny
festiwal ,Welcome Home”, polaczony z degustacja potraw z réznych kra-
jow, z prezentacjami artystycznymi, kiermaszami rekodziela, wystawami.
Oswajanie przestrzeni odbywalo sie¢ wiec nie tylko przez akcentowanie
wlasnej odrebnosci, ale i przez podkreslanie szacunku dla innych.

W ramach dziatalnosci Swietlicy realizowano projekt skierowany do ko-
biet — warsztaty koronki klockowej oparte na wykorzystaniu tradycyjnych
wzoréw z Bobowej®. Przebieg tej inicjatywy ukazal dynamike zmian zycia
na emigracji, demonstrujac, jak wplywa ona na podejmowane dzialania,
upraszcza i redukuje pierwotne zalozenia projektu, a jednoczesnie stwarza
nowy jako$¢, tworzac przestrzen spotkania. Dialog 0séb przebywajacych
na emigracji nie byl fatwy — wymagal otwartosci, empatii, tolerancji dla
wyznawanych $wiatopogladow i dla regionalnej réznorodnosci Wielko-
polan, Matopolan, Slqzakéw, Pomorzan, Mazurdéw, Mazowszan. Nauka
podstawowych technik klockowych byta dla kilkunastu kobiet okazja do
cotygodniowych spotkan, wymiany doswiadczen i spostrzezen, wreszcie
oddechu od rutyny emigracyjnego zycia. Kreatywnos¢, jaka demonstro-
waly, wykonujac proste lub bardziej skomplikowane koronki, dobierajac
kolory i wzory, to takze dowdd na potrzebe tworzenia miejsc oswojo-
nych przez spotkania oparte na dzialaniu, w ramach ktérego powstaje
konkretna rzecz — mozna jg nastgpnie zabra¢ do domu lub przynies¢ na
grupowa wystawe. Pierwsze koronki pokazane zostaly podczas festiwalu
»Welcome Home” w Swietlicy. Dodatkowo w takim oswajaniu przestrzeni

2 A. SZNAJDER: Z koronkg przez Swiat. Praktykowanie rekodzieta ludowego wsréd pol-
skiej emigracji w Szkocji. ,,Tworczo§¢ Ludowa” 2013, nr 27, s. 66-67.
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emigracyjnej istotne staly si¢ elementy transferowane® - kolekcja sztuki
ludowej i rekodzieta®® oraz przybycie zaproszonych koronczarek z Polski,
nym przekazie teoretyczng wiedze o bobowskiej tradycji i nauke dawnych
technik na przykladzie przywiezionych z sobg koronek.

Bobowska koronka pokazana zostala takze w miejscach oswojonych
starej emigracji - w Domu Sikorskiego w Glasgow podczas Migdzynaro-
dowego Dnia Kobiet w 2010 roku oraz w Domu Polskim w Edynburgu
w 2011 roku, podczas coniedzielnego przedpotudniowego spotkania przy
herbacie dla pan odbywajacego si¢ po mszy w jezyku polskim w lokalnym
kosciele. Te miejsca pozwolily na zetkniecie si¢ z tym, co trwatle, budowane
wysitkiem pokolen, doswiadczenie sily jezyka i bogactwa kultury narodu
polskiego, ktore staly si¢ punktem wyijscia wspolczesnych inicjatyw poza
granicami kraju trwajacych w czasie. Opiekujaca si¢ zonami kombatantéw
w Domu Polskim pani wyznala, ze gdyby nie coniedzielna herbata po
polskiej mszy, towarzystwo nie mialoby sie gdzie spotka¢, wiezi zostalyby
zerwane. O przestrzen oswojong trzeba dbac i nieustannie ja wzmacniac.
Pokazuje to przykiad warsztatow koronki, ktére zakonczone jako kilku-
nastomiesieczny projekt nie znalazly jak dotad kontynuacji, a uczestniczki
zmienily miejsce pobytu, przeprowadzajac si¢ lub wyjezdzajac do Polski.

Roéwniez inicjatywy edukacyjne generujg przestrzenie oswojone. Szacu-
je sie, ze w Szkocji dziata 17 polskich szkoét sobotnich®, w ktérych uczy sig
okolo 1300 uczniéw - ,,Szkotéw polskiego pochodzenia™?, raz w tygodniu
po 3-4 godziny, co stanowi element uzupelniajacy oficjalny program
edukacyjny. Srodowisko polskiej szkoty sobotniej stwarza szczeg6lng moz-

» A. SZNAJDER: Lokalnos¢ transferowana. Mata Kolekcja Polskiej Sztuki Ludowej i Re-
kodzieta na Uniwersytecie w Zachodniej Szkocji. ,Barbarzynca. Pismo Antropologiczne”
2014, nr 1, s. 48-59. http://www.barbarzynca.com/1-20-2014 [data dostepu: 14.09.2017].

% Mata Kolekcja Polskiej Sztuki Ludowej to pilotazowy projekt, ktérego celem byla
promocja polskiej sztuki ludowej i rekodzieta w Szkocji. Pokazy, wystawy, warsztaty etno-
graficzne i okazjonalna sprzedaz odbywaly si¢ miedzy innymi w Paisley, Glasgow, Aber-
deen i Edynburgu podczas kiermaszéw $wiatecznych, lokalnych imprez, Dnia Kobiet,
w placéwkach polonijnych i na szkockich uniwersytetach.

31 Szacuje sig, ze na terytorium Wielkiej Brytanii jest ponad 150 polskich szkét sobot-
nich. K. ZECHENTER: Dwujezycznos¢ przez zabawe, czyli jak uczy¢ jezyka polskiego poza
polskg szkotg. W: Po polsku na Wyspach. Poradnik dla rodzicéw dzieci dwujezycznych. Red.
K. ZECHENTER. Londyn 2015, s. 87. http://www.londyn.msz.gov.pl/resource/b51a4573-
f5dd-4a7a-a53b-5d04b81073d6:JCR [data dostepu: 14.09.2017].

2 A. MarTOWICZ, A. ROACH: Polish Language Learning in Scotland. Key Facts and
Opportunities. Edynburg 2014, s. 12. http://www.appla.org/pliki/polishlanguagescotlan
dreport.pdf [data dostepu: 14.09.2017].
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liwo$¢ kreowania przestrzeni dla emigrantéw. Zadaniem takich placéwek
jest podtrzymywanie i ochrona jezyka dziedziczonego, a takze tworzenie
w wydarzeniach kulturalnych, ozywianie tradycyjnych zwyczajow i cere-
monii, nauke pie$ni, wykonywanie prac manualnych itp., wspierajacych
nie tylko edukacje jezykowa, ale takze zwiazki z Polska, jako wyobrazona
ojczyzng przodkoéw. Traktujac srodowisko szkoty sobotniej jako przestrzen
oswojong i punkt wyjscia do zrozumienia wlasnego pochodzenia, nalezy
podkresli¢, ze stymuluje ono komunikacje miedzy pokoleniami, bo szkota
umozliwia nie tylko nauke jezyka, ale tez widzenie go w kontekscie,
w jakim uzywaja go inne dzieci, nauczyciele i dorosli. Przykladem jest
dziatalnos¢ polskiej szkoty w Kirkcaldy, otwartej w 2011 roku.

Lokalizacja polskiej szkoly sobotniej w Kirkcaldy tworzy historyczny
kontekst dla nauczania i uczenia si¢ na emigracji, jak rowniez osadza pol-
ska tozsamos¢ w symbolicznej przestrzeni poza czasem realnym. Budynek
szkoty nalezal do polskiej spotecznosci w Szkocji od 1965 roku, kiedy to
zakupili go polscy kombatanci na potrzeby spotkan swojej diaspory, dla
podtrzymania jezyka, kultury i tozsamosci®. Jako nauczyciel w tej szkole
przez okres dziesigciu miesigcy obserwowalam pozytywny wplyw jej
dzialalnosci nie tylko w grupie dzieci. Takze dorosli z zaangazowaniem
uczestniczyli w zyciu placowki, na przyklad organizujac festyn ,Sami
Swoi™*. Bogaty program wydarzenia stanowil zwieniczenie calorocznego
wysitku dzieci, rodzicéw i pedagogdw, a jednoczesnie tworzyl przestrzen
dzialania dla rodzimych mieszkancéw Kirkcaldy - zespolu prezentujacego
tradycyjne tance Pogdrza Szkockiego czy dudziarzy grajacych regionalne
utwory pod pomnikiem katynskim. Ta symboliczna integracja ozywiala
przestrzen miasteczka i byla zauwazona réwniez w lokalnych mediach.
Oswajanie przestrzeni na terenie szkoly to, poza spotkaniem starej i no-
wej emigracji, kontaktem przybyszéw z lokalnymi mieszkancami, takze
mozliwos¢ wejscia w interakcje z Polska - spotkanie z zaproszonymi
go$¢mi na zywo, na przyklad z pisarzem Andrzejem Grabowskim, czy za
posrednictwem internetu, za pomocg komunikatora Skype, jak wirtualny
miniwyktlad profesora Jana Miodka.

» Polska Szkota w Kirkcaldy. http://polskaszkolakirkcaldy.org/ [data dostepu:
14.09.2017].

* A. SzNAJDER: Kultura ludowa na lekcjach jezyka polskiego wsrdd dzieci polskiej
emigracji w Szkocji - zastosowania i koncepcje. W: Bogactwo jezykowe i kulturowe Europy
w oczach Polakéw i cudzoziemcéw. [Cz.] 4. Red. R. MACKOWIAK, E. WojTczak. L6dZ 2017,
s. 76-87.
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W polonijnej edukacji dzieci w Szkocji zaznaczaja si¢ takze miejsca
konstruowane, ktdre przyblizaja starg i nowg histori¢. Takimi sg pomnik
Niedzwiedzia Wojtka (w edynburskim ogrodzie zoologicznym oraz
Princess Street Gardens), wspomniany juz pomnik katynski, jak réwniez
Wielka Polska Mapa Szkocji.

Niedzwiedz Wojtek i Wielka Polska Mapa Szkocji -
kreowanie przestrzeni ojczyzny wyobrazone
a polityka hisforyczna

Symboliczng przestrzen identyfikacji w miejscu nowego
zamieszkania zawsze probuje sie powtdrnie ukonkretni¢ -
wszczepi¢ w nia znaki przypomnienia®.

Granice panstwowa mozna rozumie¢ jako miejsce przejscia z polskiej
przestrzeni fizycznej do polskiej przestrzeni symbolicznej, w ktorej to, co
zwigzane z pojeciami narodu, ojczyzny, historii, nabiera nowego znacze-
nia, przyciaga rozproszong Polonie i organizuje jej dziatalnos¢. Dowodza
tego roznorodne inicjatywy, ktore czasem z jednorazowych wydarzen
przeradzaja si¢ w projekty cykliczne, staja si¢ przyczynkiem do powstania
miejsca spotkan, centrum kultury. Niektdre z nich zostaly juz opisane.

Strategie wlaczenia emigrantow w Zycie w pluralistycznym spote-
czenstwie podejmowane s3 takze przez wladze miast. We wspolczesnej
przestrzeni miejskiej Edynburga, w ujeciu postmodernistycznym?, re-
alizuje sie¢ wartosci tolerancji, wolnosci i réwnosci spofecznej. Zanikajg
granice, odmienno$¢ zostaje rozproszona. Przykladem sg ogrody Princess
Street Gardens z pomnikiem Niedzwiedzia Wojtka, tworzace przestrzen
komunikacji spolecznej i formowania si¢ wiezi wspolnotowych miedzy
mieszkancami a przybyszami, a takze dialogu terazniejszosci z historia
opartego na doswiadczeniach kolejnych pokolen. Ksztattujac w taki sposob
przestrzen miejska, architekci podkreslili historyczng obecnos¢ Polonii

% E. BERENDT: Ale dom plynie... Region wymyslony, historie prawdziwe. W: Kultura
ludowa. Teorie, praktyki, polityki. Red. B. FATYGA, R. MICHALSKI. Warszawa 2014, s. 206.
http://kultura.gminick.megiteam.pl/download/is_www/Kultura_ludowa_Teorie_prakty
ki_polityki.pdf [data dostepu: 25.03.2018].

% B. GUTOWSKI: Przestrze# marzycieli. Miasto jako projekt utopijny. Warszawa 2006,
s. 197. http://www.miastoidealne.sztuka.edu.pl/filozofia_miasta_miasto_jako_projekt_uto
pijny.pdf [data dostepu: 15.03.2018].
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na szkockiej ziemi, dokumentujgc t¢ obecnos¢ nie tylko dla mieszkancow
Szkocji i turystéw, ale i dla Szkotéw pochodzenia polskiego — potomkow
zolnierzy i emigrantéw. Poznanie historii miejsca mozliwe staje si¢ dzigki
doswiadczeniu w przestrzeni, ktérego rozumienie wymaga zaglebienia si¢
w historie.

Odstonigcie pomnika Niedzwiedzia Wojtka nastapilo w listopadzie
2015 roku. Rzezbe, ktéra powstata dzigki wieloletnim staraniom fundacji
Wojtek Memorial Trust, wykonal szkocki artysta Alan Beattie Herriot”.
Pomnik przedstawia niedZwiedzia wraz ze stojagcym obok niego polskim
zolnierzem z Armii Andersa. Niedzwiedz Wojtek to jednak nie tylko
symbol zolnierzy walczacych w drugiej wojnie $wiatowej i przybylych
nastepnie do Szkocji, ale takze wyraz polityki pamieci, a wiec planowego
dzialania zmierzajacego do wyboru tresci i konstruowania narracji o prze-
szfosci w celu ,budowania spojnego dyskursu tozsamosciowego™, ktore
podkresla znaczenie polsko-szkockich relacji.

Przestrzenne odniesienie do szkockiego pomnika znajdujemy w parku
Jordana w Krakowie, gdzie w maju 2014 roku, w siedemdziesigta rocznice
zdobycia Monte Cassino, postawiono pomnik Niedzwiedzia Wojtka®.
Tozsamosciowa spdjnos¢ Polakéw, tworzona miedzy innymi za pomoca
pomnikéw w Szkocji i Polsce, niesie oprocz niewatpliwego wyrdznienia
takze niebezpieczenstwo zredukowania znaczenia szkockiego monumentu
do odniesien dotyczacych okreslonego czasu wojennej historii. Tymcza-
sem obecnos¢ polskich zolnierzy w Szkocji po wojnie oznaczala dla nich
samych asymilacje z jej mieszkancami, integracje w sferach takich jak
mieszkanie, praca czy rodzina, a zarazem oswajanie przestrzeni przez
tworzenie polskich szkot sobotnich czy klubow kombatantéw. Wojenne hi-
storie i rzeczywisto$¢ tulaczki sprzed lat, kontrastujace z ustabilizowanym
zyciem w Szkocji osiadlych tu Polakéw pracujacych jako szewcy, sprzedaw-
cy, barmani, przedsigbiorcy, odkrywali po latach ich potomkowie, migdzy
innymi autorka ksigzki o niedzwiedziu Wojtku, Aileen Orr*’, czy poeta
Martin Stepek*, ktéry w swoich wierszach opisywal walke o przetrwanie

7 Pominik Wojtka NiedZwiedzia - Zzolnierza w Edynburgu. 2015. https://www.
msz.gov.pl/pl/c/MOBILE/aktualnosci/wiadomosci/pomnik_wojtka_niedzwiedzia___
zolnierza_w_edynburgu [data dostepu: 20.03.2018].

% E. BERENDT: Ale dom plynie..., s. 196.

¥ Pomnik Wojtek. 2016. https://pomnikwojtek.wordpress.com/ [data dostepu:
20.03.2018].

0 A. Orr: Wojtek the Bear. Polish War Hero. Edynburg 2014.

4 M. STEPEK: For There is Hope. Glasgow 2012.
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na Syberii wywiezionych tam czlonkéw rodziny. Szkoccy etnografowie,
badajacy zwyczaje mieszkancéw regionu Fife, podkreslali réznice kultu-
rowe zwigzane z osiedleniem sie polskich emigrantéw. Przykladem moze
by¢ powszechny zwyczaj — byli Zolnierze przynosili szkockim pannom
bukiety z czerwono-biatych kwiatéw, tymczasem to zestawienie koloréw
postrzegane bylo przez miejscowq ludno$¢ jako zakazane, niosace $mier¢
i zniszczenie*’. Adaptacja weteranow na ziemi szkockiej byta dtugotrwatym
i niefatwym procesem, a oswajanie przestrzeni wymuszone powojenng
sytuacja wigzalo si¢ ze §wiadomo$cig niemoznosci powrotu.

Kolejnym znakiem polskiej obecnosci w szkockiej przestrzeni, waznym
takze ze wzgledow edukacyjnych dla mlodych pokolen, jest Wielka Polska
Mapa Szkocji w wiosce Eddleston*’. Budowa tréjwymiarowej plastycznej
mapy na terenie parkowym hotelu Barony Castle zostata zainicjowana przez
wlasciciela hotelu i bytego Zolnierza 1. Dywizji Pancernej Jana Tomasika
oraz polskich geograféw Kazimierza Trafasa i Romana Wolnika w latach
siedemdziesiatych i ukonczona w 1979 roku. W 2012 roku, podczas debaty
w Parlamencie Szkockim, podkres§lano warto$¢ tego przedsiewziecia dla
relacji polsko-szkockich. W tym samym roku otrzymano dofinansowanie
na odnowienie mapy, a organizacja Historic Scotland wpisata ja na liste
dziedzictwa narodowego**. Obiekt ten niesie kolejng opowies¢ o powo-
jennych losach Polakéw, a takze o innowacjach polskich naukowcow
(stworzyli najwiekszg na $§wiecie mape plastyczng), za§ wymiar edukacyjny
przedsiewziecia dla najmlodszych pokolen polskiej emigracji nie zostal
jeszcze w pelni wykorzystany.

Tematyka polsko-szkockiego dziedzictwa zainspirowata polskich dzia-
taczy kultury do zalozenia organizacji The Polish-Scottish Heritage, ktorej
celem jest promowanie i ochrona wspdlnego dziedzictwa Polakow i Szko-
tow uksztaltowanego wieloletnig tradycja*. Historie miejsc, wydarzenia
i postacie s3 podstawa wzajemnego poznawania si¢. GIéwng dzialalnoscig
organizacji jest gromadzenie dokumentacji historycznej, a nastepnie jej
interpretacja za pomocg technik multimedialnych, w postaci Szlaku Dzie-
dzictwa - interaktywnej mapy waznych miejsc, wydarzen, osob. Dzialania
obejmuja takze prowadzenie warsztatow dla dzieci i mlodziezy, organi-
zacje festiwalu prezentujacego efekty projektu we wspdtpracy z muzeami

2 M. BENNETT: Scottish Customs. From the Cradle to the Grave. Edinburgh 2007, s. 213.
3 Story of the Map.2013. http://www.mapascotland.org/ [data dostepu: 20.03.2018].
Tamze.

* Polish-Scottish  Heritage. http://polishscottishheritage.co.uk [data dostepu:
15.03.2018].



123

i galeriami, aktywne wspieranie wszelkich akcji zmierzajacych do ochrony
wspolnego dziedzictwa*. Projekt ten jest przyktadem na oswajanie miejsca
przez szukanie w nim punktéw odniesienia, ktére pozwalaja zrozumieé
historyczna cigglos¢ i wielo§¢ emigracyjnych narracji.

Negocjowanie miejsca oswojonego - miedzy teorig
a prakfykg badawczq

Pomyst Wielkiej Polskiej Mapy Szkocji, ktora pierwotnie miala sta¢
si¢ atrakcja lokalnego hotelu, zas po latach otrzymata status narodowego
dziedzictwa, ukazuje role polskich naukowcéw we wzbogacaniu szkockiej
przestrzeni w polskie elementy, czego rezultaty moga by¢ zauwazalne
jako obiekty fizyczne lub projekty w sferze akademickiej, politycznej,
artystycznej. W umiejetny sposob splatajg one dyskurs Szkocji i Polski,
tworzac przestrzen do dalszych dzialan i interpretacji, takze w szerszym
odniesieniu.

Zajmujaca sie problemem dwujezycznosci Anna Martowicz zalozyta
centrum edukacji przedszkolnej i wczesnoszkolnej w zakresie jezyka
polskiego i polskiej kultury”. We wspolpracy z profesjonalng kadra reali-
zuje wiele projektéw edukacyjnych. Obecnos¢ Polskiego Centrum Kultury
i Edukacji im. Fryderyka Chopina w Edynburgu, mieszczacego sie w spe-
cjalnie wybranym budynku w polskiej dzielnicy Leith, jest przestrzennym
znakiem asymilacji polskiej emigracji w Szkocji. W centrum prowadzone
sg tez kursy jezyka polskiego dla oséb dorostych. Ostatnie dzialania Mar-
towicz koncentowaly si¢ na staraniach o wprowadzenie jezyka polskiego
jako przedmiotu szkolnego do szkockiego programu edukacji*® oraz na
promowaniu wiedzy na temat zalet dwujezycznosci i jezyka polskiego jako
dziedziczonego®. Réwniez Marta Moskal z Uniwersytetu w Glasgow pod-
jeta si¢ proby zdefiniowania potrzeb szkolnych w przypadku dzieci pol-
skich emigrantéw, podkreslajac konieczno$¢ przetozenia tych potrzeb na
konkretne dzialania w sferze administracyjnej, ktore nastepnie wsparlyby

4 Tamze.

¥ Polskie Centrum Kultury i Edukacji im. Fryderyka Chopina. http://www.pce
-chopin.org/ [data dostepu: 20.03.2018].

8 A. MARTOWICZ, A. ROACH: Polish Language. ..

¥ A. Martowicz: Dwujezycznos¢ w pytaniach i odpowiedziach. Edynburg 2014.
http://www.polskamacierz.org/wp-content/uploads/2015/02/dwujezycznosc_w_pyta
niach_i_odpowiedziach.pdf [data dostepu: 14.09.2018].
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wspolprace instytucji edukacyjnych z uczniami i ich rodzicami®. Obie
badaczki staraly sie wskaza¢ na specyfike potrzeb dzieci z rodzin polskich
jako wyrozniajacej sie grupy emigrantéw, a nawet koniecznos¢ zreformo-
wania szkolnictwa w odpowiedzi na liczng obecno$¢ uczniéw pochodzenia
polskiego. Dzigki temu proby negocjowania dodatkowej przestrzeni pol-
skosci dla takich dzieci w Szkocji dotarty juz do Parlamentu Szkockiego.

Katarzyna Kosmala z Uniwersytetu Zachodniej Szkocji to badaczka
sztuki wspoélczesnej i kuratorka wystaw prac artystow z bylych krajow
bloku socjalistycznego. Jeden z jej ostatnich projektow to organizacja wy-
stawy poswieconej fotografom dokumentujacym rézne aspekty krajobrazu
i spofeczenstwa w kontekscie stoczni w Gdansku i szkockim Govan, obej-
mujacej okres ponad czterdziestu lat™. Jako artystyczny dialog o historii
dwdch miejsc projekt jest jednym z przykladéw poszukiwania wspolnej
polsko-szkockiej przestrzeni symboliczne;j.

Badacze szkoccy interesujacy sie Polskg przyczynili si¢ do podniesienia
poziomu wiedzy na temat Polski i Polakéw w Szkocji wsrod studentow
i w srodowisku pracownikéw akademickich. David Worthington, zwigza-
ny z Uniwersytetem Szkockiego Pogérza i Wysp, w 2014 roku prowadzit
wyklady ,,Scots in Poland, Poles in Scotland”, prezentujac historie migracji
szkockich do Polski i polskich do Szkocji od czaséw sredniowiecza do wspot-
czesnosci’?. Nalezy tez wspomnie¢ o publikacji pokonferencyjnej Scotland
and Poland. Historical Encounters, 1500-2010, pod redakcja Toma Devine
i Davida Hesse, na ktorg zlozyto si¢ wiele cennych artykuléw ilustrujacych
zwigzki miedzy obu krajami na przestrzeni stuleci i przedstawiajacych
miedzy innymi rezultaty zajmowania przestrzeni przez migrantéw z tych
krajéow™. Te i inne proby ukazywania i definiowania szkocko-polskich re-
lacji to usankcjonowanie obecnosci Polakow i Szkotéw w obcej a zarazem
asymilowanej przestrzeni, negocjowanie znaczen swodj-obcy, zwrdcenie
uwagi na to, ze w historii procesy oswajania przestrzeni si¢ powtarzaja.

% M. MoskAL: Polish Migrant Children’s Experiences of Schooling and Home-School
Relations in Scotland. ,,Centre for Educational Sociology Briefing” 2010, nr 54. http://www.
ces.ed.ac.uk/PDF%20Files/Brief054.pdf [data dostepu: 14.09.2017].

! Street Level Photoworks. http://www.streetlevelphotoworks.org/event/govan_
gdansk [data dostepu: 15.03.2018].

2 University of the Highlands and Islands. https://www.uhi.ac.uk/en/research-
-enterprise/cultural/centre-for-history/staff/dr-david-worthington [data dostepu: 15.03.2018].

3 T. DEVINE, D. HESSE: Scotland and Poland. Historical Encounters, 1500-2010. Edin-
burgh 2011.
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Udomowiona czy ufracona?
Transpozycje przestrzeni oswojone

Przestrzen, jako kategoria zmienna i dynamiczna, z perspektywy an-
tropologicznej oznacza przestrzen wyobrazong i przezywang>*. Dialogicz-
no$¢ przestrzeni, jej dwuznacznos$¢, znaczenie historyczne, nakladajace
sie w czasie konteksty sklaniajg do rozréznienia na ,teraz” i ,dawniej”,
a takze na ,tu” i ,tam”. Do$wiadczenia polskich emigrantéw w przestrzeni
szkockiej zostaly zinterpretowane przez artystow teatru Gappad w sztuce
RE-ID czyli Re-Identyfikacja. Polsko-angielski spektakl byl proba odpo-
wiedzi na pytanie o to, jak zmienia si¢ jednostka wraz ze zmiang miejsca
zamieszkania, ukazania problemu zorientowanego wokol ontologicznego
»wroci¢ albo zintegrowac si¢”, przy czym wybdr drugiej z opcji oznaczatl
tytutowa reidentyfikacje™, a zatem zdefiniowanie na nowo swojej pod-
miotowosci pod wzgledem miejsca zamieszkania. Wyobraznia artystyczna
kreowala nowa wieloglosowg tozsamos¢, dla ktdrej przestrzen emigracji
mogta sta¢ sie akceptowalna, oswojona, udomowiona.

Przyktady pokazuja, Ze Szkocja dla pewnej grupy emigrantéw stata sie
przestrzeniag udomowiong, w ktorej zycie rodzinne bezkonfliktowo laczy
sie z zawodowym, mozliwe jest realizowanie wlasnych planéw i projek-
tow, a dorastajace dzieci odnalazly si¢ w szkockiej rzeczywistosci swoich
réwiesnikéw, ponadto mozna tez znalez¢ czas na uczestnictwo w Zyciu
diaspory, wspdtpracujac z lokalnymi osrodkami polskosci, na przyklad
polska szkolg sobotnia.

W podanym przykladzie przestrzenie emigranckiej egzystencji nakla-
daja si¢ na siebie, kumulujg i rozpraszaja poszczegdlne czynnosci w czasie,
co oddaje szybkie tempo codziennosci, podkreslone dodatkowo pisownia
wymuszong pospiesznym wystukiwaniem znakéw na ekranie telefonu
komorkowego — urzadzenia, ktére splyca przestrzen jezykowa przez auto-
matyczng selekcje podsuwanych wyrazéw w jezyku angielskim:

** A. NIEDZWIEDZ: Male historie. Fotografie domowe w kontekscie antropologii wizu-
alnej. Temat opracowany na podstawie badan jakosciowych ,,Pamigtka rodzinna” zrealizo-
wanych przez Muzeum Etnograficzne im. Seweryna Udzieli w Krakowie w latach 2011-2012.
Krakow 2015. http://etnomuzeum.eu/images/upload/projekty_badawcze/photo_proxima/
anna_niedzwiedz.pdf [data dostepu: 20.06.2018].

» RE-ID. 2012. https://gappad.wordpress.com/2012/10/12/re-id/ [data dostepu:
15.03.2018].
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Sorki ale nie mialam kiedy ja mam teraz otwarty workshop w Dundee jestem busy
teraz mieszkam nadal w Cupar wracam do domu ok 9 pm trzeba cos ugotowac wyprac
w soboty w szkole. W niedziele mialam dzieci z boyfriend i girlfriend. Moze w piatek dam
rade. xx.%.

Punktem orientacyjnym przestrzeni oswojonej dla zony i matki,
pochodzacej z niewielkiego miasteczka na Pomorzu, jest w Szkocji dom,
gdzie spotykaja si¢ cztonkowie rodziny i niwelowane sa réznice pokolen
w postrzeganiu Szkocji jako miejsca zamieszkania. Dorastajace dzieci,
zintegrowane ze $rodowiskiem swoich réwiesnikéw, wnosza w rodzinng
przestrzen nowy $wiat wartoéci i norm kraju, w ktérym zyja, co stanowi
dodatkowe wsparcie dla rodzicow w konstytuowaniu swojej tozsamosci
w Szkocji — nawet jedli sami nie uczestnicza w pelni w szkockiej rzeczy-
wistoéci, przekraczanie barier przez mlodsze pokolenie nadaje egzystencji
rodzicéw nowy sens.

Wedle Danuty i Zbigniewa Benedyktowiczéow stowo ,dom” w stow-
nikach biblijnych oznacza zaréwno materialng budowle, jak i rodzine”.
Zbudowanie, nabycie, najczesciej za$ wynajecie domu oraz zalozenie
rodziny to naturalny etap w Zyciu mlodszego pokolenia emigrantéw, kto-
rzy zdecydowali si¢ pozosta¢ w Szkocji. W rzeczywisto$ci udomowieniu
przestrzeni nie zawsze towarzyszy harmonia zycia rodzinnego. Rozmowy
z kobietami w wieku 30-40 lat, ktére osiggnelty w Szkocji pelny rozwoj
w zyciu zawodowym (a zatem emigracja zarobkowa okazala si¢ dla nich
sukcesem, pozwalajac na przyklad na zakup wymarzonego mieszkania),
wskazujg czasem na trudnosci z ulozeniem sobie Zycia prywatnego. Na
niewiele zdaja si¢ konstruowane przez pokolenia przestrzenie diaspory
majace stuzy¢ integracji $rodowiska oraz przestrzen wirtualna. W prze-
strzeni oswojonej, a wiec takiej, w ktdrej realizujg si¢ ambicje zawodowe
i finansowe, mozna by¢ osobg samotng, oderwana od tradycyjnie rozu-
mianych jako bezpieczne przestrzeni rodzinnych i udomowionych, gdyz to
geometria sieci internetowej warunkuje zblizanie i odrywanie si¢ od siebie
jednostek ludzkich. W tym rozumieniu przestrzen oswojona to miejsce,
ktére mozna podbi¢, rozeznajac panujace w niej reguly gry zawodowej czy
towarzyskiej, niekoniecznie oddajac si¢ egzystencjalnym refleksjom. Nie
trzeba deklarowa¢ w niej swojego miejsca na stale.

% Kobieta, lat 57, Cupar, 2012 r. Archiwum autorki.

7 Z. BENEDYKTOWICZ, D. BENEDYKTOWICZ: Symbolika domu w tradycji ludowej.
Cz. 2. ,Polska Sztuka Ludowa — Konteksty” 1990, nr 4, s. 4. http://cyfrowaetnografia.
pl/Content/2127/Strony%200d%20PSL_XLIV_nr4-2_Benedyktowicz.pdf [data dostepu:
15.03.2018].
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Demitologizacja wyobrazen o Szkocji po okresowym w niej pobycie
czesto staje sie czynnikiem decydujacym o powrocie do Polski. Realia
mieszkaniowe i zarobkowe na emigracji, a takze poczucie odizolowania
od gléwnego nurtu, bylejakosci zycia, nijakosci autochtonéw, brak dale-
kosigznych celow utwierdzaja w takiej decyzji. Jeden z moich rozmdéwcow,
wyjechawszy do Szkocji w wieku 19 lat, po ponad dwodch latach pobytu
tak scharakteryzowal towarzyszace emigrantom dylematy, wskazujac na
niedopasowanie kulturowe z jednej strony, z drugiej za$§ na brak ambicji
w otaczajagcym go $rodowisku polskich emigrantéw jako gléwne motywy
swojej decyzji o powrocie:

Ku Polsce zwrécito mnie to, ze mialem wewnetrzne uczucie, ze chce wracaé, Ze nie
jest mi tak do konca dobrze. Brakowalo mi polskiej mentalnosci, kultury. Nie czutem si¢
do konca swobodnie. Nie czutem si¢ wsrod swoich. Rzeczy, ktére widziatem, nie do kon-
ca pokrywaly si¢ z moim §wiatopogladem. Wszystko jest inne. Przez pewien czas czu-
fem si¢ tam jak w domu. Mieszkalem tam troche. Dzi§ tego nie powiedzialbym. Nigdy
tak naprawde Szkocja nie byta moim domem. Byl okres, ze chcialem zmieni¢ obywatel-
stwo. Byl tez czas, ze chcialem skonczy¢ studia w Szkocji i wyjechaé do USA. W tym
momencie uwazam, ze Szkocja to bylo przelotne zauroczenie. Teraz, jak o tym mysle, to
nawet mam wrazenie, Ze si¢ nie zdarzyto. Dwa i pét roku to byl czas préby. Odbieram go
pozytywnie.

Whikliwa analiza wlasnych do$wiadczen poczyniona przez informato-
ra pokazuje, jak trudno oswoic jest obca przestrzen, zintegrowac si¢ z no-
wym $rodowiskiem, w ktérym nieograniczone mozliwosci rozwoju hamuje
doglebne poczucie obcosci i alienacji, nie zawsze w pelni uswiadamiane
lub tez do ktérego przebywajacy na emigracji nie przyznaje sie, a ktore
odslania sie z pelng wyrazistoscig po powrocie do kraju ojczystego. Jedno-
cze$nie narracja ta wskazuje na niebezpieczenstwo tkwiace w bezrefleksyj-
nym poddawaniu si¢ czasoprzestrzeni, gdy w nieustajacym pedzie wrazen,
perspektyw, zamierzen grozi utrata zdolnosci dostrzegania mozliwosci,
ktére przyniostaby zmiana przestrzenna, czyli powrét do Polski.

Czym oswojona przestrzen emigracji staje sie po powrocie? Czy jest
to przestrzen utracona? Odpowiedz na to pytanie nie jest prosta, wymaga
bowiem zaakceptowania zmiany w czasie, potraktowania powrotu nie jako
kleski, lecz nowej mozliwoéci; spojrzenia na swoje zycie jako na biografie
zlozong z czastek przestrzenno-czasowych, ktére wspottworzg ,ja”. W tym
rozumieniu bagaz emigracyjnych doswiadczen pozwala odczyta¢ na nowo
miejsce, ktére sie uprzednio opuscito.

% Mezczyzna, lat 23, Edynburg, 2008 r. Arch. IEiAK U]J.
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Glosy przebywajacych w Szkocji Polakéw prezentuja réznorodnosé
i dialogicznos$¢ egzystencji emigrantéw, balansowanie na krawedzi miedzy
wykorzenieniem a ponownym zakorzenieniem si¢, mniej i bardziej udane
proby kontekstualizowania si¢ w dominujacej, a jednoczesnie nie do konca
dajacej sie w pelni rozszyfrowac¢ kulturze Wysp Brytyjskich. W szkockiej
rzeczywistoéci nakladajg si¢ na siebie rézne polskie historie: fragmenta-
ryczny $wiat powojennej emigracji, doswiadczenia Polakéow przybyltych tu
w okresie socjalizmu, wreszcie wspdlczesna emigracja uzasadniana po-
trzebami ekonomicznymi, checig edukacji czy tez mlodzienczej przygody.
Przedmioty, opowiesci i stowa, symbole emigrantéw stanowia baze do two-
rzenia przestrzeni miejskiej, ktora przekazuje komunikaty o ich obecnosci.

Przestrzen oswojona, ktora wypracowywana jest na gruncie rzeczy-
wistej i symbolicznej, stanowi punkt orientacyjny w budowaniu struktury
emigracyjnego zycia. To przestrzen polskiej tozsamosci wyrazonej w kultu-
rze i jezyku, ktorej przejawy obserwowaé mozna w zyciu codziennym Pola-
kéw, w przestrzeni miejskiej, w inicjatywach dziataczy kultury, pedagogéw,
badaczy, politykow. Podjete rozwazania nad emigracja Polakéw do Szkocji
pozwalaja na odczytanie przestrzeni oswojonej na trzech poziomach.
Pierwszy to pozytywne wyobrazenia o tym kraju, jako miejsca ciekawego,
przyjaznego, z ktérym mozna wigza¢ wiele nadziei, stanowigce istotny
czynnik w podjeciu decyzji o wyjezdzie; drugi to poszukiwanie fizycznych,
a zarazem spotecznych punktéw odniesienia pozwalajacych na asymilacje;
trzeci to podejmowanie dziatan w przestrzeni, ktére §wiadomie zmierzaja
do jej oswajania, rozumianego nie tylko jako poczucie bezpieczenstwa
i ,bycia u siebie”, ale i jako szczegdlnego rodzaju jezykowo-kulturowa
translacja. Wyobrazenia, byt, dzialanie s3 z sobg $ciSle zwigzane i maja
potencjal dlugotrwalego przeksztalcania przestrzeni w wielu sferach, co
pokazuja relacje bezposrednie, zastyszane z ust emigrantéw, dajace si¢ za-
obserwowac¢ zjawiska, dzialania podjete w tej przestrzeni, jak na przyklad
polskie szkoty sobotnie czy warsztaty koronki. Jednoczesnie, aby oswajanie
przestrzeni nie alienowalo i nie odcinalo Polakéw od realnej, a wigc rézno-
rodnej Szkocji, nie mozna poming¢ koniecznosci ¢wiczenia sie w wielo-
kulturowych kompetencjach: umiejetnoéci zmiany kodéw kulturowych,
rozumieniu kreolizowanych jezykéw, poruszaniu si¢ w nowych rodzajach
sieci spolecznych.” Tozsamos¢ emigracyjna to nieustanne praktykowanie
tych trzech umiejetnosci.

* B. PAsaMONIK: Transnarodowe formy integracji europejskich imigrantéw: skazani
na superréznorodnosc? W: Przyszlos¢ wielokulturowosci w Polsce? Nowe wyzwania dla an-
tropologii kulturowej i etnologii. Red. D. ANGUTEK. Wroctaw 2016, s. 25.
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Anna Sznajder

Domesticating the Space in the Experience
of Polish Emigrants in Scotland
Chosen Cases from 2006 to 2016

Summary

The article is devoted to the experience of the real and symbolic space among Polish
emigrants in Scotland, and it introduces the notion of the domesticated space as a result
of assimilation processes. The preliminary analysis of the emigrants’ reflections points to
the conflict between what is real and what is imagined; the resolution of this conflict leads
to the domestication of the space, which, in turn, results in either re-identification of the
subject in this space or return migration. Grounded upon the notions of a community,
language, and culture, the domesticated space carries a potential for forming a real space.
When negotiated in a multicultural environment, it becomes the basis for adaptation and
dialogue with others, and it produces shared points of reference for emigrants and Scots.
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W przestrzeni miejskiej, cho¢ bywa ona na ogét uporzadkowana we-
dlug okreslonych zasad, trudno byloby odnalez¢ sie bez rozpoznawalnych
punktéw odniesienia. Trudno tez mysle¢ o miescie bez jakiejkolwiek
miary, pozwalajacej na oceny jakos$ciowe oraz ilosciowe dotyczace tego,
co jest wazne z pragmatycznego i poznawczego punktu widzenia. Ta
sama odleglo$¢ przebyta pieszo w duzym miescie wydaje sie zupelnie
odmienna od tej, ktdrg przemierzamy w innym, bardziej naturalnym
obszarze. W ostatecznosci takie oceny moga by¢ rozbiezne i w podanym
tu przykladzie przebytej w miescie drogi zaleza miedzy innymi od wraz-
liwosci na zewnetrzne bodzce czy kondycji fizycznej czlowieka, ktdry jest,
jak zauwazyl juz starozytny filozof grecki Protagoras — miarg wszystkich
rzeczy. Czlowiek stal si¢ tez t3 miarg w sensie doslownym - od czesci
ludzkiego ciala wzigly sie jednostki miar, takie jak fokcie czy stopy, a takze
w sensie metaforycznym - ludzi ,wielkich” przedstawiano czesto w sztuce
w innej skali. Ponadto czlowiek okresla samego siebie, swoje wlasciwosci
psychiczne, w aspekcie mentalnym, emocjonalnym czy wolitywnym po-
przez odwolanie si¢ do bardziej ogdlnych jednostek w zasobach leksykal-
nych, w tym takze do miar przestrzeni'. Z przyjetego tu punktu widzenia

! R. GRZEGORCZYKOWA: Nazwy wymiarow jako okreslenia cech psychicznych czlowie-
ka. W: Przestrzen w jezyku i kulturze. Problemy teoretyczne. Interpretacje tekstow religij-
nych. Red. J. AbAMowskI. Lublin 2005, s. 29.
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najistotniejsze wydaja si¢ jednak wartosci epistemologiczne tej miary,
ktérg stanowia czlowiek i jego cialo. Zaklada si¢ wigc, ze oprocz wladzy
racjonalnej czy zmystowej to cialo jest narzedziem poznawania i doswiad-
czania $wiata. ,Oznacza to, iz szukajac podstawowych zasad organizacji
przestrzennej przekonamy sie¢, ze wynikajg one z dwoch rodzajow faktow:
postawy i struktury ludzkiego ciala oraz relacji (bliskich badz dalekich)
miedzy ludzkimi istotami™.

Nie tylko w wymiarze przestrzennym czlowiek nadaje swiatu swoisty
ksztalt. Dzieje si¢ to takze w wymiarze czasowym, kiedy wybitne jednostki
stojace na czele okreslonych zbiorowosci wyznaczaja odpowiednie okresy
ich egzystencji. Widzimy to w czasach rzymskich, kiedy poszczegélne
odcinki czasowe odmierzane byly przez panujacych cesarzy, i pdzniej, gdy
moéwimy na przyktad o wojnach napoleonskich, wiktorianskiej Anglii czy
wreszcie pokoleniu JPII, zwigzanym z pontyfikatem Jana Pawta II. Funk-
cjonujacy w tradycyjnej kulturze ludowej rok obrzedowy i zwiazany z nim
cykl zycia wyznaczaja z kolei dni waznych postaci §wietych i patrondéw.
Z kolei wszystkie te mniejsze jednostki czasowe obejmuje chrzescijaniska
era, ktérej kalendarz odmierza juz trzecie tysigclecie. Wobec tych faktow
trudno nie uzna¢ za prawdziwe twierdzenia, ze cztowiek wyznacza soba
nie tylko okreslong miare przestrzeni, ale takze i czasu. Laczac obie te
podstawowe kategorie egzystencji, uzyskujemy kompleksowy obraz $wiata.
Znany badacz kulturowych uwarunkowan percepcji przestrzeni Yi-Fu
Tuan zauwaza, ze cztowiek tworzy $wiat, w ktérym zyje, niejako na za-
sadzie projekcji samego siebie. ,Jezeli uzyjemy terminu czlowiek i swiat,
nie myslimy o czlowieku - przedmiocie w $wiecie, zajmujagcym malenka
czastke przestrzeni, ale o czlowieku zamieszkujagcym $wiat, rzadzacym
$wiatem i stwarzajacym go™’.

Czlowiek jest zatem miarg $wiata, a takze jego obrazem i $wiatem
sam w sobie. Te mys$l odnajdujemy juz u Arystotelesa, ktdry stwierdza, ze
czlowiek jest mikrokosmosem. Nalezy tu zwroci¢ uwage na odpowiednie
rozumienie pojecia ,kosmos”. W starozytnej filozofii greckiej nie oznacza
ono wylacznie pozaplanetarnej przestrzeni. Tytul jednego z dziel przypisy-
wanych temu filozofowi brzmi: Peri kosmoi kai to uranoi, co przettumaczo-
no na jezyk polski jako O niebie*, pomijajac stowa ,,0 $wiecie”, wyrazajace

> Y1-Fu TuAN: Przestrzeti i miejsce. Przel. A. MORAWINSKA. Warszawa 1987, s. 51.

3 Tamze.

* Polskie wydanie (ARYSTOTELES: O niebie. Przel. P. SIWEk. Warszawa 1980) zawiera
wiele innych oryginalnych greckich poje¢, ktore wskazuja na jego koherencje z tak ujmo-
wanym tu modelem $wiata.
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przeciez istote myslenia starozytnych Grekow. Arystoteles nie odsyta poza
porzadek bliskiego kazdemu czlowiekowi Swiata, wprowadza rozréznienie
na to, co ,,0 niebie”, jako sferach gwiazd i planet, i co ,,0 $wiecie”, w ktérym
zyje czlowiek. Ponadto nie rezygnuje z ludzkiej miary, antropomorficznej
projekeji wielkiego w sensie fizycznym $wiata, piszac miedzy innymi
o ,prawej i lewej stronie nieba”. Zatem kosmos, przynajmniej w takich
kontekstach, to co$ réwniez ziemskiego i bliskiego czlowiekowi. Stusznie
tez przywoluje si¢ powszechnie znaczenia tego stowa takie, jak fad, po-
rzadek, harmonia. Tak rozumiane mozna je z powodzeniem odnie$¢ do
przestrzeni innych waznych dla czlowieka bytéw, jak réwniez do samego
ludzkiego ciata.

Tworem wybitnie antropogenicznym jest przestrzen miejska, ktdéra
w warstwie wyobrazen i metonimii jest takze antropomorficzna. Silny
zwigzek czlowieka z miastem sprawia, ze jest ono Zrédlem licznych meta-
for. Powszechnos$¢ metafor w zyciu cztowieka i, co za tym idzie, sktonno$¢
do metaforycznego myslenia szczegélnie podkreslali George Lakoff i Mark
Johnson. Wyrazili oni przekonanie, ze ,,wigksza cz¢$¢ naszego zwyczajnego
systemu pojeciowego ma strukture metaforyczng, co znaczy, ze wiekszo$¢
poje¢ daje sie czeSciowo zrozumie¢ za posrednictwem innych pojec™.
Pojmowanie miasta i jego przestrzeni w kategoriach jezyka nie odbywa
sie jednak za pomoca prostych przelozen strukturalnych, gdyz miasto
jako przedmiot, ktéry ludzki rozum proébuje okielzna¢, jest pod kazdym
wzgledem zlozony a zarazem bliski.

Metafory miejskie maja rézne poziomy znaczen, zmieniajace si¢ w zalezno$ci od
kontekstu historycznego oraz spolecznego. Maja tez swoja hierarchie, ktérej najwyzszy
poziom dotyka samej esencji bytu ludzkiego. Miasto bowiem zawsze byto i jest metafora
istnienia, zycia i $mierci czlowieka®.

Trudno wprawdzie znalez¢é wspoélczesnie miasto, ktore posiadatoby
oczywiste granice, jednakze w rozmaitych koncepcjach miasta funkcjo-
nowaly i nadal funkcjonuja okreslone metafory i poréwnania. Dotycza
one struktury miasta, tego, jak miasto wyglada, z czego si¢ sklada i co
to oznacza dla czlowieka. Tadeusz Stawek poréwnuje je miedzy innymi
do wnetrza kobiecego organizmu, ktére daje poczucie bezpieczenstwa.
»~Wchodzac w obszar miasta zawijamy do zatoki majacej nas ochroni¢ przed
niebezpieczenstwami oceanu, wchodzimy do $rodka organizmu, ktérego

> G. LAKOFF, M. JouNsON: Metafory w naszym zyciu. Przet. T.P. KRzESzowsk1. War-
szawa 1988, s. 81.
¢ D. JEpRzEJCZYK: Geografia humanistyczna miasta. Warszawa 2004, s. 224.
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skomplikowane przejscia i labiryntowo splecione ulice s wnetrznosciami
opiekunczego ciala™. Nie tylko w literaturze, ale réwniez w mowie potocz-
nej opisuje si¢ zwlaszcza pewne fragmenty przestrzeni miejskiej o szczegdl-
nym znaczeniu, za pomocg takich okreslen, jak ,tkanka miejska”, ,arterie”,
»serce”. Ponadto oprocz metafor, ktére dotyczg statycznych wlasciwosci
miasta, istnieja metafory dotyczace tego, jak miasto funkcjonuje —-moéwi
sie na przyklad, ze miasto Zyje, rozwija si¢ badz umiera, broni sie, bawi,
swietuje. Tego typu wyrazenia sprzyjaja jezykowemu modelowaniu miasta
jako przestrzeni komplementarnej, calosciowej, a pozostajac w zgodnosci
z przedstawionymi analizami i koncepcjami, odnoszac si¢ do cztowieka,
ktoéry te przestrzen tworzy i na rézne sposoby wyobraza, powiedzieliby-
$my, Ze miasto jest megaantroposem.

Cztowiek - dom - miasto - Swiaf
Metaforyka morfologiczna

Podatna na metaforyke zwigzang z przestrzenig struktura ludzkiego
ciala pozwala na odniesienie jej do innych, wigkszych twordéw, jakim
jest na przyklad dom. W mysl zalozen filozoficznych, a takze religijnych
ludzkie cialo jest domem. Jest to dom dla ducha, ktéry mieszka w ciele,
tak jak cztowiek w domu. Cialo moze by¢ tez wigzieniem, jak widzial to
Platon, $wiatynia, jak glosi doktryna chrzedcijariska®, lub miejscem pracy.
Antropomorficzne wyobrazenie domu wykracza poza jego funkcje doty-
czgce zamieszkania.

W kolejnym stopniu powigkszenia, w skali antropologicznego wzorca
przestrzeni, znajduje si¢ miasto. W tym wymiarze mamy do czynienia
czesciej z odwolaniem si¢ do postaci kobiecej. W Apokalipsie $w. Jana
czytamy o ,przystrojonym jak oblubienica” Nowym Jeruzalem, ktdre jako
»Malzonka Baranka” zstepuje z nieba w czasie ostatecznym. Jednostka
wielkosci, ktora postuguje si¢ aniol, by mierzy¢ to miasto, ,jest miarg
czlowieka™. W ostatniej ksiedze Nowego Testamentu jest tez mowa o Nie-

7 Zob. T. SLAwEK: Akro/nekro/polis. Wyobrazenia miejskiej przestrzeni. W: Pisanie
miasta - czytanie miasta. Red. A. ZEIDLER-JANISZEWSKA. Poznan 1997, s. 15.

§ Zob. Z. BENEDYKTOWICZ, D. BENEDYKTOWICZ: Dom w tradycji ludowej. Wroclaw
1992.

o Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie z jezykow oryginalnych.
Oprac. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich, Poznan-War-
szawa 1971, s. 1415-1416 [Ap 21, 2].
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rzadnicy — miescie na siedmiu wzgoérzach, co wskazuje na Rzym'’. Ateny,
najznamienitsze miasto starozytnej Grecji, biorg swoja nazwe od znanej
i czczonej powszechnie bogini. Michael North, powolujac si¢ na listy
$w. Piotra oraz $w. Pawla, zauwaza, ze te specyficzng metaforyke wspdl-
noty wyrazong w okreslonym porzadku przestrzennym zawdzigczamy
przede wszystkim pogladom chrzescijaniskich teologéow i myslicieli, dla
ktérych spoleczno$¢ wiernych jest budowla skiadajaca si¢ z jednostek ni-
czym kamienie scalajacych ja w Kosciol. ,Wspdlnota, ktéra w owym czasie
nie posiadala $wigtyni w fizycznym sensie, staje si¢ figuratywna budowla,
w konicu metaforg Jerozolimy Niebieskiej”"'. W 1830 roku Charles Duvey-
rier, projektujac nowg stolice Francji przez odniesienie jej do metaforyki
ludzkiego ciata, przeksztalca owg budowle — wizje wspolnoty ludu miedzy
innymi w projekcie olbrzymiej $wiatyni w ksztalcie kobiety, ,w faldach jej
rozwianych szat mialy pomiesci¢ si¢ galerie, teatry, promenady”'?. W takim
znaczeniu miasto moze by¢ takze ,,malg ojczyzng”, ktora, tak jak greckie
polis, jest terenem zamieszkiwanym przez ludzi posiadajacych okreslong
tozsamos$¢. Na tego typu zaleznodci wskazywaé¢ moze takze myslenie
o miescie przez pryzmat symboliki ziemi przedstawianej jako kobieta,
matka, co inaczej wyrazone zostalo w nastepujacych stowach:

Obraz $wiata pordwnywanego z postacia kobieca w perspektywie historycznej i mito-
logicznej stanowi szczegdlny, wyspecjalizowany wariant bardziej ogélnego i archaicznego
obrazu Matki Ziemi jako zenskiej hipostazy praczlowieka'.

Zakres metaforyki morfologicznej mozna poszerzy¢, wskazujac kolejny
stopien uogodlnienia, kiedy miasto odzwierciedla porzadek niebianski,
wyzszy doskonalszy $wiat:

Co si¢ tyczy Mezopotamii, w stopniu moze nawet wigkszym niz w kazdej innej kul-
turze archaicznej, koncepcje podstawowa mozna by ujaé nastepujaco: Istnieje catkowita
homologia migdzy niebem a ziemig. Krainy, rzeki, miasta, §wiatynie sa odwzorowaniami
Kosmosu. [...] Na przyklad plan Niniwy zostal w czasach zamierzchlych nakreslony we-
dlug pisma niebianskiego, tzn. wedtug znakéw graficznych konstytuowanych przez ciata
niebieskie'.

1 Tbidem, s. 1411 [Ap 17].

" M. NorTH: Sfera publiczna jako rzezba. Od ,civitas dei” do ornamentu z ludzkiej
masy. W: Pisanie miasta - czytanie miasta..., s. 215.

2 Tamze, s. 218.

13 'W. Toporow: Miasto i mit. Przel. B. Zyzko. Gdansk 2000, s. 37.

" M. EL1ADE: Kosmologia i alchemia babiloriska. Przel. I. Kania. Warszawa 2000,
s. 23.
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Wracajac do zarysowanej logiki wyobrazen, mozemy jg takze rozpa-
trywac przez pryzmat innych poje¢. Wspdlczesnie kosmopolita nazywa sie
obywatela $wiata, lecz wlasciwe dopelnienie w rozumieniu tego pojecia,
w kontekscie jego zrodel, wymaga zwrocenia uwagi na wyrazne zwiazki
miedzy kosmosem-$wiatem a polis-miastem. Nalezaloby zatem stwierdzi¢,
ze z perspektywy tak okreslonych wyobrazen przestrzeni miejskiej miasto
jest megaantroposem. Odzwierciedleniem tego sposobu myslenia moga
by¢ nazwy wielu miast, ktore biora si¢ od konkretnych historycznych po-
staci, na ogdt nazwisk zalozycieli. Miasto posiada wiec swoja tozsamos$¢ ze
wzgledu nie tylko na specyficznie uksztaltowang i wyobrazong przestrzen,
ale rowniez na czas swojej egzystencji. Personifikacja, antropomorfizacja
miasta jest takze spotykana w utworach poetyckich, popularnych piosen-
kach. Przytoczony fragment wiersza Jacka Zawiszy pochodzacy ze zbioru
Strofy o Bielsku-Biatej - rodzinnym mies$cie autora — jest wymownym tego
przykladem:

Bielsko do Beskidu przykute
Beskidzkim Osiedlem

ze swg Bialg oblubienica

polaczone wezlem mostow

czesze chmury grzebieniem wiezowcow
Jurne jak mloda goéralka

rozprzedzione tysigcami swych krosien
prezy sie coraz mocniej

jak mlody juhas®.

Miasto jako podmiot biograficzny
Metaforyka funkcjonalna

W europejskiej mysli filozoficznej dotyczacej miasta rozwinglo sie
wiele koncepcji, ktéorym przyswiecaja rozmaite metafory. Wspdlczesne
duze miasto, jak zauwaza Dobiestaw Jedrzejczyk, jest labiryntem i dzungla.
Wedlug Ewy Rewers w histori¢ mysli urbanistycznej wpisaly si¢ przede
wszystkim dwie perspektywy poréwnawcze. Pierwsza z nich, metaforyka
organiczna, przedstawia miasto jako zywy organizm. Druga natomiast,
metaforyka mechaniczna, odnosi si¢ przede wszystkim do dynamicznych

5 J. Zawisza: Bielsko do Beskidu przykute. W: Strofy o Bielsku-Bialej. Antologia poezji.
Wybdr S. GoLa. Bielsko-Biata 1989, s. 14.
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miejskich zjawisk spofecznych i kulturowych. W metaforyce organicznej
nacisk kladzie si¢ na ustréj i morfologie tworu spoleczno-kulturowego,
jakim jest miasto, w metaforyce mechanicznej — ktéra zrodzita sie znacznie
pdzniej — miasto postrzegane jest nadal jako zywy organizm, ale uwaga
zostaje skoncentrowana na jego funkcjonalnosci'. Rozwijajac pierwsza
grupe metafor, nalezy zauwazy¢, za Richardem Sennettem:

Urbani$ci o§wieceniowi wymarzyli sobie miasto podobne do zdrowego ciala, sprzy-
jajace swobodnemu krazeniu, miasto o czystej skorze. Juz wczesniej, od poczatku epoki
baroku, projekty urbanistyczne braty pod uwage sprawny ruch ludzi na gtéwnych arte-
riach?.

Nietrudno zauwazy¢, ze i dzi§ okreslenie ,arterie komunikacyjne”
stosowane jest w odniesieniu do szerokich i uczgszczanych na masowa
skale drog, ktorymi odbywa sie ruch pieszych lub pojazdéw. Badania
Ernsta Platnera nad krazeniem krwi w organizmie ludzkim i podkreslanie
zwiazkow zdrowia z czysto$ciag wdychanego powietrza i skory inspiro-
waly urbanistéw i motywowaly do zakrojonych na szeroka skale zmian
w przestrzeni miejskiej, ktore mialy prowadzi¢ do poprawy jakosci zycia
mieszkancow. Od lat czterdziestych XVIII wieku zaczeto dba¢ o czystosé
w miastach: sprzatano ulice, usuwano brudy do podziemnych $ciekdw,
a celem wszelkich prac modernizacyjnych bylo miedzy innymi tworzenie
warunkéw sprzyjajacych utrzymaniu higieny. W metaforyce krazenia
historyk Karl Polanyi odnajduje nawet mechanizmy gospodarki wolnoryn-
kowej dotyczace przeplywu kapitalu oraz sity roboczej w spoleczenstwie'®.
Ta mysl stanowila tez pdzniej zyzny grunt dla utopii modernistycznych,
ktére - jak stwierdza autorka Post-polis... — ,powotlaly do zycia przede
wszystkim miasto intereséw, miasto szybkosci, sukcesu, miasto klasy
sredniej produkujace na swoich obrzezach dystopijny, urbanistyczny ko-
mentarz — miasta faveli, slumséw, blokowisk™”.

Mechanicznym metaforom miasta przy$wiecaly zalozenia programowe
urbanistéw, z Le Corbusierem na czele, uchwalone jako Karta atenska
w 1933 roku.

6 E. REWERS: Post-polis. Wstep do filozofii ponowoczesnego miasta. Krakow 2005,
s. 266.

7" R. SENNETT: Ciato i kamieni. Czlowiek i miasto w cywilizacji Zachodu. Przel. M. Ko-
NIKOWSKA. Gdanisk 1996, s. 213.

¥ Tamze.

¥ E. REWERS: Post-polis..., s. 226.
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W konsekwencji owej funkcjonalnosci miasto mialo by¢ sprowadzone do racjonalnej
maszyny, skupiajacej dwa typy mieszkalnictwa: domy indywidualne dla niewielkiej liczby
zamoznych rodzin i bloki-giganty - maszyny do mieszkania — dla mas, wyrazajace najle-
piej ideal nowoczesno$ci®.

Funkcjonalno$¢ miasta wskazuje jednakze w sensie metaforycznym na
co$ rownie waznego i doniostego — na jego historie. Oznacza to, ze miasto
posiada swoja biografie, w ktora na ogoél wpisujg si¢ wzloty i upadki, kry-
zysy i okresy ekonomicznego prosperity. Lakoft i Johnson taki sposob uj-
mowania rzeczywisto$ci nazywaja metaforami ontologicznymi, w ktérych
obiekt fizyczny okreslany jest jako osoba. ,Pozwalaja nam one pojmowac
wszelkg rozmaito$¢ zdarzen z udzialem bytéw i zjawisk nie bedacych ludz-
mi - w terminach motywacji, wlasciwosci i dziatalnosci ludzkiej”™*'. W tym
sensie kazde miasto staje si¢ podmiotem tworzacym swojg niepowtarzalng
historie i wyglad.

Od niepamigtnych czaséw miasta bronily si¢ przed najezdzcami albo
walczyly o przetrwanie, a wspoélczesnie nierzadko rywalizuja o przewodnic-
two w okreslonych dziedzinach zycia. W ostatnich latach na przyktad po-
pularne staly si¢ konkursy w zakresie bozonarodzeniowej estetyki. W kon-
kursach tego typu, gléwnie za posrednictwem internetu, rozstrzygana jest
kwestia, ktore z miast jest w okresie $wigtecznym najladniej udekorowane
i oswietlone. Interesujace w tym kontekscie sa rdwniez narracje dotycza-
ce obrony przed wezbranymi rzekami niosacymi fale powodziowe, jak
w przypadku Wroclawia, ktory bronit przed zalaniem swoje najcenniejsze
zabytki w 1997 roku, czy Budapesztu, ktdory stanal do walki z powodzia
w 2013 roku. Na stronach internetowych upamietniajacych te wydarzenia
czytamy miedzy innymi:

Wegrzy, mobilizowani przez premiera swojego kraju, szykujg si¢ na atak Dunaju.
[...] Fakt, ze zalalo przedmiescia stolicy, oznacza, ze fala kulminacyjna jest coraz blizej
jej serca®.

Przykladéw takich jest oczywiscie znacznie wiecej. Paradoksalnie
rzeki, ktore przyczynialy si¢ do powstania i rozwoju zespotéw urbanistycz-

2 B. JALOWIECKI, M.S. SZCZEPANSKI: Miasto i przestrzen w perspektywie socjologicz-
nej. Warszawa 2006, s. 133.

2 G. LAKOFF, M. JOoHNSON: Metafory..., s. 56.

> Wody Dunaju podeszly pod wegierski parlament. TVN 24. 07.06.2013. http://pocz-
ciarz.home.pl/wiadomosci/2013/06/przedmiescia-budapesztu-pod-woda,331633,s.php
[data dostepu: 15.01.2018].
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nych, moga obecnie stanowi¢ dla nich znaczne zagrozenie. Trudny czas dla
miasta czesto staje si¢ czynnikiem wzmocnienia tozsamosci mieszkancow
i poczucia wspolnoty jako zbiorowego podmiotu historycznego. Wspo-
mnie¢ mozna Wroclaw, Opole i mniejsze miasta, ktore bronily si¢ przed
powodzig stulecia w 1997 roku, czy losy Warszawy, zwlaszcza w czasie po-
wstania w 1944 roku. Podmiotowo$¢ miasta bez trudu odnajdziemy takze
w tekstach literackich. Suketu Mehta, autor uznanej w $wiecie powiesci
o indyjskiej metropolii Maximum city Bombaj, pisze o tym nastepujaco:

Historia kazdego miasta jest naznaczona jakims$ katalitycznym wydarzeniem, podob-
nie jak zycie kazdego czlowieka porzadkuje centralne wydarzenie, ktére stanowi dla niego
centralny punkt odniesienia®.

/akonczenie

Wiele zjawisk i wyobrazen dotyczacych miast zdaje sie¢ wskazywa¢ na
to, ze miasto, jako zlozona i komplementarna calos¢, w pewnych okolicz-
nos$ciach ujawnia swoja podmiotowo$¢, ktdra wyraza si¢ w kolektywnym
dzialaniu. Powiedzie¢, Ze miasto stawia opor, ze dzielnie sie broni albo ze
sie rozwija, jest poniekad réwnoznaczne z przypisaniem tego wszystkiego
kazdemu z jego mieszkancow. Innymi slowy, to co ,robi” miasto, jest
takze i tym, co robig jego mieszkancy. Mozna wskaza¢ wiele przykladow
tekstow kultury, w ktérych miasto da si¢ przedstawi¢ za pomocg metafor,
szczegolnie za$ takich, ktore odwoluja sie¢ do morfologii lub funkcji. Te
z nich, ktére dominuja, ze wzgledu na swdj charakter zostaly nazwane
odpowiednio metaforami organicznymi i mechanicznymi. Metaforyka
ta uksztaltowana jest w gléwnej mierze poprzez odniesienia do budowy
i funkcji ludzkiego ciata. Cztowiek stanowi uniwersalng miare przestrzeni,
zintensyfikowanego w mieécie zycia spolecznego, a jednoczesnie wiel-
kosci przestrzenne stanowia wzorzec opisu ludzkich przezy¢. Tworzona
przez czlowieka przestrzen miejska nabiera w ten sposéb dodatkowego
znaczenia, a przede wszystkim nadaje wyobrazeniom miasta jako kom-
plementarnej calosci antropomorficzng posta¢. Wyobrazenie miasta jako
megaantroposu mozna analizowa¢ miedzy innymi wedlug logiki, ktorej
centralnym i podstawowym pojeciem jest kosmos. Stanowi ono niejako
wspdlny mianownik, homologiczny zwigzek z wyobrazeniami innych

# S. MEHTA: Maximum city Bombaj. Przel. M. BREGIEL-BENEDYK. Poznan 2011,
s. 142.
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przestrzeni. Zaprezentowana metaforyka pozwala tez lepiej zrozumie¢
zalezno$¢ miedzy mysleniem o czlowieku jako istocie symbolicznej, ktora
tworzy kulture, a koncepcja miasta, ktora w odniesieniu do okreslonej
epoki odzwierciedla wlasnie kondycje ludzka.
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Grzegorz Blahut

Megaanthropos
On Morphological and Functional Metaphors of the City

Summary

The article puts forward an analysis of the selected concepts related to the city that exist
in texts of culture: literary and religious texts, urban planning projects, and the varied
imagery of utopian ideas. It follows a holistic approach, that is, the one which understands
culture and urban space as a whole. This paper focuses on not only the European cities,
but also those that belong to the cultural scope of Western civilisation and bear aspects
which might be read within greater historical and geographical contexts. It is claimed that
cities tend to be given their proper subjectivities encapsulated in narratives and metaphors
which stem from the mythological thinking. What is at stake in this analysis are organic
and mechanic metaphors; the former figures refer to a city as a complementary and vivid
organism, whereas the latter ones perceive it as a technical entity determined by the de-
velopment of civilisation.



Grzegorz Studnicki

Instytut Nauk o Kulturze
Wydziat Humanistyczny
Uniwersytet Slgski w Katowicach

CIESZYN

W ZIMOWYCH OBJECIACH TRADYCJI

WSPOLCZESNE PRZEJAWY ROKU OBRZEDOWEGD
W PRZESTRZENI MIEJSKIEJ

W przypadku spotecznosci typu tradycyjnego z kregu oddzialywania
chrzescijanistwa przypadajace zimowa pora adwent, Gody czy czas karna-
walu mozna rozpatrywac jako cykl przejs¢, ktéremu towarzysza okreslone
symbole, artefakty (np. choinka, siano, nasiona zboz, optatek, zelazo, dary)
oraz praktyki odbywajace sie w przestrzeni prywatnej domu i w przestrze-
ni spolecznej miejscowosci (zakazy i nakazy, koledowanie, skladanie zy-
czen, obdarowywanie prezentami, wrézby itp.). Temu okresowi zwyklo sie
nadawa¢ szczegdlne znaczenie — symboliczne, religijne i magiczne, wigze
sie z nim takze okreslona estetyka. Na skutek przemian cywilizacyjnych,
swiatopogladowych, oddzialywania kultury masowej, a takze ludzkiej
gotowosci na zmiany oraz zwigzanego z tym procesu zapominania (m.in.
pasywnego') sposob spedzania wspomnianego czasu ulegal i ulega zmia-
nie. Niektore z praktyk i artefaktow trwajg w niewiele zmienionej formie,
mimo uplywu dziesigcioleci, inne ulegaja znaczagcym modyfikacjom,
a jeszcze inne znikajg i ich miejsce zajmuja nowe, ktére po pewnym cza-
sie s3 odbierane jako manifestacja tradycji. Niniejszy artykul jest proba
spojrzenia na wspolczesne przejawy praktyk towarzyszacych adwentowi,

' A. AssMANN: Kanon i archiwum. W: TEGoZ: Migdzy historig a pamiecig. Antologia.
Red. M. Saryusz-WoLskA. Warszawa 2013, s. 77.
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$wietom Bozego Narodzenia oraz karnawatowi w przestrzeni miejskiej na
przykladzie Slgska Cieszynskiego, tj. regionu majacego charakter (polsko-
-czeskiego) pogranicza. Co prawda przedstawione dzialania majg swdj
lokalno-regionalny koloryt, niemniej wydaja si¢ odzwierciedla¢ pewne
ogolniejsze tendencje. Ze wzgledu na charakter publikacji, warunkujacy
objetos¢ tekstu, uwzgledniony material dotyczy¢ bedzie w przewazajacej
mierze polskiego Cieszyna.

Chyba najpopularniejszym symbolem bozonarodzeniowym jest choin-
ka. Ten $wiateczny atrybut — symbol odrodzenia i wiecznego Zycia — miatl
postac podtaznika/potazniczki* badz stojacego drzewka. Zgodnie z przeka-
zami ludoznawczymi choinka pojawiala sie w przestrzeni domu najczesciej
w Wigilie i pozostawiano ja tam do $wigta Objawienia Panskiego (Trzech
Kroli) badz Ofiarowania Panskiego (Matki Boskiej Gromnicznej)’. Jej
wyjatkowy, symboliczny wymiar podkreslano odpowiednim usytuowa-
niem (np. ustawieniem w widocznym miejscu lub - jesli byl to podfaz-
nik - zawieszeniem w przestrzeni réwniez nacechowanej symbolicznie)
oraz ozdobami (ktére mialy zarazem funkcje estetyczng i symboliczng).
Z etnologicznej perspektywy ciekawym zwyczajem obserwowanym wspol-
czesnie jest uroczyste wlaczanie $wiatelek na duzej choince ustawionej na
jednym z gléwnych placéw (najczesciej rynku) miasta. Odbywa sie to po
zmroku w obecnosci przybytych licznie mieszkancéw (m.in. dzieci z rodzi-
cami). Oprawa artystyczna, konferansjerka, wspolne odliczanie czasu do
zapalenia lampek na drzewku, $piewanie koled — wszystko to wspoéttworzy
atmosfere uczestnictwa w niezwyklym zbiorowym doswiadczeniu. W Cie-
szynie — a takze w Czeskim Cieszynie oraz w innych miastach - od kilku
lat wydarzenie to organizowane jest w dniu wspomnienia $§w. Mikolaja
z Miry (6 grudnia). Podczas cieszynskiej imprezy pojawia sie kilku miko-
tajow. Jedni przypominajg posta¢ znang z ikonografii koscielnej (biskupia
tiara, pastoral, ornat), wyglad drugich przywodzi na mysl wizerunek upo-
wszechniany w przekazach kultury masowej (czerwone spodnie, kubrak
i czapka). W tlumie zebranych wokol choinki pod ratuszem spotkamy
réwniez przebierancéw w strojach elfow*.

? Byla to umajona bibutkowymi kwiatami gérna cz¢$¢ choinki zawieszana pod po-
walg czubkiem do dotu badz gatazka jodty lub §wierka przynoszona w drugi dzien §wiat
przez koledujacych chlopcow.

? Zob. K. Smyk: Choinka w kulturze polskiej. Symbolika drzewka i 0zdéb. Krakéw,
2009; J. Szymik: Doroczne zwyczaje i obrzedy na Slgsku Cieszyriskim. Czeski Cieszyn 2001,
s. 45-54.

* JB: Cieszyn rozswietlil choinke. 2016. http://telewizja.ox.pl/wideo,35672,cieszyn-roz
swietlil-choinke.html [data dostepu: 31.01.2017].
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Obecno$¢ oséb przebranych za $w. Mikotaja (w biskupich szatach)
mozna odczytywa¢ jako nawigzanie do dawnych tradycji oraz praktyke
oporu wobec obecnej w mediach i przestrzeniach konsumpcji postaci
nazywanej pejoratywnie czerwonym krasnalem (w tej strategii miesci sie
zapewne podjeta przez Muzeum Slaska Cieszyriskiego w Cieszynie w 2005
roku akcja popularyzatorska ,,Uwaga, falszywy Mikotaj”, ktérej celem bylo
przypomnienie tradycyjnego wizerunku i historii §w. Mikofaja; jak zauwa-
zyl jeden z inicjatorow przedsiewzigcia: ,,[...] nie mozemy patrze¢ na tych
wszystkich przebierancéw krazacych po ulicach™). Z kolei pojawienie si¢
»elfow” i zlaicyzowanej wersji $w. Mikotaja $wiadczy o sile oddziatywania
na spoleczng wyobraznie obrazéw kultury masowej. Podobnie sprawa
ma si¢ z zapalaniem $wiatelek na choince, ktére kojarzy si¢ z podobnym,
»powielanym” przez media wydarzeniem rozgrywajacym si¢ przy nowo-
jorskim Centrum Rockefellera. Swiadczyé to moze o checi nasladowania
i przejmowania w wymiarze lokalnym latwo rozpoznawalnych gestow
i obrazéw funkcjonujacych w obiegu globalnym. Jednoczesnie jest to
oznaka tworzenia lokalnej tradycji zdolnej absorbowaé rézne praktyki
i porzadki (lokalny, regionalny i globalny).

Niezwykta atmosfera i znaczenie przypisywane swietom Bozego Na-
rodzenia, momentowi przejicia ze ,starego” do ,,nowego” (w odniesieniu
m.in. do roku kalendarzowego, liturgicznego) sprzyja refleksji nad tym,
co minione i co czeka nas w przyszloéci. Przejawem tego sg na przyklad
towarzyszace $wietowaniu — znacznie liczniejsze niz w zwyklym czasie -
rézne formy przywolywania i odwolywania sie do tego, co spoleczenstwo
zwyklo okresla¢ swoja tradycja, ktéra mimo swej ,ukrytej” zmiennosci
jawi sie w potocznym odczuciu jako lgcznik pomiedzy przeszloscia, teraz-
niejszo$cig i przyszloscia. Jest to tez okres intensywnej pracy etnograféw,
etnologéw, regionalistow, ktdérzy jako eksperci przyblizaja w mediach lub
podczas specjalnych prelekcji dawne bozonarodzeniowe zwyczaje i obrzedy,
ich symbolike itd. Z przekasem mozna powiedzie¢, ze ta popularyzatorska
praktyka méwienia o ,naszej” (regionalnej, narodowej) tradycji bozonaro-
dzeniowej sama staje si¢ jej cze$cig. Wpisuje sie ona zaréwno w dziedzine
polityki komercyjnej, jak i w obszar polityki tozsamosci ujmowanej w wy-
miarze lokalnym, regionalnym czy narodowym. W tym samym obszarze
miesci si¢ dzialalno$¢ popularyzatorska dotyczaca dawnych tradycji regio-

> TWO: Spotkaj prawdziwego Mikotaja. 2007. http://gazetacodzienna.pl/node/85987
[data dostepu: 31.01.2017]; zob. tez M. CzyzEwskI: Uwaga, falszywy Mikotaj. 2005. http://
katowice.wyborcza.pl/katowice/1,35063,3050555.html [data dostgpu: 31.01.2017].
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nalnych, $wigtecznych zwyczajow, obrzedow czy kulinariéw, wskazujaca
posrednio, co zdaniem podejmujacych si¢ jej aktoréw spolecznych sktada
sie na tradycje. Inicjatorami przedsiewziec tego typu sa instytucje kultury,
os$rodki edukacyjne, organizacje pozarzadowe, indywidualni milo$nicy
regionu itp. Niektdre z takich dzialan opieraja si¢ na odwotaniach do
praktyk o zasiegu narodowym czy jeszcze szerszym, w przypadku innych
akcentuje si¢ wymiar regionalny. Na przykiad organizowane s3 zajecia,
podczas ktdrych uczestnicy wykonujg bozonarodzeniowe ozdoby, prezenty
czy niektdre regionalne potrawy wigilijne. W Cieszynie na takich kulinar-
nych warsztatach przygotowuje si¢ drobne ciasteczka zwane cieszynskimi.
Zwyczaj ten stanowi wypadkows tradycji plebejskiej ludnosci autochto-
nicznej oraz wplywow czeskiej i niemieckiej (austriackiej) kultury miesz-
czanskiej konca XIX i pierwszych dekad XX wieku®. O tym, ze ciasteczka
te sg postrzegane w kategoriach bogactwa regionalnego, swiadczy miedzy
innymi to, ze dzigki staraniom mieszkancéw regionu zostaty w 2007 roku
wpisane na Liste tradycyjnych produktéw prowadzong przez Ministerstwo
Rolnictwa i Rozwoju Wi

Cieszynskie ciasteczka wykonuje si¢ wedlug receptur ,odziedziczo-
nych” po matkach, babciach, ciotkach - zapamietanych i przekazywanych
ustnie lub tez zapisanych na kartkach zeszytu i przechowywanych w szu-
fladach. W ciagu ostatnich kilkunastu lat temu kulinarnemu zwyczajowi
Slaska Cieszyniskiego poswiecono liczne publikacje ksigzkowe® oraz
artykuly w lokalnej prasie i regionalnych internetowych serwisach infor-
macyjnych. Warto doda¢, zZe w okresie poprzedzajagcym Boze Narodzenie
lokalne cukiernie wychodza naprzeciw potrzebom tych, ktdrzy nie maja
czasu, ochoty lub nie potrafig przygotowywac ciasteczek, a jednoczesnie
chca, zeby znalazly si¢ na $wigtecznym stole. Jeszcze inni zakupuja je
u krewnych lub znajomych.

¢ A.Drozpz: Kruche reko-dzielo — tradycyjne ciasteczka bozonarodzeniowe na Slgsku
Cieszyriskim. Funkcja i znaczenie wypiekow we wspolczesnej rzeczywistosci kulturowej. W:
Hand-made. Praca rgk w postindustrialnej rzeczywistosci. Red. M. KRAJEWSKI. Warszawa
2010, s. 265.

7 Zob. Drobne ciasteczka cieszyniskie. http://www.minrol.gov.pl/Jakosc-zywnosci/
Produkty-regionalne-i-tradycyjne/Lista-produktow-tradycyjnych/woj.-slaskie/Drobne
-ciasteczka-cieszynskie [data dostepu: 31.01.2017].

8 Zob. np.: K. FoLwARCzNY, E. Krapisia, D. MENDREK: Cieszyriskie ciasteczka. Cie-
szyn 2006; Ciasteczko Cieszytiskiej Krainy. Przepisy uczestnikéw konkursu. [Skoczéw 2013];
W kuchni Cieszyriskiej Krainy. Przepisy uczestnikéw konkursu w latach 2011-2014. [Sko-
czdw 2014].
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Jak juz sygnalizowano, cieszynskie ciasteczka, bedace jednym z tych
elementow, ktdre wlacza si¢ do narracji budujacej kulturowg dystynktyw-
no$¢ regionu, sg przedmiotem dzialan popularyzujacych i promujgcych
miejscowe tradycje, nieraz polaczonych z dzialalnoscia animacyjna.
Przykladem moze by¢ konkurs na cieszynskie ciasteczka organizowany
od 2007 roku w grudniu przez Zamek Cieszyn; uczestnicy konkursu
moga wspotzawodniczy¢ w dwdch kategoriach - tradycja i eksperyment’.
Podobny konkurs odbywa sie w Skoczowie i jest organizowany przez Sto-
warzyszenie Lokalna Grupa Dzialania ,,Cieszyniska Kraina™.

Innym elementem kulinarnej specyfiki $wigt Bozego Narodzenia na
Slagsku Cieszyfiskim, po ktéry siegajg instytucje kultury, s3 kojarzone
gtéwnie z ewangelickimi domami szulki - wykonane z cienko rozwal-
kowanego ciasta z dodatkiem miodu i cynamonu, delikatnie przypieczo-
nego na ,patelni”, a nastepnie zwinietego w rulon". Pokaz wyrobu tych
specjatéw 1 mozliwos¢ ich kosztowania towarzyszy organizowanej przez
Zamek Cieszyn imprezie ,Zaprojektuj tradycyjne swieta”. Organizatorzy
zapewniajg réwniez mozliwos¢ wzigcia udzialu w warsztatach wyrobu
ciasteczek cieszynskich, a takze 0zdéb choinkowych, zapraszaja na spot-
kania z twoércami rekodziela oraz do zakupu na $wigtecznym kiermaszu
wyrobéw handmade - 0zdob choinkowych, szopek, bizuterii, zabawek lub
przedmiotéw nadajacych sie¢ na prezenty ,,pod choinke™2.

Instytucja kiermaszu, na ktérym oferowane sg artefakty kojarzace si¢
z ludowoscia, rekodzielem, $wietami — drewniane zabawki, karty pocztowe,
ozdoby choinkowe (koronkowe, gliniane, szklane, papierowe, drewniane),
stroiki itp. — ma réwniez swoja odslone w przestrzeni miejskiej. Chodzi
tutaj o wpisujacy sie w pejzaz zabytkowego centrum Cieszyna Artystyczny
Kiermasz Swigteczny, organizowany od 2006 roku na dziedziicu Muzeum
Slaska Cieszynskiego przez kawiarnie Café Muzeum. Z kolei od 2013 roku
na cieszynskim rynku - z inicjatywy Cieszynskiego Osrodka Kultury

® X Konkurs na cieszyniskie ciasteczka. [2016]. http://www.zamekcieszyn.pl/pl/arty
kul/x-konkurs-na-cieszynskie-ciasteczka-965 [data dostepu: 31.01.2017].

' Pora na ciasteczka! Rusza konkurs na ,,Ciasteczko Cieszynskiej Krainy”. 2014. http://
wiadomosci.ox.pl/wiadomosc,28630,pora-na-ciasteczkal.html [data dostepu: 31.01.2017].

I Stownik gwarowy Slgska Cieszytiskiego. Red. J. WroNIcz. Wista-Ustron 1995, s. 292;
B. Su1z: Szulki - kruche cynamonowe przekgski tradycjg na Slgsku Cieszytiskim. 2011. http:/
gazetacodzienna.pl/artykul/kultura/szulki-kruche-cynamonowe-przekaski-tradycja-
na-slasku-cieszynskim [data dostepu: 31.01.2017].

12 Zaprojektuj Tradycyjne Swigta. http://www.zamekcieszyn.pl/pl/artykul/zaprojektuj
-tradycyjne-swieta-347 [data dostepu: 31.01.2017].
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»,Dom Narodowy” - goéci Cieszynski Jarmark Swigteczny'’. Wczesniej, bo
juz od 2002 roku, w okolicy zachodniej pierzei placu rynkowego miejscowy
Miejski Zarzad Drog ustawia kilka stragandw, na ktorych kupcy oferuja
wyroby bozonarodzeniowe - lampki, bombki szklane i plastikowe, po-
cztéwki. Osoby przebrane za ,aniotki” sprzedaja odwiedzajacym jarmark
oplatki. Dzialania te mozna interpretowa¢ miedzy innymi jako praktyke
nasladowania zwyczajéow spoleczenstw krajow zachodniej Europy. Jed-
noczes$nie znaczenie i symbolika stowa ,jarmark” wydaje si¢ odsyla¢ do
potocznej, szeroko rozumianej dawnosci i tradycji. W cieszynskim kon-
tekscie tego typu wydarzenie mozna odczytywac takze jako nawigzanie do
$wiatecznych jarmarkéw wiedenskich, przez co wpisuje sie ono w strategie
tworzenia narracji akcentujacej zwiazki Cieszyna z Wiedniem oraz spo-
teczne proby ukonstytuowania cieszynskiej wersji mitu c.k., odnoszacego
sie do ,zlotych czaséw” monarchii austro-wegierskiej (o obecnosci tego
mitu komunikujg pojawiajace sie w niektorych miejscowosciach — wiskach,
miasteczkach, miastach — nazwy restauracji, produkty, zdjecia czy stylizo-
wane wnetrza, ktére nawiazujg do cesarsko-krolewskich rzagdéw Francisz-
ka Jozefa I). Jest to o tyle widoczne, o ile uwzgledni si¢ réwniez podobne
inicjatywy spoza okresu $wigtecznego, takie jak publikacje wydane przez
Urzad Miasta: przewodnik Cieszyn - maly Wieden' czy Szlak ksigzgt
cieszyniskich. Habsburgowie®, pamiatki z wizerunkami Franciszka Jozefa
I sprzedawane w cieszynskim muzeum's, ,,cesarskie nalesniki” serwowane
w Café Muzeum" czy posta¢ cesarza pojawiajacg sie podczas Cieszynskiej
Nocy Muzeéw. Mieszkancy Cieszyna mogg tez pielegnowac pamiec relacji
faczacych miasto ze stolica Austrii, biorgc udzial w indywidualnych lub
zorganizowanych wyjazdach do Wiednia — w okresie bozonarodzeniowym
jednym z punktow wycieczki jest tamtejszy jarmark swigteczny'®.
Kiermasze $wiateczne, choinka ustawiona w centrum miasta oraz
na Wiezy Piastowskiej, stanowigcej rozpoznawalny element cieszynskiej
topografii, barwne iluminacje zawieszane na miejskich latarniach, na ele-

B IV Cieszynski Jarmark Swigteczny. 2016. http:/fotoreportaz.ox.pl/fotoreportaz,
11247,iv-cieszynski-jarmark-swiateczny-.html [data dostepu: 31.01.2017].

" M. MAKOWSKI, J. SPYRA: Cieszyn — maly Wiede#. Cieszyn 2003.

1 M. MAKOWSKTI: Szlak ksigzgt cieszyriskich. Habsburgowie. Cieszyn 2007.

1 ' WO: Cesarz ratuje budzet muzeum. 2007. http://gazetacodzienna.pl/article/kultura/
cesarz-ratuje-budzet-muzeum [data dostepu: 31.01.2017].

V' Nalesniki Cesarskie. [2015]. http://wkrotce.ox.pl/wydarzenie,2015-05-22,20155,cie
szyn-nalesniki-cesarskie.html [data dost¢pu: 31.01.2017].

¥ Podroze z kulturg: Adwentowy Wiede#. [2017]. http://www.domnarodowy.pl/wydarze
nie/podroze-z-kultura-adwentowy-wieden/ [data dostepu: 31.01.2017].
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wacjach budynkéw, w witrynach sklepowych, na balkonach, w oknach czy
w przydomowych ogrédkach wspottworza swigteczng atmosfere miasta.
Podobng funkcje petnig — wykonane nieraz w odleglych miejscach $wia-
ta — lampki i wspinajace si¢ po drabinie mikolaje, wience adwentowe za-
wieszane w oknach, na drzwiach mieszkan czy bramach posesji, girlandy,
dzwonki, stroiki badz naklejki budzace skojarzenia ze swigtami (np. boha-
terowie filmu animowanego Pingwiny z Madagaskaru w popkulturowych
mikolajowych czapeczkach), ustawione w przydomowych ogrédkach pod-
swietlone diodami konstrukcje w ksztalcie san i reniferéow. W tego typu
dzialaniach mozna odnalez¢ pewne elementy wspdlne zaréwno z dawnymi
praktykami (np. zawieszanie pod powala podlaznikow, stawianie snopkow
zboza"), jak i z bardziej wspolczesnymi czynnodciami (zawieszanie skarpet
»ha prezenty od Mikotaja”), przy czym na pierwszy plan wysuwa sie raczej
ich wartos$¢ estetyczna, cho¢ nie odbiera im to znaczenia symbolicznego
badz religijnego. Jednoczesnie wspolczesne formy regionalnych praktyk
$wigtecznych zostaja obudowane artefaktami kojarzacymi sie z tym,
co globalne (zagraniczne produkty, estetyka nawigzujaca do tej, ktora
wystepuje w globalnych przekazach). Niezaleznie od kontekstu i podloza
tych nawigzan ich obecnos$¢ wspoétkonstytuuje ,,czas $wiety”, komunikuje,
ze oto teraz mamy do czynienia z czasem odmiennym od powszedniego.
Owa zimowo-§wigteczng atmosfere wspottworzg tez §wigteczne koncerty
organizowane w instytucjach, kosciotach czy lokalach gastronomicznych.
Sa to gléwnie wystepy chorow, zespotéw regionalnych i muzycznych pre-
zentujacych koledy w aranzacji ludowej, jazzowej, klasycznej itp., a takze
programy artystyczne przygotowywane przez uczniow szkét muzycznych
(i nie tylko). W zimowy pejzaz wpisuja sie rowniez organizowane przez
grono znajomych, wspolpracownikéw, szeféw firm, czlonkéw stowarzy-
szen spotkania mikotajkowe i tzw. wigilijki, ktére sa okazja do wspdlnego
spedzenia czasu i spozycia uroczystego positku.

Interesujacym regionalnym przykladem kojarzacym sie z tradycja,
a zarazem zmieniajagcym chwilowo charakter lub fragment przestrzeni
miejskiej bylo organizowane w latach 2007-2015 Strumienskie Betle-
jem - zywa szopka bozonarodzeniowa®. Z inicjatywy Parafii $w. Barbary
w Strumieniu, w poblizu ko$ciola stawiano drewniang konstrukcje szopy

19 Zob. T. SEWERYN: Podlazniki. Studja z dziedziny sztuki ludowej z 64 rycinami w tek-
Scie. Krakow 1932.

2 TWO: Niezwykla szopka w Strumieniu. http://gazetacodzienna.pl/node/86056 [data
dostepu: 31.01.2017]; Strumiesiskie Betlejemn A.D. 2011. 2011. https://www.youtube.com/
watch?v=XnGV_gDyd4M [data dostepu: 31.01.2017].
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z przylegajaca do niej zagroda, w ktdrej odwiedzajacy to miejsce przez
blisko trzy tygodnie mogli oglada¢ zywe zwierzeta (m.in. kozy, konie, osty,
gesi, kury, krodliki, a takze lamy, alpaki czy wielblada). Strumienskiemu
Betlejem towarzyszyly plenerowe jasetka wystawiane na rynku i w oko-
licach kos$ciola. Muzyczng oprawe wydarzenia stanowily koncerty koled
wykonywane przez zespoly zaréwno lokalne (chdry), jak i regionalne,
z Zywca czy Koniakowa. ,Zamknieciu wrét” zywej szopki towarzyszyt
pokaz sztucznych ogni. W przygotowywaniu tej imprezy, ktéra corocznie
przyciagata kilkadziesigt tysiecy zwiedzajacych, bralo udzial niemal pigéset
osob. Wydarzenie majace przybliza¢ biblijne, wazne dla chrzescijan zda-
rzenie zdaje si¢ zarazem wpisywa¢ w obreb dziatan marketingowych, co
sygnalizowala wypowiedz tutejszego proboszcza: ,,Strumienskie Betlejem
to promocja nie tylko miasta, ale i samej parafii”*. W podobnym tonie
wypowiadal si¢ rzecznik kurii bielsko-zywieckiej, przy czym w swoim
komentarzu uwzglednil réwniez znaczenie szopki dla wspolnoty lokalnej,
wskazujac, ze przedsigwzigcie to stuzylo ,integracji i wspdtpracy miej-
scowych mieszkancéw”*. Wspomniana impreza nosi cechy tzw. kultury
eventu, majacej oddzialywa¢ na rozmaite zmysty*. Jednoczesnie wymiar
religijny nabiera tu cech kultury popularnej lub widowiska o charakterze
ludycznym (co nie jest niczym nowym). W roku 2016 zywej szopki w Stru-
mieniu nie zorganizowano, co argumentowano:

Parafia nie jest w stanie spelni¢ wymogoéw bezpieczenstwa pozarowego, nie posia-
da odpowiedniego zaplecza weterynaryjnego ani gospodarczego do zapewnienia wlasci-
wych warunkéw higieniczno-sanitarnych zwigzanych z czasowym przetrzymywaniem
zwierzat. Stan zabudowan szopki stanowil w ostatnim czasie zagrozenie pozarowe dla
kosciota i sgsiednich obiektow, pojawily si¢ takze zagrozenia o charakterze sanitarno-
-epidemiologicznym?.

Strumienska inicjatywa nawigzywata do dawnych praktyk, o ktorych
pisal w XVIII wieku Jedrzej Kitowicz, a w kolejnych stuleciach informowali

2 JM: Strumiefiskie Betlejem zamkneto wrota. 2011. http://gazetacodzienna.pl/article/
wydarzenia/strumienskie-betlejem-zamknelo-wrota [data dostepu: 31.01.2017].

2 E. FURTAK: Zywe Strumienskie Betlejem przyciggato tumy. W tym roku atrakcji
nie bedzie. 2016. http://bielskobiala.wyborcza.pl/bielskobiala/1,88025,21136872,zywe-stru
mienskie-betlejem-przyciagalo-tlumy-w-tym-roku-atrakcji-nie-bedzie.html [data doste-
pu: 31.01.2017].

2 T. SZLENDAK: Aktywno$¢ kulturalna. W: W.J. BURSZTA i in.: Kultura miejska w Pol-
sce z perspektywy interdyscyplinarnych badan jakosciowych. Warszawa 2010, s. 112-143.

# E. FURTAK: Zywe Strumietiskie Betlejem. ..
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Lukasz Golebiowski czy w Stanistaw Bystron?. Zywa szopka w Strumieniu
nie jest czym$ odosobnionym, poniewaz takie przedsiewziecia sg realizo-
wane takze w innych miejscowosciach (np. w Lomzy, Krakowie, Warcie)*.
Warto tez doda¢, ze ksiadz, ktory sklonit parafian do zorganizowania zy-
wej szopki, wczesniej pilotowal podobng inicjatywe w parafii w Porabce”.
Przywotane wydarzenie sigga do tradycji teatru ludowego, a jednoczesnie
jest przejawem religijnosci ludowej. Z pewnoscig mozna je zaliczy¢ do dzia-
tan, ktére angazujac wymiar estetyczny, maja konkurowa¢ z wyzwaniami,
jakie stawia przed czlowiekiem wspolczesne spoleczenstwo konsumpcyjne.
Nieco podobny charakter ma inicjatywa zespolu teatralnego przy Parafii
sw. Elzbiety w Cieszynie, ktéry od 1990 roku wystawia w cieszynskim Te-
atrze im. Adama Mickiewicza Jasetka tradycyjne. Jedna z dystynktywnych
cech tego przedsiewziecia jest to, ze przywoluje i wykorzystuje si¢ w nim
elementy kultury regionu, na przyklad stroje ludowe, zwroty gwarowe lub
tworczos¢ artystyczng (m.in. utwory cieszynskich poetéw). W przygotowa-
nie przedstawienia zaangazowanych jest okolo stu oséb, a nad caloscig czu-
wa Jadwiga Wyrozumska ze Zgromadzenia Siostr §w. Elzbiety®®. W latach
2012-2015 jasetka proponowat widzom takze Teatr CST (Cieszynskie Studio
Teatralne), a do wspolpracy — w zakresie oprawy muzycznej — zaproszono
miedzy innymi artystow zwigzanych z kapelg goralska Walasi z Istebne;j.
Swoje jaselka wystawiaja podopieczni Domu Pomocy Spolecznej Kon-
wentu Bonifratréw w Cieszynie i Powiatowego Domu Pomocy Spolecznej
»Pogodna Jesien”. Regionalny charakter ma réwniez widowisko jasetkowe
przygotowywane przez Zespot Piesni i Tanca Ziemi Cieszynskiej im. Janiny
Marcinkowej (np. W dzie#t Bozego Narodzenia czy Nad Betlejem)®.

» J. Krrowicz: Opis obyczajow za panowania Augusta II1. T. 2. Wroctaw 2003, s. 62—
65; L. GorgBlOwsKI: Lud Polski, jego zwyczaje, zabobony. Warszawa 1830, s. 311; J.S. By-
STRON: Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XVI-XVIII. T. 2. Warszawa 1976, s. 46-49.

% Zywe zwierzeta, ruchome figury - polskie szopki bozonarodzeniowe. 2016. http://www.
polsatnews.pl/wiadomosc/2016-12-25/zywe-zwierzeta-ruchome-figury-polskie-szopki-bo
zonarodzeniowe/ [data dostepu: 31.01.2017].

¥ TWO: Niezwykla szopka w Strumieniu. ..

# Jasetka Tradycyjne. 2016. http://www.cieszyn.pl/?p=eventsShow&iEvent=22658
[data dostgpu: 31.01.2017]; Jasetka w teatrze A. Mickiewicza - Cieszyn 04.01.2018. 2017.
https://www.youtube.com/watch?v=i6k7ctFqVPs&t=2263s [data dost¢pu: 31.01.2017].

¥ MB: Cieszyn: Jasetka w teatrze CST. 2014. http://gazetacodzienna.pl/artykul/kultura/
cieszyn-jaselka-w-teatrze-cst [data dostepu: 31.01.2017]; Jasetka u Bonifratréw. 2015. http://
www.pdpspogorze.pl/index.php/aktualnoci/332-jaselka-u-bonifratrow [data dostepu: 31.01.
2017]; MSZ: Ponad 190 artystow na scenie. 2018. http://telewizja.ox.pl/wideo,39620,-nad
-betlejem...-.html [data dostepu: 31.01.2017].
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Zrédlem atrakcyjnosci tego typu przedsiewzieé jest miedzy innymi
mozliwo$¢ ogladania na scenie znanych sobie 0séb (krewnych, sasiadéw,
lokalnych dzialaczy spolecznych lub reprezentantéw samorzadu terytorial-
nego) odgrywajacych kogos innego - chodzi tutaj o ludyczny wymiar za-
bawy typu mimicra®. Nie bez znaczenia sg takze sytuacje komiczne wyni-
kajace z braku profesjonalizmu aktoréw lub tego, w jakie postaci sceniczne
wcielajg sie rozpoznawani w spolecznosci lokalnej mieszkancy (np. wojt
lub burmistrz odgrywajacy role Heroda). Jasetka niewatpliwie przynaleza
do teatru ludowego, z jego oszczednymi rekwizytami, prostymi gestami
i mowa, skromng dekoracja®. Warto wspomnie¢ o swoistym novum, jakim
sg tzw. bajkowe jaselka, od ponad dekady wystawiane w niektérych przed-
szkolach lub szkotach podstawowych. Obok postaci biblijnych wystepuja
tu bohaterowie znani ze $wiata bajek (Czerwony Kapturek, Kopciuszek, Jas
i Malgosia, Smerfy itp.). Scenariusze wielu takich widowisk s3 dostepne
w internecie®.

Innym zjawiskiem typowo $wigtecznym - lgczacym w sobie elementy
charakterystyczne dla widowiska miejskiego i dla spotykanych dawniej
grup koledniczych - jest Orszak Trzech Kroli. Impreze te zaczgto organi-
zowaé w Warszawie w 2009 roku, a inicjatorem byta szkota Zagle prowa-
dzona przez Stowarzyszenie ,,Sternik”. Wydarzenie nawigzuje czesciowo
do tradycji widowisk jasetkowych, chodzenia kolednikéw (Trzech Krdli,
Pastuszkéw), a cze$ciowo do podobnych zwyczajow (tzw. koledowania
misyjnego) praktykowanych w niektérych krajach zachodniej Europy™.
Od 2011 roku, kiedy to po kilku dekadach przypadajace 6 stycznia $wieto
Objawienia Panskiego, zwane potocznie swietem Trzech Kroli, stalo sie
w Polsce ponownie dniem wolnym od pracy, a takze w zwigzku z medial-
nym rozglosem, wspomniana impreza odbywa si¢ réwniez w innych miej-
scowosciach — w 2017 roku bylo ich okoto pieciuset*. W Cieszynie uliczne
jasetka zagoscity w 2015 roku, a ich organizatorem jest Katolickie Liceum

30 Zob. R. CarLrois: Gry i ludzie. Przel. A. TATARKIEWICZ, M. ZUROWSKA. Warszawa
1997, s. 21-43.

3 P. BOGATYRIEW: Semiotyka kultury ludowej. Warszawa 1979, s. 233-264.

32 Bajkowe Jasetka. Scenariusz. http://piosenkireligijne.pl/bajkowe-jaselka-scenariusz/
[data dostepu: 31.01.2017].

¥ Zob. T. SMOLINSKA: Swigtowanie na ulicy. Orszak Trzech Kréli w zimowym pejzazu
miasta. ,Journal of Urban Ethnology” 2017, no. 15, s. 47-61; Historia Orszaku Trzech Kréli.
http://orszak.org/historia-orszaku-trzech-kroli [data dostepu: 31.01.2017].

* Orszak Trzech Kroli 2017 — w 515 miastach Polski. 2017. http://episkopat.pl/orszaki
-trzech-kroli-2017-w-560-miastach-polski/ [data dostepu: 31.01.2017].
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i Gimnazjum im. Melchiora Grodzieckiego w Cieszynie. W podobnym
wydarzeniu mozna uczestniczy¢ takze w pobliskim Skoczowie®.

Cieszynski Orszak Trzech Kroli rozpoczyna si¢ wymarszem trzech
»procesji” spod ko$ciotéw Parafii $w. Elzbiety, $w. Jerzego oraz s$w.
Magdaleny, w kierunku cieszynskiego rynku, na ktérym, w poblizu cho-
inki miejskiej, przygotowana jest odpowiednia sceneria, miedzy innymi
podium dla chéru i kapel oraz drewniana konstrukcja imitujaca szopke
betlejemska. Wokét ptyty rynku ustawione sa przyozdobione bordowym
materialem stragany, gdzie mozna naby¢ papierowe korony, pierniki, ozdo-
by $wiateczne (stajenki, mikotaje, bombki na choinke, anioly, obrazki). Sa
réwniez stoiska serwujace cieple napoje oraz grochéwke. Samo widowisko
rozgrywa sie w wytyczonej metalowymi barierkami wolnej przestrzeni.
Jego bohaterami sa Smier¢, Diabel, Aniotowie, Rycerze, Pastuszkowie (naj-
czesciej ubrani w stroje goralskie lub imitujgce stroj regionalny), Turon itp.
O tym, co si¢ dzieje i jaki bedzie nastepny punkt programu, informuja
zgromadzong publiczno$¢ konferansjerzy. Punktem kulminacyjnym jest
poklon Trzech Krdli (zwanych tez Medrcami) i przekazanie daréw matemu
Jezusowi, ktéremu towarzysza Maryja i Jozef. Kazdego roku w role Med-
rcow wcielajg sie przedstawiciele wiadz lokalnych (np. starosta powiatu cie-
szynskiego, burmistrz Cieszyna, kto$ z miejscowych radnych miejskich czy
powiatowych, pracownikéw urzedu miasta i podleglych mu jednostek) lub
innych cieszynskich instytucji (np. wladze tutejszych wydzialéw Uniwersy-
tetu Slaskiego). Krélowie wjezdzaja na rynek bryczka, z woznica w stroju
Gorali Slgskich. Jako ciekawostke mozna poda¢, ze w 2017 roku w mszy
poprzedzajacej miejskie jasetka uczestniczyli proboszcz cieszynskiej parafii
ewangelicko-augsburskiej Janusz Sikora oraz para prezydencka’®.

Okres zimowy to takze czas karnawalu. Woéwczas na obszarach
wiejskich odbywaly sie szkubaczki czy przadki”. Jest to tez czas zabaw
tanecznych i baléw. Z niektorych opracowan i informacji prasowych oraz

% MB: Orszak Trzech Kréli w Cieszynie i Skoczowie. 2015. http://gazetacodzienna.pl/
artykul/kultura/orszak-trzech-kroli-w-cieszynie-i-skoczowie [data dostepu: 31.01.2017].

3 Zob.: Orszak Trzech Kroliporazpierwszy w Cieszynie. 2015. https://www.youtube.com/
watch?v=0Z2Cr6ryzm4&t=110s [data dostepu: 31.01.2017]; Orszak Trzech Kréli z Parg Pre-
zydenckg. [2017]. http://parafiamagdaleny.pl/parafia/wiadomosci/263-orszak-trzech-kroli
-z-para-prezydencka [data dostepu: 31.01.2017]; III Orszak Trzech Kréli w Cieszynie
z udzialem Prezydenta RP Andrzeja Dudy (6.01.17). 2017. https://www.youtube.com/
watch?v=9WsTGxaRduk [data dostepu: 31.01.2017].

7 J. ToMES: Obyceje. W: Tésinsko. Dil 3: Rodina a obec. Obyceje. Lidové lécitelstvi.
Red. J. STika, I. STOLARIK. Senov u Ostravy 2001, s. 73.
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dokumentacji fotograficznej siegajacych ostatnich dekad XIX i poczatku
XX wieku wynika, ze przygotowaniem takich hucznych imprez na Slasku
Cieszynskim zajmowaly sie rozne organizacje spoleczno-kulturalne,
o$wiatowe, zawodowe, polityczne, religijne (katolickie, ewangelickie) oraz
mieszkancy o wysokiej pozycji w strukturze spolecznej. Niektore z tych
imprez mialy charakter charytatywny, a pozyskane pieniadze — miedzy
innymi z oplat za wstep, datkéw lub loterii fantowych — wspieraly dzia-
talnos¢ szkol, sierocincow, szpitali czy stowarzyszen. Niejednokrotnie bale
mialy charakter tematyczny (np. marynarski, staroszlachecki)?*.

Bale odbywaja si¢ rowniez wspolczesnie — w restauracjach, salach
plenarnych, domach kultury czy remizach ochotniczej strazy pozarnej.
W przypadku niektérych pomystodawcy odwotuja sie do wyznacznikéw
tozsamosci regionalnej. Do tej kategorii mozna zaliczy¢ na przyktad Bal
Cieszynski, urzadzany od 2005 roku przez Koto nr 6 Macierzy Ziemi Cie-
szynskiej*. Jego organizatorzy — wzorem Balu Gdrolskiego wydawanego
od 1978 roku w Domu Polskiego Zwigzku Kulturalno-Oswiatowego w Mo-
stach koto Jablonkowa (cz. Mosty u Jablunkova)* - prosza, by uczestnicy
balu zjawiali si¢ w strojach regionalnych. Muzyczng oprawe wydarzenia
zapewniajg kapele i zespoly regionalne, gléwnie ze Slgska Cieszyniskiego
(przez okolo dziesie¢ lat balowi towarzyszyli muzycy bioracy udzial
w Przegladzie Kapel Karpackich, takze organizowanym przez Macierz*").
Pomystodawcy Balu Cieszynskiego traktuja go jako jedna z praktyk
umacniajgcych tozsamos¢ kulturowa mieszkancéw Slaska Cieszyniskiego.
Podkresla sie przy tym, ze to, co specyficznie cieszynskie lub regionalne,
jest skarbem, zrodlem dumy i przedmiotem ochrony:

Chcemy podtrzymywac tradycje. I zachowac strdj cieszynski w calej jego réznorodno-
$ci od Istebnej, Jaworzynki, poprzez miejski cieszynski po stréj Jackéw Jabtonkowskich*>.

Slask Cieszynski nigdy nie zrezygnowal ze swojej tozsamosci i my z tego powinnismy
by¢ dumni. [...] najpierw my sa mieszkanicami nad Olzy, czyli som my Cieszyniokami,
potem som my Slgzakami, potem Polakami, a na koficu Europejczykami. Jeste$my Euro-

3 J. SzymIk: Doroczne zwyczaje..., s. 59-60; M. Makowsk1: TésSinskd — Cieszyriska -
The Teschen Belle Epoque. Bysttice 2016, s. 15, 148-151.

¥ Indi: Bal cieszy#iski po raz XII. 2016. http://wiadomosci.ox.pl/wiadomosc,32564,bal-
cieszynski-po-raz-xii.html [data dostepu: 31.01.2017].

* Bal gorolski. W: Leksykon PZKO. Red. M. RADLOWSKA-OBRUSNIK, O. TOBOLA.
Czeski Cieszyn 1997, s. 13-14.

" Nasza dziatalnos¢. http://www.mzc6.cieszyn.pl/nasza-dzialalnosc/ [data dostepu:
31.01.2017].

2 Indi: Bal cieszy#iski...
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pejczykami i wnosimy do Europy to, co mamy cennego. A tu, na tym balu, my si¢ mamy
umacnia¢ w naszej tozsamosci®.

Przytoczone wypowiedzi pozwalaja spojrze¢ na tego typu bale jak na
element strategii i dziatan mieszczacych sie w obrebie ,,polityki tozsamo-
$ci”, poprzez ktore ludzie wyznaczaja, odtwarzaja oraz umacniajg granice
miedzy grupami i ich kulturami oraz dazg do uznania ich prawa do
wlasnej odmiennosci*’. Inaczej méwigc, majg one na celu powstrzymanie
lub ostabienie oddzialywania proceséw oraz czynnikéw egzogenicznych
(np. kojarzonych z kulturag masowa i globalizacjg), zdolnych rozmonto-
wywa¢ lub rozmywac uniwersum kulturowe (obejmujace miedzy innymi
pewne zachowania, zwyczaje, obrzedy, gwara), wokoét ktorego mozna
budowa¢ tozsamos¢ kulturows.

W podobnym duchu mozna rozpatrywaé ostatki organizowane
w Cieszynie od 1992 roku, we wtorek przed Sroda Popielcowy. Wsrod
inicjatorow i gospodarzy tego wydarzenia - zwanego Pogrzebem Ba-
séw — znalezli si¢ Kazek ,Nedza” Urbas (zmarly w 2016 roku lider kapeli
goralskiej Torka i propagator folkloru muzycznego Slaska Cieszynskiego)
oraz wlasciciele cieszynskiej restauracji Targowa (m.in. Alina Banczyk).
Impreza odbywala sie poczatkowo w restauracji Zamkowa (ul. Gleboka),
nastepnie w Targowej (najpierw ul. Stary Targ, pozniej ul. Srutarska). Od
2011 roku ostatki organizowano kolejno w salach Cieszynskiego Osrodka
Kultury ,,Dom Narodowy”, Kulturalnego Os$rodka ,,Stfelnica” w Czeskim
Cieszynie, restauracji Kamienica Konczakowskich przy cieszynskim rynku
oraz Browaru Zamkowego w Cieszynie®.

W cieszynskim Pogrzebie Basow biorg udzial zespoty i kapele folklo-
rystyczne (z Polski, Czech, Stowacji) oraz milosnicy folkloru muzycznego,
regionalizmu - niektdrzy z nich sa ubrani w stroje ludowe z obszaru Slaska
Cieszynskiego. Na impreze sklada si¢ wspolne biesiadowanie i konsumo-
wanie specjatéw kuchni cieszynskiej, Spiewanie, tance oraz loteria fantowa.
O poélnocy kapele zmieniajg repertuar, zaczynajg gra¢ zatobne melodie,
a zebrani goscie tworzg kondukt, na czele ktérego jest niesiony przykryty

* Indi: Dziesigte Cieszyriskie balowanie. 2014. http://wiadomosci.ox.pl/wiadomosc,
25453,x-cieszynskie-balowanie.html [data dost¢pu: 31.01.2017].

“ W.J. BUrszTA: Swiat jako wigzienie kultury. Pomyslenia. Warszawa 2008, s. 53.

* Zob. Indi: Pogrzebali basy. 2014. http://wiadomosci.ox.pl/wiadomosc,25929,po
grzebali-basy.html [data dostepu: 31.01.2017]; ER: Najpierw zabawa, potem pogrzeb. 2008.
http://gazetacodzienna.pl/node/86175 [data dostepu: 31.01.2017]; MB: Obrzedowy koniec
karnawatu, czyli 24. Pogrzeb Baséw. 2015. http://gazetacodzienna.pl/artykul/kultura/
obrzedowy-koniec-karnawalu-czyli-24-pogrzeb-basow [data dost¢pu: 31.01.2017].
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czarnym calunem bas (basetla). Orszak wychodzi z sali i przemieszcza si¢
gtéwnymi ulicami cieszynskiej staréwki, niektdrzy z uczestnikow trzymaja
w dloniach ptongce pochodnie. Z wypowiedzi organizatoréw wynika, ze
wydarzenie to jest postrzegane w kategoriach jesli nie kontynuowania
jednej z tradycji Slaska Cieszyniskiego, to przynajmniej proby jej wskrze-
szenia. Jak podkreslal Kazek ,Nedza” Urbas: , To nie tylko che¢ zabawy,
ale podtrzymanie tradycji™. W innej wypowiedzi dotyczacej poczatkow
imprezy wybrzmiala tesknota za tym, co dawne, co sklada si¢ na ,nasza
tradycje” i co pamieta sie z mtodosci:

[...] tak my siedzieli z Ala. To bylo jeszcze w ,,Zamkowej” [...], i my tak siedzieli, sie-
dzieli i jo méwie: ,,Nic si¢ nie dzieje na tym Cieszynie”. Jakis, taki... ja nie wiem, co wtedy
byt za taki czas nieprzychylny w ogodle artystom... Kazdy si¢ gonil za tym chlebem, zeby
rodzing utrzymac. I my tak se: ,,Ty, Ala. Jo pamientém z mlodych lat, robilo si¢ pogrzeby
baséw”. I to bylo takie skromne sobie. No, i takie fajne przed Sroda Popielcowa, dwunasta
w nocy, przykrywajg calunem basy, wynosza i... i potem muzykanty brataja watrobe, bo
juz nie ma na czym grac... I my$my to troche rozbudowali, bo mielismy fajnych kolegéw
[...]. Niczym [si¢ nie wzorowalismy - G.S.]. Samym pomyslem, Ze co$ takiego byto. Ja to
za goéwniarza pamientom, ze o dwunastej... I zaczeliémy tak pomalutku [...] ludzie sami. ..
chcieli przezy¢ cos wigcej, niz przykry¢ calunem i pi¢?.

W podobnym duchu utrzymana jest jedna z wypowiedzi Aliny Ban-
czyk, ktora podkresla, ze impreza taczy w sobie tradycje, wymiar ludyczny,
towarzyski i popularyzatorski:

Zwyczaj pozegnania basow siega tradycja do XIX wieku i byl bardzo dtugo kultywo-
wany [...]. Mam w domu nawet starg fotografie jednego z takich baléw kupieckich. Odbyt
sie on wtedy w kamienicy Sarkandra w Cieszynie, kiedy$ wykorzystalam to zdjecie do
plakatu promujacego Pogrzeb Baséw [...]. Jest to wielka, radosna zabawa, ludzie si¢ wtedy
bardzo integruja, poznajg tradycje, $wietnie si¢ bawia [...]. Impreza ma na celu zebra-
nie wszystkich muzykéw w jednym miejscu, by mogli wspdlnie razem pospiewac, zagracé
inaczej niz na koncertach. Artysci przyjezdzaja, by odnowi¢ swoje znajomosci, nawigzaé
nowe kontakty [...]. Ale jest tez to jedyna okazja, kiedy fani mogg postuchaé prawdziwej
zywej goralskiej muzyki, nie opatrzonej komercja, ani konkretnym programem, [...] mu-
zycy reaguja na to, co goscie chca ustyszed, graja taka muzyke, jakiej nie gra si¢ na kon-
certach®.

¢ J. Bacza: Chowali go juz 21 razy. Tradycyjny Pogrzeb Basa zakoriczyt karnawal.
2012. http://wiadomosci.ox.pl/wiadomosc,19128,chowali-go-juz-21-razy.html [data doste-
pu: 31.01.2017].

7 ,Pogrzeb baséw”. 2015. https://www.youtube.com/watch?v=TIldIGcDvwk [data do-
stepu: 31.01.2017].

‘8 BS: ,,Pogrzeb Baséw” na koniec karnawatu (konkurs). http://gazetacodzienna.pl/art
icle/kultura/pogrzeb-basow-na-koniec-karnawalu-konkurs [data dostepu: 31.01.2017].
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Nieco odmienny charakter — mieszczac si¢ w obrebie inicjatyw ma-
jacych na celu wpisywanie w przestrzen miejska praktyk kojarzacych
sie z szeroko rozumiang tradycja oraz noszacych rys ludyczny - ma
organizowane od 2014 roku, w kazdy piatek poprzedzajacy ferie zimowe,
publiczne wykonanie poloneza na cieszyfiskim rynku. Biorg w nim udziat
gtéwnie uczniowie klas maturalnych. Wydarzenie to wzorowane jest na
podobnych imprezach odbywajacych sie w innych miejscowosciach Polski
(jedna z pierwszych miala miejsce we Wroclawiu w 2001 roku)®. Jego
gospodarzem sg uczniowie Zespotu Szkot im. Wladyslawa Szybinskiego,
a koordynacjg zajmuje si¢ nauczycielka Barbara Romaszewska. Przed roz-
poczeciem imprezy na plycie rynku rozstawiany jest sprzet naglasniajacy
(jesli jest $nieg, probuja go uprzatnac stuzby porzadkowe), a uczniowie klas
wojskowych, w mundurach polowych, oddzielaja miejsce, w ktéorym ma
by¢ tanczony polonez, od strefy przeznaczonej dla publicznosci. Poloneza
wykonuje si¢ dwa razy. Za pierwszym razem czynig to uczniowie (z 0so-
bami towarzyszacymi) i nauczyciele wspomnianej szkoly oraz zaproszeni
goscie. Do drugiego wykonania zaprasza si¢ rodzicoéw uczniéw lub inne
zgromadzone na rynku osoby. Poloneza otwieraja pary reprezentantéw
szkoty (dyrekcja i nauczyciele) oraz wladz lokalnych (m.in. burmistrz).
Od 2017 roku w wydarzeniu biorg réwniez udzial, ubrani w togi uni-
wersyteckie, pracownicy cieszyniskich wydzialéw Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach. O lokalnej specyfice imprezy decyduje m.in. obecno$¢ oséb
w cieszynskich strojach ludowych (a nie szlacheckich, jak to jest w innych
miejscowosciach Polski)>’.

Przywolane przyklady dziatan stanowig tylko czes¢ niezliczonej liczby
inicjatyw spolecznych i indywidualnych, jakie odbywajg si¢ w przestrzeni
miejskiej w czasie bozonarodzeniowym. Wiele z nich odwoluje si¢ do ka-
tegorii funkcjonujacych w potocznym obiegu, takich jak tradycja, kultura
ludowa, ,,dawno$¢”. Wydarzenia takie mozna interpretowac jako spoteczno-
-kulturowe praktyki, ktére pozwalaja — cho¢ na chwile — przezwycigzy¢ lub
zanegowac obraz miasta jako przestrzeni nacechowanej indywidualizmem,

¥ Jak przez lata zmienitl si¢ Polonez dla Fredry? 2017. http://wroclaw.wyborcza.pl/
wroclaw/1,35771,21266945,jak-przez-lata-zmienil-sie-polonez-dla-fredry-na-poczatku.
html [data dostepu: 31.01.2017].

% S. KonNopka: Polonez na rynku w Cieszynie. 2014. http:/fotoreportaz.ox.pl/
fotoreportaz,6358,polonez-na-rynku-w-cieszynie.html [data dostepu: 31.01.2017]; Polo-
nez na Rynku - III edycja. 2016. http://www.cieszyn.pl/?p=eventsShow&iEvent=22819
[dostep: 31.01.2017]; MSZ: Polonez na Rynku. 2014. http://fotoreportaz.ox.pl/fotorepor
taz,11394,polonez-na-rynku.html [data dostepu: 31.01.2017].
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atomizacjg, szybkim tempem Zycia, w ktérej dochodzi do zerwania z prze-
sztoscig, a wspdlnota ulega erozji. W tym wymiarze przywolane dzialania
mozna postrzega¢ jako przejaw chwilowej tesknoty za tradycja, potrzebe
powrotu i potwierdzenia plebejskich korzeni spolecznosci lokalnych. Wy-
daje sig, ze religijny wymiar $wiagt Bozego Narodzenia i zwigzane z nimi
artefakty oraz praktyki przywotuja biblijng historie stworzenia $wiata
i narodzin Jezusa, a jednoczes$nie staja sie no$nikiem tresci budujacych re-
gionalng tozsamos¢ kulturowa. Przy tej okazji spolecznosci lokalne siegaja
do swoich korzeni, ktére umiejscawiajag w zmitologizowanym, pozytywnie
warto$ciowanym obrazie dawnej wsi i chlopstwa (,wsi spokojna, wsi weso-
ta”), a o ktérych w codziennym zyciu si¢ zapomina, mimo ze - jak zauwaza
Wojciech J. Burszta — wcigz trwaja one w naszej mentalnosci®’. Opisane
dzialania pokazuja, ze przekaz tradycji wiaze si¢ z autorefleksja i instytu-
cjonalizacja. Nie bez znaczenia wydaje si¢ wzajemne przenikanie wymiaru
symbolicznego, mitycznego, autostereotypéw z wymiarem estetycznym
i ludycznym. Jednoczesnie przywotanych praktyk nie da si¢ rozpatrywac
w oderwaniu od proceséw globalizacji — dotyczy to i korzystania z mozliwo-
$ci, jakie ta otwiera, i refleksji oraz niepokojow, jakie generuje. Oczywiscie
aktualne pozostaje pytanie, czy to niezwyklos¢ swiat Bozego Narodzenia
oraz czasu $wigtecznego generuje pewne praktyki, czy raczej jest odwrotnie
i to wyjatkowos¢ tego zimowego czasu jest konsekwencja owych dziatan.
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Grzegorz Studnicki

Cieszyn in the Winter Arms of Tradition
The Contemporary Examples of the Yearly Rituals in Urban Space

Summary

The Advent, Christmas, and carnival constitute the time in which some activities appear
in Cieszyn’s urban space which co-create the city’s holiday atmosphere. Among other
things, these are: the celebration of the Christmas tree lighting in the Market Square,
fairs, workshops on Christmas decorations and dishes, Christmas carol concerts, nativity
plays, Shrove Tuesday events, or polonaise dancing in the Market Square by secondary
school leavers. These activities trigger off the reflection on the relations between tradition
and modernity, and on what is local and what takes place far away from the borders of the
region. The town of Cieszyn is the background for these considerations.



Edyta Korepta
Rybnik

,PODSTAWOWA JAZDA MOJEGO ZYCIA,
CZYLI PODROZ WOKOE STAREJ CHALUPY
W WISLE"

ANTROPOLOGIA RZECZY
W TWORCZOSCI JERZEGO PILCHA

Badania nad wspodlczesng tworczoscig literacka wskazuja na rdz-
norodno$¢ stosowanych $rodkow stylistycznych, z ktérych jednym jest
nadawanie wyjatkowej, czesto metaforycznej, roli rzeczom, poszerzajacej
widzenie §wiata przedstawionego. Analizy dotyczace tej kwestii' zastuguja
na zainteresowanie i sugeruja przesledzenie sposobéw wykorzystania rze-
czy w tekscie literackim, i to w wymiarze wykraczajacym poza praktyczng
uzytecznos$¢, zgodnie z opinig Janusza Baranskiego: ,Rzeczy nie sluza
wylacznie zaspokajaniu potrzeb biologicznych czy technicznych czlowieka,

! Zob. np.: P. CzapLINSKI: Wznioste tesknoty. Krakéow 2001, s. 229-242. J. BARAK-
SKL: Swiat rzeczy. Zarys antropologiczny. Krakéw 2007. Tomasz Rakowski w interesujacy
z pragmatycznego punktu widzenia sposdb analizuje funkcje rzeczy: ,,Rzeczy tworzg prze-
strzen antropologiczng czesto okreslang pojeciem kultury materialnej, jednak sposoéb jej
widzenia i poznawania przeszedl w ostatnich latach wyrazna przemiane. Wyksztalcit si¢
pewien nowy sens tego pojecia. Ta nowa kultura materialna, kultura »zmaterializowana«
czy antropologia rzeczy - bo takie sformulowania sie pojawiaja — nie prowadzi jednak do
zadnej przygotowanej zawczasu, stabilnej przestrzeni badan i poszukiwan. Zwiazek czlo-
wieka i rzeczy jest bowiem wyjatkowo skomplikowany, prowokuje do najdziwniejszych
pytan, a problemy poznawcze i metodologiczne z nim zwiazane wylaniaja sie w centrach
najtrwalszych tradycji naukowych”. T. RaAkowskr: Antropologia rzeczy. Wprowadzenie.
»Kultura Wspolczesna” 2008, nr 5, s. 5-8.
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lecz bywaja réwniez ekspresjami znaczen jednostkowych, grupowych czy
nawet transcendentnych”. W $wietle tych dociekan antropologia rzeczy
moze stanowi¢ interdyscyplinarng refleksje nad fenomenem rzeczy z rdz-
nych punktéw widzenia - historykéw literatury, etnologéw i filozoféw.

Egzemplifikacja tej tezy niech bedzie twdrczos¢ Jerzego Pilcha, lektura
jego utworéw pozwala bowiem wskazac istotnos¢ rzeczy w konstruowaniu
literackiej refleksji, na podstawie réznych form stylistycznych, stanowigcych
réwniez dokument okreslonego typu przezycia, doswiadczenia duchowego
czy ich manifestacje. Zacznijmy zatem od przedstawienia identyfikacji
kulturowej autora z miejscem urodzenia, bardzo mocno eksponowane;
w calym jego pisarstwie.

Tradycyjnie sposobem opisania miejsca, doswiadczenia przestrzeni,
regionu, w ktérym cale otoczenie sklada si¢ na dobrze zorganizowany
$wiat, jest genius loci, rozumiany jako ,pamie¢ widzaca miejsca™, a jego
centrum, punktem wyréznionym stal sie¢ dom. Poza swa materialnoscig
dom bywa opisywany jako przedmiot kultury. W jezyku angielskim taki
zakres semantyczny wyznacza stowo home, w odréznieniu od ,fizycznego”
house. Sam dom to rzecz, ale znaczac egzystencje czlowieka - ,,korzenie”,
podkresla sens egzystencji, to sens nadany, jak mowi Janusz Stawinski*.
Archetyp domu istnieje w kazdym z nas inaczej, jest jakby rozproszony
i scala sie dopiero w indywidualnej tworczosci - dowodzi Anna Legezyn-
ska w swej rozprawie po$wieconej temu zagadnieniu’.

Chcialabym wiec zbada¢, na wybranych przykladach, jaka role, poza
praktyczng uzytecznoscia, moga pelni¢ w tworczosci literackiej rzeczy i jak
beda ,konstruowac¢” swoja ,,mape miejsc pieknych lub inaczej znaczacych”
w dorobku Jerzego Pilcha. Odpowiedzi bedzie wymagata kwestia, czy
genius loci okre$lajg rzeczy i to w rozumieniu Heideggerowskim - nie te,
ktére ,,s3 pod reka”, ale rzeczy jako epifania prawdy bycia, lub zgodnie
z koncepcja Baranskiego, ktory opisuje ,epistemologiczne dowartoscio-
wanie rzeczy stuzace ludzkiej codziennosci réwniez w perspektywie dia-
chronicznej”, we wspdlnym przemijaniu ludzi i rzeczy, ich trwaniu. Badacz
twierdzi, ze ,,bywaja one [rzeczy - E.K.] przy tym duzo bardziej trwale niz

2 J. BARANSKL: Swiat rzeczy..., s. 136.

> M. ZaLEsKr: Formy pamieci. Gdansk 2004, s. 40.

* J. SLAWINSKI: Przestrzeri w literaturze; elementarne rozréznienia i wstepne oczywi-
stosci. W: Problemy wspotczesnej tanatologii. Medycyna. Antropologia kultury. Humanisty-
ka. T. 7. Red. J. KoLBUSZEWSKI. Wroctaw 2003, s. 36.

> A. LEGEZYNSKA: Dom i poetycka bezdomnos¢ w liryce wspolczesnej. Warszawa 1996,
s. 18, 19.
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ludzie i w tym wymiarze s3 w posiadaniu wladzy przenoszenia przeszlosci
w terazniejszo$¢™. Ponadto doswiadczenie wskazuje, ze w obcowaniu
z rzeczami wytwarza si¢ zwigzek bliskosci, jaki moze zaistnie¢ najpelniej
w domu, ale w domu wigzanym nie z bytem, lecz z byciem, czego dowodzi
w swej rozprawie Miejsca, strony, okolice Hanna Buczynska-Garewicz’.

/wiqzek Jerzego Pilcha z Wistg

Jerzy Pilch, jeden z najglosniejszych, a zarazem kontrowersyjnych
wspolczesnych pisarzy polskich, byt siedem razy nominowany do nagrody
Nike, jaka otrzymat w 2001 roku za powies¢ Pod mocnym aniotem. To
réwniez laureat Nagrody Fundacji im. Koscielskich (1989) oraz Paszportu
Polityki (1998). Jest autorem wielu ksigzek®, ttumaczonych na jedenascie
jezykdw, a takze felietonow, publikowanych w latach 1988-1999 w ,,Tygo-
dniku Powszechnym?”, nastepnie w ,,Polityce” i ,,Nowej Kulturze” — dodat-
ku do ,Dziennika”. W ostatnim czasie ukazalo si¢ w wydaniu ksigzkowym
kilka obszernych wywiadéw z pisarzem, mianowicie Katarzyny Kubi-
siowskiej Pilch w sensie $cislym. Pierwsza biografia (2016), a takze Eweliny
Pietrowiak Zawsze nie ma nigdy (2016) oraz Inne ochoty (2017). Pozwolily
one poglebi¢ interpretacje tworczosci Pilcha, miedzy innymi w kontekscie
przedstawionych pogladéw pisarza i motywacji artystycznych wyboréw.

Na jego tworczo$¢ niewatpliwie wptyw wywarlo miejsce urodzenia —
Wista. Jeszcze jako chlopiec wyjechat z rodzinnego miasta, od dziadkéw,
do Krakowa, by dolaczy¢ do mieszkajacych tam rodzicow. W Krakowie
tez ukonczyl studia (filologie polska na Uniwersytecie Jagiellonskim), tam
podjat prace, nastepnie wspolpracowal z ,Tygodnikiem Powszechnym”.
W koncu odnalazt swe miejsce w Warszawie, gdzie mieszka do tej pory.
Zawsze jednak wraca do Wisty. Zwigzany jest z Ziemig Cieszynska i w Cie-
szynie zostal uhonorowany w 2008 roku Ztotg Cieszynianka - nagroda za

6 J. BARANSKL: Swiat rzeczy..., s. 19.

7 H. BuczyNskA-GAREWICZ: Miejsca, strony, okolice. Krakow 2006, s. 10, 18, 20.

8 Pilch opublikowal w zwartych wydaniach m.in.: Wyznania tworcy pokgtnej litera-
tury erotycznej (1988), Spis cudzotoznic (1993), Rozpacz z powodu utraty furmanki (1994),
Inne rozkosze (1995), Tysigc spokojnych miast (1997), Bezpowrotnie utracona leworgcznos¢
(1998), Pod Mocnym Aniotem (2000), Upadek cztowieka pod Dworcem Centralnym (2002),
Miasto utrapienia (2004), Moje pierwsze samobdjstwo (2006), Pocigg do zycia wiecznego
(2007), Marsz Polonia (2008), Sobowtér zigcia Tolstoja (2010), Trup ze ztotymi skrzydtami
(2012), dwa tomy dziennikéw (2012, 2013), Wiele demonéw (2013), Zuza albo czas oddalenia
(2015), Portret mlodej wenecjanki (2017).
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szczegblne zastugi dla regionu, przyznawang przez Zwigzek Komunalny
Ziemi Cieszynskiej. Podczas uroczystej gali w Teatrze im. Adama Mi-
ckiewicza w Cieszynie, dziekujac za uznanie, pisarz podkreslil znaczenie
rodzinnego domu w swoim zyciu:

Te nagrode, ktora jest dla mnie wielkim honorem, dedykuje pamieci mojego dziadka.
Wiem, Ze ze mnie bytby dumny, a was mialby za przyjaciot [...]. Bardzo si¢ ucieszytem.
Wzigé nagrode ze swoich stron jest najtrudniejsze; w chalpie nikt nie jest prorokiem. Pew-
ne stopnie przekonywania moich krajan do tego, ze to, co pisze, nie jest tylko nasmiewa-
niem, pokonatem, jak sadze [...]. Wynioslem z domu, z tych stron pewien instynkt pisar-
ski, a mianowicie to, ze aby opisa¢ $wiat, wystarczy wyruszy¢ w podréz dookola starej
chatupy moich dziadkéw. Mam poczucie, Ze ruszytem w te podroz°.

Wyraznie wzruszony, razem z zebranymi, na stojaco odspiewat Ojcow-
ski dom — hymn Ziemi Cieszynskiej, ze stowami Jana Kubisza. I to 6w dom
dziadkow stal sie szczegdlnym toposem w jego pisarstwie. Jaki wiec byl
ten dom, ktéry wycisnal na pisarzu tak duze pietno? Dom, ktory stal sie
niejednokrotnie tematem wspomnient dokumentujacych zycie jego miesz-
kancéw, prace, zainteresowania, pasje, umiejetnosci:

W domu, ktdry byl zarazem przedwojenna masarnia, gospodarstwem, domem na-
czelnika poczty, wytrawnego mysliwego, filatelisty, zapalonego hodowcy norek, pensjona-
tem, biurem pisania podan, przechowalnig bagazu, noclegownig, laznia, szwalnia, gorzel-
nig [...]J. Ot6z w tym domu bylto wszystko. Zapragnale$ — dajmy na to - bibularza — miale$
bibularz. Zapragnale$ miniaturowej wagi aptekarskiej — miale$ wage aptekarska. Zachcia-
fo ci si¢ topora rzeznickiego — miale$ topor rzeznicki. Zapragnate$ traktatu teologiczne-
go — miale$ traktat teologiczny — w oka mgnieniu obracaly sie przed toba kruszace karty
z $cidle zapisanym wywodem o predestynacji. A pianino? A zarna? [...]".

Ta wyliczanka rzeczy, sktadanych w ciggu pokolen, stanowi doskonata
charakterystyke bliskich pisarzowi oséb, dowodzi ich zainteresowan,
a takze wykonywanych prac. Ponadto budzi refleksje o niezniszczalnosci
wielu rzeczy, ,bardziej trwatych niz ludzie”.

Dom dziecinstwa jaka genius loci

Pokazywanie tresci domu stato si¢ u Pilcha topografiag miejsca wtas-
nego, a zarazem szcze$liwego, dom stal si¢ przestrzenia umieszczona

® Wypowiedz zostata spisana z wlasnego nagrania autorki, uczestniczacej w uroczy-
stosci.
1 J. P1LcH: Bezpowrotnie utracona leworgcznosé. Krakow 1998, s. 29.



166

wewnatrz czlowieka i nabral dodatkowych funkcji kulturowych, wyzna-
czanych miedzy innymi wlasnie poprzez rzeczy. Przywotam jako przyklad
zegary w domu dziadka. To one ustanawialy rytm Zycia calej rodziny, ale
nie tylko; dowodzity zakldcen i niemozliwosci. Stanowily symbol wieczne-
go ruchu, magicznego wyczarowywania réznych momentéw zwigzanych
z zyciem ludzi. Takie zegary nawet decydowaly o Zyciu dziadkéw Narrato-
ra. Tykanie pigciu zegaréow wytyczalo przestrzen domu:

[...] jeden w lodowni, jeden w ostatniej izbie, jeden w przedpokoju, jeden w kuchni
i jeszcze kukulka w sieni i obsesja dziadka Pecha byto, aby wszystkie chodzily jednako-
wo i bily jednakowo. Ich tykanie, bicie, sfowem, funkcjonowanie wkraczalo w cate zycie
jego, ale i wszystkich domownikdéw: pig¢ regularnie nakrecanych zegaréw bylo jak oddech
domu'.

Dziadek bezustannie ich nadstuchiwal, one wyznaczaly jego tryb zycia,
do tego stopnia, ze ,ich kruchy ziemski tykot stawial czoto nieziemskim
foskotom™? — pisze autor. Zegary towarzyszyly codziennosci, wlaczaly do-
mownikow w szersze kregi, zwiazane z rodzinnymi tradycjami i $wigtami,
a takze wyznaczaly rytm domu, czasami zalezny od pér roku, jak groma-
dzenie zapaséw na zime, zabezpieczanie opalu, przygotowanie stosownej
do pory roku odziezy. Nie zawsze jednak chodzifo o zaznaczanie zalez-
nosci czlowieka od pory roku, bo dom zyt innym, ,zegarowym” rytmem,
nawet wowczas, gdy dym z komina wracal do izby, 1zawiac oczy w stotne
pazdziernikowe dni.

Zegary namierzaly rocznice urodzin domownikéw, szczegélnie dziad-
ka, gdy stawaly sie $wietem wislanskich pocztowcow, jako ze dziadek byt
naczelnikiem poczty w Wisle. Odliczaly jego dziesigciolecia, oznaczajac
bezlitosnie wszystkie dolegliwodci zwigzane z wiekiem. I to staros¢ wy-
znaczyla pewne odstepstwa od tradycji, na przyklad wigilijnej. Wszystkie
przedmioty domowe i rzeczy codziennego i niecodziennego uzytku zostaty
oczyszczone i, wbrew ustalonym przez wieloletni czas zwyczajom, dziad-
kowie skorzystali z zaproszenia corki na wigilijng wieczerze. Nie sprostali
wyzwaniu; wrécili do pustego domu, ale nie do konca pustego - czekaly
zegary, stanowiace wierny, wlasny, bliski $wiat. Przestrzen poza domem
nie byla laskawa dla starych ludzi. Tylko zamkniety dom dawal im,
w otoczeniu starych rzeczy, poczucie bezpieczenstwa. W feralny wigilijny
wieczdr ruszyly stare zegary:

' 1. PiLcH: Moje pierwsze samobéjstwo. Warszawa 2006, s. 242.
2 Tamze, s. 243.
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[...] jakby kto$ nabieral nieskonczenie dlugiego oddechu, w koncu jeden zegar z naj-
wyzszym trudem dzwoni trzy razy, drugi w ogdle, trzeci charczy i rzezi, niczym pacjent
daremnie probujacy ockna¢ sie z narkozy, czwarty zaczyna dzwoni¢ goraczkowo i nie-
przerwanie, jakby oglaszal pozar albo wojne, piaty zanosi si¢ wulkanicznym kaszlem ko-
najacego gruzlika®.

To byty ostatnie $§wieta dziadka - staruszka, babka przezyla go o dzie-
wiec lat, a zegary wyznaczyly dalszy bieg jej zycia. Po $mierci ojca, dziadka,
babki dom wspomnien przestal istnie¢:

Opustoszaly dom konal w calym majestacie wiotczejacej architektury. Wilgotnialy
$ciany, sypaly si¢ tynki, przedmioty pozostawione w pokojach tracity ksztalty, jakby roz-
puszczaly sie w pustce.

W owym domu czas plynal w porzadku z gory ustalonym i kazdy
mieszkaniec znal ten rytual, uzewnetrzniany w etosie nadludzkiego wy-
sitku. Zwyczaje codzienne urastaly do misteriow, tolerowano dziwactwa
domownikéw, izolacje¢ jednych od drugich, a wszelkie zmiany stawaly si¢
zrédlem niepokoju; nie wyobrazano sobie zadnych zawirowan. Z owego
kregu mozna bylo si¢ wyrwac, ale na wlasng reke i za cene watpliwej wol-
nosci; to Kohutek probowat wydosta¢ si¢ z owej rodzinnej gry, uciekajac do
Krakowa, aby odnalez¢ siebie ,w milosci $cisle zakazanej, wiec istniejacej™">.

Pozegnanie Pilcha z domem musialo by¢ trudne, skoro reminiscencje
tego wydarzenia mozna odnalez¢ w wielu wypowiedziach i utworach pisa-
rza. W jednym z wywiadow zwierzal sie:

Mam uporczywy sen, ktéry ciggle do mnie wraca: sen o starym domu moich dziad-
kow w Widle [...]. I w tym jest zal, ze to odeszlo, ze jako dziecko nie mogltem w pelni
zrozumie¢ tamtego $wiata. Mam np. taki praobraz stolu i kuchni... Wiec jeden z moich
zaléw, moze nawet zal zalow, jest taki, ze wyjechatem z Wisty, wyszedlem z kuchni, zosta-
wilem stél, za ktérym siedzieli i gadali, doktadnie w tym momencie, kiedy tak naprawde
zaczatem ich slysze¢. Nie zapisalem, nie spamigtalem, totez teraz wymyslam i pisze tamte
rozmowy's.

Dom, dom dziadkéw, ktdrych autor darzyl szczegdlng estymga, stal
sie¢ w prozie Pilcha miejscem wyréznionym, szczegélnym, szczesliwym,
co znalazlo wyraz w sposobie jego przedstawienia. ,Wszystko to, co naj-

3 Tamze, s. 253.

“ Tamze, s. 31.

' Por. J. GAWLIKOWSKA: Przeboje prozy XX wieku. Warszawa 2001, s. 235.

' Dar niesprawiedliwego spojrzenia. Rozmawiaja Jerzy Pilch i Andrzej Franaszek.
»Tygodnik Powszechny” 2006, nr 51.
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wazniejsze w moim zyciu, zdarzylo si¢ pomiedzy pierwszym a dziesigtym
rokiem zycia, w domu moich dziadkéw Czyzéw w Wisle, numer chatupy
569”"- powiedzial do cieszynskiej publicznosci. Centrum owego Zycia
stanowil stol, wokdt ktérego budowal autor misterium rodzinne. Przy
tym stole grano namigtnie w szachy; bez wzgledu na wiek wszyscy byli
wtajemniczani w rytual owej gry.

Stad w powiesci Pilcha epizod budowany wokét stolika szachowego.
Rozpoczyna go fragment dotyczacy rzeczywistosci wspdlczesnej powraca-
jacej pod postacig zdjecia Lwa Tolstoja grajacego w szachy; to nie tylko
stop-klatka, ale tez fragment rzeczywisto$ci wyobrazonej przez pisarza,
zapisany niczym na fotografii. Intrygujaca jest ta gra w szachy, rozszyfro-
wany poczatkowy jej etap, a takze posta¢ rozgrywajacego — kogos przy-
pomina. Ta stala niewiadoma kaze snu¢ dywagacje, staje si¢ pretekstem
do namystu nad zyciem i twdrczoscig Tolstoja i pozwala wyjs¢ poza krag
polskiej literatury, siegna¢ po Marqueza, Nabokova, Zweiga, Brocha.

Dalej poszerza si¢ zakres znaczeniowy szachéw — to swoisty powrot do
wspomnien dziecinstwa w ,starym domu w Wisle™®, gdzie wszyscy do-
mownicy grywali w szachy i kazdy z nich mial swoisty styl gry; to szachy
stanowily pretekst do ich charakterystyki: dziadek Pech grat hedonistycznie
i wielkodusznie, w stylu ,,rubasznorenesansowym”, babka Pechowa - nie
znosila przegranych, grala ,w stylu zajadtym”, stryj Ableger — reprezen-
towal ,,styl blyskawiczny”, stryj Pawel — gral ,modlitewnie”, wigc w stylu
»naboznym”, ojciec — skutecznie, czasem zle, ale zawsze bezlito$nie.

Szachy wyznaczyly tym samym miejsce narracji - dom w Wisle, gdzie
wszystko mialo swdj poczatek, nawet rodzinne, domowe szachy. Byty
specjalne i do tego stopnia wazne, ze powodowaly uczucie niecheci w mto-
dym bohaterze, ujawniajace si¢ jeszcze przez dlugie lata. Atawistyczna
nieche¢ Narratora do szachéw wynikala niewatpliwie z wymuszania na
nim uczestnictwa w rytuale gry, ale nawet negatywnie odbierane emocje
mialy swéj wyrazny znak. Zgodnie z przyjetym zwyczajem, rozkiadano
szachy w kuchni na stole, przykrytym niebieskg cerata. Z oddzielnego
pudetka wyjmowano figury, ktére mialy swoje domowe, wislane nazwy.
Stol Taczyt, nie pierwszy zreszty raz, wszystkich grajacych domownikow
i gosci. Grali z niezwykla powaga, bez taryfy ulgowej, co dotyczylo takze
dzieci. Dzieki szachom wigc poszerzyl sie krag miejsca o ludzi, bez nich
bowiem szachy bylyby niczym; ich instrumentalnos¢ stala sie istota rze-

7" Cytat z wystgpienia pisarza podczas uroczystej gali w Teatrze im. Adama Mickie-
wicza w Cieszynie, na ktdrej wreczono mu wspomniana nagrode — Ztota Cieszynianke.
8 J. PiLcH: Moje pierwsze samobdjstwo..., s. 89-128.
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czy, ale dopiero w zestawieniu z rodzing grywajaca w szachy. ,Pamigtam
plynno$¢ i muzyczng naturalno$¢ gry. Nie miatem poczucia nieomylnosci
ruchu — mialem poczucie, ze nie ma innego ruchu™ - pisze Pilch, nadajac
tym samym szachom szerszy wymiar rozumienia; staly si¢ one epifania
okreslonej filozofii zycia. Poszerzenie dotyczyto réwniez przestrzeni - kil-
ka par szachéw, w tym nawet wykpione, magnetyczne, znajduja miejsce
w mieszkaniu Narratora.

»Szachownica dziecinstwa”, skladajaca si¢ z naklejonych na pldtno
drewnianych pél kremowych i brunatnych, zwanych biatlymi i czarnymi,
miala zosta¢ w Wisle, w miejscu waznym, dofaczy¢ do ,,szachowej historii
rodzinnej”, wyznaczy¢ cezure w zyciu Narratora. Nadszedt bowiem dla nie-
go dzien bardzo trudny - ,,dzien tego lata miat smak rzeczy ostatecznych”*,
przestrzen zycia zostala poszerzona o miejsca dalsze, ale nie tak dobre.
Egzemplifikacja tego moze by¢ los szachowego stolika. Ojciec, jako wy-
kladowca Akademii Gérniczo-Hutniczej w Krakowie, otrzymal przydziat
na mieszkanie, wiec rodzina opuscita Wisle. Postanowiono do Krakowa
zabra¢ nowy szachowy stolik, wykonany przez arcymistrza Sztwiertnie.
Kunsztowny stolik, inkrustowany, inny od tych wislanskich — miat by¢
krakowski, wigza¢ Wiste z Krakowem, ale to stalo si¢ niemozliwe. Miejsca
porzucone musialy by¢ ,lepsze”, nowe — naznaczone negatywnie; stolik
w trakcie przeprowadzki zostal uszkodzony. Ocalaly meble kuchenne,
szafki, regaly, a stolik wrdcit do Wisty i z czasem, oparty o mur, ,zamienit
sie w bezksztalt”. Mistrz nie zdazyl go naprawi¢, moze nie mial do tego
serca, i skrywajacy pewna tajemnice stolik wiele lat przezimowal, zanie-
dbany, na podworzu dziadkéw. Dopiero po latach zostala przywrécona
jego $wietno$¢ i zmienil miejsce pobytu - odnowiony w warszawskiej
pracowni znalazl miejsce w mieszkaniu Narratora, stanowigc pretekst do
powrotow: ,,Czasami widze we $nie [...] ojciec uklada szachy na najpigk-
niejszej szachownicy $wiata. Z kims$ zaczyna grac, ale nie wiem z kim, bo
tamten jest w ciemnos$ci”?.

Tajemnic bylo wiecej, kolejng dlugo skrywal szachowy stolik, zostata
ujawniona po wielu latach — w szufladzie mebla odkryto dwa pionki, nie-
ruchome, niewidoczne. Zart stawnego arcymistrza.

Dwa zabite piony. Poczatek kazdej partii szachéw. Poczatek kazdej partii §wiata. Po-
czatek partii Lwa Tolstoja z zieciem. Na fotografii doskonale wida¢, ze dopiero co zaczeli.

Y Tamze, s. 128.
20 Tamze, s. 104.
2 Tamze, s. 127.
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Maja za sobg pierwszg wymiane pionéw. Biaty pion w szufladzie i czarny pion w szufla-
dzie. Dalej wszystko jest mozliwe. Kolejne ruchy moga p6js¢ w kazdym kierunku®.

Zatoczyto sie wigc kolo historii wokot szachowych dziejow? Czy losow
ludzkich wplatanych w rzeczy? Takich momentéw granicznych, ktére za-
decydowaly o losie, potegujac nostalgiczne powroty do miejsc utraconych,
w utworach Pilcha jest wiece;j.

Problemy egzystencjalne ujawniane przez rzeczy

Konieczno$¢ wyjazdu z Wisty oznaczala utrate, niczego nie dalo sie
juz potem powtdrzy¢ ani odtworzy¢. Odejscie oznaczalo réwniez rozstanie
z przedmiotami, najczesciej byly to konkretne zabawki, opisywane z jed-
nostkowej, wlasnej perspektywy dziesiecioletniego chlopca, rzeczy ze $wia-
ta codziennosci, ktére pisarz antropologizowal: wybierat bardziej zastuzo-
ne, by po chwili pozbawi¢ je taski odjazdu do Krakowa, ,czeskie kredki,
enerdowskie zestawy miniaturowych narzedzi, peryskopy, rzutniki” itd.
Nadawat w taki sposéb zmianie w Zyciu dodatkowe wymiary, by samemu
sobie doda¢ otuchy. Pisal: ,Porzucalem swoj $wiat i z upiorna rozkosza
nieletniego imperatora stracalem go w czelu$¢””. Swiat mlodego chlopca
nie pozostal jednak zamkniety w granicach dziecinnego pokoju, wycho-
dzit poza 6w magiczny krag, ku Czantorii, boisku Startu, w strong¢ domu
parafialnego, kina Zorza - wszystko miato ,,zosta¢ na zawsze porzucone”.
I ,mlody imperator” patrzyt na porzucane przedmioty z ming zwycigzcy
do momentu, gdy $wiat rzeczy zaczal przegrywac z zywym zwierzeciem —
wiernym towarzyszem chlopca, z kotem Glupielokiem. I w kontekscie tych
wspomnien Narrator zmienil konwencje, nie skrywat juz sentymentalizmu
i przywiazania, mimo $wiadomosci powrotéow do Wisty na kazde wakacje.
To kot stal si¢ synonimem prawdziwego odejscia:

Moja upiorna i nie do zniesienia samotnoscia ptace za rok jego samotnosci. Za ostatni
rok jego zycia, kiedy szukal mnie w pustych pokojach [...]. Droga mojego zycia byla za-
pisana w zwierzecym sercu kota Glupieloka [...]. Zostawienie kota to byt wybdr zguby*.

Rzeczy przegraly w swiadomosci autora z kotem. Taki byt §wiat co-
dziennosci mlodego chlopca — wszystko skupialo si¢ poczatkowo wokot
rzeczy, ale rzeczy wyznaczaly miejsca i te bliskie, i te dalekie. Rzeczy

22 Tamze, s. 128.
2 Tamze, s. 115.
2 Tamze, s. 116.
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wyznaczyly poczatek innego zycia, dalekiego od miejsc dziecinstwa, ale
naznaczonego szczegolnym pietnem. Dzigki rzeczom udato sie pisarzowi
dziecinstwo powigza¢ z domem, z domem dziadkéw, mlodos¢ z Krako-
wem, a wspolczesnos¢ z Warszawa.

I znowu wracamy do $wiata stanowionego przez rzeczy. W tymze
domu znaczace miejsce zajmowaly szafa i zwigzane z nia znaki przeszte-
go zycia, symbole dawnych wydarzen, a takze historia babki Pechowej,
zapisana w rzeczach; wyrazala si¢ w pozdtklych firankach, zielonym
mysliwskim stroju pierwszego, zmarlego meza, starej bieliznie poscielowej,
stercie ksigzek z ,Biblioteki Arcydziel”, albumie z fotografiami, strojach
zalobnych, wyjmowanych okazjonalnie na czas pogrzebu. Zawartos¢ szafy
odzwierciedlala tres¢ calego zycia dziadkéw, tam ukryto ,,pamiatki z daw-
nego $wiata”, tam drzemat duch cudownych rzeczy, wspaniatych znalezisk.
Rzeczy te stanowily jednoczesnie $wiadectwo przemijania, ale nie wszyst-
kie, jak na przyktad znaleziona w skrzypiacej szafie lornetka. Zwigzata ona
przeszto$¢ z przyszloscig, miala sta¢ si¢ poczatkiem okresu inicjacji dla
chlopca, ktdry chcial przez owa lornetke podglada¢ mioda wczasowiczke.
Niestety, lornetka z hukiem spadta w dét, gdy adept mlodzienczej mitosci
probowal z wysokosci drzewa spoglada¢ w okno dziewczyny.

Starsza od drugiej wojny swiatowej mysliwska lornetka pierwszego
meza babki nabratla jeszcze innego znaczenia, wyznaczyla dalszg od domu
okolice: mozna bylo przez nig obserwowa¢ komete nad Czantorig, Jarzeba-
ta, wielki spokdj beskidzkich groni, ciepty oddech slonca, tagodny ocean
nieba. Lornetka przyblizata wszystko. Wyznaczyla kierunek i strony: stro-
ny i okolice zwigzane ze sposobem bytowania cztowieka w $wiecie, obszar
okreslony zdolno$cig zadomowienia, zakorzenienia si¢*. Okolica tak rozu-
miana nabrata sensu duchowego, a zdarzenia i przedmioty szczegélnego,
dodatkowego znaczenia.

Oceny spoteczne

Nie tylko egzystencjalne problemy stanowig kontekst ujawnionych,
zaznaczonych w prozie Pilcha rzeczy. Pisarz, nadajac rzeczom groteskowej
wymowy, sklania do oceny polskiego spoleczenstwa. Szczegdlnego znacze-
nia nabraly narty w utworze dramatycznym Narty Ojca Swigtego. Z jednej
strony s3 one istotnie zwigzane z biografia polskiego papieza, z drugiej
strony, wykraczaja poza instrumentalizm i pokazuja inng prawde. Autor,
ujawniajac w tekscie literackim wlasne do$wiadczenie, sytuuje si¢ w roli

» H. BuczyNskA-GAREWICZ: Miejsca, strony, okolice..., s. 107.
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narodowego wieszcza; mozna sie dopatrzy¢ szczegélnych nawigzan do
Wesela Stanistawa Wyspianskiego: jakie$ narty przywozi tajemniczy gos¢,
»kto$ szczegolny”, ,Wernyhora [...] Pan - Dziad z lirg!!!"”. Gromadza sig¢
ludzie na wzgdrzu, poniewaz ,kto§ ma przyby¢”, wszyscy czekaja na znak;
ludzko$¢ od wiekéw blaga Boga o znak, ,a ten ani dudu” - dodaje jeden
z bohateréw. Wyrazne sg rdwniez w tym utworze nawigzania do Kordiana,
w ktérym samotny poeta decyduje si¢ na czyn wykraczajacy poza jego
mozliwosci, a takze do Przedwiosnia — tu mit o szklanych domach opowia-
da w malignie umierajacy ojciec Cezarego Baryki, w sztuce Pilcha czyni to
grupa pijanych, zdemoralizowanych decydentéw.

Za posrednictwem rzeczy (nart papieza) wprowadza pisarz narodowe
konteksty literatury, dokonuje oceny polskiego narodu i tworzy sarkastycz-
ny obraz pozornej religijnosci Polakéw. Probuje odpowiedzie¢ na pytanie:
co sie dzieje z ludzmi? ,,Co si¢ dzieje z ludzmi, gdy w powazny sposob
zaczynaja o papiezu, o obecnosci papieza w ich zyciu mysle¢?”. Odpowiedz
jest smutna: podejmujg pozorowane dziatania. To jednak jeszcze naj-
mniejsze zlo, to nie wszystko. Planuja bowiem odnie$¢ wyrazne korzysci,
réwniez materialne. Tu Pilch czyni aluzje do ,papieskich kreméwek”, na
ktérych wadowiccy cukiernicy do dzi$ zbijaja majatek. W sztuce pada
pomyst produkcji ,,kabanoséw papieskich”, a moze ,,poledwicy papieskiej”
(dwa p); zgodna jest opinia, ze przyjazd papieza: ,[...] to szansa dla naszej
miejscowosci, szansa dla regionu, nie tylko wszyscy staniemy na nogi, ale
i my, i nasze dzieci, i moze nawet nasze wnuki beda zabezpieczone do kornca
zycia™*. Ludzie popadaja w zbiorowy obted; uwidocznia si¢ on w grotesko-
wej scenie przeszukiwania tysiecy nart, w poszukiwaniu tych, na ktérych
przed wojna jezdzit Ojciec Swiety, a znalezienie starych NRD-owskich
biegéwek potwierdza absurdalnos¢ sytuacji, przedstawiong w konwencji
groteski. Wazne mianowicie s3 dwa miejsca. Pierwsze to pokoj, w ktérym
przed wojna, w 1938 roku, dwa dni mieszkal Karol Woijtyla, pézniejszy
papiez. Tam ,moglyby te narty posta¢ sobie w kacie albo celem wzmo-
zenia pigkna wisie¢ na $cianie””, ale, niestety, narty znikly, jak zloty rog.
I drugie miejsce, olbrzymia kuchnia w innym domu. ,Domowe centrum”,
stoi w niej przedwojenny piec, tradycyjna szafa — obiekt wielu wspomnien
z dziecinstwa, odnajdywany takze w innych utworach Pilcha - i najwaz-
niejszy sprzet, ,stojacy na $rodku stol”, przy ktérym zasiadajg bohaterowie
rozgrywajacy narodowy dramat. To stol, od ktérego pisarz - jak powiedziat
w jednym ze swych wywiadéw - odszed! za wczesnie.

% J. PrLch: Narty Ojca Swigtego. Warszawa 2004, s. 25, 26.
7 Tamze, s. 28.
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Szersza przestrzenia w Nartach Ojca Swigtego stajg sie Granatowe
GOry, do ktérych ma wrdci¢ schorowany, cierpigcy papiez, usytuowane
na potudniu Polski, w regionie przygranicznym. Dochodzi wiec autor od
konkretnej rzeczy o szczegdlnym nacechowaniu, do miejsc znaczacych.
Zarysowuje tym samym ekscentryczng sytuacje w pomieszanym $wiecie
z chciejstwem o réznych porzadkach motywacyjnych. To blazenada
z motywami rozpaczy. A wszystko stanowi prowokacje wobec utrwalonej
swiadomosci spotecznej zwigzanej z powierzchownym kultem polskiego
papieza. Wylania si¢ przestanie, postulat — ludzie winni sta¢ si¢ lepszymi,
wyprostowal splatane $ciezki, zrezygnowac z ziemskich uciech, czesto
niemoralnych, sprzecznych z boskim nakazem; to jednak wydaje sie prze-
kracza¢ ich mozliwodci. We wstepie do sztuki autor wyraznie zaznacza, ze
Jan Pawel II ,,zdarzyl si¢ Polsce w tym i, zwlaszcza, w poprzednim stuleciu,
i jest, jak wszyscy wiedza, jedna z pierwszych postaci, jakie dzisiejszg Pol-
ske uksztattowaly oraz stworzyly. [...] Nie pytam o papieza, pytam o ludzi.
Zapewne moje luterskie korzenie daja mi w tym wypadku pewng pisarska
swobode. Ale luterskie korzenie nigdy nie daja beztroski”.

»Wszystko, co najwazniejsze w zyciu czlowieka piszacego, zdarza si¢
w dziecinstwie” - zatem i $wiat rzeczy tu bierze poczatek. Od rzeczy
dziecinstwa i ich zwigzku z przestrzenig Wisly pisarz dochodzi jednak do
szerszej przestrzeni narodowej, podejmujgc trudne, czesto moze wytarte
tematy, od ktérych wspdlczesnos¢ chee uciec, i pyta: ,Gdzie jest Polska?”.

W taki sposob konkret topograficzny — Wista — urést do rangi miejsca
uniwersalnego, ktore autor zarysowal z duza ostroscia i nostalgia, siegajac
po antropologie rzeczy. W twoérczosci Pilcha rzeczy pelnig bardzo szerokie
i ztozone funkcje, mianowicie:

- stanowig o identyfikacji kulturowej pisarza, o jego wiezi z lokalna ojczy-
zng, poprzez wzmocnienie opisu genius loci;

- dokumentujg tryb zycia mieszkancéw Wisty w przeszlosci oraz daja wy-
raz rozwoju kulturowego $rodowiska, charakteryzuja mieszkancéw, ich
pasje, zamilowania, kryja tajemnice zycia, odchodzac od praktycznej
uzytecznosci, stajg sie wielofunkcyjne; pelnia role rodzinnych pamiatek;

- okreslajac emocjonalny stosunek do miejsc, charakteryzuja bohaterow
utwordw, moga réwniez stanowi¢ o zwigzkach przeszlosci ze wspodtczes-
noscig, wprowadzajg relatywizm w okre$laniu czasu;

- pozwalaja szeroko rysowac konteksty spoleczne i literackie, oceniaé za-
chowania spoteczne, wnikliwiej charakteryzowac autora i okresla¢ jego

28 Tamze, s. 7.
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stosunek do otoczenia, nadaja réwnoczesnie utworom rys autobiogra-
ficzny;

- maja czesto charakter metaforyczny, co pozwala poglebi¢ interpretacje
tekstu.
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Edyta Korepta

“The Primary Drive of my Life, or the Journey around
the Old House in Wista”
Anthropology of Things in Jerzy Pilch’s Works

Summary

Traditional literary studies may become more insightful when interdisciplinary methods
are employed. Basing on this assumption, the author presents anthropology of things in
the chosen works by Jerzy Pilch and points to the function things perform in establishing
the cultural identification of Pilch’s protagonists. The author also observes the autobio-
graphical character of the text by means of things, which sometimes are the expressions
of individual and collective meanings.
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RYTUAL CZY CEREMONIA?
SYMBOLICZNE FUNKCJE WSPOECZESNEGO MUZEUM

Geneza muzealnictwa

Niektdrzy autorzy, w swych najbardziej odwaznych interpretacjach, do-
szukuja si¢ genezy muzealnictwa juz w epoce kamienia gtadzonego, wska-
zujac na pierwsze kolekcje w historii ludzkosci, jakimi sa ,,poswiadczane
od neolitu wyposazenia grobow zmarlych™. Samo okreslenie ,muzeum”
pochodzi jednak od greckiego stowa museion, oznaczajacego $wiatynie
muz. Tak nazywane antyczne instytucje byly poswiecone literaturze, hi-
storii, muzyce, matematyce, astronomii i medycynie, z wylaczeniem sztuk
plastycznych, architektury, rzezby, malarstwa i sztuki zdobniczej, ktdre
to kategorie dzialalnosci artystycznej zaliczano w epoce starozytnosci
do rzemiosta®. Pierwsze muzea o charakterze naukowym to pinakoteka
w Atenach i Muzeum Aleksandryjskie. W renesansie w pelni rozwijato sie
nowozytne kolekcjonerstwo dziet sztuki, miedzy innymi numizmatéw, za-
bytkow starozytnych i egzotycznych przedmiotéw, ktére przechowywano
w tzw. gabinetach osobliwosci. Nieco pozniej, w XVII wieku, posiadanie
kolekgji stalo sie wyrazem wysokiego statusu spofecznego.

! M. SarYUSz-WoLsKA, R. TRABA, J. KaLickA: Modi memorandi. Leksykon kultury
pamieci. Warszawa 2014, s. 246.

2 Muzy w mitologii byly cérkami Zeusa i Mnemozyny. Erato patronowatla poezji mi-
tosnej, Euterpe - poezji lirycznej, Kaliope — poezji epicznej, Klio - historii, Melpomene -
tragedii, Polihymnia - poezji chdralnej, Talia — komedii, Terpsychore - tanicowi, Urania —
astronomii i geometrii.
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Pierwsze publiczne muzeum powstalo w 1683 roku w Oxfordzie
(Ashmolean Museum), jednak formalne, zinstytucjonalizowane dzialania
podjeto dopiero w drugiej polowie XVIII wieku, dokonujac przeksztal-
cen prywatnych fundacji na rzecz utworzenia publicznych instytucji
muzealnych. W 1759 roku otwarto British Museum, w 1773 - Museo
Pio Clementino, w 1781 - Osterreichische Galerie Belvedere, a w 1793 -
Luwr’. Pojawienie si¢ muzedéw publicznych w koncu XVIII wieku i ich
rozwoj w nastepnym stuleciu tgczylo si¢ nie tylko z poczatkiem procesu
instytucjonalizacji pamieci, ale takze z umacnianiem si¢ idei narodowych
tozsamos$ci oraz tendencji $wiadomego uczestnictwa obywateli w zyciu
spoleczno-politycznym.

W XIX wieku muzea pelnily funkcje regulatoréw zachowan spolecz-
nych, wpisujac si¢ w szersze zjawisko, ktdre ,Bennett nazywa komplek-
sem czy tez syndromem wystawienniczym (the exhibitionary complex)™.
W przestrzennym rozplanowaniu i aranzacji wnetrz wedtug epok i szkot
pobrzmiewaty dyskursy kultury i nauki. Ten sposdéb ekspozycji przesycony
byt rozwazaniami na temat kultury i zrodzil si¢, wedlug badaczy, z potrzeby
jej uzycia jako narzedzia wladzy i zarzadzania spoleczenstwem. ,,Chodzito
w nich o bardziej uporzadkowany podziw niz rozrywke™. Przedsiewziecia
wystawiennicze poddawano ,paradygmatowi porzadkowania i opisywa-
nia rzeczywisto$ci, przenoszacemu punkt ciezkosci z procesu tworzenia
na produkt, przedmiot, a takze klasyfikacji swiata wedlug podzialu na
narody, kultury i, w efekcie, rasy™. W klasyfikacje zostala wbudowana
wyrazna hierarchia. Kulture zachodnig rozumiano jako to, co uwzniosla
ludzkiego ducha, a wystawiane w muzeach dziela ,byly definiowane jako
Sztuka, a wigc jako szlachetne i budujace™. Dopelnienie wystaw stano-
wily imponujace fasady i hale wejsciowe, przyjmujace przewaznie forme
klasycystyczna, z jonskimi kolumnami i posagami wybitnych postaci. Te
elementy, rownie wazne jak eksponowane we wnetrzu osiggniecia kultury
i nauki, mialy ,uskrzydla¢” i przysposabia¢ do zachowan uwazanych za
kulturalne.

Za poczatki polskiego muzealnictwa uznaje sie pierwsze lata XIX
wieku, kiedy to Stanistaw Kostka Potocki otworzyl w patacu w Wilanowie

3 M. SArRYUSZ-WoOLSKA, R. TRABA, J. KALICKA: Modi memorandi..., s. 246.

4 P. PIOTROWSKI: Muzeum krytyczne. Poznan 2011, s. 19.

* G. Rosk: Interpretacja materiatow wizualnych. Krytyczna metodologia badan nad
wizualnoscig. Przel. E. KLEKOT. Warszawa 2010, s. 218.

¢ P. PIOTROWSKI: Muzeum..., s. 19.

7 G. Rosk: Interpretacja materiatéw wizualnych..., s. 216.
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publiczne muzeum, a Izabela Czartoryska rozpoczeta gromadzenie pa-
migtek historycznych w rezydencji w Pulawach. We wzniesionej w latach
1798-1801 Swiatyni Sybilli kolekcjonowala przedmioty zwigzane z wybit-
nymi Polakami (np. wazon utoczony przez Kosciuszke w wiezieniu peters-
burskim, urna z koscig Mikotaja Kopernika, puszka z czaszkg Jana z Czar-
nolasu, marmurowe popiersie Stanistawa Zoétkiewskiego). W otwartym
w 1809 roku Domku Gotyckim zebrala oprocz polskich takze eksponaty
zagraniczne. Do najcenniejszych nalezaly miedzy innymi obrazy, takie,
jak: Dama z gronostajem Leonarda da Vinci, Portret mlodzierica Rafaela,
Krajobraz z mitosiernym Samarytaninem Rembrandta®.

Rozwoj polskiego muzealnictwa, opartego na przestankach naukowych,
dokonat si¢ jednak dopiero pod koniec XIX wieku. Wowczas to, w 1862
roku, otwarto Muzeum Sztuk Pigknych w Warszawie, w 1868 — Muzeum
Przemystowe w Krakowie, w 1879 - Muzeum Narodowe w Krakowie,
a w 1888 - regionalne Muzeum Tatrzanskie w Zakopanem. Pierwsza
instytucja, ktéra rozpoczela gromadzenie stowianskich i pozaeuropej-
skich zbioréw etnograficznych, bylo warszawskie Muzeum Etnograficzne,
funkcjonujace od 1888 roku w ramach warszawskiego Muzeum Przemystu
i Rolnictwa. Prekursorem i tworcg pierwszego w Polsce parku etnograficz-
nego na wolnym powietrzu byl Izydor Gulgowski. W 1906 roku zalozyt on
skansen’® kultury ludowej (obecnie Muzeum - Kaszubski Park Etnograficz-
ny im. Teodory i Izydora Gulgowskich we Wdzydzach Kiszewskich).

8 Zob. szerzej: K. KROL: Patriotyczna i wychowawcza rola pierwszych w historii Polski
ksigzek dla ludnosci wiejskiej autorstwa Izabeli Czartoryskiej. ,Spoteczenstwo i Rodzina”
2012, t. 33, s. 130.

® Slowo ,skansen” pisane wielka litera jest nazwa wlasng muzeum na wyspie Djur-
garden w Sztokholmie, dysponujacego szwedzkim znakiem firmowym najwyzszej ja-
kosci. Zalozycielem, pomystodawca i organizatorem tej instytucji byl Artur Hazelius,
z wyksztalcenia doktor filologii skandynawskiej, nauczyciel, zbieracz pamiatek ludowych,
uznawany dzi$ za twoérce podstaw zinstytucjonalizowanego muzealnictwa pod gotym nie-
bem. W dniu 11 pazdziernika 1891 roku otworzyl pierwsze na $wiecie plenerowe muze-
um etnograficzne, pod nazwa Ovre Skansen (Gorny Skansen), gdzie wcze$niej sprowadzit
miedzy innymi chatupe wiejska z Ostnor z parafii Mora w Dalarnie. W kolejnych latach
rozbudowywal i uzupelnial caloé¢ ekspozycji. Nazwe muzeum zapozyczyl od wystepuja-
cych na tym obszarze dawnych waléw obronnych, czyli szancéw (po szwedzku — skansen).
Zob. szerzej: W. KopczyNsk1: Artur Immanuel Hazelius (1833-1901) - twdrca Nordiska
Museet i Skansenu w Sztokholmie. Ksztaltowanie podstaw instytucjonalnych w muzealnic-
twie etnograficznym Szwecji w drugiej potowie XIX wieku. ,,Lud” 2003, t. 87, s. 77.
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Funkcje wspotczesnego muzeum

W funkcjonowanie wspdlczesnych placéwek muzealnych jest wpi-
sany swoisty paradoks. Z jednej strony oczekuje sie, ze beda miejscem,
w ktérym dba si¢ o zachowanie wartosci kulturowych, realizuje misje
edukacyjno-spoteczng. Z drugiej strony wymaga si¢ innowacyjnosci oraz
sprawnego dzialania w warunkach gospodarki rynkowej. Ta niemal apo-
retyczna wlasciwos¢ rodzi okreslone trudnosci i zmusza do poszukiwania
nowych rozwigzan w zakresie praktyk wystawienniczych oraz samej or-
ganizacji dzialalnosci muzeéw. W obecnej, zmienionej sytuacji rynkowej
i spoteczno-kulturowej muzealnicy muszg coraz bardziej zabiega¢ o klienta
oraz liczy¢ si¢ z jego potrzebami.

Rynkowa rzeczywistos¢ wymusza podejmowanie dzialan nie tylko
zachowawczo-konserwatorskich, ale réwniez komercyjno-ustugowych.
Muzealnicy decyduja si¢ wiec na wynajem czesci powierzchni pod punkty
ustugowe (kawiarnie, sklepiki z pamiatkami i wydawnictwami), oferuja
ustugi w zakresie wykonania dokumentacji fotograficznej zabytkéw mu-
zealnych, organizuja rézne wydarzenia o tematyce zwigzanej z profilem
placowki czy spotkania (np. eventy korporacyjne). Prowadza tez lekcje
otwarte na kilku poziomach nauczania, zapraszaja rodzicow z dzie¢mi
na warsztaty i okolicznosciowe zajecia (plastyczne, muzyczne, teatralne).
W okresie wiosenno-letnim organizuja pikniki. Wszystkie te propozycje
nabierajg charakteru masowego.

Ze wzgledu na zmieniajacy si¢ rzeczywistos¢ spoleczng, zmiany w stylu
zycia oraz nowe potrzeby zwiedzajacych staje si¢ konieczne poszukiwanie
rozwigzan takze w zakresie technik muzealnych. W tym miejscu wypa-
da odwota¢ sie do najnowszych badan dotyczacych ewolucji zachowan
kulturowych Polakéw. Badania wykazuja, Ze dominuje obecnie nurt
wielozmystowego konsumowania karnawatowej kultury popularnej (tzw.
wielozmystowej kultury eventu) oraz dzialania wewnatrz alternatywnych
internetowych subswiatéw kulturowych. Wigze si¢ to z odczuciem nowego
modelu czasu kulturowego. Zyjemy juz bowiem w czasie nie tylko linear-
nym, ale réwniez quasi-cyklicznym. Ten drugi miernik trwania nie jest
wierng kalka odwracalnego praczasu mitycznego (w rozumieniu Mircei
Eliadego), lecz stanowi swoista hybryde, ktéra, jak podkreslaja badacze,
»opiera si¢ na logice czasu linearnego, cho¢ forme ma zblizong do czasu
cyklicznego™, naskérkowo go przypomina. Jest uwierzytelnieniem no-

1 T. SzLENDAK, K. OLECHNICKI: Nowe praktyki kulturowe Polakéw. Megaceremoniaty
i subswiaty. Warszawa 2017, s. 14.
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wych potrzeb, takich jak che¢ uwolnienia si¢ cho¢by na chwile z jarzma
czasu wektorowego oraz urozmaicenia zycia poprzez dostarczanie sobie
przyjemnosci i rozrywki. Wszystkie te dominujgce trendy wspotczesnosci
muszg uwzglednia¢ w swej dziatalnosci muzealnicy, czynigc to niekiedy
intuicyjnie. Ich oferta trafia wszak do ,,mieszkancéw” ponowoczesnego
$wiata.

Przykladem akgji kulturalnej, jeszcze do niedawna noszacej znamio-
na innowacji kulturowej, a dzi§ juz powszechnie rozpoznawalnej, jest
Noc Muzedéw, podczas ktorej mozna za darmo oglada¢ wystawy w wielu
miastach. Sam pomysl zrodzil si¢ w 1997 roku, w Berlinie, gdzie odbyla
sie pierwsza edycja Lange Nacht der Museen. Sukces zachecil inne miasta
europejskie do organizowania u siebie tego typu wydarzen. W Polsce po
raz pierwszy inicjatywe w tym zakresie wykazalto w 2003 roku Muzeum
Narodowe w Poznaniu, pdzniej dofaczyly kolejne placéwki kulturalno-
-o$wiatowe, od 2005 roku organizujace nocne zwiedzanie w ramach
Europejskiej Nocy Muzeéw (pod oficjalnym patronatem Rady Europy).
Towarzyszg temu rozne atrakcje, w tym ogladanie niedostepnych na co
dzien zakatkéw, ponadto: prelekcje, wyklady, koncerty, etiudy teatralne,
pokazy, wystawy czasowe, spotkania z wybitnymi przedstawicielami $wia-
ta kultury, konkursy i quizy z nagrodami, turnieje i zabawy dla dzieci,
a nawet przeceny w ksiegarni. ,Wszystko jest mozliwe, ale najwazniejsze,
aby propozycje byly przeznaczone dla réznorodnych odbiorcow. Wtasnie
ten dzien jest szansa, Ze do muzeum zawitajg ci, ktérzy inaczej by na ten
pomyst nie wpadli”' - podkreslaja badacze. Oczywiscie otwarte pozostaje
pytanie, czy Noc Muzedw, uaktywniajaca, dzigki wyjsciu naprzeciw kon-
sumpcyjnym oczekiwaniom, nowe formy relacji, daje szanse publiczno$ci
na poglebione przezycie estetyczne czy jest tylko okazjg do powierzchow-
nego i wybidrczego kolekcjonowania wrazen?

Muzea w swej dzialalnosci odwoluja sie tez do najnowszych zdobyczy
technologicznych. Wykorzystujac innowacje techniczne (lasery, animacje,
filmy 3D, wizualizacje, urzadzenia interaktywne, stanowiska dos§wiadczen,
ekrany dotykowe, kioski multimedialne, aplikacje na iPhony), zmieniaja
sposOb narracji budowanej wokoél zgromadzonych eksponatéw. Dzieki
nowym technologiom zwieksza si¢ udzial publicznosci w procesie przed-
stawiania i interpretacji zbioréw, co bezposrednio przeklada si¢ na zmiane
dotychczasowego modelu relacji: muzeum - dzieto na model: muzeum -
zwiedzajacy.

' K. Rokosz, P. GLowAcKI: Noc muzedw. Zjawisko kulturowe i spoleczne ostatnich lat.
»Muzealnictwo” 2008, t. 49, s. 287.
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Z mys$lag o internautach tworzone s3 tez muzea wirtualne. ,,Roziacz-
no$¢ $wiata wirtualnego z fizycznym traci na ostrosci™?, a udzialem
coraz wigkszej liczby uzytkownikow staje si¢ syndrom FoMO (fears of
missing out), czyli odczucie leku przed pominig¢ciem informacji indywi-
dualnie postrzeganej jako wazna, wrecz niezbedna. Potrzebe kulturowej
konsumpcji internautéw zaspokajaja wiec, idace z duchem czasu, muzea
wirtualne (,bez $cian”), ktdére sa ,traktowane przede wszystkim jako
forma komunikacji””. Przyjmuja one albo posta¢ witryny internetowej
danej placowki stacjonarnej, udostepniajacej zdigitalizowane zbiory, albo
s jednostkami bez stalej siedziby, istniejacymi ponad granicami dzigki
internetowi. Te drugie, z wykorzystaniem réznorodnych narzedzi i proce-
sow elektronicznych, moga prezentowac eksponaty z réznych czesci swiata.
Pierwszg instytucja muzealna w Europie, ktéra zaczeta funkcjonowac
w wirtualnej przestrzeni, byt Luwr, natomiast w samej Polsce prekursorem
w tym zakresie stalo sie Muzeum Powstania Warszawskiego.

Wszystkie wspolczesne muzea, bez wzgledu na profil, buduja nasycong
znaczeniami i udramatyzowang przestrzen, w ktorej zwiedzajacy staja
sie aktorami, uaktualniajacymi zaplanowany scenariusz. Poruszaja si¢
oni w gaszczu symboli i znaczen. Ich tozsamo$¢ jest weryfikowana przez
rytualy (ceremonie) muzealne.

Doswiadczanie muzeum - ceremonia, nie rytuat!

W kulturze spoleczenstwa wiedzy muzea nadal pozostaja wlasciwym
»miejscem dla idei i rzeczy™, w szczegolnosci za$ dla symbolicznych
residuéw, wyrazajacych nostalgiczne wspomnienia przeszlosci. ,,S3 in-
stytucjami pamigci kulturowej, selekcjonujacymi, uprawomocniajgcymi
i interpretujagcymi przeszlo$¢ dla swojej publicznosci”. Z tego powodu
stanowig powszechnie aprobowang forme uzewnetrznienia tozsamosci
zbiorowej i regionalnej. Mozna je takze okresli¢ jako ,zbior rzeczy kun-
sztownych, czy miejsce schadzki, ktdrego celem jest bawienie si¢ wzajem-

2 A. BENTKOWSKA-KAFEL: Muzeum wirtualne - muzeum bez granic? ,Muzealnic-
two” 2013, nr 54, s. 164.

B Tamze.

" C. RoBoTYCKI: Nie wszystko jest oczywiste. Krakow 1998, s. 145.

B A. ZIEBINSKA-WITEK: Historia w muzeach. Studium ekspozycji Holokaustu. Lublin
2011, s. 16.
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nie kunsztami i naukami™. Uczestnikami tej zabawy (dialogu) s3: autor
dziela, zwiedzajacy oraz pracownik placéwki muzealnej, ktéry przyjmuje
funkcje re-kreatora §wiata przedstawionego. W sposdb niekiedy nieswia-
domy staje si¢ on nowym tworcg i wspotautorem dziela, ktore trafiajac
do muzeum, opuszcza swoje naturalne (pierwotne) srodowisko i zostaje
osadzone ,,w innym kontekscie znaczeniowym (na wystawie w muzeum),
uznanym za nadrzedny””. Od decyzji muzealnika zalezy, w jakim miejscu
ma by¢ ono wystawione i jakim opatrzone podpisem. Wybdér moze by¢
determinowany wzgledami naukowymi, estetycznymi, jak réwniez osobi-
stymi upodobaniami.

Muzealnicy moga uruchamia¢ rézne przestrzenie mentalne i porzadki
symboliczne. Sterujac percepcja przestrzeni i stosujac odpowiednie srodki
wyrazu, oddzialuja na emocje zwiedzajacych, dyktuja okreslony kierunek
interpretacji w ramach przyjetych porzadkow epistemologicznych. Czynia
to nie tylko przez dobor eksponatéw, ale takze przez ich aranzacje, przy
uzyciu okreslonych technik wystawienniczych, wizualnych i tekstualnych.
Na sposob postrzegania wystaw przez ogladajacych wywiera bowiem
wplyw miedzy innymi organizacja przestrzenna ekspozycji oraz efekt
wizualnoéci (np. przyémione $wiatto, atmosfera egzotyki, dawne foto-
grafie). Na przyktad centralne usytuowanie eksponatu posréd innych moze
budowa¢ przekonanie o jego dominujacej roli i wiekszym znaczeniu. Po-
dobnie wazne s tlo i kolorystyka (np. malowidla w dioramach symulujace
naturalne srodowisko), ktore stwarzaja iluzoryczny obraz rzeczywistosci.
Przyciagaja widza i zachecajg, aby podejs¢ blize;.

Wsrdd tradycyjnych technik tekstualnych wyrdznia sie: podpisy i me-
tryczki, tablice pogladowe, katalogi. Przekazuja one $cisle okreslony rodzaj
wiedzy, zalicza si¢ je do muzealnych technik interpretacyjnych, pewne
wiadomosci bywaja wiec uprzywilejowane w stosunku do pozostalych.
Tekst moze stuzy¢ uwypukleniu wybranego aspektu, na przyktad, zgodnie
z koncepcja sztuki i geniuszu, jako najwazniejszy wymiar obrazu zostanie
odbiorcy wskazany sam artysta, a niekoniecznie dzieto.

Na muzeum mozna spojrze¢ z perspektywy realizowanych przez
nie celow immanentnych, wyrazajacych si¢ w czynnosciach naukowo-
-dokumentacyjnych, ale tez z bardziej abstrakcyjnej perspektywy celow

'8 K. BARANSKA: Muzeum etnograficzne: misje, struktury, strategie. Krakow 2004,
s. 9.

7M. Borusiewicz: Nauka czy rozrywka? Nowa muzeologia w europejskich defini-
cjach muzeum. Krakow 2012, s. 113.
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transcendentnych, zwigzanych z tezauryzacjg wartosci wyobrazeniowych
i wrazeniowych, ktére urzeczywistniajg si¢ w $wiadomosci zwiedzajg-
cych’®. Muzeum stanowi przestrzen nie tylko ,wyrazania porzadkow
symbolicznych funkcjonujacych w danej kulturze, ale i szczegélnego spo-
sobu aktywizowania tych porzadkéw. Pozwala to méwic¢ — zdaniem Anny
Wieczorkiewicz - o rytualizmie $rodowiska muzealnego™’. Tradycyjne
muzeum to metafora $wigtyni, miejsca, w ktérym obowiazuja okreslone
reguly, dyscyplinujace jej bywalcow. Ich znajomos¢ jest niezbedna, aby
bezpiecznie i bez przykrych konsekwencji mdc poruszac si¢ w zaimprowi-
zowanym $wiecie zbiorowej fascynacji historia i kulturg ludzkosci. ,,Kapta-
ni wiedzy planuja rytual. Zwiedzajacy, uczestniczac w nim, oddadzg czes§¢
prawdom naukowym i potwierdza je”*.

Sytuacja ta przywodzi na mys$l obrzedy przejscia Arnolda van Gen-
nepa. Klasyczny, trojcztonowy podzial rites de passages znajdowal w petni
uzasadnienie w kulturze plemiennej, lecz jego refleksy odnalez¢ mozna
réwniez obecnie w roznych sferach zycia czlowieka, takze w sposobie
doswiadczania przestrzeni muzealne;j.

Ryty przejscia znajduja wyraz w sytuacji oraz uwarunkowaniach
zwiedzania, jak réwniez w zachowaniu zwiedzajacych. Juz sama wizyta
w muzeum przelamuje codziennos¢, ma aspekt swigtecznosci. Odbywa sie
w czasie wolnym i w odmiennej od codziennej czasoprzestrzeni. Czlowiek,
wchodzac do muzeum, zostawia za sobg $wiat, ktérego doswiadcza na co
dzien, i przechodzi w swoisty stan zawieszenia, pozostajac poza spolecznos-
cia i czasem. Zakupiony bilet, zamiana obuwia na kapcie ochronne, asysta
przewodnika, analogowe i elektroniczne rekwizyty (e-guides, stuchawki,
broszury, foldery), wszystko to tworzy klimat niezwyklosci i pozwala na
dostojne wlaczenie si¢ w muzealne uniwersum. Faza liminalna (od fac.
limen — prog) oznacza zerwanie z codziennoscia i chwilowe zawieszenie
jednostki, ktora zostala wylaczona z poprzedniego stanu, a wigc utracita
swoj status wyjsciowy, lecz nie uzyskala jeszcze statusu docelowego.

Zwiedzajacy tworza na krotko rodzaj communitas, stanowiacej pod-
stawowa wiez miedzyludzka, ktoéra okresowo, w fazie liminalnej, staje si¢

¥ L. Turos: Muzeum - swoista instytucja edukacyjna. Wybrane problemy w ujeciu
historycznym i wspétczesnym. Warszawa 1999, s. 94.

¥ A. WIECZORKIEWICZ: Muzeum jako miejsce rytuatéw wspoétczesnosci. W: Religia
i kultura w globalizujgcym sig $wiecie. Red. M. KEMPNY, G. WORONIECKA. Krakéw 1999,
s. 41.

2 Tamze, s. 45.



183

udzialem kazdego czlowieka. Jej istotg jest ,relacyjna wartos¢ pelnego,
niezaposredniczonego porozumienia, a nawet komunii miedzy dokiadnie
okreslonymi tozsamosciami, ktéra spontanicznie pojawia si¢ w rdznego
rodzaju grupach, sytuacjach i okolicznosciach™".

Wizyta w tradycyjnym muzeum wymaga znajomosci regul, ktérych
nalezy bezwzglednie przestrzega¢. Eksponatéw zazwyczaj nie wolno foto-
grafowac ani dotyka¢ (z wylaczeniem form interaktywnych), s jedynie
ogladane, z wyznaczonej odleglosci, zza odgradzajacej barierki lub wolno-
stojagcego slupka z nawijanym pasem. Nie mozna je$¢ i pi¢, odtwarzaé
muzyki, zachowywac si¢ glosno ani biega¢. Marszrute wyznaczaja kierun-
ki zwiedzania, ktdére nie s przypadkowe, lecz odpowiadajg strukturom
warto$ci przyjmowanym przez muzealnikéw. Obowiazuja zasady nadzoru,
kontroli i wykluczenia. Sprawne oko straznika lub kamery wylapie kazde
niewlasciwe zachowanie. Zlamanie za$ jakiejkolwiek zasady spotka sie
z sankcjg i ostracyzmem ze strony muzealnej wspdlnoty. Po kulturowej
konsumpcji nastepuje zawieszenie chwilowego communitas i ponowne
wlaczenie (agregacja) do codziennosci. Towarzysza temu takie gesty, jak
oddanie sprzetu, zdjecie obuwia ochronnego czy zakup pamiatek, skad-
inad czesto tandetnych, stanowigcych przykiad kiczu.

Muzeum jest wigec niewatpliwie ,,miejscem wtajemniczenia”**, o rytu-
alnym charakterze. W $wietle ustalen dotyczacych zmian zachodzacych
w obrazie wspodlczesnego $wiata i obrzedowosci pojawia si¢ jednak pytanie
o adekwatno$¢ okreslenia omawianego zjawiska mianem rytualizacji.
Korelatami, bez ktérych rytual nie moze istnie¢, s3 bowiem: sacrum, za-
chowania fizyczne (np. postawy, gesty, tance, $piew) oraz wiara. Wedlug
Jeana Maisonneuve’a rytualem jest ,,skodyfikowany system praktyk, posia-
dajacy w okreslonym miejscu i czasie subiektywne znaczenie i symbolicz-
na warto$¢ dla swych uczestnikéow i swiadkéw, implikujacy aktywizacje
ciala i posiadajacy zwiazek z sacrum”™. Wspolczesny obrzed, pozbawiony
pierwotnej semantyki, ktéremu nie towarzyszy juz myslenie w kategoriach
stricte religijnych i magicznych, zmienia si¢ w ceremonie.

Zaréwno rytual, jak i ceremonia sg performatywne, co oznacza moc
sprawczg werbalnych i niewerbalnych dziatan obrzedowych, sankcjonuja-

2 V. TURNER, E. TURNER: Obraz i pielgrzymka w kulturze chrzescijariskiej. Przel.
E. KLekoTt. Krakéw 2009, s. 220.

2 W. MicHERA: Tajemnica butéw, czyli pochwata muzeum. ,Slaskie Prace Etnogra-
ficzne” 1993, nr 2, s. 25.

2 J. MAISONNEUVE: Rytualy dawne i wspolczesne. Przet. M. Mroczek. Gdansk 1995,
s. 13.
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cych zmiang w statusie jednostki**. W przypadku rytuatu zmiana dotyczy
jednak poziomu ontologicznego, we wspdlczesnej ceremonii dokonuje si¢
natomiast przeobrazenie na poziomie spolecznym. Rytualowi przystuguje
sprawczo$¢ o charakterze metafizycznym, natomiast obrzedy swieckie,
czyli wspodlczesne ceremonie, pozbawione sg takich uzasadnien i stanowia
zewnetrzng forme znaku. Badacze podkreslaja, ze ,,performatywna moc
rytuatéw magicznych i religijnych lezy w uwiklaniach $wiatopogladowych,
natomiast $wieckich ceremonii - w ich dziataniu komunikacyjnym, jak
gdyby w komunikowaniu zachodzacej zmiany””. W muzealnym $wiecie
zmiana nie dotyczy wymiaru nadprzyrodzonego, dokonuje si¢ ona w psy-
chice zwiedzajacego (nawet jesli ten podchodzi do wizyty powierzchownie,
kolekcjonuje wrazenia). Zmiana ta ma charakter estetyczny, poznawczy,
wychowawczy. W $wietle przedstawionych ustalen wspoélczesne muzeum
jawi sie wiec jako miejsce ceremonii. Rzeczywisto§¢ muzealng cechuje zas
nie tyle rytualnos¢, ile ceremonialnos¢ dziatan.
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Barbara Pabian

A Ritual or a Ceremony?
Symbolic Functions of the Contemporary Museum

Summary

Museums are aimed at gathering, studying, protecting, storing, and sharing their his-
torically or artistically valuable collections. Thus, they perform significant culture-making
functions. They are the spaces in which symbolic orders functioning in the given culture
are expressed and activated. When we consider the way in which the museum space is
experienced, we can notice the signs of rites de passage. This theoretical study first and
foremost attempts to present the changes contemporary museums have undergone as
a coherent process. Moreover, it is argued that in the case of museologists in general it
would be more accurate to speak of their shared ceremonial discourse rather than the
ritualistic one.
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WSPOLCZESNA WIES | RELIGIA
ZDERZENIE TRADYCJI Z NOWOCZESNOSCIA

Studia nad religijno$cig wspdlczesnej polskiej wsi sg w rownym stopniu
interesujace, jak i z trudem poddajace si¢ uogélnieniom i uprzadkowaniu.
Od okredlenia ,religijnos¢ mieszkancow wsi” prowadzi wiele $ciezek
w kierunku pokrewnych poje¢, zwlaszcza z zakresu etnografii i antropo-
logii. Od razu natrafiamy na terminy: ,tradycyjna religijno$¢ wsi”, ,religij-
nos¢ ludowa”, ,katolicyzm ludowy”. Wielu badaczy zjawisk spolecznych,
a szczegolnie kulturowych na wsi nawigzuje, czasami tylko przyczynkowo,
do kategorii ,,lud”, ,ludowy”, ,ludowosc”, ,tradycja”. Poszukuje si¢ sladow
tradycji, kultury ludowej we wspolczesnych wzorach zycia spotecznosci
wiejskich i s3 to interesujace poszukiwania, aczkolwiek wymagajace
weryfikacji wielu mocno utrwalonych w naszej swiadomosci wyobrazen,
a nawet stereotypow dotyczacych zycia na wsi.

Przez dziesigtki lat struktura spofeczna i ekonomiczna polskiej wsi nie
podlegata zmianom - bylo to miejsce produkcji zywnosci i gospodarki
rolnej prowadzonej przez chlopéw, z czasem z udzialem specyficznej
kategorii chloporobotnikéw. To stanowilo podstawy codziennego zycia
mieszkancow wsi i wytworzonych wzoréw zycia we wszystkich sferach
kultury: spolecznej, bytowej i symbolicznej, czyli takze religijnej. Wskazy-
wanie zwigzkéw z tradycja, gléwnie w znaczeniu kultury ludowej, miato
jakis sens, biorac pod uwage te pewna stalo$¢ filarow zycia wiejskiego. Taki
obraz wsi nie przystaje do wspolczesnosci — w ostatnich prawie juz trzech
dekadach przemiany zapoczatkowane w Polsce na przelomie lat osiem-
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dziesigtych i dziewiecdziesigtych ubiegtego wieku objely takze wies, zmie-
niajac owe filary, tzn. strukture spoteczng i ekonomiczng, z czym wigze si¢
zaistnienie wielu nowych proceséw. Jednym z nich jest specyficzny model
migracji: do poczatkéw obecnego wieku - ze wsi do miasta, a od prawie
dwudziestu lat - w kierunku odwrotnym, z miasta na wie$. Znaczenie rol-
nictwa w gospodarce wspolczesnej wsi, poza kilkoma regionami naszego
kraju, drastycznie spadlo, a w zwiazku z tym wsréd ludnosci wiejskiej jest
coraz mniej rolnikow, zanika powszechnos¢ rolniczych zajeé, umacnia
sie miejski styl zycia. Dzisiejsza wie§ zmienia swoje funkcje w kierunku
rekreacyjnym lub rezydencjalnym'.

Religinosc ludowa

Czy wobec tego, podejmujac badania nad kultura symboliczng wspot-
czesnej wsi, w tym nad religijnoscia jej mieszkancéw, nalezy odwotywaé
sie do przeszlosci, do tego, co przyzwyczailiSmy sie zawsze faczy¢ z wsig,
tzn. do tradycji, etnograficznie pojmowanej ludowosci? Oczywiscie tak, co
szczegolnie moze by¢ inspirujace dla etnologéw i antropologéw. Antropolo-
giczny punkt widzenia pozwala traktowac religie i religijno$¢ jako wartos¢
kulturowg i zachowanie zaspokajajace okreslone potrzeby czltowieka oraz
jako dziedzictwo kulturowe. S to kategorie nietatwe do opisania, poniewaz
w powszechnie przyjetych klasyfikacjach mieszczg si¢ zaréwno w kulturze
symbolicznej, spotecznej, jak i w kulturze bytu. W analizach etnograficz-
nych, antropologicznych i socjologicznych podkresla si¢ funkcje religii:
poznawczg, psychologiczno-zabezpieczajaca i normatywng, a w ostatnim
pétwieczu polscy badacze zwracaja uwage na wzrost znaczenia jej funkcji
integracyjnej. Wskaznikiem tego zjawiska sg miedzy innymi zachowania
wspdlnotowe, takze ozywienie tradycji w sferze wspodlczesnej religijnosci
mieszkancéw wsi. Sg to zachowania, postawy religijne i wierzeniowe maja-
ce swe zrédlo w mentalnosci, w sposobie myslenia, nierzadko magicznego,
w wiedzy i odczuwaniu wiary specyficznych dla tzw. tradycyjnej kultury
ludowej?. Termin ,kultura ludowa” kojarzony jest z religijnoscig ludnosci
wiejskiej, ale nalezy wzia¢ pod uwage, ze takze w warunkach miejskich,

! H. PODEDWORNA: Styl zycia mieszkancow wsi. W: Miedzy miastem a wsig. V Kongres
Obywatelski. Red. B. Laciak. Gdansk 2010, s. 39.

2 Zob. R. TomIckI: Religijno$¢ ludowa. W: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludo-
wej. T. 2. Red. M. BIERNACKA, M. FRANKOWSKA, W. PAPROCKA. Wroctaw 1981, s. 29.
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w wyniku migracji ze wsi do miasta trwajacych od dziesigtkow lat, prze-
trwaly do dzisiaj niektore tradycyjne formy zachowan, zwyczaje i obrzedy
zwigzane z liturgig koscielng wywodzace si¢ z religijnosci ludowej. Ta
posta¢ religijnosci uwidacznia si¢ w zachowaniach codziennych, normach
obyczajowych, praktykach obrzedowych i religijnych’. Ten poglad etnogra-
fa wymaga jednak zweryfikowania: religijno$¢ podlega zmianom iloscio-
wym i jako$ciowym, a te cechy, ktore trwaja, podlegaja przeksztalceniom
ze wzgledu na zmiang kontekstu spotecznego i kulturowego oraz przemian
zycia religijnego ludnosci Polski i wielu innych krajow europejskich.
Pewne cechy przypisywane religijnosci ludowej obecne sg we wspolczesnej
kulturze religijnej lub do niej wracaja, co badacze interpretuja jako ich
rekonstytuowanie sie*.

Prawie czterdziesci lat temu antropolog Michal Buchowski podjat pro-
be skonstruowania modelu religijnosci ludowej, odwolujac si¢ do koncepciji
wybitnych znawcéw tej problematyki, miedzy innymi Stefana Czarnow-
skiego i Edwarda Ciupaka. W éwczesnych latach diagnoza sposobu Zycia
ludno$ci wiejskiej — rolnikéw — opierala si¢ na tezie o silnej jego zaleznosci
od zjawisk przyrodniczych. Buchowski pisal, ze nie mogac w sposob ra-
cjonalny opanowac sit natury, ludnos¢ chlopska szukata innych sposobow
zyskania ich przychylnosci:

Ludno$é¢ wiejska nie kieruje sie w swym postepowaniu racjonalnymi przestankami,
zmuszajgc przy tym wszystkich cztonkéw grupy do realizowania swych wzorcéw zacho-
wania religijnego. Wykazuje ona réwniez duza tatwowierno$¢, podatno$¢ na fantastyke,
tworzac legendy i mity wokét wyjatkowych zdarzen [...]. Swiatopoglad chlopski przesigk-
niety jest mysleniem magicznym, nierozerwalnie zwigzanym z wszelkimi wierzeniami re-
ligijnymi. Masy potrzebuja takiej osoby, ktéra umozliwi jej [im — H.R.] kontaktowanie sie
z sitami boskimi, kaptana bedacego ich przedstawicielem’.

Sa to charakterystyczne cechy sposobu zycia ludnosci wsi, ktdre zde-
terminowaly ksztalt jej religijnosci. Od innych typéw religijnosci, wedlug
Czarnowskiego, wyrdznia ja tradycjonalizm wierzen, ich sensualizm, par-
tykularyzm, rytualizm, kolektywizm i przepojenie magia, a takze zwigzki
z innymi, niereligijnymi warto$ciami i wzorami, swoista selekcja tresci

* 1. BUKOWSKA-FLORENSKA: Wspélczesna polska religijnos¢ ludowa - zachowania, nor-
my obyczajowe, praktyki obrzedowe. ,Studia Etnologiczne i Antropologiczne” 1999 (t. 3):
Kultury regionalne i pogranicza kulturowe a swiadomos¢ etniczna. Red. 1. BUKOWSKA-
-FLORENSKA, s. 15.

* M. ZowczAk: Miedzy tradycjg a komercjg. ,Znak” 2008, nr 3, s. 31-44.

> M. BucHowskI: Model religijnosci ludowej — préba konstrukcji. ,Lud” 1979, t. 63,
s. 96-97.
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doktrynalnych i dogmatycznych®. W nauce funkcjonuja takze bardziej
szczegdlowe, cho¢ oparte na definicji Czarnowskiego, koncepcje religij-
nosci ludowej, jak ta sformutowana przez Izabelle Bukrabe-Rylska, ktora
religijnos¢ t¢ okresla, wskazujac cechy:

[...] nacisk na znaczenie zbiorowego uczestnictwa, potrzeba masowego uzewnetrz-
niania przezy¢ religijnych, silny konformizm w spelnianiu praktyk, tradycjonalizm, zami-
fowanie do okazalego ceremonialu, naiwny sensualizm, nacjonalizm wyznaniowy, party-
kularyzm, rytualizm i uczuciowo$é¢ przy jednoczesnym niskim poziomie uswiadomienia
religijnego, stabym zwiazku z moralnoscia i brakiem osobistego przezycia treéci wiary’.

Taki model religijnosci ludowej - w naszym kraju czesto, cho¢ nie
zawsze, utozsamianej z katolicyzmem ludowym, oparty na koncepcjach
Stefana Czarnowskiego, Floriana Znanieckiego i Ryszarda Tomickiego, do
dzi§ stanowi punkt wyjscia w badaniach nad przemianami katolicyzmu.
A nawet przez wiele lat stwierdzano, ze w polskiej religijnosci przewaza
typ ludowy.

Znawcy problematyki nie neguja trafnosci wielu elementéow tego
modelu, ale uwazaja, ze wylaniajacy si¢ z nich calo$ciowy obraz cechuje
jednostronno$¢ ujecia, powierzchownos¢ konstatacji, a nade wszystko
rzucajacy sie w oczy krytycyzm, ktory:

[...] odslania natretng intencje wartosciowania chlopskiej poboznoéci z zupetnie ob-
cych jej punktéw widzenia, przy czym obierane przez badaczy perspektywy badz pomi-
jaja, badz krytykuja wlasnie to, co najistotniejsze w socjologicznym spojrzeniu na religie,
a mianowicie jej grupowy, spoteczny charakter®.

Charakterystyki polskiej wsi sprzed piecdziesieciu, a nawet trzydziestu
i dwudziestu lat stracily aktualno$¢. Zmienil si¢ kontekst spoleczno-
-ekonomiczny i kulturowy zycia i religijnosci mieszkancéow wsi, wobec
czego zasadne staje si¢ pytanie, co zostalo z jej dawnej ludowosci? Wydaje
sie, ze niewiele, zdaniem badaczy bowiem religijno$¢ rekonstytuuje sie, za-
chowujac zaledwie czes¢ cech niegdys przypisywanych religijnosci ludowe;.
Jest to nie tyle przejaw niewzruszonej tradycji, co jej tworcza kontynuacja,
aktualizowanie przez umieszczenie we wspdlczesnych kontekstach’. Ani

¢ Tamze, s. 97.

7 1. BUKRABA-RYLSKA: Religijnos¢ ludowa i jej niemuzykalni krytycy. ,,Znak” 2008,
nr 634, s. 6.

8 Tamze.

® A.M. KrROLIKOWSKA: Elementy ,,ludowe” w religijnosci wspélczesnej. ,Opuscula So-
ciologica” 2014, nr 4, s. 8.
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w Polsce, ani w Europie ludu wiejskiego opisywanego przez Znanieckiego
czy Czarnowskiego juz nie ma - religijnos¢ ludowa, jako konglomerat
specyficznych cech wytworzonych w procesach przystosowania religii
uniwersalnej do specyfiki zycia izolowanej rolniczej spotecznosci, miesci
sie gtéwnie w zasobach historycznych'. Byla to wszak religijno$¢ przed-
nowoczesnej chlopskiej spotecznosci.

Powré¢my zatem do pytania, czy i co pozostalo z dawnej religijnosci
polskiego ludu? Ponad dwadziescia lat temu socjolog Janusz Marianski
pisal, ze wspolczesna religijnos¢ ludowa w Polsce moze by¢ adekwatnie
opisywana bardziej w kategoriach cigglosci kulturowej niz dynamiki
innowacyjnej'’. Podobne zdanie wyraza Andrzej Potocki, podkreslajac,
ze religijnos¢ ludowa, cho¢ zaliczana do reliktéw przesztosci, jest na nowo
odkrywana i niestusznie uznaje si¢ ja za religijno$¢ folklorystyczng, margi-
nalna. Na wsi coraz mniejsze znaczenie majg te elementy religijnosci, ktore
wigza sie z praca rolnika, natomiast - w zwigzku z interesujagcym procesem
ruralizacji miast - zyskuja na znaczeniu elementy religijnosci o rodowodzie
chlopskim, co nie znaczy, ze rolniczym. W ten sposob religijnos¢ ludowa
staje si¢ typem religijnosci obejmujacej szerokie masy".

Niektoérzy znawcy problematyki wsi postuluja, aby méwi¢ o kulturze
religijnej mieszkancow wsi, a nie o religijnosci ludowej. Mozna byloby
wtedy za religijnos¢ ludowg uznaé empirycznie stwierdzong, wspolczesng
religijno$¢ mieszkancow wsi, niezaleznie od zmian strukturalnych i kultu-
rowych. Takie rozumienie pozwala uchwyci¢ stan faktyczny bez koniecz-
noséci poréwnan z tradycyjnym punktem odniesienia®.

Kolejny raz zatem rodzi si¢ pytanie o to, czy nalezy odwolywac si¢
do modelu religijnosci ludowej, przystepujac do badania wspolczesnej
wsi? I tym razem odpowiedz moze by¢ pozytywna: mozna ten model
wykorzysta¢ jako podstawe dla wskazania wspdlczesnych wariantéw
tradycyjnych wzoréw, zwlaszcza badajac pamie¢ kulturowa mieszkancow
wsi i tresci przekazu miedzypokoleniowego dotyczace wzorédw zachowan
religijnych.

1 Tamze, s. 8.

' J. MARIANSKI: Przemiany religijnosci ludowej w srodowisku wiejskim. W: Religijnos¢
Iudowa. Cigglosc i zmiana. Red. W. PtwowARsKI. Wroctaw 1983, s. 278.

2°A. PoTockr: Religijno$¢ polska na wsi i w miescie. W: Socjologia zycia religijnego
w Polsce. Red. S.H. ZAREBA. Warszawa 2009, s. 236-237.

B 1. BUKRABA-RYLSKA: Socjologia wsi polskiej. Warszawa 2008, s. 509.



194

Swietokrzyska wies
w kontekscie przemian spoteczno-kulturowych

Wspomniane przeobrazenia spoleczne, kulturowe i gospodarcze nie
ominely takze jednej ze wsi w wojewodztwie $wietokrzyskim, bedacej
terenem badan autorki — wie$ ta jest dobrym, bo nie wyrézniajacym sie
szczegolnie na tle innych, przykiadem opisanych proceséw i zjawisk.

Solecka wie$ Ludynia, polozona w powiecie wloszczowskim, ma
dluga historie, siegajaca XV wieku, cho¢ nie jest wymieniana w dawnych
zrodlach. Od poczatku istnienia byla wsig szlachecka, w przesztosci kil-
kakrotnie zmieniata wlascicieli, miedzy innymi w XVI wieku, kiedy stat
sie czeScig majatku rodziny Szafranskich, zwolennikéw polskiej reforma-
cji, ktorzy wzniesli na swoich wlosciach murowany zbdr braci polskich,
nazywany do dzisiaj zborem arianskim. Budynek zachowal si¢ niemal
w niezmienionym ksztalcie. Zbor dzialat kilkadziesiat lat, pézniej — pod
koniec lat piecdziesigtych XVI wieku — miescit sie¢ w nim spichlerz oraz
lamus™. We wsi stoi okazaly dwoér, wybudowany w XVIII wieku, powstaty
prawdopodobnie w miejscu dawnego dworzyszcza®. Po drugiej wojnie
$wiatowej, po przymusowym przejeciu dworu i calego majatku dworskiego
przez skarb panstwa i po wyprowadzeniu sie z dworu ostatniego wlascicie-
la, w gtéwnym budynku urzadzono szkole podstawows, dzialajaca tu do
konca lat siedemdziesigtych XX wieku. W tym czasie ,,dworek”, jak mowia
mieszkancy wsi, przeszedl ponownie w prywatne rece.

Ludynia byta niegdys, jak wiekszo$¢ wsi w tym regionie, wsig rolnicza,
dzisiaj tylko cze$ciowo ta nazwa do niej przystaje. Liczy 104 gospodarstwa
(286 mieszkancow), sposrod ktorych 13 mozna nazwacé rolniczymi (4 moz-
na zaliczy¢ do dosy¢ duzych). Wiele oséb pracuje w okolicznych zaktadach
przemystowych (silikatowych, wapiennych, przemystu drzewnego), a takze
w odleglejszych, w Kielcach, oraz w zakladach ustugowych. Starsi miesz-
kancy zyja z rent rolniczych, ktére uzyskali po przekazaniu ziemi dzieciom
lub panstwu i/lub z wypracowanej wcze$niej poza rolnictwem emerytury.

" E. Kosik, R. NaApGowskI: Krasocitiskie sotectwa. W: W sarmackim Krasocinie. Mo-
nografia historyczno-gospodarcza gminy Krasocin. Red. E. Kosik, E. MADEJsKI, R. NAD-
GowsklI. Kielce 1997, s. 274.

' Ludynia.https://swietokrzyskie.org.pl/warto-zobaczyc/miasta-miasteczka-i-wsie/439
-ludynia [data dostepu: 10.09.2016]; szerzej zob. D. KALINA: Ludynia wies z dworem
i zborem. W: Na wloszczowskich drogach historii. Materialy z sesji naukowych odbytych
w Gruszczynie, Ludyni, Olesznie, Wloszczowie poswigconych dziejom powiatu wloszczow-
skiego. Red. D. KaLINA, G. DABROWSKI. Wloszczowa-Krasocin 2012, s. 151-166.
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W strukturze spolfecznej i gospodarczej wsi odzwierciedla si¢ ogélna struk-
tura calego wojewddztwa §wigtokrzyskiego, w szczegdlnosci jego obszardw
wiejskich. Jest to wojewddztwo rolniczo-przemystowe, gdzie zatrudnieni
w rolnictwie (32,5%) stanowig najliczniejsza grupe. Na wiejskich obszarach
wojewddztwa zyje prawie 695 tysiecy mieszkancow, sposrod ktorych okoto
15 tysiecy przeniosto sie w latach 2005-2015 do miasta'®.

Dla socjologéw i antropologdéw oczywiste jest, ze bez uwzglednienia
kontekstu spotecznego, ekonomicznego, politycznego i kulturowego nie
udzielimy odpowiedzi na pytanie o ksztalt poszczegélnych zjawisk kultu-
rowych i ich komplekséw, w tym z zakresu kultury symbolicznej, a wigc
takze religii. W przypadku wsi $wietokrzyskiej jakos¢ tego kontekstu
oceniana jest jako niska. Dla badacza religijnosci mieszkancéw wsi ma
znaczenie to, w jakim stopniu wie$ jest zmodernizowana, upodobniona do
najlepiej rozwinietych obszaréw wiejskich i miasta.

Swietokrzyskie co prawda najszybciej sposréd wojewddztw wschodniej
Polski nadrabia zaleglo$ci rozwojowe, jednak charakterystyka regionu
dokonana w ramach Regionalnego Programu Operacyjnego 2014-2020 dla
Wojewodztwa Swietokrzyskiego pozwala zaliczy¢ go do najstabiej rozwi-
nietych pod wieloma wzgledami w kraju".

Sytuacja ta znajduje odzwierciedlenie w rolniczo-przemystowym po-
wiecie wloszczowskim, w ktéorym gminy majg charakter rolniczy, a miasto
Wihoszczowa - przemyslowy. Liczba ludnosci powiatu wynosi nieco ponad
46 tysiecy, wérod mieszkancoéw przewazaja osoby w wieku poprodukeyj-
nym, w stosunku do oséb w wieku przedprodukcyjnym. Powiat charak-
teryzuje sie znacznym bezrobociem — wynosi ono 12,7% i dotyka przede
wszystkim mlodych ludzi, w wieku do 25 lat (20,8%)".

Ludynia jest jedna z 9 wsi, liczacych w sumie okoto 3 tysiecy mieszkan-
cow, nalezacych do Parafii Narodzenia Naj$wietszej Marii Panny w Kozlo-
wie, ktéra wspoltworzy diecezje kielecka. Analiza danych statystycznych
zgromadzonych w Instytucie Statystyki Ko$ciota Katolickiego prowadzi
do wniosku o znacznej, cho¢ blizszej $redniej niz wysokiej, intensywnosci
praktyk religijnych mieszkancéw diecezji. Na niedzielng msz¢ (dominican-
tes) uczeszcza 41,3% wyznawcow Kosciota katolickiego. Jest to dosy¢ wysoki
wskaznik praktyk ($rednia dla kraju w 2014 roku wynosita 39,1%), chociaz

6 ,Rocznik Statystyczny Wojewddztwa Swietokrzyskiego” 2015. www.kielce.stat.
gov.pl [data dostepu: 12.08.2016].

7 Serwis Regionalnego Programu Operacyjnego Wojewo6dztwa Swigtokrzyskiego.
www.rpo.swietokrzyskie.pl [data dostepu: 14.09.2016].

¥ Urzad Statystyczny w Kielcach. www.kielce.stat.gov.pl [data dostepu: 14.09.2016].
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jego wartos¢ na przestrzeni ostatnich lat zmalata: w 1980 roku wynosita
50,4%, w 1991 - 45,8%, w 2000 - 48,0%, w 2009 - 43,8%. Przystepowanie
do niedzielnej komunii $wigtej (communicantes) pozostaje w ostatnich
latach na niezmiennym poziomie 18% (Srednia dla kraju - 16,3%)".

Mieszkancy Ludyni majg zatem swoj kosciol parafialny w sasiedniej
wsi, oddalony o okofo 4 kilometry. W centrum ich wsi natomiast stoi
murowana kapliczka pokryta gontem, w ktérej w roku szkolnym ksi¢za
z parafialnego kosciota (najczesciej wikariusz) odprawiaja w kazda nie-
dziele msze o godzinie 14.00. Nikt z mieszkancéw wsi nie wie, od kiedy
stoi kapliczka - mowia: ,,od zawsze”. Starsi ludynianie pamigtaja, ze jeden
z mieszkafncéw, po powrocie z frontu drugiej wojny §wiatowej, postanowit
wyremontowac i odbudowac kapliczke. Zmobilizowat do tego wielu innych
mieszkancow i powigkszono kapliczke, ktora w ksztalcie z tego okresu
przetrwala do dzisiaj. Z obserwacji wynika, ze cze$¢ mieszkancow wsi
uczeszcza na msze w kapliczce, a czg$¢ jezdzi samochodami do parafialne-
go kosciota. Nie ma we wsi takiego gospodarstwa, z ktérego nikt nie chodzi
do kosciota - czasami dotyczy to 0séb starszych, ktore sg zbyt schorowane,
ale w przeszlosci systematycznie praktykowaly, a obecnie zawsze kto$ z ich
rodziny uczestniczy w mszy regularnie lub od czasu do czasu.

Religijnosc mieszkancow wsi w przekazie rodzinnym??

Ogolny obraz religijnosci parafian kozlowskich przedstawili w wywia-
dzie ksi¢za zawiadujacy parafig”. Jest to obraz zawierajacy opis, ale takze

¥ Instytut Statystyki Koéciola Katolickiego SAC. www.iskk.pl [data dostepu:
14.09.2016].

* Badania obejmujace niniejszy watek prowadzone byty od pazdziernika 2017 roku
i trwaja do dzi$. Ich celem jest rozpoznanie kulturowych wzoréw zycia mieszkancow
wspolczesnej wsi, w tym przemian i ciaglo$ci wzordw religijnych, na przyktadzie wybranej
jako teren badan wsi §wietokrzyskiej. W zwigzku z przemianami spotecznymi, kulturo-
wymi i ekonomicznymi w kraju, jakie objety takze polska wie$, rodzi si¢ pytanie, czy i jak
wplynely one na sposoby Zycia mieszkancéw wsi, miedzy innymi, czy i w jakiej postaci
przetrwal, wazny niegdy$ dla kultury wiejskiej, miedzypokoleniowy przekaz wzoréw re-
ligijnosci. Na pierwszym etapie badaniami zostali objeci mieszkancy najstarsi i w wieku
$rednim (okolo 30 0s6b). Na potrzeby prezentowanego opracowania wybrano kilkanascie
wywiadow najbardziej wskaznikowych dla podjetej problematyki.

2 Wywiad z proboszczem i wikarym parafii w Kozlowie, listopad 2016 roku. Wszyst-
kie cytowane wypowiedzi ksi¢zy pochodza z tego wywiadu.
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ocen¢ zachowan religijnych mieszkancow calej parafii i badanej wsi. Ma-
terial ten stanowi wazne i dobre wprowadzenie do tego, co méwia badani
parafianie, szczegdlnie mieszkajacy w Ludyni.

Opis parafii ksieza rozpoczynaja od stwierdzenia, ze parafia w Kozlo-
wie ma swoja specyfike. ,Nalezy do tzw. parafii podworskich, na jej terenie
znajdowaly sie cztery dwory. Na profil religijnosci na pewno ma to wpltyw”.
Ich zdaniem wyraza si¢ to pewna niechecia do ksiezy. Pomimo to, ze dwo-
réw juz nie ma, ksigdz postrzegany jest jako sprzymierzeniec ,,pana” - taka
postawa zmienia si¢, zdaniem ksiezy, bardzo powoli. Udzial w praktykach
religijnych utrzymuje sie na poziomie 30%. Bardzo duzo parafian przyjmu-
je komunie $wieta, co zdaniem ksiedza wikariusza jest zwigzane ze stabym
poznaniem wiary - ,Zycie codzienne przeczy wyznawanej wierze, brak
uznania grzeszno$ci w zyciu — moge i§¢ do komunii $wietej, bo nic sie nie
stalo, nie zabilem nikogo”. Tylko niewielka grupa mieszkancéw angazuje
sie w zycie parafii, poczuwa si¢ do odpowiedzialnosci za sprawy materialne
Kosciola, wiele oséb w ogéle nie sklada ofiary na tace, gdyz dawniej na
potrzeby Kosciola tozyly miejscowe dwory.

Ludzie mlodzi szczegdlnie slabo angazuja si¢ w zycie religijne, bo
na co dzien nie przebywaja w domu, albo mieszkaja w internatach, albo
pdézno wracaja po lekcjach. Pewna cze$¢ mlodziezy, zdaniem ksiedza wi-
kariusza, ktora pozostala, ulega niestety powaznym patologiom, takim jak
alkohol, narkotyki, nierzad, kilku odsiaduje kary w wiezieniu za rozbdj,
kradzieze.

Ocena uczestnictwa mieszkancéow Ludyni w Zyciu parafii takze nie
wypada pomyslnie. Proboszcz i wikariusz twierdza, ze nie wszyscy ludy-
nianie biorg w nim udzial. Wylania si¢ niewielka grupka zaangazowanych,
z kreatywna i przedsigbiorcza liderka na czele. Ta grupa opiekuje sie
kaplica ,dojazdowa”, gdzie odbywa si¢ niedzielna msza, zorganizowala
zbidrke pienigdzy na remont kapliczki, reguluje koszty zwiazane z jej
utrzymaniem. Pozytywna oceng otrzymalo takze Kolo Gospodyn Wiej-
skich, za organizowanie wigilii dla 0oséb samotnych i w podeszlym wieku,
przygotowywanie wienca dozynkowego na odpust 8 wrze$nia i inne dzia-
tania. ,Reszta jest dos¢ obojetna i bezczynna”. Do kosciota chodzi okoto
50 spodrdd 400 zarejestrowanych mieszkancow, a do komunii przystepuje
zaledwie 20 z tej grupy. Do kaplicy chodzi 60 oséb, gléwnie starsze panie.
Wigkszos¢ w ogdle nie praktykuje. ,Warto przypomnie¢, ze ich postawa
religijna ma zwiazek z historig tej miejscowosci. Ludynia przez dlugi czas
byta w rekach wilascicieli, ktérzy sympatyzowali z arianami. Odbija si¢ to
na profilu religijno$ci”.
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Ksieza podkreslajg, ze ,,od tzw. wielkich dzwonéw” uczestnictwo w na-
bozenstwach nasila sig, jest duze na przyktad przy okazji pasterki, rezurek-
cji, Bozego Ciala, Wielkiego Pigtku czy Niedzieli Zmartwychwstania - ,,bo
nie wypada nie by¢...”.

Zaangazowanie religijne mlodziezy takze otrzymalo niska ocene
w opisie duchownych. Podkreslaja, ze wielu mtodych wyjechato do szkét
lub do pracy za granice. Ci, ktérzy pozostali, stabo angazujg sie w zycie
religijne parafii.

Zauwazalny jest staby, ale staly exodus mlodych ludzi z Ko$ciota. Rzuca si¢ w oczy
ich roszczeniowy styl zycia, bycia, krytyczne nastawienie do starszych, pewien antyklery-
kalizm. Zauwaza si¢ pewna prawidlowos$¢ ludzi ze wsi: sg religijni i antyklerykalni jedno-
cze$nie. Postawa anty w dobie globalizacji wiaze sie z laicyzacja, ktéra zbiera coraz wigk-
sze zniwo. Dzieje si¢ tak za sprawg latwej i szybkiej komunikacji przez internet i portale
spolecznosciowe.

Najwieksze wyzwania dla ksiezy ,wiejskich” stanowia takie zjawiska,
jak wyludnianie sie wsi, starzenie si¢ spoleczenstwa, duzy odsetek samo-
bdjstw w ostatnich latach, powigkszajgca si¢ grupa starych kawaleréw, kto-
rzy majg slabe szanse na malzenstwo i zalozenie rodziny, indywidualizm,
brak postaw solidaryzowania si¢ z potrzebujgcymi.

Przedstawiona charakterystyka, dokonana przez ksi¢zy kierujacych pa-
rafia w Kozlowie, stanowi przemyslane studium religijnosci mieszkancow
wspolczesnej polskiej wsi, bedacej wypadkowa réznorodnych proceséw
spotecznych i kulturowych, trafnie zestawionych i opisanych przez roz-
mowcoéw. Wynika z niego, ze przekonanie, iz na wsi ludnos$¢ nie podlega
wplywom takim jak w miescie, ktére powoduja odchodzenie od Kosciota,
redukcje zachowan religijnych, czyli procesom ogélnie, cho¢ nie zawsze
trafnie, nazywanych laicyzacja i sekularyzacjg, jest bledne — zjawiska te
staly sie wszechobecne.

Spostrzezenia i analizy ksiezy znajduja odzwierciedlenie w przekazie
mieszkancéw Ludyni - tych najstarszych, mlodszych i catkiem mlodych.

Jednym z najczesciej opisywanych wskaznikéw religijnosci jest
czestotliwos¢ praktyk religijnych, a przede wszystkim ,chodzenia do
kosciola”. Mieszkancy Ludyni, jak wspomniano, najczesciej jezdza na
msz¢ do kosciola parafialnego w sgsiedniej wsi lub uczestnicza w mszy
odprawianej na miejscu, w kaplicy. Z tej drugiej mozliwosci korzysta spora
grupa mieszkancow, zaréwno najstarszych, ktérym sity nie pozwalaja na
wyjazd do ko$ciola parafialnego, jak i w $rednim wieku, a takze kilka
0s0b sposrdd mlodziezy. Dzieci najczgsciej biorg udzial w mszy w kosciele
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parafialnym. Najwigksza luka pokoleniowa widoczna jest w przypadku
mlodziezy — zaréwno w kosciele, jak i w kaplicy stanowi ona najmniejsza
grupe uczestnikow. Na przyktad 5 listopada 2017 roku w mszy odprawia-
nej w wiejskiej kapliczce uczestniczyto 48 oséb, w tym zaledwie kilkoro
sposréd mlodziezy.

Najstarsze mieszkanki wsi chetnie opisywaly ,dawne czasy”, czyli to,
jaki charakter mialy praktyki religijne w ich domach rodzinnych. Owe
»dawne czasy” to lata przed druga wojna swiatowa i lata powojenne.

Wtedy powszechne bylo chodzenie do kosciola w kazda niedziele
i traktowanie tego jak obowiazku, nakazu - ,Jak bylo nie i§¢, to grzech”
(Bronistawa, 79 lat) oraz przy okazji wszystkich waznych $wiat kosciel-
nych. Do kosciota w sasiedniej miejscowosci mieszkancy Ludyni jezdzili
wozami konnymi lub szli na piechote, pdzniej jezdzili rowerami, czasem
traktorami. Dawna droga prowadzaca do kosciola byta piaszczysta, wiec
od wczesnej wiosny do pdznej jesieni chodzilo sie po niej boso, ,,niedziel-
ne” buty zakladajac przed wejsciem do kosciola. Bywalo jednak tak, ze
niektérzy wylamywali sie z obowiazku bywania co niedziele w kosciele —
,»[...] matka chodzita do kosciola czesto, ale ciezko pracowala we dworze,
nie mogta chodzi¢ co niedzielg, ale do pdznej starosci chodzita do kosciota,
kiedy tylko mogta” (Bronistawa, 79 lat). O latach przedwojennych mowi
inna respondentka:

Nie chodzilo sie do koéciota co niedzielg, bo nie bylo w czym, nie bylo porzadnych
ubran i butéw, najlepiej bylo w lato, bo mozna bylo i§¢ boso. Ojciec chyba co niedziele
$piewal rano godzinki w kosciele, to musial by¢ wczeénie rano, przed mszg. W domu tez
$piewal Kiedy ranne wstajg zorze. Kiedy umarl, bracia upomnieli sie, zeby za te godzinki
ksiadz pochowat ojca taniej, ale sie nie zgodzil (Zofia, 91 lat).

We wczesnych latach powojennych obowigzywal ten sam wzér ,,cho-
dzenia do kosciota” — mieszkancy wsi bywali na mszy w kazda lub prawie
kazda niedziele. ,Rodzice nie chodzili regularnie do kosciota, tylko »od
$wieta, nie mieli czasu, ojciec byt antyklerykalny, bo zrazil si¢ do ksiezy
w mlodosci” (Irena, 75 lat); ,,Jak byly male dzieci, rodzice nie chodzili do
kosciota co niedziele, ale potem zawsze — najczeséciej do naszej kapliczki”
(Grazyna, 70 lat). ,,Rodzice, dopdki byli zdrowi, chodzili do kosciota w kaz-
da niedziele - mama na dziesiata i potem zajmowala si¢ obiadem, a ojciec
na dwunasta i tak dzielili si¢ obowigzkami w gospodarstwie. Szczegélnie
ojciec byt bardzo religijny” (Mirostawa, 64 lata).

Z obserwacji i rozméw wynika, ze starsi mieszkancy Ludyni, powyzej
65. roku zycia oraz osoby w wieku s$rednim i péznym $rednim (okolo
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40-64 lat), chodzg do kosciota dosy¢ regularnie - w kazda lub prawie
kazda niedziele (do kosciota parafialnego lub do miejscowej kapliczki)
oraz przy okazji $wiat i uroczystosci takich jak pogrzeb, chrzciny, $lub.
Ich dzieci - osoby w wieku 25-40 lat s3 w tym wzgledzie mniej aktywne,
zwlaszcza te, ktore opuscily rodzinng wies.

Irena (58 lat) ma dwoje dzieci w wieku 36 (cdrka) i 32 (syn) lat - ,,Syn
mieszka w Warszawie, z zong nie chodza do kosciota, a cérka, jak trzeba,
idzie ze swoja cérka, bo za rok ma pierwszg komunie. Wnuczka chodzi tez
od czasu do czasu z babcig”. Dlaczego mlodzi ludzie odchodzg od kosciota?
Ta sama respondentka mowi:

Duzo zalezy od ksiedza, nie umiejg przyciagna¢ mlodych. Ksieza sg teraz nastawieni
na branie pienigdzy, za wszystko trzeba ptaci¢. Nic nie ma za Bég zapta¢. To si¢ mlodym
ludziom nie podoba. Jakby wszyscy ksi¢za byli tacy jak papiez Franciszek, byloby lepiej.

Teresa (76 lat) ma jedna corke mieszkajacg w nieodleglej wsi: ,[...] cho-
dza z mezem do kosciola, ale nie w kazdg niedziele, jedno musi zostaé
w gospodarstwie, zaja¢ si¢ dziadkami i domem, a drugie idzie na msze.
I tak na zmiang”.

Irena (75 lat) ma dwoje dorostych dzieci, syna i corke, mieszkajacych
w sgsiednim miasteczku. Nie chodzg regularnie do kosciota - chodzili
czesto wtedy, kiedy ich dzieci przygotowywaly sie do pierwszej komunii
i bierzmowania. ,,Mtodzi odchodzg od kosciota, bo widza obtude kleru.
Poza tym wiele ludzi chodzi do kosciota, Zeby si¢ pokazaé. Modne stato si¢
chodzenie na pielgrzymki, tak jak kiedys$ chodzito si¢ na 1 maja, 22 lipca,
bo gdzies sie cos dzialo”. Cérka respondentki (47 lat) mowi:

Nie czuje wewnetrznej potrzeby czestego chodzenia do kosciola, cho¢ jestem wierza-
ca [...]. S3 mlodzi ludzie, ktorzy regularnie chodzg do kosciota - rodzice wpoili im nawyk
chodzenia co niedziele na msze, wigc chodzg, i to jest najczestszy powdd. Mlodzi buntujg
sie, kiedy czuja jaki$ przymus, wiec odchodza od Koéciola. Obowigzkowa religia w szkole
tez jest traktowana jak przymus, poza tym widza, ze ksieza nie sa dla nich dobrym przy-
kladem. Potrzebni sa ksieza animatorzy, tacy przyciagaja mlodziez do Kosciota, w takich
parafiach mlodziez jest aktywna. Poza tym formula mszy jest schematyczna, nudna, jezeli
co$ jest przeznaczonego dla dzieci i mlodziezy, jest lepiej.

Dorosty syn Grazyny (69 lat), w wieku 38 lat, rzadko chodzi do kos-
ciola. Zdaniem Grazyny dlatego, ze: ,[...] rola ksiedza i Kosciota maleje.
Mniej ludzi, zwlaszcza mlodych, chodzi na msze, sa krytyczni wobec
kazan ksiedza, a dawniej ksigdz byl wyrocznig”.
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Bronistawa (79 lat) ma troje dzieci i sze$cioro wnuczat. Dzieci, poza
jednym synem, chodzg raczej regularnie do kosciota, ale wnuczeta rzadko.
»Nie wiem, czemu mlodzi nie chodza do ko$ciota. Rodzice nie majg tu
wplywu na dzieci. Wnuczka moéwi »babciu, ja sie modle po swojemux.
Teraz mlodym tylko samochody w glowie i wio w $wiat”.

Obecne mlode pokolenie mieszkancéw wsi (uczniowie gimnazjum
i szkot $rednich) nie postrzega chodzenia do kosciota jako swoistego naka-
zu, nie odczuwa presji, jakag wywierala w tej kwestii spolecznos¢ wiejska,
a nawet wyrazanie krytycznego stosunku do Kosciota i kleru traktuje jak
kwesti¢ oczywista, co kilka dekad temu bylo na wsi nie do pomyslenia.
Przykladem moze by¢ bunt jednego z mlodych mieszkancéw Ludyni,
ktéry nie znajdujac z ksigdzem w swojej parafii porozumienia, odmowit
przystapienia do bierzmowania. Ten bezprecedensowy przypadek sprzed
kilku lat byt szeroko komentowany przez mieszkancow, wie$¢ o nim szyb-
ko rozeszla si¢ we wsi, niektérzy odnosili si¢ do niego obojetnie, jednak
wiekszos¢ starszych mieszkancow uznala go za nadzwyczajny, warty szer-
szego zainteresowania, a znaczna cze¢$¢ — za godny potepienia. Do czasu
tego wydarzenia oczywisty dla wigkszosci wzdr, obejmujacy przystagpienie
do pierwszej komunii $wigtej i bierzmowania, byl przekazywany z poko-
lenia na pokolenie i postrzegany w kategorii nakazu, powinnosci. Po raz
pierwszy mechanizm takiego przekazu pokoleniowego zostal zaktécony -
od tego czasu takie przypadki sie powtarzaja.

Wspalnofowe dziatania obrzedowo-zwyczajowe

Wydarzenia z udzialem catej spolecznosci majace umocowanie w swie-
tach religijnych byly niegdys czesta i powszechng praktyka, przyjmujaca
charakter wiejskiego $wieta. Dzi§ mozemy obserwowac juz tylko skromne
namiastki takich dzialan. Ludynianie praktykuja $wiecenie pdl w Zielone
Swiatki. Jak wspominajg mieszkancy wsi, w ciagu kilku niedziel po tym
swiecie ksigdz $wiecil pola we wszystkich wsiach nalezacych do parafii.
Kiedys$, do okolo lat osiemdziesigtych ubiegtego wieku, bylo to wazne
wydarzenie we wsi, procesja skladajaca si¢ z wigkszosci mieszkancéw,
ktorej przewodzil ksiadz, szla ze §piewami od jednego do drugiego oltarza
sposrod czterech, umieszczonych na czterech krancach wsi. Po procesji
przynoszono do domu galazki brzozy, ktérymi byly przystrojone oltarze,
po to, zeby wstawi¢ je do wazonéw w domu czy wlozy¢ do ziemi na zago-
nach kapusty, ,,zeby omijaty ja wszelkie szkodniki - taka mialy mie¢ moc”
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(Zofia 91 lat). Domy przystrajano tatarakiem, ktérego zrywanie nalezalo co
roku do obowiazkéw dzieci. Mieszkancy wsi nie wiedzg, dlaczego akurat
tatarak byl ozdobg doméw - moze dlatego, Ze fadnie pachnial. W poswie-
ceniu pol uczestniczyta cata wies: ,,Gdzie by ktos nie poszed! $wieci¢, cata
wies szla w procesji, bo wszyscy mieli pole” (Grazyna 69 lat).

Obecnie $wigcenie pol rozpoczyna msza odprawiana w miejscowej
kapliczce, mieszkancy przygotowuja trzy skromne oftarze przy trzech
drogach wylotowych ze wsi, przy ktdrych zbiera si¢ po kilkanascie osob.
W ubiegtym roku po raz pierwszy ksiagdz przemieszczat si¢ od oltarza do
oltarza samochodem i by¢ moze taka forma $wieta sie utrwali.

Praktyka $wiecenia pSl we wsiach regionu zwigzana z Zielonymi Swiat-
kami traci wiec swdj dawny wymiar, ale w to miejsce zrodzita si¢ w Ludyni
nowa forma obchodzenia tego $wigta. Zainicjowal ja obecny wlasciciel
dworku ludynskiego, organizujac, po raz pierwszy w 2017 roku, msz¢ $wie-
ta w tym dniu w swoich wlosciach, na ganku dworu. Byta to msza odpra-
wiana przez proboszcza parafii, w intencji mieszkancow wsi. Organizator
zapowiedzial kontynuacje tej formy czczenia Zielonych Swigtek.

Nieco zmodyfikowany ksztalt przybrata takze celebracja Bozego Ciala,
$wieta zawsze waznego dla mieszkancow wsi, obchodzonego szes$¢dziesiat
dni po Wielkanocy. Tradycyjna msza z procesja odbywa si¢ w kosciele pa-
rafialnym, a cztery oltarze procesyjne przygotowuja mieszkancy poszcze-
gblnych wsi. Jest to $wieto do dzisiaj bardzo popularne, uczestniczy w nim
duza grupa parafian, nawet ci, ktérzy nie chodzg regularnie do kosciota.
Nie oznacza to, ze zostaly zachowane dawne formy $wigtowania Bozego
Ciala - do kulturowej oprawy tego $wieta wkroczyla popkultura. Jak
wspomniala jedna z mieszkanek Ludyni, kobiety przygotowujace oltarze
czerpig wzory z internetu i nadaja oltarzom dosy¢ bogata forme, w prze-
ciwienstwie do dawnych, skromnych przybran z galazek i ogrédkowych
kwiatéw. Niegdy$ niemal obowigzkiem mieszkancéw wsi bylo czczenie
oktawy Bozego Ciala, trwajacej jeszcze siedem dni po czwartkowych
gltéwnych obchodach. Uroczystosci zaczynaly si¢ od popotudnia, zeby rol-
nicy mogli dopelni¢ swoich obowigzkéw w gospodarstwie. Potem wszyscy
jechali do ko$ciota (najczgsciej konnymi wozami), gdzie odbywata si¢ msza
i procesja juz tylko wokot kosciota, ksigdz poswigcal wianki przygotowane
z zi6t 1 kwiatéw z przydomowych ogrodkéw. Wianki te najczesciej wiesza-
no nad drzwiami wej$ciowymi do domu, Zeby strzegly go przed piorunem,
pozarem i innymi nieszczgsciami - ,,Bo byly poswiecone, to musiaty mie¢
moc. Nie wolno bylo ich wyrzuci¢, mozna je bylo tylko spali¢” (Zofia,
91 lat). Teraz obchody oktawy Bozego Ciala maja duzo skromniejsza po-
sta¢ — niewiele 0s6b uczestniczy w mszy i procesji.
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Swieto Matki Bozej Zielnej, obchodzone 15 sierpnia, kojarzy sie
wyjatkowo z wsig i rolnictwem. To takze bylo $wieto celebrowane przez
wiekszo§¢ mieszkancow Ludyni. ,,Chodzilo sie $wieci¢ bukiety nawet
wtedy, kiedy nie bylo to $wieto panstwowe. W kazdym domu musial by¢
bukiet. Zbieralo si¢ ziota i kwiaty z faki i dodawalo si¢ klosy zboza, owoce,
makoéwki” (Grazyna 69 lat). Po po$wieceniu ziele suszono i zawieszano na
$cianie domu. Rozmoéwcy pamietajg, Ze wykorzystywano je na przyklad
wtedy, kiedy cielita si¢ krowa — napar z po$wieconego bukietu dodawa-
to si¢ do wody podawanej zwierzeciu: ,,[...] Zeby ja wzmocnilo. Co bylo
poswigcone to mialo swoja moc, nie wolno bylo tego niszczy¢, zawsze
przydalo si¢ w gospodarstwie” (Zofia, 91 lat).

Dzisiaj tylko garstka mieszkancow wsi, gléwnie starszych i dzieci,
$wieci 15 sierpnia bukiety, chociaz wiecej 0s6b uczestniczy w tym dniu
w mszy w kosciele parafialnym.

Ostatni przyklad jest tylko jednym ze wskaznikéw powszechnego dla
badanej wsi i wielu innych zjawiska - praktyki religijne mieszkancow
wsi stracily swoja dawng powszechnos¢, a uczestnictwo w nich nie jest
juz odczuwane, jak jeszcze kilka dekad temu, jako rodzaj wewnetrznej
powinnosci, wyksztalconej przede wszystkim pod wplywem przekazu
wzordéw zycia religijnego z pokolenia na pokolenie oraz pewnego rodzaju
presji spolecznej. Mechanizm tego przekazu ulegl obecnie zakléceniu -
mlode pokolenie dystansuje sie od praktyk religijnych i realizuje w swoim
zyciu tylko niektdre ich wzory przekazywane przez rodzicéw i dziadkéow.
Przyczyny tego zjawiska sa dobrze rozpoznane i opisane przez badaczy
wspolczesnych przejawoéw zycia religijnego.

Z przedstawionego opisu takiego zycia w przypadku mieszkancow wy-
branej jako teren badan wsi §wietokrzyskiej wynika ponadto, ze w prak-
tykach religijnych czy, inaczej moéwiac, zachowaniach religijnych daje sie
zauwazy¢ zwiazek z dawnymi praktykami, zwyczajami i obrzedowoscia
charakterystycznymi dla religijnosci ludowej, szczegdlnie w jej regionalnym
wymiarze. Nawet wspodlczesna religijno$¢ wiejska zawiera pewne rytuaty
naznaczone magia, cho¢ czesto wystepuja one w postaci uwspolczesnione;j,
dotknietej wptywami kultury popularnej - jest to jednak zagadnienie dla
etnografow i etnologow.

W kontekscie wskazanych zjawisk i proceséw nasuwa si¢ oczywisty
wniosek, ze religijnos¢ mieszkancow wsi znajduje sie w ciagltym procesie
przemian, ktoérego cechami charakterystycznymi jest odchodzenie od
tradycyjnych wzoréw tej religijnodci i tradycyjnych wzoréw jej przekazu
pokoleniowego.
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Halina Rusek

Contemporary Countryside and Religion
When Tradition Collides with Modernity

Summary

The religiosity of Polish countryside has been widely analysed by the representatives of
various disciplines and perspectives (ethnology, cultural anthropology, and social sciences
in particular). Furthermore, it is often analysed and described in reference to these aspects
of living in the countryside that belong to the past and are absorbed by the category of
“folk culture,” an umbrella term itself. However, the recent models of rural life - including
the religious context — are not so much dependant on the past, which might be detected
in the generation gap. This gap affects the members of the youngest and the oldest genera-
tions most significantly. As the scientific research shows, adolescents distance themselves
from the religious practices, especially those rooted in tradition.



Kornelia Lach
Borucin

MIEJSCA KULTU SW. FLORIANA
NA POLSKO-CZESKIM POGRANICZU
W POWIECIE RACIBORSKIM

Na polsko-czeskim pograniczu wcigz zywy jest kult swietych patro-
néw. Wyjatkowa czcig na tym obszarze otacza sie¢ nie tylko Najswietsza
Maryje Panne, $w. Jozefa, ale tez na przyklad sw. sw. Mikotaja, Urbana,
Jana Nepomucena, Huberta. Wazne miejsce w gronie $wietych zajmuje
takze $w. Florian, czczony przede wszystkim przez strazakéw. W dniu
patronalnym (4 maja) odbywajg si¢ nabozenstwa ku jego czci oraz piesze
i konne procesje dziekczynno-blagalne'. Wyrazem poboznosci ludowej
zwigzanej z kultem tego $wigtego sa takze liczne jego wizerunki, ktore
stanowig przedmiot niniejszego artykulu. Figury, obrazy, rzezby czy malo-
widla umieszczane s3 w kos$ciotach, kaplicach, remizach strazackich oraz
niszach fasad domoéw prywatnych, wizerunki swietego odnajdziemy tez na
strazackich sztandarach. Material ilustracyjny, pochodzacy z badan tere-
nowych prowadzonych w latach 2013-2018 na pograniczu polsko-czeskim,
w powiecie raciborskim, wskazuje na istotne dziedzictwo artystyczne
i kulturowe tego obszaru.

! Szerzej zob.: K. LACH: Piesze i konne procesje dzigkczynno-blagalne w Raciborskiem.
W: Potrzeba religii. Dynamika praktyk religijnych i rytualnych. Red Z. KupisiNsk1 SVD.
Lublin 2015, s. 272-276.
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Posfac sw. Floriana

Najstarsze wzmianki o $w. Florianie pochodzg z VI wieku. W doku-
mencie spisu relikwii, ktdre biskup Maksym zdeponowat przy poswieceniu
kosciola $w. Szczepana w Rawennie, pojawia si¢ imie $w. Floriana meczen-
nika®. Warto dodac, ze w leksykonie Stadlera wystepuje az czternastu §wie-
tych o tym imieniu, za$§ w Bibliotheca sanctorum wymieniono ich szesciu’.

W Polsce i na Slasku czczony jest Florian, ktéry zyt w potowie III wie-
ku na terenie dzisiejszej Austrii. Méwi si¢ o nim $w. Florian z Lauriacum
lub, zgodnie ze wspdlczesnym nazewnictwem, $§w. Florian z Lorch. Jak
podaja badacze, przez wiele lat kwestionowano historycznos¢ tej postaci,
podajac w watpliwos¢ wiarygodnos¢ hagiograficznego pisma z VIII wieku
»Passio Floriani”. Dokladne badania tego dokumentu oraz konfrontacja
z wezesnym zapisem w Martyrologium Hieronimiatiskim doprowadzity do
uznania przedstawionych tam faktow*.

»Passio Floriani” jest wigc najstarszym znanym dokumentem zawie-
rajagcym informacje o Zyciu i meczenskiej $mierci $w. Floriana. Wedlug
zapisanej w dokumencie legendy, pochodzacej z tradycji ustnej, $w. Florian
byt oficerem wojsk rzymskich stacjonujacych w Mantem, w poblizu Krems.
Urodzit si¢ okolo 250 roku w Zeiselmauer (dawniej Ceti), zmart 4 maja
304 roku. Zyt wiec w czasach panowania cesarza Dioklecjana (284-305),
ktéry w swoim panstwie prowadzit krwawe przesladowanie wyznawcow
Kosciota. Gdy jego edykty dotarly do Noricum, prefekt Akwilin zaczal je
realizowa¢. Do zagrozonych wyznawcow Chrystusa przybyl manifestujacy
swa wiare Florian, aby ich pokrzepi¢. Kazano mu wéwczas spali¢ kadzidlo
przed bdéstwem rzymskim. Kiedy odmoéwil, przewieziono go do obozu
rzymskiego w Lorch (dawniej Lauriacum), w okolicach Wiednia. Tam
namiestnik prowincji, Akwilin, wszelkimi sposobami staral si¢ zmusi¢
Floriana do odstgpstwa od wiary. Ale ten byl nieugiety, wiec kazano go
biczowa¢, po czym szarpac jego cialo zelaznymi hakami, by wreszcie uwia-
za¢ kamien miynski u szyi mezczyzny i utopi¢ go w rzece Enns (dawniej
Aniza). Mialo si¢ to sta¢ 4 maja 304 roku. Tak wiec Florian nie zdotal ura-
towac braci w wierze. Swoja odwaga dal jednak $§wiadectwo solidarnosci
z prze$ladowanymi wspotwyznawcami.

? Ks. H. Pyka: Sw. Florian patron Gérnej Austrii i Diecezji Linz. W: Swigty Florian na
Slqsku. Raciborz 2011, s. 5.

> Tamze.

¢ Szerzej zob. B. ULickr: Swigty Florian od sredniowiecza do wspélczesnosci. Warsza-
wa 1991, s. 7-13; Ksiega imion i Swigtych. T. 2. Oprac. H. Fros SJ, F. Sowa. Krakow 1997,
s. 341.
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Sw. Florian od wiekéw cieszy sie wielkim kultem. Jest patronem
Gornej Austrii, archidiecezji wiedenskiej, miast Linz i Bolonia. W Polsce
czczony jest oficjalnie od 1184 roku, a w 1436 roku zostal uznany (wraz
ze $w. $w. Wojciechem, Stanistawem i Wactawem) za jednego z gléwnych
patrondw Polski. Jest tez opiekunem Krakowa, Chorzowa oraz drugorzed-
nym patronem archidiecezji katowickiej i warszawsko-praskiej, znajduje
sie w herbach miejskich Kolna i Narola’.

Przez wieki o jego wstawiennictwo zabiegali przedstawiciele roznych
zawodow. Jest patronem strazy pozarnej i strazakéw, hutnikéw, komi-
niarzy, piwowaréw, bednarzy, zdunéw, garncarzy, kowali i mydlarzy®.
Wzywaja jego przemoznej pomocy ludzie zagrozeni wojng, pozarem,
powodzig, burzg, susza, nieurodzajem, a dzi$ takze skazeniem srodowiska
naturalnego’.

W ikonografii $éw. Florian najczeéciej przedstawiany jest jako rycerz
Chrystusowy oraz patron walki z zywiotem pozaru. Atrybuty, str6j i ogdl-
ny wyglad $w. Floriana na przedstrzeni wiekéw podlegaly pewnym prze-
obrazeniom. Na najstarszych wizerunkach przedstawiany byl jako starzec
w tunice oraz jako ksiaze, zas od XII wieku §w. Florian to najczesciej rycerz
z czerwonym plaszczem na ramionach. Badacze zwracajg uwage na zmia-
ny wizerunku zwigzane z rodzajem zbroi. W XIII wieku byla to kolczuga
(koszulka pancerna z siatki drucianej lub kétek zelaznych czy stalowych),
w wiekach XIV-XVI karacena (zbroja z tusek metalowych na podkiadzie
ze skory lub grubego plétna), a w XVII i XVIII wieku - pancerz ptytowy
i helm z pidéropuszem lub zbroja husarska.

Rozwiniety sztandar, choragiew lub proporzec $w. Florian dierzy od
XII wieku, natomiast tarcze i miecz - od poczatku XV stulecia. Inne
atrybuty, ktére w reku moze trzymac $w. Florian, to wldcznia, kopia lub
palma meczenstwa. Warto tez podkresli¢, ze od czasu, kiedy $w. Floriana
zaczeto czcic jako patrona walki z Zywiotem ognia, tj. od konca XV wieku,
nieodlacznym rekwizytem staly si¢ naczynia z woda, takie jak: cebrzyk,
konewka, bonclok (fot. 1), plongcy dom, rzad budynkéw lub kosciot®.

> B. OGRODOWSKA: Zwyczaje, obrzedy i tradycje w Polsce. Maly stownik. Warszawa
2001, s. 56; U. JANICKA-KRzZYWDA: Atrybut, patron, symbol, czyli co o $wigtych i blogosta-
wionych powinien wiedzie¢ przewodnik. Krakéw 1987, s. 113.

¢ V. SCHAUBER, H.M. SCHINDLER: Ilustrowany leksykon Swietych. Przel. ks. P. Tka-
CZYK, R. Zajaczrowskl. Kielce 2002, s. 200.

7 Zob. ks. W. P1szczex: Nasladujmy swigtych. T. 1. Krakow 2010, s. 115; V. SCHAUBER,
H.M. ScHINDLER: Ilustrowany..., s. 200.

$ Por. ks. ]. GORECKL: Sw. Florian patron hutnikéw. Gliwice [b.r.], s. 8; W. P1szczEk:
Nasladujmy..., s. 115; V. SCHAUBER, H.M. SCHINDLER: Ilustrowany..., s. 200.
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WHasnie takie wizerunki $w. Floriana odnajdujemy na polsko-czeskim
pograniczu. Zrodzily sie z okreslonych potrzeb duchowych czlowieka.
I, jak sie okazuje, nadal petnig swoja pierwotng funkcje, czego potwierdze-
niem jest fakt, ze pielegnowane sg z wielka pieczolowito$cig przez caly rok.

Ottarz boczny w bazylice mniejszej w Rudach

Co prawda w powiecie raciborskim nie ma ani jednego kosciota pw.
sw. Floriana, ale w rudzkim Sanktuarium Matki Bozej Pokornej (ktore
otrzymalo tytul bazyliki mniejszej) jeden z bocznych oltarzy zostal
poswigcony wlasnie §w. Florianowi. Znajdujacy si¢ tam obraz z wizerun-
kiem $wietego pochodzi z czaséw opata Augustyna Rennera (1753-1783)
i prawdopodobnie jest dzielem morawskiego eksjezuity Ignacego Raaba’.
Nie jest to portret, lecz bogata i pelna ekspresji scena. Z lewej strony na
obrazie wznoszg si¢ zza pagorka potezne plomienie ognia, z prawej kleczy
ze ztozonymi do modlitwy rekami i opartg na nich glowa skulony mezczy-
zna, odziany w niebieskg sukni¢ z bialg laméwka na rekawach i kolnierzu,
i zarzucony na sukni¢ czerwony plaszcz. Centralng czg$¢ obrazu zajmuje
$w. Florian, jakby zstepujacy z oblokéw i biegnacy na ratunek. Ekspresje
ruchu podkresla unoszacy si¢ wysoko w powietrzu plaszcz $wietego oraz
lejace si¢ z cebrzyka — podtrzymywanego przez dwa pulchne aniotki - sil-
ne strumienie wody. Swiety posiada takze takie atrybuty, jak zbroja, hetm
z pidropuszem oraz palma meczenstwa, ktérg trzyma w lewej dloni. Obraz
wkomponowany jest w klasycystyczng calos¢ oltarza ozdobionego stiuko-
wym reliefem, z postacig $w. Jozefa z Dziecigtkiem i dwoma aniotkami
u szczytu.

Kaplice ku czci sw. Floriana

W krajobraz polsko-czeskiego pogranicza na ziemi raciborskiej wkom-
ponowane s3 licznie wystepujace na tym terenie kaplice i krzyze przy-
drozne. Niektérym z nich patronuje §w. Florian. Jedne zostaly wzniesione
wylacznie ku jego czci, jak miedzy innymi w Krzyzanowicach, Raciborzu-
-Miedoni, Rudniku, Zabetkowie, a w innych patronuje wespo6t z innymi

® Szerzej zob.: ks. P. GOREcCKI: Cysterskie dziedzictwo Rudzkiego Sanktuarium. Zarys
dziatalnosci Cystersow w Rudach i krétki przewodnik po Sanktuarium. Gliwice-Rudy 2012.
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$wietymi, na przyklad w Bienkowicach wraz ze $w. Rochem i $§w. Mikofa-
jem, a w Wojnowicach - ze $w. Janem Nepomucenem. Interesujace sa nie
tylko wizerunki $w. Floriana znajdujace si¢ w kaplicach, ale takze dzieje
tych matych obiektéw sakralnych oraz dawne i wspdlczesne zachowania
Zwyczajowe z nimi zwigzane.

Rudnicka kaplica §w. Floriana - jak opisuje Alicja Galecka-Padu-
chowa - ,[...] jest domkowa, murowana z cegly, otynkowana na rzucie
potkola, przesklepiona hemisferycznie. Fasada zwienczona tréjkatnym
przyczotkiem z krzyzem. Wejscie zamkniete poétkoliscie™!. Zbudowana
zostala w 1822 roku'?. Najstarsi mieszkancy maja swiadomos¢, ze dzieje
kaplicy siegaja minionych wiekéw. Respondentka wspomina: ,,Moja muter
powiedzieli, ze jak ona byla mala, to kapliczka juz tu byta, a muter byli
urodzeni w 1884 roku™’.

Ostatni remont odbyt si¢ w 2011 roku. Skuto wéwczas tynki wewnetrz-
ne i zewnetrzne i natozono nowe. Wnetrze kaplicy wymalowano. Dach
zostal pokryty nowa dachéwka. Zatozono rynny. Po dwdch latach okazalo
sie, ze silne zawilgocenie dolnej cz¢$ci muréw powoduje odpadanie tynku,
istnieje konieczno$¢ zalozenia izolacji, dlatego obecnie kaplice czeka kolej-
ny remont.

Wewnatrz znajduje si¢ niezwykle wysoka, prawie dwumetrowa
barokowo-ludowa figura drewniana $w. Floriana, z przetomu XVIII i XIX
wieku'. Posta¢ $wietego do polowy przestania usytuowany przed nig
oftarz. Wybudowano go w latach trzydziestych XX wieku ze wzgledéw
praktycznych, poniewaz kaplica pelni funkcje czwartego oltarza podczas
procesji Bozego Ciala i na ottarzu kaplicy ustawia si¢ wowczas monstrancije
z Naj$wietszym Sakramentem.

Interesujace s3 opowie$ci wspomnieniowe zwigzane z geneza tego
obiektu sakralnego. Z jednej z nich dowiadujemy sie, ze kaplice postawiono
w miejscu, w ktore figura $wietego przyptyneta wraz z woda podczas powo-
dzi w Rudniku. Wedtug innego wariantu wlagnie w tym miejscu zatrzymat
sie pozar, dlatego wybudowano kaplice ku czci $w. Floriana - w dowod

1 Kaplica ta usytuowana jest przy ulicy Sylwestra 41. Opiekuja si¢ nig Gizela i Kry-
stian Halasowie, wlasciciele tej posesji.

" A. GALECKA-PADUCHOWA: Kapliczki, figury i krzyze przydrozne ziemi raciborskiej.
Katowice 1997, s. 125.

2 A. BiNnpacz: Gmina Rudnik. Kraina patacéw i zieleni. Raciborz 2005, s. 42.

B Otylia R., ur. w 1925 r., Racibérz-Rudnik, zapis. w 2013 r.

" Katalog zabytkéw sztuki w Polsce. T. 7: Wojewddztwo opolskie. Z. 13: Powiat racibor-
ski. Red. T. CHRzANOWSKI, M. KORNECKI. Warszawa 1967, s. 56.
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wdziecznosci i w intencji, by nadal ochranial domostwa. W kolejnej opo-
wiesci informatorzy przytaczajg fakt, jakoby tam zatrzymata si¢ straszna
zaraza®. Kaplica jest wiec swoistym wotum dzigkczynno-btagalnym ku
czci $w. Floriana.

W Zabetkowie kaplica $w. Floriana pofozona jest na obrzezach wsi,
na tzw. Zagumniu. Zostala zbudowana w 1870 roku z inicjatywy i przy
wsparciu finansowym znanej w tej wsi rodziny Warlo. Informatorzy
twierdza, ze jest to kaplica wotywna, powstala na czes¢ $w. Floriana za
uratowanie tonacego w bagnach zaprzegu konnego'®. Inni utrzymujg, ze
kaplice postanowila zbudowa¢ Teresa Warlo zd. Ritzka, po $mierci swego
meza, po ktérym przejela znaczny majatek.

Kapliczka jest murowana, pokryta dachéwka. Na zwienczeniu dachu
znajduje sie krzyz, a nad wejsciem widnieje inskrypcja w jezyku lacinskim:
»Sancte Florian, ora pro nobis” (Swiqty Florianie, modl sie za nami).
Wewnatrz miesci si¢ oltarz, a na niewielkim podwyzszeniu stoi kilku-
nastocentymetrowa figura $w. Floriana. Po lewej stronie umieszczony jest
krzyz, a po prawej obrazek przedstawiajacy Serce Jezusa. Drzwi kaplicy
sa zabezpieczone ozdobng kratg. Obok tego obiektu sakralnego rosng dwa
wielkie kasztanowce.

Kaplica od lat powojennych opiekuje si¢ rodzina Zawadowskich.
W 2003 roku, z okazji stulecia Ochotniczej Strazy Pozarnej w Zabetkowie,
strazacy wyremontowali kaplice, by podzigkowa¢ $w. Florianowi za wielo-
letnig opieke nad wsig i pomoc w ich stuzbie. Wszyscy czlonkowie Strazy,
a takze niektdrzy mieszkancy, co roku w patronalnym dniu tego $wietego
gromadzg sie przy kaplicy i stamtad wyruszaja procesyjnie ze sztandarem
do kosciota parafialnego pw. $w. Jadwigi na msze sprawowang w ich in-
tencji.

Kaplica $w. Floriana znajdujaca si¢ w Raciborzu, przy ulicy Cyryla Ra-
tajskiego w dzielnicy Miedonia’, zostala postawiona w pierwszej polowie
XIX wieku. Jest murowana z cegly i otynkowana. Zbudowana na planie
kwadratu, z dwubocznym zamknieciem, sklepiona Zaglasto. Narozniki
od frontu sg wyciete. Wejscie zostalo zamkniete potkoliscie. Czterospa-
dowy dach, zwany tez namiotowym, kryty tupkiem, wienczy sygnaturka
z dzwonem'™. Wewnatrz kaplicy miesci si¢ oltarz, na ktérym stoi figura

15 Gizela H., ur. w 1965 r., Racibérz-Rudnik, zapis. w 2013 r.

'8 Por. A. DROBNA, R. DROBNY: Zabelkéw od pradziejow do wspolczesnosci. Raciborz
[b.r], s. 78.

7" A. Garecka-PapucHowa: Kapliczki..., s. 31.

¥ Katalog zabytkow..., s. 25.
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$w. Floriana. Co roku w maju jest ona przenoszona w uroczystej procesji
do pobliskiego Diecezjalnego Domu Formacyjnego, gdzie odprawiana jest
odpustowa msza w intencji strazakow.

Kaplica $w. Floriana przez kilkadziesiat lat opiekowata sie Jadwiga Filip,
a od konca lat dziewiec¢dziesigtych XX wieku dba o nig Elzbieta Haromska.
Wspolczesnie kaplice procesyjnie odwiedza si¢ w czasie wspomnianego
odpustu, a takze w tzw. dni krzyzowe.

Prawdziwym przyktadem zywotnosci kultu $w. Floriana na pograniczu
polsko-czeskim jest wybudowanie kaplicy $w. Floriana w Krzyzanowicach
w 2002 roku®. Inicjatorami budowy kaplicy byli bracia Alojzy i Rajmund
Adamkowie, pochodzacy z Krzyzanowic, obecnie mieszkajacy w Niem-
czech. Jak twierdzi Jerzy Tlon, obecny komendant Ochotniczej Strazy
Pozarnej w Krzyzanowicach:

Pan Adamek podczas powodzi w 1997 roku tak bardzo podziwial strazakéw, jak
walczyli z powodzig, jak bezinteresownie pomagali ludziom, ze postanowit dla nich co$
dobrego uczyni¢. Dla nich i dla Krzyzanowic. Bo nasz $w. Florian stoi tam na koncu wsi
i patrzy na Krzyzanowice, i strzeze calg okolice przed podobnymi kleskami®.

Cokdt kaplicy wykonany jest z kamienia granitowego (do wysokosci
izolacji), $ciany, zbudowane z cegly ceramicznej, zostaly oblozone cegla
klinkierowa, a w oknach wmontowano witraze o tematyce wiejskiej,
przedstawiajace cztery pory roku. Witraze powstaly w znanej w kraju
i za granicg pracowni Andrzeja Burkota z Gérek Wielkich kofo Brenne;j.
Pracownicy tej samej firmy wykonali réwniez figure $w. Floriana, znajdu-
jaca sie¢ wewnatrz obiektu. Dach kaplicy jest dwuspadowy o konstrukeji
drewnianej, kryty dachowka-karpiéwka*. Warto wspomnie¢, ze co roku
strazacy urzadzajg procesje ku czci $w. Floriana w jego patronalnym dniu.

W Wojnowicach kaplica po$wigcona jest $w. Janowi Nepomuceno-
wi, ale na zewnetrznej elewacji znajduje si¢ malowany na blasze obraz
$w. Floriana (fot. 2). Kaplica miesci sie przy gtéwnej ulicy wsi. Jest murowa-
na z cegiel i zadaszona tupkiem. Sciany wewnatrz i na zewnatrz s gladko
otynkowane zaprawg wapienng, tylko od frontu znajduja si¢ dwie proste
kolumny. Na szczycie zamieszczony jest maly podwdjny krzyz. Wewnatrz

¥ Kaplica usytuowana jest na ztgczeniu ulic Gléwnej i Ogrodowej, na dziatce budow-
lanej nalezacej do Alicji Kotek.

2 Jerzy T., ur. w 1960 r., Krzyzanowice, zapis. w 2012 r.

2 Opieke nad kapliczka sprawuje jeden ze strazakéw, Janusz Krupa, zamieszkaly przy
ulicy Ogrodowej, naprzeciw kapliczki.
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znajduje si¢ cementowa mensa, na ktorej stoi poltorametrowa figura $w.
Jana Nepomucena, wykonana z piaskowca.

Kaplica pochodzi prawdopodobnie z przelomu XIX i XX wieku. Opie-
kuje sie nig od kilku pokolen rodzina Otlikéw, mieszkajaca naprzeciwko.
Wedtug przekazu ustnego oraz zapiséw w kronice parafialnej, to wlasnie
przodkowie tej rodziny ja wybudowali, a Thomas Kocyan zakupit i przy-
widzl figure Jana Nepomucena wozem z Moldawii w polowie XIX wieku?.
Na poczatku XX wieku, jak czytamy w kronice parafialnej, o godzinie
7.00 w dniu $w. Floriana odprawiana byla suma za parafian, wraz z ofiarg,
a pozniej wszyscy wierni procesyjnie udawali si¢ do kaplicy z obrazem
sw. Floriana, by tam odda¢ mu cze$¢. Zwyczaj ten byt stale kultywowany,
co potwierdzajg zachowane ogloszenia parafialne z 1886 i 1923 roku:

W naszej dyecesyi jest $w. Floryana dzi$ i dla tego tez w roku 1884 odprawitem nabo-
zenstwo gminskie 14 go maja. W przesztym roku odprawilem ale 4 go maja, poniewaz 14 go
maja trafito $wieto Wniebowstgpienie Panskie. Lato§ odprawiamy te uroczysto$¢ dzi§ we-
dlug obyczaju w calej dyecesyi i poniewaz ta odprawa dopiero zeszlg niedziele jest mnie
obsztelowana. Procesye odprawimy dopiero po potudniu o 3 ciej godzinie, aby tez dziatki
szkolne mogty by¢ przytomny?.

Na sobote (zamiast w pigtek) do §w. Floriana za gming - procesyja*.

Procesje te odbywajg si¢ do dzis. Strazacy kazdego roku w patronal-
nym dniu swego or¢downika w uroczystym korowodzie, niosac sztandar,
podazaja do kaplicy i tam si¢ modla.

Figury na placach 1 w kosciotach

Jedyna figura wolnostojaca poswigcona $w. Florianowi w powiecie ra-
ciborskim to barokowa kamienna statua z Tworkowa. Usytuowana jest na
placu przed kosciotem parafialnym pw. Swietych Apostotéw Piotra i Pawta.
Wedlug wielopokoleniowego przekazu ustnego, w tym miejscu dawniej
grzebano nieochrzczone dzieci. Najstarsi mieszkancy Tworkowa maja tez
$wiadomos¢, ze nazwa ich wsi pochodzi od imienia Florian (zdrobnienia:

22 J. MELZER: ,Pfarrchronik von Woinowitz”. Przet. ks. T. KOTERBA. Archiwum pry-
watne tlumacza.

# Zob. ogloszenia parafialne, ks. Richarda Barnert, 14 maja 1886 r. Archiwum parafii
Wojnowice.

2t Zob. ogloszenia parafialne, ks. Johannes Melzer, 29 kwietnia 1923 r. Archiwum pa-
rafii Wojnowice.
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Florek, Tworek)”. Wspominaja, ze wiedz¢ na ten temat upowszechnial
ks. Franciszek Pawlar, wieloletni proboszcz parafii Krzanowice*. Figura
w Tworkowie powstala wiec dla upamigtnienia i uszanowania waznego
miejsca.

Tworkowska figura $w. Floriana stoi na postumencie w ksztalcie filara
z kartuszem herbowym?®. Na cokole zostal wyryty rok: 1751. Przeczytac tez
mozna dzi$ inskrypcje ,,Sw. Florian”, choé¢ - jak twierdzi jeden z rozméw-
cow — ,wielu mieszkancom to si¢ nie podoba, bo poprzednio bylo napisane
»St. Florian« i tego powinien byt konserwator zabytkéw dopilnowac”?.

Druga wielka figura znajdowata si¢ w Pietrowicach Wielkich, u wej-
$cia na dziedziniec kosciota parafialnego pw. Swietych Wita, Modesta
i Krescencji, na murze okalajacym $wiatynie. Podczas badan tereno-
wych trudno bylo ustali¢, kiedy postument zostal ustawiony, poniewaz
kronika parafialna ulegla zniszczeniu w pozarze w 1905 roku, a inne
rekopi$mienne materialy Zrédltowe, mogace zawiera¢ szukang informacje
zaginely podczas drugiej wojny $wiatowej. Przypuszcza sie, ze parafia
istnieje od okoto 1267 roku, a obecny ko$ciét wzniesiono prawdopodobnie
w XVI wieku, w 1822 roku zostal on powiekszony, a w 1935 roku prze-
budowany®.

Od strony potudniowej kosciola zachowal si¢ fragment szesnasto-
wiecznego muru obronnego, ktory jeszcze w 1935 roku otaczal §wigtynie®.
Mieszkancy tej wsi pamigtaja, ze wowczas figura $w. Floriana i §w. Jana
Nepomucena usytuowane byly przy wejsciu na plac kosécielny od strony
plebanii, po obu stronach furty. W przekazie miedzypokoleniowym zacho-
walo si¢ interesujace wspomnienie:

Tyn mur nie byl za wysoki, a te dwerzi tez byty take mynsze, i toz welebny pan, jak
szli do koscieta, to musieli tu htawu schyli¢ a pokloni¢ se tym swatym, Florianowi a Ne-
pomukowi®.

» Por. H. BOREK: Opolszczyzna w swietle nazw miejscowych. Opole 1972, s. 104; TEN-
zE: Wsrod $lgskich miast. Opole 1986, s. 45.

% Hubert K., ur. w 1949 r., Tworkdw, zapis. w 2013 r.

7 A. GALECKA-PADUCHOWA, Kapliczki..., s. 72: M. LIPOK-BIERWIACZONEK: Przy $lg-
skich drogach. Kapliczki i krzyze przydrozne na Gérnym Slgsku. Katowice 1998, s. 30; Ka-
talog zabytkéw..., s. 77.

2 Hubert K., ur. w 1960 r., Tworkdow, zapis. w 2013 r.

¥ Rocznik diecezji opolskiej 2006. Oprac. ks. J. KOBIENIA, ks. J. Pyka. Opole 2006,
s. 289.

% Katalog zabytkow..., s. 26.

3 Bruno S., ur. w 1956 r., zapis. w 2013 r.



Fot. 1. Figura $w. Floriana w kosciele pw. §w. Urbana w Tworkowie

Fot. K. Lach.



Fot. 2. Kaplica §w. Jana Nepomucena z wizerunkiem $w. Floriana w Wojnowicach
Fot. K. Lach.



Fot. 3. Figura $w. Floriana w kosciele pw. $w. Augustyna w Borucinie
Fot. K. Lach.



Fot. 4. Figura $w. Floriana w niszy fasady budynku remizy OSP
i $wietlicy wiejskiej w Nowej Wiosce
Fot. K. Lach.



Fot. 5. Kapliczka w niszy §ciany domu w Krowiarkach
Fot. K. Lach.



Fot. 6. Sztandar OSP w Krzyzanowicach
Fot. K. Lach.
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Figury te najprawdopodobniej zmienily swoje lokum na poczatku lat
szes¢dziesigtych XX wieku, kiedy postawiono nowy plot. Do dzi$ zdobig
wejscie na plac koscielny od strony gléwnego wejscia do $wiatyni. Figura
sw. Floriana umieszczona jest z prawej strony. Ma okofo 1,5 metra wy-
sokos$ci, wykonano ja z kamienia, nast¢pnie pomalowana zostala farbami
olejnymi, ktére pod wplywem warunkéw atmosferycznych i z biegiem
czasu ulegly widocznym zniszczeniom™.

Kolumna maryjna w Raciborzu

Swiety Florian jest wazng postacig wéréd patronéw Raciborza. Zapewne
tez dlatego jego figura, wraz z figurami §w. Marcelego i §w. Sebastiana, zdobi
cokodt kolumny maryjnej na rynku tego miasta®. Kolumna jest wykonana
z kamienia, w stylu pédznobarokowym. Na jej postumencie znajduja si¢ trzy
tablice z informacja o fundatorach i oddaniu miasta w opieke Matki Bozej.
W 1715 roku Racibérz dotknela straszliwa zaraza. W podziekowaniu za jej
ustgpienie Maria Elzbieta von Gaschin postanowila w swym testamencie,
by jej syn Karol Ludwik wznidst na raciborskim rynku kamienng kolum-
ne poswiecong Matce Bozej oraz by tam sprawowane byly nabozenstwa
maryjne. Spadkobierca solennie wykonal Zyczenie swej matki, co dzi$
potwierdza nie tylko istnienie kolumny, ale i tacinska inskrypcja, ktorej
tres¢ po polsku brzmi: ,,Pobozne zyczenie kochanej matki spetnit dziecieco
postuszny syn, wysoko urodzony pan, pan Karol Ludwik, Swietej Rzeszy
Rzymskiej hrabia de Gaschin, szlachetny pan na Olesnie, dziedziczny pan
na Rychwaldzie, Karwinie, Wroninie i Kietrzu™*.

Kolumna wykonana zostala w latach 1725-1727 przez artyste Jana
Melchiora Osterreicha, sprowadzonego w tym celu z Wiednia®. Z okazji

32 Figure w 2016 roku zdemontowano i oddano do renowacji.

* Por.: F. GopuLA: Historya Raciborza i okolicy. Raciborz 1912, s. 155; A. GALECKA-
-PapucHOwaA, Kapliczki..., s. 35; Zabytki sztuki w Polsce. Slgsk. Opieka nauk. E. BANDSTUB-
NER i in. Warszawa 2006, s. 723; Katalog zabytkow..., s. 54; Ziemia raciborska. Informator.
Oprac. A. PoLAXsKI, A. OBORNY. Racibdrz 1958; P. NEWERLA: Opowiesci o dawnym Raci-
borzu. Racibé6rz 1995, s. 18-24.

** Szerzej o tej rodzinie oraz znaczeniu chronograméw zob. P. NEWERLA: Dzieje Ra-
ciborza i jego dzielnic. Mit einer kurzen Geschichte der Stadt Ratibor in deutscher Sprache.
Racib6rz 2008, s. 57-60.

* Artysta osiadl na stale w Raciborzu, ozenil si¢ z Marianng Zangin. Szerzej zob.
tamze.
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jej stulecia, w 1827 roku dokonano pierwszej renowacji. Kolejne przepro-
wadzono w 1850, 1963 i 1993 roku. Dzi¢ki odpowiednim zabiegom kon-
serwatorskim kolumna maryjna, wraz z figurami $wietych, §wieci nowym
blaskiem.

Warto przy tej okazji przypomnieé, ze Racibérz w 1997 roku nawie-
dzita tzw. powddz tysiaclecia. Wody Odry zalaly znaczng cze¢s¢ miasta, ale
nie dosiegly rynku, na ktérym, jak powtarzaja mieszkancy, czuwal miedzy
innymi $§w. Florian, trzymajacy - zgodnie z tradycja ikonograficzng - na-
czynie na wode.

Wybrani i czczeni przez raciborzan wspomniani oredownicy miasta
czesto mieli ratowac je od nieszczes¢ i kataklizmoéw. Dlatego tez ich figury
znajduja sie w oltarzu gléwnym kosciota farnego pw. Wniebowziecia Naj-
Swietszej Marii Panny. Wykonane zostaly w 1656 roku przez rzezbiarza
Salomona Steinchofta, a ufundowane przez ks. pralata Andrzeja Scodo-
niusa®.

Pozostate koscioty powiatu raciborskiego

Figury $w. Floriana zdobig takze oltarze gléwne lub boczne w wielu
innych $wigtyniach powiatu raciborskiego (fot. 3). Zgodnie bowiem z po-
wszechnym wierzeniem, figurka tego Swigtego ma broni¢ siedziby przed
ogniem i wysoka woda”. Podczas badan terenowych stwierdzono, ze
wizerunek $w. Floriana nie wystepuje jedynie w nielicznych kosciofach, na
przykiad w Samborowicach, Studziennej, Gamowie.

Niektére sposrod rzezb zostaly zarejestrowane w Katalogu zabytkow
sztuki w Polsce, migdzy innymi wspomniana wczes$niej figura $w. Floriana
w kosciele Najswietszej Marii Panny w Raciborzu, w oltarzu gtéwnym?*,
figura z Krzanowic®, z Rudyszwaldu® czy z kosciola pw. $§w. Urbana
w Tworkowie*. Z innymi wiazg si¢ niezwykle wydarzenia, na przyktad
z figurg $w. Floriana w Krzyzanowicach. Jak zapisano w tamtejszej kronice
strazackiej, rzezbe ufundowali strazacy z inicjatywy Ryszarda Lasaka,
6wczesnego komendanta miejscowej OSP. Uroczystosci poswigcenia nowej

% Tamze.

7 Por. B. OGRODOWSKA: Zwyczaje..., S. 56.

% Zabytki sztuki..., s. 725; Katalog zabytkow..., s. 40.
¥ Katalog zabytkéw..., s. 16.

40 Tamze, s. 68.

4 Tamze, s. 75.
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figury odbyly si¢ w niedziele 7 maja 1951 roku, podczas mszy swigtej w in-
tencji strazakow.

W tym samym dniu wieczorem strazacy uczestniczyli w zabawie ta-
necznej, podczas ktorej okoto poinocy doszlo do tragicznego wydarzenia.
Na podwérku Teodora Mracznego zostal zastrzelony przez milicjanta
z posterunku w Krzyzanowicach trzydziestoletni Johan Mika z Nowej
Wioski. Mieszkancy Krzyzanowic utrzymuja, ze miody czlowiek zginat
przypadkiem, poniewaz prawdziwg ofiarg mial by¢ wlasnie Ryszard Lasak.
Powodem planowanej $mierci bylo to, ze odwazyt si¢ zrealizowa¢ przedsie-
wziecie nieakceptowane przez 6wczesne wladze. Tak istnienie figury oku-
pione zostalo zyciem czlowieka. Przekazywane opowiesci wspomnieniowe
zwigzane z tym wydarzeniem nie tylko wyrazaja bezwzgledno$¢ dziatan
systemu totalitarnego, ale takze sa przykladem odwagi, z jaka lokalna
spoleczno$¢ manifestowata swe przywigzanie do wartosci i praktyk reli-
gijnych.

Na zakonczenie warto jeszcze wspomnie¢, ze witraz przedstawia-
jacy éw. Floriana znajduje si¢ w kosciele pw. Matki Bozej Rézancowej
w Raciborzu-Sudole.

Figury w remizach strazackich 1 domach prywatnych

W wielu remizach strazackich ,,od zawsze” lub od lat dziewieédziesia-
tych XX wieku znajduje sie figura $w. Floriana. Nazywa si¢ ja po prostu
figurka, a przestrzen, ktora zajmuje, okresla si¢ mianem kapliczki czy
oftarzyka. Figury takie najczesciej sa kamienne, gipsowe lub drewniane.
Nie maja duzych rozmiaréw, mierza od 30 cm do 60 cm. W niektdérych
budynkach strazy pozarnej, jak na przyklad w Bolestawiu, Owsiszczach,
Nowej Wiosce, figura miesci si¢ na zewnatrz budynku, w niszy w cen-
tralnym miejscu $ciany frontowej (fot. 4). Sa to tzw. mate kapliczki. Jedne
z nich bywajg otwarte, drugie przeszklone. Figure zastepuje czasami, na
przyklad w Modzurowie, zawieszony na budynku remizy obraz patrona
strazakow.

Podobne figurki, jak te w remizach, znajduja si¢ w niszach wielu domow
na raciborskim pograniczu polsko-czeskim (fot. 5). Najczesciej mieszkan-
cami takich domoéw byly lub sg osoby zwigzane z stuzbg pozarnicza, ale
nie jest to regula. Nie tworzy si¢ natomiast takich nisz we wspdlczesnym
budownictwie. Totez zachowane figurki pochodzg z przelomu XIX i XX
wieku. Niektore zostaly odnowione, inne sg znakiem minionego czasu.
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Badania terenowe wykazaty, ze w Krzanowicach jest 15 domow, kto-
rym patronuje $w. Florian, 10 takich kapliczek wnekowych jest w parafii
Rudy*?, a w innych miejscowosciach, na przykiad w Borucinie, Bolestawiu,
Bojanowie, Sudole, Studziennej, Gamowie, Pietrowicach Wielkich, Sambo-
rowicach - co najmniej kilka.

Podczas wywiadéw rozmdwcy potwierdzali swoje przywiazanie do
patrona. Niejednokrotnie podkreslali, ze gdyby figurka ulegla zniszczeniu,
na pewno kupiliby nowa. Umocnieni silng wiarg swych przodkéw przeka-
zujg opowiesci wspomnieniowe zwigzane z interwencja $w. Floriana, jak
chociazby: ,W tym domu palily si¢ piwnice i parter, a dach nie splonat, bo
dziadek méwil, ze tam pilnowal go $w. Florian™.

Mozna wigc uzna¢, ze figurki w niszach domoéw sg wyrazem pobozno-
$ci ludowej zaréwno mieszkancéow budujacych domy z niszami, jak i ich
nastepcow, ktorzy z wielka pieczolowitoscig strzega dziedzictwa swych
przodkéw.

Sztandary strazackie

Sztandar strazacki jest symbolem wspoélnoty, znakiem identyfikacyj-
nym dla strazakow danej jednostki Ochotniczej Strazy Pozarnej. Jego
wizerunek jest zasadniczo jednolity w calym Zwigzku Ochotniczych
Strazy Pozarnych Rzeczypospolitej Polskiej, gdyz wspolczesnie obowigzuje
Regulamin sztandaréw, opracowany przez Zwigzek*’. Nowsze sztandary
we wszystkich miejscowo$ciach powiatu raciborskiego sa do siebie bardzo
podobne, zwlaszcza w zakresie kolorystyki i rozmiaréw. Platy majg ksztalt
kwadratu o boku 100 cm, s3 czerwone po stronie gtéwnej i niebieskie po
stronie odwrotnej, obszyte obustronnie wzdluz obwodu zlotg tasma (sze-
rokosci 1,5 cm). Trzy krawedzie plata zdobi zlota fredzla (5 cm). Starsze nie
spelniaja tych wymogéw. Sa w kolorach zéttozlotym i zielonym (np. sztan-
dar z 1958 roku OSP w Sudole, dzisiejszej dzielnicy Raciborza). Jedne
i drugie maja wspdlna ceche - taczy je wizerunek sw. Floriana (fot. 6). Jest
on zwykle umieszczony na rewersie platu, mierzy okoto 50 cm i otacza
go napis, na przyktad: ,Ludziom na pomoc / Bogu na chwale”; ,Bogu na

2 Por. Kult swigtego Floriana w parafii p.w. Wniebowzigcia N.M.P. w Rudach. Rudy
2011 [brak numeracji stron].

# Trena M., ur. 1970, Krzanowice, zapis. w 2013 r.

* Regulamin ten obowigzuje na podstawie Uchwaly nr 67/VIII/2012 Zarzadu Gléw-
nego Zwiazku OSP RP z dnia 21 czerwca 2012 r.
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chwatle / blizniemu z pomocg”; ,Bogu na chwale / ludziom na ratunek™
,,Swie;ty Florianie / mddl sie za nami™; ,,S. Florians™ ,Sw. Florianie / nad
nami opieke miej”; ,,Sw. Florianie / opiekuj sie nami”.

Swiety Florian w $rodowisku strazackim na omawianym pograniczu
nie przestal by¢ otaczany czcig. Jak podkreslaja sami strazacy, stanowi
w ich stuzbie zrodlo sily i wsparcia.

Wpisane w lokalny krajobraz pogranicza polsko-czeskiego liczne
wizerunki §w. Floriana, do ktérych naleza opisane figury, kaplice, obrazy,
witraze czy sztandary, stanowig materialne dziedzictwo do$¢ réznorodne
artystycznie, ale jednolite w swej wymowie. Ta ikonolatria jest wyrazem
lekéw i nadziei, jakie rodza si¢ w obliczu sacrum. Przywolane miejsca
kultu $w. Floriana, ich dzieje, opowiesci wspomnieniowe z nimi zwigzane
oraz dawne i wspolczesne zachowania zwyczajowe dowodzg, ze $w. Florian
byt na tym obszarze kulturowym powszechnie czczony, a jego kult jest tu
nadal zywy.

Niewatpliwie poruszona w tekscie problematyka implikuje jeszcze wie-
le dodatkowych zagadnien, wskazujac na potrzebe dalszych, poglebionych
badan®.
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Kornelia Lach

The Cult of Saint Florian and Places of Worship
at the Polish-Czech Frontier in Racibérz Region

Summary

At the Polish-Czech frontier, Saint Florian is widely known and worshipped. Not only do
sculptures and images of him furnish sacred buildings, but also they might be found in
other distinctive places, such as fire stations or the facades of private houses; because of
this cult, shrines are built as well. This paper focuses on the places where Saint Florian is
worshipped, and it contains the results of field trips organised in Racibdrz in 2012-2018.
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CZAROWNICTWO NA NOWEJ GWINE
W OKRESIE PRZEMIAN KULTUROWYYCH

Wsrod rodowitych mieszkancéw Nowej Gwinei, jak w wielu innych
rejonach Melanezji, panuje przekonanie o istnieniu czarownikéw i czarow-
nic, zwanych sanguma, dysponujacych ogromng moca magiczna i o ich
szkodliwym oddzialywaniu na ludzi i $rodowisko, zwlaszcza o rzucaniu
przez nich tzw. czaréw $mierci. Krajowcy wierza, ze dotknietych tg forma
magii destrukcyjnej czeka szybka, gwaltowna $mier¢. Stad niejedno-
krotnie okreslajg czarownice mianem trucicielek, morderczyn, wiedzm.
Panicznie bojg si¢ sanguma, uwazajg bowiem, ze atakuja one znienacka
samotnych wedrowcéw i moga przybra¢ dowolng postaé, na przyklad
zoomorficzng, przemieszczaé si¢ blyskawicznie w inne miejsce, nawet do
$wiata zmarlych'. Niekiedy przyjmuje sie, ze sanguma moga by¢ wylacznie
kobiety. Okazuje si¢ jednak, ze w niektorych rejonach Nowej Gwinei, na
przyklad w okolicy Sasoya lub Drekekira, sanguma sa tylko mezczyzni.
Nowogwinejczycy przypisuja im wieksza destrukcyjng moc niz zwyklym
czarownikom, a takze inng technike ,trucia” (w jezyku pidgin: poisen).

Istnienie takich wierzen jest specyficzng sytuacja, poniewaz wigkszo$¢
Nowogwinejczykow nalezy obecnie do ktorejs z denominacji chrzescijan-
skich: sposréd 6,7 mln mieszkancéw okolo 59% jest protestantami, 31,5%

! S. SCHRADER: The Enga Woman and Her Changing Role. W: Anthropological Stu-
dy Conference. New Guinea Lutheran Mission: 29. III - 2. IV 1968. Amapyaka 1968,
s. 3; M.J. MEGGITT: Male Female Relations in the Highlands of Australian New Guinea.
W: Church Mission Cultural Conference 18-19 May 1966. Ed. M.]. MEGGITT. Wapena-
manda 1966, s. 6-7; K. THoMAs: The Meaning of the Term Witchcraft and Sorcery. Middle-
sex 1982, s. 41.
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katolikami, 5,7% to inni chrzedcijanie, a 3,2% wyznaje religie rodzime?.
Proces chrystianizacji przebiegal jednak na Nowej Gwinei stosunkowo
szybko, czasem zywiotowo, powierzchownie i masowo, niejednokrotnie
neofici przyjmowali chrzest bez wystarczajacego przygotowania. Nowe
wierzenia i obrzedy zaczely koegzystowaé z tradycyjnymi formami wie-
rzen przedchrzescijanskich i obrzedami magicznymi. Chrzescijanizm,
szczegélnie w rejonach odleglych od wigkszych o$rodkéw administra-
cyjnych i centréw religijnych, nie zdotal si¢ jeszcze odpowiednio przyjac
i ugruntowac’.

Zglebiajac temat stosowania magii destrukcyjnej na Nowej Gwinei,
nalezy jednak podchodzi¢ z krytycyzmem do pewnych przesadnych opinii
dotyczacych czaréw, czarownikéw i czarownic. Na przykiad wedlug Jose-
fa F. Thiela:

Czarownik jest to nie tyle realnie istniejaca osoba, ktéra wywiera negatywne dziata-
nie za pomocg odpowiednich utensyliow, ile raczej ,koziot ofiarny”, ktérego wybiera sobie
spotecznoé¢, aby mie¢ uosobienie zfa, ktérym mozna sobie wytlumaczy¢ wszystkie nega-
tywne wydarzenia [...], np. jesli dziki zniszcza uprawy lub wybuchng zarazy, gdy w czasie
burzy zging ludzie, a nawet wioska, wtedy kaptan-posrednik szuka przyczyny i znajduje ja
w czarowniku, ktéry wszystko to spowodowal w tacznoséci ze ztymi mocami. Identyfikuje
wowczas czarownika i spoteczenstwo likwiduje go®.

Claude Lévi-Strauss przeanalizowal w aspekcie psychofizycznym skut-
ki rzuconego czaru $mierci:

Wszyscy oddalaja sie od wykletego i postepuja wzgledem niego tak, jak gdyby byt juz
zmartym, lecz nadto stanowit Zrédlo niebezpieczenstwa dla calego otoczenia; przy kazdej
okazji i przez wszystkie swe poczynania cialo spoleczne wmawia $mier¢ nieszczesnej ofie-
rze [...]. Wkrotce odprawia si¢ dla niej swiete obrzedy, ktdre przeprowadzaja ja do kro-
lestwa cieni [...]. Wyklety osobnik ulega potaczonemu dzialaniu glebokiego strachu, jaki
przezywa, gwaltownego i zupetnego odcigcia od wszystkich uktadéw odniesienia tworzo-
nych przez wspolprace grupy, a wreszcie ich ostatecznej inwersji, ktéra zywego - przed-
miot praw i obowiagzkow - oglasza zmartym, przedmiotem lekéw, obrzeddw i zakazow?®.

2 S. WARGACKI: Papua-Nowa Gwinea. W: Encyklopedia katolicka. T. 14. Red. E. GiGI-
LEwICz. Lublin 2010, s. 1315.

* W. BEBEN: ,Religijne aspekty tradycyjnych wierzen i obrzedéw ludu Arapesz
w Papui-Nowej Gwinei”. Praca doktorska. Archiwum Akademii Teologii Katolickiej. War-
szawa 1987, s. 282.

* J.F. THIEL: Grundbegriffe der Ethnologie. Berlin 1983, s. 175. Wszystkie cytaty z pub-
likacji obcojezycznych podaje w tlumaczeniu wlasnym — F.M.R.

> C. LEvi-STRAUSS: Antropologia strukturalna. Przel. K. PomiaN. Warszawa 1970,
s. 239-240.



230

Wydaje sie, ze problem ten wymagatby poglebionej dyskusji i ze przed-
stawione redukcjonistyczne podejscie mija si¢ niejednokrotnie z rzeczy-
wisto$cig. Na Nowej Gwinei snaguma to bardzo cze¢sto realna, konkretna
osoba, ktorg dana spolecznos¢ zna, z ktorej ustug czasem korzysta, ktorej,
owszem, nie darzy sie sympatig, ale ktdrej sie nie linczuje i nie wini sie
jej za wszelkie nieszcze$cia. Mozna spotkac si¢ z opiniami, ze czarownik
czy czarownica nie wyrzadzaja krzywdy swojemu klanowi, a czasem nawet
moga pomoc w zneutralizowaniu czaréow przez zastosowanie antidotum
w poczatkowej fazie ,zatrucia czarodziejskiego” Ustuga taka jest jednak
droga: kosztuje u danego czarownika dwukrotno$¢ optaty, jaka pobiera za
rzucenie czaré6w $mierci. Zatrzymuje ono rozwoj choroby i pacjent dos¢
szybko zdrowieje. Obecnie korzysta si¢ tez z pomocy medycznej, w tym
szpitalnej, prosi si¢ o wstawiennictwo modlitewne, stosuje si¢ rozne tera-
pie. ,Ofiara praktyk magicznych bynajmniej nie przyjmuje tego w sposob
fatalistyczny, lecz aktywnie na wszelkie sposoby prébuje przezwyciezyé
czar, szczeg6lnie w fazie poczatkowej™. Nowogwinejczycy jednak boja sie
sanguma, ktérym przypisuja przeogromng moc destrukcyjna:

Gdy np. w mie$cie Wawak rozeszla si¢ niedawno pogloska, ze z okolic Sasoya przyj-
dzie kilka sangum, by dokona¢ tam odwetu, ulice miasta mimo dnia targowego natych-
miast opustoszaly: ludzie miejscowi pozamykali si¢ w domach, ci za$, co przyszli z innych
okolic, w poptochu pouciekali. Miasto bylo jak wymarle’.

Krajowcy znaja czarownice i wiedzga, gdzie przebywaja. Zdarza sie,
ze chwalj si¢, gdy w ich spolecznosci mieszka kilka sanguma, poniewaz
podnosi to jej znaczenie i prestiz, zwlaszcza u wrogéw. Na przykiad w wio-
sce Kombikum przebywa az siedem czarownic i nikt nie mysli o tym, by
wszczaé z jej mieszkancami jakis konflikt. Tubylcy jednak majg sie na
bacznosci, by ktéras sanguma nie zaatakowala rodzacej kobiety lub matego
dziecka. Przestrzega si¢ tez szczegélnie inicjantéw w obrzedach przejscia
przed zlowrogim dzialaniem wiedzm i uczy sie ich odpowiedniego zabez-
pieczenia si¢ przed nim i jego neutralizowania. Szczegélnie niebezpieczne
jest pozostawianie po sobie nieopatrznie czegos, co mialo stycznos¢ z cia-
tem, na przykiad wloséw, paznokci, blon plodowych, pepowiny czy tez
niedopalkéw papierosa, gdyz wszystko to moze zosta¢ wykorzystane jako

¢ 'W. BEBEN: Religijne aspekty tradycyjnych wierze#..., s. 251-253.

7 'W. BEBEN: Praktyki czarodziejskie Arapeszow. W: Ludy i kultury Australii i Oceanii.
Red. E. PIETRASZEK, B. KoryDLOWSKA-KACZOROWSKA. W: ,,Acta Universitatis Wratisla-
viensis”. Nr 1838. Wroctaw 1996, s. 142.
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element skfadowy ,trucizn”. Dlatego natychmiast po porodzie zakopuje si¢
gleboko w ziemi pozostatosci poporodowe, by nie mogly by¢ wykorzystane
w zlym zamiarze.

Zdaniem krajowcow czarownice te sg opetane przez zlego ducha o tej
samej nazwie — sanguma, ktéry przebywa w nich przez cale zycie. Umoz-
liwia on sanguma niesamowicie szybka translokacje. Gdy wiedZma umrze,
duch demoniczny wciela si¢ w inng kobiete. Sanguma dzialaja na ogoét
na zamowienie, atakujac nocg. Przylatuja jako duze czarne ptaki, potem
szybko rzucajg czar i niepostrzezenie znikaja. Nowogwinejczycy korzystaja
z ich ustug na przyklad w celu zemszczenia si¢ na kims. Sa przekonani,
ze czarownice moga tego dokona¢ samym spojrzeniem. Gdy w jednej
z wiosek sanguma zabila najwyzszego ranga bigmena, to w drodze odwetu
sanguma z jego wioski spowodowala $mier¢ najwybitniejszego bigmena
tej wrogiej wioski. O réznych aktywnosciach sanguma sami znawcy prob-
lematyki czarodziejskiej niewiele moga powiedzie¢, najczesciej bowiem
unika si¢ kontaktéow z sanguma, czarownice z kolei niezmiernie rzadko
wchodza w relacje z lokalng spolecznoscia. Nawet najlepsi informatorzy
mogli przekazac tylko ogolnikowe wiadomosci na ich temat. Twierdzili na
przyklad, ze przypuszczalnie przekazuja fachowe tajemnice i umiejetnosci
strucicielskie” niektérym cztonkom rodziny, a kandydatki na sanguma
przechodza w dzungli kilkutygodniowe wtajemniczenie, w celu nabrania
czarodziejskiej ,,mocy i praktyki™®.

Niekiedy krajowcy wyrézniaja dwa typy ,trucicielstwa” praktykowane-
go przez czarownice. Pierwszy polega na zdobyciu jakiego$ fragmentu ciala
przyszlej ofiary, na przyktad wloséw (szczegdlnie z okolicy tonowej), krwi
menstruacyjnej, wydalin, ktéry spalajg wraz z innymi ,,przedmiotami cza-
rodziejskimi”, a popiot wkladajg do rury bambusowej. Nocg rure rozbijaja
mlotem. Zdaniem tubylcéw skutkuje to ciezka chorobg ofiary, a nawet jej
$miercig. Krajowcy podaja jeszcze inne warianty ,trucia”, podczas ktérego
ofiara zachowuje przytomnos¢. Wiedzma, koncentrujac si¢ myslowo na
osobie, na ktorg rzuca czary, wypowiada zlorzeczenia i przeklenstwa, wzy-
wajac duchy zmarlych czarownic. Podczas praktyk obrzedowych nie popa-
da jednak w ekstatyczny trans. Drugi typ ,trucicielstwa” charakterystyczny
jest dla szczegdlnie groznych wiedzm, zwanych niekiedy kumo. Zgodnie
z wierzeniami, by rzuci¢ czar, nie musza one odprawia¢ zadnych obrzeddéw,
wypowiada¢ ztowrézbnych formul ani stosowa¢ srodkéw stymulujacych.
Wchodza w trans, podczas ktérego, wedlug zapewnien krajowcow, wy-

8 Tamze, s. 141-142.
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chodzi z nich duch-sobowtdr albo tez istota zoomorficzna badz o ksztalcie
ogniopodobnym, ktéra udaje si¢ do miejsca przebywania ofiary. Sg one
szczegllnie rozpoznawalne nocg, poniewaz przemieszczajg sie niczym
pochodnie, a ich oczy zarza si¢ wtedy jak wegle. Krajowcy rejonu Nimba
twierdza, ze taka czarodziejska zagiew pali si¢ jasnym plomieniem, widocz-
nym z odlegtosci kilku kilometréw, ,,kotysze sig, czasem posuwa si¢ bardzo
szybko, niekiedy wznosi sie¢ w gore [...], gdy blisko do niej podejdziesz, juz
jej nie zobaczysz™. W przypadku eksterioryzacji cialo czarownicy moze
pozostawaé nieruchome na postaniu w domu, zimne, jakby umarle, bo jej
dusza i wlasciwa dla niej moc zyciowa dokonaty bilokacji. Krajowcy nie sa
jednak w stanie blizej scharakteryzowa¢ tego stanu, tzn. nie sg pewni, czy
czarownica istnieje wowczas w dwoch osobach i w jaki sposéb dokonuje
sie hipostaza jej osobowosci w inng postac. By¢ moze w ostatnim czasie,
juz pod wplywem chrzescijanstwa, niektdrzy krajowcy przyjmuja, ze
wiedzmy kumo s3 opetane przez zlego demona, ktéry zamieszkal w ich
glowie i w stanie eksterioryzacji transowej wychodzi z niej, u$miercajac
ludzi"®. Wedlug innej wersji wiedzma jedynie wysyla jadowitego weza albo
czarnego ptaka o osobliwym ksztalcie, aby dokonal zabojstwa''.

Zwykle krajowcy znaja tozsamo$¢ czarownicy. Najczesciej sa to osoby
starsze, niekiedy Zyjace samotnie wdowy, niekoniecznie bezdzietne. Co
ciekawe, moze sie zdarzy¢, iz maz jest nieSwiadomy tego, ze ozenit si¢
z czarownicy, zwlaszcza jesli mezatka pochodzi z odleglego klanu. Cza-
rownik z reguly bez ogrédek przyznaje sie, ze jest czarodziejem, natomiast:
»Kobieta nie wyzna nigdy, nawet swojemu wlasnemu mezowi, Ze jest
czarownicg [...]. Posiadanie takich wtasciwosdci oczywiscie bynajmniej nie
przekresla ani nie ogranicza szans malzenstwa, przeciwnie, nawet podnosi
status spoleczny kobiety™?, gdyz praktyki czarownicze mogg by¢ dobrym
zrédlem dochodéw. Otrzymuje ona prezenty nie tylko za wyrzadzenie
wskazanej osobie krzywdy, ale tez za odwrdcenie czaru rzuconego przez
inng czarownice.

° J. STERLY: Kumo-Hexer und Hexen in Neu-Guinea. Miinchen 1987, s. 192-193. Szcze-
golowiej na ten temat zob. W. BEBEN, F.M. RosINskI: Czarownice na Nowej Gwinei. W:
Ludy i kultury Australii i Oceanii. Red. F.M. RosINskI1, B. KOPYDLOWSKA-KACZOROWSKA.
Wroctaw 1998, s. 96-101.

1 'W. BERGMANN: Die Kamanuku. Die Kultur der Chimbustdmme. Bd. 4. Mudapilly
1970, s. 17 i nast.

" P.E. GEscH: Initiative and Initiation. A Cargo Cult-Type Movement in the Sepika-
gainst its Background in Traditional Village Religion. St. Augustin 1985, s. 197.

2 B. MALINOWSKI: Argonauci zachodniego Pacyfiku. Przel. B. OLSZEWSKA-
-DyYONIZIAK, S. SZYNKIEWICZ. Warszawa 1987, s. 322-323.
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Motywy dzialania czarownic sa wigc ambiwalentne: podejmuja si¢
dziatan destrukcyjnych, aby przykladowo zemsci¢ si¢ za doznane przez
kogos upokorzenie czy wyrzadzong krzywde, a z drugiej strony niosa
pomoc. Jak podaje Bronistaw Malinowski, znana na Wyspach Trobrianda
czarownica Sewawela, po tym jak pewne malzenstwo nie potraktowalo
jej z nalezytym szacunkiem, dokonala zemsty na ich cérce. Przybrata
posta¢ ognistego owada i zabrala jej ,wnetrznosci” (lopoulo). Rano dziew-
czynka ,juz nie zyla, ale serce jej wcigz bito”. Jej dziadek, nie zwlekajac,
poprosil znajomg czarownice Bomrimwari o pomoc. Ta, po odpowiednich
zabiegach, poleciata jako duch do chaty Sewaweli, gdzie znalazla jeszcze
niezjedzone wnetrznoéci dziecka, ,czerwone jak kaliko”. Zabrala je
i umiescita w ciele dziewczynki, przywracajac jej zycie. Otrzymata za to od
wdziecznych rodzicéw sowita nagrode’. Podobne doswiadczenie stalo si¢
udzialem Kenoriyi, ulubionej cérki wodza Omarakana:

[...] w czasie wizyty w innej wiosce zostala pozbawiona wnetrznoéci przez mulu-
kwausi. Gdy przeniesiono ja do domu, nie mogla si¢ rusza¢ ani méwic i legla jak niezywa.
Matka i jej krewni rozpoczeli juz zalobne zawodzenia, a takze i wédz zaczat gto$no lamen-
towac. Chwytajac si¢ ostatniej deski ratunku, cho¢ niewiele mieli nadziei, postali jednak
po kobiete z Wawela, dobrze znang yoyova, ktora otrzymawszy kosztownosci i pozywie-
nie, poleciata jako mulukwausi na wyprawe i nastepnej nocy znalazla gdzies w raybwag
wnetrzno$ci Kenoriyi, przywracajac jej tym samym zdrowie'.

Zdaniem tubylcéw wiedZzmy czgsto atakujg noca, przelatuja nad ofiarg
w postaci duzego czarnego ptaka i niepostrzezenie ja ,zatruwajg”. Na
0gol jednak krajowcy nie potrafia dokona¢ blizszej charakterystyki owego
»zatrucia”. Jedni twierdzg, ze sanguma wbija w cialo ofiary kolec z pal-
my sagowej, dlugosci okolo czterech centymetréw, nasaczony ,trucizng’
obezwladniajaca, co ma powodowa¢ glebokie zamroczenie. Osoba ukiuta
pamieta jedynie wypowiedziang przez czarownice formutke: ,Rychlo
umrzesz”. Gdy odzyska przytomnos¢, wie, ze wkrotce umrze; zgon zwykle
nastepuje w ciggu tygodnia®.

Zgodnie z innym wariantem wierzenia, czarodziejskie u$miercanie
wigze sie z opetaniem kobiety przez ducha zmarlej czarownicy, a takze

3 Tamze, s. 326.

“ Tamze, s. 325.

' Na podstawie materialéw empirycznych zebranych przez Bebna, ktdry przez okoto
dwadziescia lat prowadzil badania w Papui-Nowej Gwinei i w Australii. Zob. W. BEBEN,
F.M. RosiNskI: Czarownice na Nowej Gwinei..., s. 101.
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ze spozywaniem przez wiedzme¢ w celu czarodziejskim ludzkich zwtok™.
Znalazto to odbicie w jednym z mitéw zalozycielskich w spotecznosci Moi
w polnocno-zachodniej Nowej Gwinei. Mowa w nim o wiedZmie Amula-
gilali, ktora jako pierwsza stosowala czar $mierci w stosunku do ludzi. Za
kare zabito ja i zjedzono, ale w ten sposéb czarownictwo rozpowszech-
nito si¢ i ,odtad zmarte wiedzmy usilujg reinkarnowac si¢ w osobach
zyjacych””. Z badan Malinowskiego wynika, ze na niektérych wyspach
nowogwinejskich forma ta wyraznie przewaza:

Tylko mata dziewczynka, ktorej matka jest wiedZzma, moze sama zosta¢ tego rodzaju
wiedZzma [...]. Nocng pora zanosi cérke droga powietrzng na umdéwione miejsce spotkan
innych czarownic i rytualnie przedstawia im swoje dziecko [...]. Dorastajaca czarownice,
zanim jeszcze zacznie lata¢, matka zabiera na krwawe uczty, gdzie wraz z innymi czarow-
nicami zasiadaja nad cialem i wyjadaja z niego oczy, jezyk, pluca i wnetrznosci. Tam tez
mala dziewczynka otrzymuje pierwsza porcje ludzkiego miesa i przyzwyczaja smak do
tego rodzaju pozywienia'.

Wsrod Nowogwinejczykow czesto rozpowszechniane sg informacje
o nekrofagii czarownic. Na przyklad u Ekari w Irianie wiedZmy wprost
nazywano pozeraczami trupow (menoo lub meenoo). Niejednokrotnie
mozna spotka¢ si¢ z opinig, ze po u$mierceniu ofiary czarownica przy-
bywa noca do jej grobu, by spozy¢ czes¢ zwlok; moze tak postapi¢ nawet
kilkakrotnie. Trobriandczycy wierza, ze w czasie pogrzebu powietrze roi
sie od wiedzm, od ktorych rozchodzi si¢ zapach padliny. Czyhaja one na
odpowiedni moment, aby pozre¢ oczy, jezyk i wnetrznosci zwlok. Zdarza
sie, ze porywaja kogos z zalobnikoéw, ,,[...] traktuja go jak zwloki, tzn. ze
zjadajg niektore organy. Czlowiek ten wowczas umiera™’. Podejrzewa sig tez
wiedzmy o to, ze porywajg zywe dzieci w celu zwigkszenia swej magicznej
mocy destrukcyjnej. Bywa, Ze czarownice same przyznaja si¢ do nekrofagii
i ze same uczg jej swe corki. Trzydziestoletnia czarownica Doniga z wyspy
Normanby ujawnita Gézie Roheimowi, ze jej dusza (yaryyaru) udata si¢ do
grobu, skad przyniosta zwloki pulchnej kobiety pochowanej péttora dnia
wczesniej, ktore Doniga prazyla w piecu ziemnym. Mieso potykala z tru-
dem, gdyz byto dos¢ twarde. Kosci zaniosta do grobu®. Leopold Pospisil

6 B. HAUSER-SCHAUBLIN: Frauen in Kararau. Zur Rolle der Frau bei den latmul am
Mittelsepik, Papua New Guinea. Basel 1977, s. 139-140.

7 7. STERLY: Kumo-Hexer und Hexen..., s. 21.

8 B. MALINOWSKI: Argonauci zachodniego Pacyfiku..., s. 320-321.

Y Tamze, s. 324-326.

2 G. RoHEIM: Witches of Normanby Island. ,Oceania” 1947, no. 48, s. 298.



235

zbadatl kilka grobow oséb, ktére jakoby zmarly wskutek czaréw, jednak
w zadnym z nich nie zauwazyl, azeby zwloki byly naruszone*.

»Geografia” wystepowania sanguma na Nowej Gwinei jest do$¢ zrdz-
nicowana. S3 rejony ,bezwiedZmowe”, na niektérych obszarach pojawiajg
si¢ sporadycznie, gdzie indziej jest ich duzo. Zwlaszcza kilka stref cieszy si¢
pod tym wzgledem zlg stawa. Jest to na przyklad obszar nad zatoka Geel-
wink w Irianie, gdzie zgodnie z powszechnym mniemaniem czarownice
porywaja dusze ludzi albo ,wyzeraja” im wnetrznosci, wskutek czego wnet
nastepuje $mier¢, a takze tereny przylegajace do sredniego biegu Sepiku
oraz centralny rejon gorski wyspy. Za szczegolnie niebezpieczne uchodza
tam sanguma plemion Jimi, Simbu, Bundi i Abelam. Czarownice licznie
wystepuja tez we wschodniej czesci Nowej Gwinei oraz na pobliskich wy-
spach d’Entrecasteaux i Trobrianda. Ludno$¢ tam zamieszkala przypisuje
im kontaktowanie si¢ z ,kraing podziemng”, zdominowang przez duchy
wegetacji pochrzynéw?. Nie jest to zatem $wiat zmarlych, a jego wtadca
jest jasnoskory Tau Mudurere, ktéremu wiedZmy przynosza ludzkie dusze.
Ten za$ traktuje je ,jak swoje §winie”, kroi na kawalki i rozdziela innym.
Oczywistg rzeczg jest, ze cztowiek pozbawiony duszy musi wnet umrzec*.

Wedtug Joachima Sterly’ego jeszcze nie tak dawno mialy zdarzac si¢
akty nekrofagii dokonywane przez czarownice, ktore szatkowaly ciala nie-
boszczykéw i rozdzielaly je pomiedzy siebie. Jak zapewniali go informa-
torzy: ,[...] czarownicy i wiedZmy zawijaja migso w liscie i zabierajg je do
domu, gdzie gotuja je razem z warzywami i innymi dodatkami. Obecnie
mieso ludzkie pono¢ przygotowywane jest w naczyniach aluminiowych;
dawniej kumo smazyli je w rurach bambusowych albo owinigte warstwa
lisci w goragcym popiele”™*; czasem prazg je w piecu ziemnym, a w tym
czasie tanczg, rozmawiajg z sobg i zachowuja si¢ podobnie jak podczas tak
zwanego $wieta $win®.

2 L. PospisiL: Kapauku Papuans and Their Law. W: ,,Yale University Publications in
Anthropology”. No. 54. New Haven 1958, s. 31 i nast.

2 R.N.H. BULMER, J.I. MENziEs, E.S. PARKER: Kalan Classification of Reptiles and
Fishes. ,Journal of the Polynesian Society” 1975, no. 84, s. 294 i nast.; J. STERLY: Kritische
Bemerkungen zur Erorterung des sogenannten gewaltsamen Todeszaubers in Melanesien.
»Koélner Ethnologische Mitteilungen” 1965, No. 4, s. 216 i nast.; M. ReEaY: The Magico-
-Religious Foundations of New Guinea Higlands Warfare. W: Sorcerer and Witch in Mela-
nesia. Red. M. STEPHEN. Carlton 1987, s. 116.

» E. SCHLESIER: Meudamet - Siidost Neuguinea. Bd. 2: Das soziale Leben. Berlin 1983,
s. 113 i nast.

24 1. STERLY: Kumo-Hexer und Hexen..., s. 194-201.

» Ibidem.
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Nasuwa sie¢ pytanie, czy w opinii krajowcow wiedzmy spotka kara
w zyciu pozagrobowym za stosowanie za zycia czardw S$mierci nawet
wobec niewinnych ludzi. Odpowiedz jest negatywna, przedchrzescijanska
eschatologia nowogwinejska nie zawiera bowiem wyobrazen podobnych
do chrzescijanskich koncepcji sadu posmiertnego czy tez piekla. Panuje
przy tym przekonanie, ze doczesne szczatki sanguma charakteryzuja sie
w dalszym ciagu duza mocg magiczng, ktdéra niekiedy jest nawet wigksza
niz za zycia czarownic®.

Zdarza sig, ze jakis czlowiek zapada na dziwng, nieokreslong chorobe,
stan jego szybko si¢ pogarsza i nie wiadomo, czy padl ofiarg czarodziej-
skiego ,zatrucia”. W szpitalu podobne przypadki uchodza za trudne do
wyleczenia i okreslane s3 mianem choréb wioskowych. Naklania si¢ wiec
takiego pacjenta, aby zwrdcil si¢ o pomoc do specjalisty czarownika. Nie
udalo si¢ jednak stwierdzi¢, na jakiej zasadzie dziala antidotum przeciw
danej ,truciznie”, ktére zastosowal czarownik lub znachor”.

W tradycyjnych spolecznosciach nowogwinejskich wlasciwie nie uzna-
wano faktu $mierci ,,naturalnej”. Czasem tylko przyjmowano taka ewen-
tualnos¢ w przypadku samobojstwa, podesziego wieku, $mierci podczas
bitwy czy sytuacji, kiedy czlowiek usilnie pragnal umrze¢. Lecz gdy Ma-
linowski wskazal Trobriandczykom ,kilka konkretnych wypadkéw, gdzie
niewatpliwie wiek byl przyczyng zgonu, zawsze méwiono [...], Ze spowo-
dowal to bwaga’'u czarownik”*. Istnieje bowiem przekonanie, zZe stanem
normalnym jest zdrowie, zycie, prawidlowe funkcjonowanie organizmu.
Jak wskazuje Constantin von Barloewen: ,,[...] w archaicznych kulturach
$mier¢ nastepuje tylko wskutek dzialania lub wplywu wrogéw ludzkich
lub duchowych [...]. Bez tego wrogiego oddzialywania zewnetrznego nikt
by nie umarl”*.

Aby zmarly nie nachodzit bliskich mu oséb, na przyklad w celu
pomszczenia swojej $mierci spowodowanej czarodziejskim dzialaniem,
starano si¢ wyjasni¢ te ,wlasciwg” przyczyne jego przedwczesnego zgonu,
ustali¢ winowajcow i ewentualnie dokona¢ zemsty w imieniu nieboszczy-
ka. W tym wzgledzie znane byly rézne sposoby. Na przyklad obserwowano
kierunek przylotu czarnych much do otwartego jeszcze grobu, poniewaz

* 'W. BEBEN: Praktyki czarodziejskie Arapeszow..., s. 145.

27 Tamze, s. 147.

8 B. MALINOWSKI: Argonauci zachodniego Pacyfiku..., s. 121.

¥ C. vOoN BARLOEWEN: Der Lange Schlaf. Der Tod als universelles Phianomen der Wel-
tkulturen und Weltreligionen. W: Der Tod in den Weltkulturen Und Weltreligionen. Hrsg.
C.V. BARLOEWEN. Miinchen 1996, s. 20-21.
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stamtad, skad przybywaly, nadeszta smier¢. Ktadziono tez sie do snu w tzw.
miejscu masalajowym, azeby otrzymac potrzebng wiadomos$c¢*. W spo-
tecznosci Jenan: ,[...] Zona po $mierci meza musi spaé¢ na jego mogile,
aby otrzyma¢ od niego informacje, kto go usmiercil. Bez wyjatku potrafi
nastepnego dnia podac, ze styszata glos nieboszczyka, ktory wskazal, co za
cztowiek lub duch go zabil™'.

W probie krytycznego ustosunkowania si¢ do zagadnienia magii
destrukcyjnej, zwlaszcza czaréw $mierci i zwigzanej z nimi $mierci psy-
chogennej, trzeba - zdaniem Ernesta Bozzano - uwzgledni¢ zwlaszcza
dwa czynniki silnie oddziatujace na ludzka psychike. Pierwszy to uleganie
fascynacji czy sugestii hipnotycznej. Sztuke wykonywania odpowiednich
zabiegdw czarownice i czarownicy opanowali do perfekcji w wyniku
wieloletnich praktyk. Drugi czynnik to autosugestia, z jaka bezrefleksyjnie
wierzy si¢ w tego typu dzialania, skutkiem czego czarna magia czesto
osigga swoj skutek®?. Jak twierdzi Gary B. Schmid:

O $mierci psychogennej mozna méwi¢ wowczas, gdy ma ona jedynie duchowg przy-
czyne. Jest to zgon spowodowany przez czynniki psychologiczne, emocjonalnie bardzo
silnie zabarwione, bez istotnego oddzialywania fizycznych czynnikéw wewnetrznych, jak
choroba, glodéwka, pozbawienie plynéw, $miertelne zakldcenie systemu odpornosciowe-
go, genetycznie uwarunkowana dlugos¢ zycia itd., albo tez czynnikéw zewnetrznych, jak
zadane rany, zatrucia itp.*.

Hans Nevermann odnotowuje wiele zdarzen, gdy cztowieka znaleziono
martwego po tym, jak dzien wczesniej oswiadczyl, ze nie chce juz zy¢.
Obdukcja lekarska nie wykazala zadnej konkretnej przyczyny zgonu -
chodzito w tych przypadkach o ,kompletny zanik woli zycia”. Réwniez
zupelnie zdrowi mogg w ten sposob nagle umrzec**.

Aktywno$¢ czarownic i czarownikow rzucajacych czary $mierci
szczegolnie negatywnie oceniana jest przez misjonarzy chrzescijanskich.
Jak konstatuje Heinrich Aufenanger, ,nie ma nic gorszego od tej gteboko

* Wigcej na ten temat zob. W. BEBEN, F.M. RosIiNskI: Tradycyjne wierzenia i obrzedy
zwigzane ze Smiercig na Nowej Gwinei. W: Problemy wspélczesnej tanatologii. Red. J. KoL-
BUSZEWSKI. Wroctaw 1999, s. 187-197.

* H. NEVERMANN: Ein Buch bei Steinzeitmenschen. Stuttgart 1941, s. 28.

2 E. BozzaNo: Ubersinnliche Erscheinungen bei Naturvilkern. Preiburg im Breisgau
1989, s. 126, 136-139.

¥ G.B. Scamip: Tod durch Vorstellungskraft. Das Geheimnis psychogener Todesfille.
Augsburg 2000, s. 7.

* H. NEVERMANN: Ein Buch bei Steinzeitmenschen..., s. 30.
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zakorzenionej wiary w kumo (czarnoksiestwo)”. W plemieniu Mbowamb
zdarzalo sie, ze mlodych mezczyzn, ktérzy wieczorem przebywali w stacji
misyjnej, znajdowano nazajutrz martwych we wlasnych domach. W prze-
konaniu krajowcéw byly to ofiary oddzialtywania czaréw $mierci®.

Przypadki ,zatru¢” czarodziejskich w przesziosci réznie prébowano
interpretowac, niejednokrotnie redukcjonistycznie i apriorycznie, w now-
szych badaniach bierze si¢ pod uwage czynnik psychogenny. Juz Zygmunt
Freud wykazywal, ze destrukcyjnym czynnikiem powodujacym $mierc¢
psychogenng moze by¢ obezwladniajgcy terror, przemozny strach i stres,
ktérych nie mozna odreagowac:

Do takiego wniosku dochodzi jazn, jedli znajdzie si¢ w przeogromnym, realnym nie-
bezpieczenstwie, ktorego nie ma nadziei pokonaé o wiasnych sitach. Czuje si¢ ona wtedy
opuszczona przez wszystkie moce opiekuncze i godzi si¢ na $mier¢*.

W niektérych przypadkach $mier¢ mozna bylo bez wigkszego trudu
wyjasni¢, gdy wobec ofiary zastosowano ,zatrucie” polaczone z przemoca
fizyczna: ofiare napadto kilku zaczajonych osobnikéow, ktérzy ja obezwtad-
niali, wypowiadajgc przy tym formuly magiczne. U Monumbo odurzonej
ofierze wkiuwano drzazgi w cialo w okolicy obojczykowej, tak by krew sa-
czyla sie powoli do klatki piersiowej. W okolicy Jambara wtykano jej cien-
kie i ostre kosci kazuara lub $wini albo tez diugie igly jezowca, ale w taki
sposob, by catkowicie zniknety pod skdéra. Odurzonej osobie przywracano
przytomnos¢. Z trudem udawalo si¢ jej dowlec do wioski; nie pamigtata,
kto ja zaatakowal i zwykle po kilku dniach w mekach umierata®. Niekto-
rzy zdecydowanie negujg istnienie czaréw $mierci, uwazaja je za wytwor
fantazji, podkreslajac, ze nie mozna kogo$ zmusi¢, by wbrew swej woli
zechcial umrze¢®. Z kolei David G. Fit-Patrick i John Kimbuna zwracaja

% H. AUFENANGER: Kumo, the Deadly Witchcraft in the Central Highlands of New
Guinea. ,,Asian Folklore Studies” 1965, vol. 24, s. 104, 111.

% G. VicepoM, H. TisCHNER: Die Mbowamb, Die Kultur dr Hagenberg-Stimme im
ostlichen Zentral-Neuginea. Bd. 2. Hamburg 1943, s. 255-257.

3 S. FREUD: Das Ich und das Es. Gesammelte Werke. Bd. 13. Frankfurt 1967, s. 288.
Szczegdlowiej o $mierci psychogennej zob. F.M. RosiNskr: Smieré psychogenna w spofe-
czenistwach plemiennych. W: Problemy wspélczesnej tanatologii. Red. J. KOLBUSZEWSKI.
Wroctaw 2002, s. 537-542.

3% K. Bouwm: The Life of Some Island People of New Guinea. A Missionary’s Observatio-
nes of the Volcanic Islands of Manam, Boesa, Biem and Urub. Berlin 1983, s. 204.

¥ H.I. HoGBIN: The Leaders and the Lead. Social Control in Wogeo, New Guinea.
Carlton 1978, s. 51.
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uwage na funkcjonalny aspekt zjawiska. W ich opinii czary $mierci (kumo
agi), podobnie jak religia, pelniag wazng funkcje¢ spoteczng - ,zapewniaja
zachowanie sie zgodnie z normami spolecznymi™®.

Analizujac  nowogwinejskie ,trucicielstwo” czarodziejskie, nasuwa
si¢ nieodparcie pytanie, czy krajowcy nie podejmuja prob radykalnego
uwolnienia si¢ od wiedzm i czarownikéw, skoro sg oni powszechnie znani
w lokalnym $rodowisku. Wojciech Beben podczas swych dlugoletnich
badan na Nowej Gwinei:

[...] nie stwierdzil u znanych mu plemion zadnego przypadku samosadu nad czarow-
nicami, cho¢ mieszkato ich tam niemalo, a od czasu do czasu zdarzaly si¢ przypisywane
im ,zatrucia”. Tubylcy bowiem s3 przekonani, ze duch, ktéry mieszka w czarownicach,
jest zbyt mocny i ogromnie niebezpieczny, tak iz w ogéle nie dopusci do wyrzadzenia im
jakiej$ krzywdy albo jakiekolwiek targniecie si¢ na ich zycie straszliwie by pomscit. Nadto
uwaza sie, ze przewidujg one poczynania ludzkie i zdotalyby odpowiednio zabezpieczy¢
si¢, np. odfruna¢ jako czarny ptak®.

Prawdopodobnie dawniej zdarzaly si¢ w niektdérych rejonach samosady
nad czarownicami. Na przyklad spofecznos¢ Kuma nad Wahgi traktowala
czarodziejstwo jako odmiang niebezpiecznego opetania, przed ktérym
mozna si¢ ustrzec tylko przez usmiercenie wiedzmy*?. Osoby oskarzone
o uprawianie czaréw mogly zosta¢ uduszone, powieszone, zastrzelone,
zabite kamiennym toporem, spalone Zywcem, stracone ze skal, utopio-
ne w rzece, a ich zwloki zwykle skltadano w jaskiniach lub wrzucano
do rzeki®.

Wtladze kolonialne surowo zakazaty linczéw, cho¢ nie zawsze odniosto
to pelny skutek, bo na przyklad w 1984 roku w spolecznosci Inaugl w do-
linie Simbu spalono Zywcem za zgoda meza jego zoneg i corke. Obecnie
wiedZme raczej zmusza si¢ do opuszczenia wioski i odsyla do jej domu
w rodzinnym klanie**. Pod wplywem misji chrzescijanskich i o$wiaty
szkolnej zmniejsza si¢ tez stopniowo lek przed praktykami czarodziejskimi.

0 D.G. Frtz-PATRICK, J. KIMBUNA: Bundi. The Culture of a Papua New Giunea People.
Nerang 1983, s. 151.

4 Zob. W. BEBEN, F.M. RosiNskI: Czarownice na Nowej Gwinei..., s. 104.

2 M. ReAY: The Kuma. Freedom and Conformity in New Guinea Highlands. Melbo-
urne 1959, s. 159 i nast.

* 'W. BERGMANN: Die Kamanuku. Die Kultur der Chimbustimme..., s. 27; H. AUFE-
NANGER: Kumo, the Deadly Witchcraft..., s. 114-115; P.J. ULBRICH: Pionier auf Neuguinea.
Briefe von P. Alfons Schifer SVD. Steyl 1960, s. 28.

44 7. STERLY: Kumo-Hexer und Hexen..., s. 327-328.
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Franciszek M. Rosinski

Witchcraft in New Guinea and Cultural Change

Summary

Destructive magic and spells of death are performed even today by witch doctors and
witches in tribal peoples. It is often claimed that the latter possess greater magical power
than the former. The women who offer us such a “service” are often widely recognised in
the society. Sometimes we might encounter a situation in which a person gets married
to a witch without a prior knowledge of this fact; yet, this confusion does not annul the
marriage itself. Witches recourse to various spells depending on the tribes they belong to,
and they even help others to counter destructive magic. As long as their activity does not
bring harm into the life of community, witches are hardly victims of lynch, as this act is
strictly forbidden by the law. Rarely, they are sent back to their clans.



Grzegorz Odoj

Instytut Nauk o Kulturze
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KULTUROTWORCZE
/NACZENIE tOWIECT WA

Lowiectwo - jeden z najstarszych wynalazkéw ludzkosci - odegrato
znaczgcg role w procesie rozwoju kultury. W odréznieniu od zbieractwa
bylo dzialalno$cig $wiadomie kierowang, skrupulatnie planowang i wspdl-
nie przygotowywang przez czlonkéw polujacej zbiorowosci. Wymagato to
szczegolowej wiedzy dotyczacej zachowan réznych gatunkéw zwierzat,
pomysfowosci i specjalnego sprzetu'. Uczeni zgadzaja sie co do tego, ze
czynnos$ci lowieckie, a wigc tropienie zwierzyny, $ciganie, rozstawianie
pulapek, nagonka, wspotudzial znacznej grupy ludzi, byly czynnikiem
stymulujacym ludzka inteligencje i prowadzacym do rozwoju u naszych
dalekich przodkéw umiejetnosci szybkiego biegu oraz niezwykle spraw-
nego postugiwania si¢ rekami. Zmagania z groznymi drapieznikami

! Zob. bogaty material etnograficzny dotyczacy technik towieckich. Sa to m.in. opra-
cowania: J. BUrszTA: Lowiectwo. W: Kultura ludowa Wielkopolski. T. 2. Red. J. BURSZTA.
Poznan 1964, s. 329-364; T. SEWERYN: Lowiectwo ludowe na Wolyniu. ,Lud” 1932, t. 31,
s. 25-35; TENZE: Lowieckie sposoby wabienia. ,Lud” 1958-1959, t. 45, s. 223-262; TENZE:
Na tropach towéw prymitywnych. ,Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krakowie” 1966,
nr 1, s. 93-111; TENZE: Stgpica. ,Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krakowie” 1967, nr 2,
s. 101-110; K. MoszyNskr: Kultura ludowa Stowian. T. 1. Kultura materialna. Warszawa
1967, s. 37-70; A. FIscHER: Lowiectwo. W: TENZE: Etnografja stowiariska. Z. 3: Polacy.
Lwow-Warszawa 1934, s. 137-139; TENZE: Lowiectwo. W: TENZE: Zarys etnografii Polski
Potudniowo-Wschodniej. Lwow 1939, s. 9-11; K. MoszYNskI: Ludy zbieracko-towieckie. Ich
kultura materialna oraz podstawowe wiadomosci o formach wspétzycia zbiorowego, o wie-
dzy, Zyciu religijnym i sztuce. Cieszyn 1996.
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zaszczepily w czlowieku liczne predyspozycje strategiczne: operatywnos¢,
bystro$¢, odwage, spryt, tworcza inwencje, a przede wszystkim zdolnos¢
podejmowania skoordynowanych wspdlnych akcji oraz umiejetnosé
wytwarzania broni i réznorakich urzadzen fowieckich®. Te dwa ostatnie
zjawiska, majace juz wyraznie spoleczny wymiar, s3 ze wszech miar
istotne, poniewaz stanowia zrédto najwazniejszych i najbardziej charakte-
rystycznych elementéw kultury: grupowe lowy zapoczatkowaly tworzenie
sie organizacji i struktury spolecznej oraz spowodowaly wyksztalcenie si¢
mowy artykulowanej. Zycie gromadne zapewnilo ludziom wieksze bez-
pieczenstwo i realnie zwiekszalo szanse przezycia. Z kolei pojawienie sie
pierwszych kamiennych ttukéw, maczug, oszczepdw i toporéw wyznacza
poczatek rozwoju calej materialnej cywilizacji stworzonej przez czlowieka.

Kilku mysliwych mogtlo stosunkowo tatwo pomnaza¢ zapasy zywnosci,
zabijajac zwierzyne, ktorej samotny fowca nie odwazylby sie zaatakowac.
Korzysci ptynace z poczucia bezpieczenstwa i wigkszej ilosci pozywienia,
a takze $wiadomos¢, ze stanowig one konsekwencje wspoldziatania czlon-
kéw zbiorowosci, to podstawowe czynniki powodujace upowszechnienie
sie Zycia grupowego. Mozna wigc zasadnie stwierdzi¢, ze u poczatkéow
czlowieczenstwa lezy polowanie, wytwarzanie broni fowieckiej i spozywa-
nie miegsa zwierzecego. Niektorzy badacze uwazaja wrecz, Ze to nie istota
ludzka wynalazta polowanie, lecz polowanie stworzylo czlowieka. Taka
tez¢ stawia wybitny specjalista z dziedziny psychologii spolecznej Serge
Moscovici, zauwazajac przewrotnie, ze powinno sie raczej podda¢ analizie
sposdb, w jaki mysliwy staje si¢ czlowiekiem, a nie to, jak czlowiek staje
sie mysliwym. Do podobnego wniosku doszedl amerykanski przyrodnik

2 Wynalezione w odlegtej przeszlosci rozliczne narzedzia i techniki lowieckie byty
stosowane na ziemiach polskich jeszcze w pierwszych dziesigcioleciach XX wieku. Szczat-
kowo przetrwaly one do dzi§ w klusownictwie i w tzw. lowiectwie ludowym, stajac sie,
jako materialne wytwory kultury, obiektem zainteresowan etnologéw. Jeszcze wigkszym
uznaniem badaczy ciesza sie zachowane przejawy kultury niematerialnej prehistorycz-
nych towcow, ktére byly ,jako pojecia, watki, wyobrazenia, przesady, obrzedy i prakty-
ki magiczne przez tysiaclecia przekazywane [...] z pokolenia na pokolenie i przetrwaty
do dzi$ w wierzeniach religijnych, mitologiach, kultach zwierzat fownych, basniach, tabu
jezykowym i obyczajowym, oraz tradycyjnie rozumianym folklorze wigkszosci narodéw
i grup etnicznych na calej kuli ziemskiej — réwniez wsréd plemion stowianskich” (W. Dy-
NAK: Lowiectwo w kulturze polskiej. Obszary i formy obecnosci. W: I Ogdlnopolska Konfe-
rencja pt. ,Las w kulturze polskiej”: materialy z konferencji, Goluchéw, 13-15 pazdziernika
1999. Red. W. Lysiak. Poznan 2000, s. 262-263). Na temat znaczenia lowiectwa w kulturze
starostowianskiej zob. np. Matly stownik kultury dawnych Stowian. Red. L. LECIEJEWICZ.
Warszawa 1990, s. 516-517.
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Robert Ardrey, wedle ktérego to nie czlowiek wynalazt bron, ale to bron
stworzyla czlowieka®. Ustalenia te sg tylko z pozoru paradoksalne, w grun-
cie rzeczy wskazuja bowiem na jedno: polowanie, ze swa nieodlgczna
strategia, organizacja dzialan oraz zdolnoscia wytwarzania broni, bylo
niezwykle istotnym bodzcem rozwoju kultury.

Jednakowo waznym czynnikiem, cho¢ nie przez wszystkich w réwnym
stopniu docenianym, majagcym przemozny wplyw na rozwdj kultury
byto wlaczenie do jadlospisu migsa zwierzecego. Spozywanie go uwolnito
czlowieka nie tylko od koniecznos$ci zjadania ogromnej ilosci pokarmu
rodlinnego, ale przede wszystkim od czasochlonnego i wymagajacego spo-
rego wysitku fizycznego oraz aktywnosci zyciowej poszukiwania takiego
pozywienia. Oczywiscie nalezy zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, podnoszonym
czgsto przez zwolennikow wegetarianizmu, Ze w roslinach znajdujg si¢
zasadniczo wszystkie skladniki odzywcze niezbedne cztowiekowi do za-
chowania zdrowia i sit witalnych. Niemniej jednak jest takze faktem to,
ze wystepuja one tam w duzym rozproszeniu i sporo trudu wymaga ich
zgromadzenie, nie wspominajac juz o tym, jak wiele tej zywno$ci musi
czlowiek skonsumowac, aby w pelni zaspokoi¢ konieczne potrzeby. Dzigki
diecie miesnej paleolityczny fowca madgt z czasem opanowac zimne i ubogie
w szate roslinng terytoria polnocne, w tym takze obszar dzisiejszej Polski.
Pozywianie si¢ pokarmem migsnym uczynilo cztowieka silniejszym, szyb-
szym, odwazniejszym i dalece bardziej przedsigbiorczym. Odzywianie si¢
miesem — podobnie zresztg jak i same fowy - réwniez w znaczacy sposob
zdynamizowalo rozwdj ludzkiego mézgu®.

Polowanie bylo dzialalnoscia decydujaca o przetrwaniu grupy. To,
co upolowali mysliwi, stanowilo podstawe ich egzystencji. Skory i futra
zwierzat stawaly si¢ okryciem, a kosci stuzyly do wyrobu narzedzi, bro-
ni, ozdéb oraz amuletéw. Jako ze uczestnicy polowan czesto ryzykowali
wlasnym zyciem, wspoélne przygotowania do towoéw, zwlaszcza na duze
i silne drapiezniki, mialy charakter magiczny. Celem magii towieckiej
bylo zapewnienie powodzenia podczas polowania i zabicie jak najwiekszej
liczby zwierzat. Dopetnienie dzialania magicznego bylo warunkiem do-
brych fowéw. Do najbardziej rozpowszechnionych praktyk z kregu magii
fowieckiej nalezalo rysowanie na piasku lub malowanie ochrg na kamieniu
realistycznych podobizn gatunkéw zwierzat, na ktére niebawem bedzie sie
polowac. Mysliwi gromadzili si¢ wokoto rysunku i nakluwali go dzidami,

> Zob. Z. Skrok: Wyjscie z kamiennego swiata. Warszawa 1986, s. 103-104.
4 Tamze, s. 105.



245

aby w ten sposob, imitujac u$miercanie, zapewnic¢ sobie pomyslny wynik
majgcego nastapi¢ polowania. Inng ceremonig uprawiang przez wiele
ludéw byly rytualne tance, wykonywane przez mysliwych przyodzianych
z reguly w skory zwierzece badz maski. Istote takich obrzedéw stanowity
kreacyjne praktyki magiczne, majace na celu spowodowanie rozmnozenia
zwierzyny lownej lub tez przybycia jej z innych obszaréw na nieodlegly
teren. Ten typ magii imitacyjnej okreslany jest jako magia nasladowcza lub
homeopatyczna. W dzialaniu magicznym nasladuje sig, imituje to, czego
sie oczekuje. U podloza tego typu praktyk lezy zasada, zgodnie z ktérg ,,po-
dobne czyni podobne”. Sformulowana na takich podstawach interpretacja
przywiodta badaczy kultury do konkluzji, ze zaréwno odgrywane w tancu
sceny polowan, jak i malowidla przedstawiajace fowy mialy skutecznie
pomoc dawnym mysliwym w zlowieniu prawdziwych osobnikow”.

W okresie paleolitu miejscem rytualnego zabijania, pomnazania czy
oblaskawiania zwierzat byly czestokro¢ ukryte gteboko pod ziemia groty
i jaskinie. Dawni fowcy stworzyli tam wspaniale naskalne freski §wiadcza-
ce, jak sie sadzi, o kultowym znaczeniu tych miejsc. W opinii antropolozki
kultury Ewy Nowickiej:

Malowidla umieszczane w takich miejscach przy niklym $wietle kagankéw musiaty
robi¢ piorunujace wrazenie na widzach. Przypuszcza sie, ze u$wietnialy one obrzedy ini-
cjacyjne, a w kazdym razie rozmaite rytualy. Znamienne jest, Ze w tych miejscach nigdy
nie mieszkano, mozna je wiec traktowac jako sanktuaria®.

Paleolityczna sztuka jaskiniowa, ktorej znaczenia i symboliki nie udato
sie dotychczas badaczom kultury w pelni odczyta¢, jest wyrazem trans-
cendentnych zwigzkéw kulturowych faczacych ludzi ze zwierzetami.

By¢ moze - zastanawia si¢ Anna Zadrozynska - zwierzeta bardziej opanowaty wyob-
razni¢ cztowieka, gdyz byly bardziej tajemnicze, a przez to bardziej ekscytujace. Wywoly-
waly wiecej domystéw i skojarzen, bo wymykaly sie ludzkiemu poznaniu’.

Przemawiaja za tym realistyczne, wielobarwne malunki, reliefy oraz
plaskorzezby przedstawiajace zwierzeta i zmagania towieckie, obok licz-

> R. CHYMKOWSKI, W. DUDzIK, M. WéjTOWSsKL: Wiedza o kulturze. Warszawa 2003,
s. 150-151.

¢ E. NowickA: Swiat czlowieka - swiat kultury. Systematyczny wyktad probleméw an-
tropologii kulturowej. Warszawa 1991, s. 255.

7 A. ZADROZYNSKA: Powtarzaé czas poczgtku. Cz. 1: O swigtowaniu dorocznych swigt
w Polsce. Warszawa 1985, s. 26.
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nych schematycznych znakéw abstrakcyjnych, odkryte miedzy innymi
w hiszpanskich i francuskich jaskiniach — Altamirze, El Castillo, Lascaux,
Niaux, Combarelles, Trois Fréres, Madeleine, Chauvet®. Bez watpienia to
wlasnie akt polowania, wigzacy si¢ z pozbawianiem Zycia zwierzat, odcis-
nat si¢ niezwykle wyrazistym §ladem w kulturze:

Owym §ladem sg zapisane niegdys, ale i funkcjonujace obecnie tresci folkloru oraz
zabiegi magiczno-rytualne towarzyszace zabijaniu. W tym duchowym wymiarze kultu-
ry wyrazone sg wzajemne relacje miedzy cztowiekiem a zwierzeciem. Wszystko to do-
wodzi, ze polowanie i akt zabijania zwierzat nie sa czynnoéciami, powiedzielibysmy -
»przezroczystymi” kulturowo. Praktycznie wéréd ludéw mysliwskich z calego $wiata
istniala szczegélna relacja miedzy myéliwym a zwierzeciem, na ktére lowca polowal.
Wierzono, ze zwierze posiada dusze podobnie jak czlowiek, dlatego mysliwy przez nie-
dokonanie rytuatu swoistych przeprosin ofiary fowéw magl sobie tym w powazny sposéb
zaszkodzié’.

Od momentu kiedy w 1878 roku odkryto freski w Altamirze, upo-
wszechnilo sie przeswiadczenie, ze sztuka naskalna byla calkowicie bez-
interesowng dzialalnoscig, o charakterze zdobniczym, majacg dostarczy¢
jedynie przyjemnosci estetycznej'®. Usilowano uchwyci¢ gltéwne nurty
stylistyczne i tendencje rozwojowe tej tworczoséci, odwotujac sie do przy-
jetych a priori kategorii formalnych, takich jak: linearyzm - malarskos¢,
konturowos¢ - plastyka, statyka — ruch'’. Z czasem wsréd archeologow
i etnologdw, ktérzy podjeli si¢ analizy tresciowej, utrwalila si¢ hipoteza,
zgodnie z ktérg wyobrazenia dzikich zwierzat ranionych strzala albo dzida
wskazuja na magiczny charakter wczesnej sztuki, stanowiacej probe urze-
czywistnienia pragnien'?. Wykonujac podobizne zwierzgcia okreslonego
gatunku, ludzie sadzili, ze zyskuja nad nim realng wladz¢. Malujac wigc
dzidy i groty w ciele zwierzecia, fowcy utwierdzali si¢ w przekonaniu, ze
zapewniaja sobie celnos¢ strzalu na prawdziwym polowaniu. Dlatego tez
na wielu rysunkach mozna dostrzec $lady dzid i oszczepéw skierowanych

8 M. BREzILLON: Encyklopedia kultur pradziejowych. Przel. . Gassowsk1. Warszawa
1980, s. 150-153.

° T. SIEMINSKIL: Sposoby zabijania dzikich zwierzgt. W: I Ogélnopolska Konferencja
pt. ,Las w kulturze polskiej”..., s. 308-309.

1 Zob np. J. JELINEK: Wielki atlas prahistorii czlowieka. Przel. E. KAZMIERCZAK,
J. KAZMIERCZAK. Warszawa 1977, s. 473.

"' M. PoREBSKI: Dzieje sztuki w zarysie. T. 1: Od paleolitu po wieki Srednie. Warszawa
1987, s. 40.

2 Napomykali juz o tym etnologowie XIX wieku. Zob. np. E.B. TyLor: Antropologja.
Wstep do badan czlowieka i cywilizacji. Przel. A. BAkowska. Cieszyn 1997, s. 241-242.
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w okolice serca zwierzecia, na innych za$ — osobniki zranione, pozbawione
glow czy tez w stanie agonii®.

Wedtug niektérych autoréow sztuka paleolityczna wiagzala si¢ ze sferg
nie tylko magiczna, ale takze ludyczna, zaspokajata uniwersalng potrzebe
zabawy, ktora lezala u podstaw podejmowanej aktywnosci artystycznej™.
To wazna konstatacja, poniewaz sfera zabawy, nalezac do ,,mentalistycznie
ujetej rzeczywistosci kulturowej” i bedac ,rodzajem kontaktéw miedzy
ludzmi, wyrazem potrzeby wspolnego dzialania badz przezywania™¢, za-
wsze odgrywala nieposlednia role w procesach spolecznych, petnigc w zy-
ciu kazdej zbiorowosci i we wszystkich fazach jej rozwoju istotng funkcje
integracyjng i kulturotwdrcza. Podobny sens i znaczenie ma w ludzkiej
kulturze $wieto, ktére — historycznie rzecz ujmujac - jest odwieczne jak
zabawa, bedaca z reguly integralnym elementem wszelkich $wietowan.
Zabawa jest jednak ,,czynno$cig uprawiang dla niej samej”, natomiast ,,cel
swieta dalece wykracza poza cele ludyczne™”:

Swieto skupione jest wokél wartoéci oczywistej dla wszystkich $wietujacych - war-
tosci transcendentnej. Udzial w §wiecie jest dla cztonkow danej spolecznosci badz kregu
kulturowego spolecznym nakazem i moralnym obowigzkiem. I zabawa, i §wig¢to mieszcza
si¢ w $cislej ramie umownego czasu i przestrzeni, $wieto jednakze nie jest czynno$cia
spontaniczng — pojawia si¢ z cykliczng regularnoscia®.

Nie ulega watpliwosci, ze §wietowano juz w czasach przedhistorycz-
nych, o czym $wiadcza liczne dowody ceremonii i rytualéw zgromadzone
przez archeologéw. Do najstarszych naleza $wieta zwiazane z kultem
upolowanych zwierzat. Przykladem tego jest rozpowszechniony na calej
péinocnej potkuli i wystepujacy juz w gérnym paleolicie, od okoto 40 000
do 14000 roku p.n.e., kult niedzwiedzia. Dowodza tego pochéwki niedz-
wiedzich kosci przypominajace ludzkie sposoby grzebania zmartych®.
Geneza tego $wieta, wcigz obchodzonego przez niektdére ludy Syberii,

3 7. CoNRAD: Czlowiek, rasa, kultura. Przel. A. KRECZMAR. Warszawa 1971, s. 256.

" Tamze.

5 J. GRAD: Zabawa - analiza poje¢ i koncepcji. ,Zabawy i Zabawki. Kwartalnik po-
$wiecony zagadnieniom ludyzmu i ludycznosci” 1997, nr 1-2, s. 17.

16 B. SULKOWSKI: Zabawa. Studium socjologiczne. Warszawa 1984, s. 7.

7" B. SULKOWSKI: Zabawa. W: Encyklopedia kultury polskiej XX wieku. Pojecia i prob-
lemy wiedzy o kulturze. Red. A. Kroskowska. Wroclaw 1991, s. 227.

8 Tamze, s. 227-228.

9 K. ZYGULSKI: Swigto i kultura. Swigta dawne i nowe. Rozwazania socjologa. War-
szawa 1981, s. 17.
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zwigzana jest z niezwykle ryzykownym i pelnym niepewnosci polowaniem
na to niebezpieczne zwierz¢. Udane fowy stwarzaly potrzebe uczczenia
tego niezwyklego wydarzenia, rodzily jednoczesnie potrzebe swieta. Od-
wolajmy si¢ w tym miejscu do analiz socjologa kultury, ktére ze wzgledu
na swojg przenikliwo$¢ zastuguja na szersze przytoczenie:

Swieto stanowi okazje do poczestunku, radoéci. Ale jego ceremoniat jest ztozony -
to nie tylko wspolna rados¢, lecz takze wspolne obrzedy, ktore majg oddali¢ ewentualne
szkodliwe dla mysliwych skutki tego, co si¢ dokonalo, przezwyciezy¢ strach, jaki taczy sie
z udanym polowaniem. Przez zabicie niedZwiedzia zostal naruszony porzadek kosmiczny
i $wigto ma go — poprzez zabiegi magiczne — znowu ustanowic. [...] Tance w czasie §wie-
ta odtwarzajg [...] wydarzenie, ktére jest powodem $wietowania [...], sa zrytualizowane,
maja sens magiczny, religijny. W czasie §wigta mysliwi cieszg si¢ i uspokajajg, Sg przekona-
ni, iz dzieki rytualom porzadek kosmiczny, ktérego sa czeécia, od ktdrego zaleza, ale ktory
moga w fatalny dla siebie sposdb naruszy¢, zostaje przywrdcony. Niedzwiedz - istota na-
turalna i nadprzyrodzona zarazem - zostaje przeproszony, co gwarantuje kolejny sukces
na fowach. [...] Magiczne zabiegi, stanowiace rdzen pierwotnego $wieta, dawaty i dajg lu-
dziom przekonanie o mozliwosci skutecznego wplywania na otaczajacy ich rzeczywistos¢,
na sily przyrody i sity nadprzyrodzone, od ktorych, jak wierzyli, zalezy ich los. Wiara
ta i swoista wiedza o technikach magicznych, czgsto traktowana jako tajemna, wspdlny
udziat w obrzedach $wigtecznych - spelnialy tez zawsze role czynnika silnie integrujacego
grupe. [...] rytual $wigta, ceremonie, obrzedy staja si¢ wtedy warto$ciami pochodnymi,
zaspokajaja potrzeby emocjonalne i intelektualne zwigzane z uroczystoscia — tworzg na-
strdj, daja uczestnikom mozliwos¢ ekspresji, przypominaja im w udramatyzowanej, wido-
wiskowej formie wazne wydarzenie i jego nastepstwa, jego sens®.

Wréémy do paleolitycznych polichromii. Dtugo sadzono, ze stanowia
one wyraz bogactwa przezy¢ estetycznych dawnych ludzi i byty tworzone li
tylko dla zapewnienia skutecznych polowan. Jednakze takie jednostronne
wyjasnienie:

[...] zostalo obalone dzigki konfrontacji wizerunkéw z ich kulturowym kontekstem.
Znajdowane w jaskiniach instrumenty muzyczne, a takze pewne symbole wizualne po-
zwalaja wigzal te wizerunki z praktykami obrzedowymi. Zaréwno jednak magiczna, jak
i symboliczno-obrzedowa interpretacja malarstwa naskalnego wskazujg na istotng ceche
wizualnych wizerunkéw: ot6z kod wizualny oparty jest najczesciej na optycznym podo-
bienstwie symbolu i symbolizowanego przezen przedmiotu®.

Whikliwe badania wybitnego francuskiego archeologa i etnologa André
Leroi-Gourhana wykazaly, ze rozmaite zwierzece wizerunki sktadaja sie

20 Tamze, s. 20-21.
2 R. CHYMKOWSKI, W. DUuDzIK, M. WOjTOWSKI: Wiedza kulturze..., s. 151.
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na system o charakterze religijnym czy metafizycznym?®. Jaskinie zdobione
wedlug starannie przemyslanego planu i w ukladach o tresci symbolicz-
nej bytyby wiec — niczym $wigtynie - autentycznymi, zorganizowanymi
o$rodkami kultu. Wedle tej interpretacji obrazy polowan powstale na
$cianach i sklepieniach europejskich jaskin u schytku ostatniej epoki lo-
dowcowej nalezy uznac za archaiczne wyobrazenie dualistycznego modelu
kosmosu, z jego kategoriami ,,meskosci” i ,,kobiecosci”, odpowiadajacymi
kategoriom kultury i natury. Jak przekonuje brytyjski historyk Felipe
Fernandez-Armesto, powolujac si¢ na Leroi-Gourhana:

Strzaly i rany na ciele bizona z Niaux s3, odpowiednio, meskie i zenskie. W takim
$wiecie prawda jest wszystko to, co tworzy czes¢ spojnej caloéci, wszystko, co taczy si¢
w tancuchu wszechtacznosci. Taoiéci nazwaliby to réwnowaga lub komplementarnoscia,
pitagorejczycy za$ - ,,harmoniag”™*.

Nie ulega watpliwosci, Ze naturalistyczna sztuka naskalna w pelni
odzwierciedla zdecydowanie fowiecki tryb zycia tworcow. Bedac dowodem
wysokiego poziomu tworczosci artystycznej sprzed ponad 13000 lat,
stanowi znakomite Zrédlo informacji o gustach estetycznych, sposobie my-
slenia i zyciu codziennym czlowieka gornego paleolitu. Unaocznia rowniez
stopien zaawansowania technologicznego w déwczesnej kulturze. Nowicka
pisze w zwigzku z tym:

Do wykonywania rzezb, barelieféw i malowidet stuzyly cale zestawy narzedzi: dtu-
ta, rylce, pedzle z pior lub futra do nakladania réznego typu farb mineralnych, rurki do
wdmuchiwania farby. Wykonanie tych narzedzi wymagalo znacznego zaawansowania
techniki, a nawet kunsztu i $wiadczy o rozwoju specjalizacji w spoteczenstwie goérno-
paleolitycznym?'.

Badacze sadzg, ze miejsca, w ktorych realizowano praktyki magiczno-
-religijne, byly dost¢pne jedynie dorostlym lowcom. Przede wszystkim
przemawia za tym lokalizacja w trudno dostepnych, najglebszych czesciach
jaskin oraz kultowy wystréj i znajdywane tam rekwizyty obrzedowe. Od-

22 A. LEroI-GOURHAN: Religie prehistoryczne. Przel. 1. DEwitz. Warszawa 1966.
W ostatnich latach koncepcje Leroi-Gourhana, dopatrujacego si¢ w paleolitycznej sztuce
jaskiniowej symboliki seksualnej i sugerujacego, ze jaskinie zdobiono za pomocg standar-
dowych szablonéw, sg dos¢ powszechnie kwestionowane. Zob. np. Dzieje archeologii. Red.
P.G. BAanN. Katowice 1995, s. 59.

# F. FERNANDEZ-ARMESTO: Historia prawdy. Przel. ]J. Ruszkowski. Poznan 1999,
s. 50.

# E. NowICkA: Swiat czlowieka - $wiat kultury..., s. 255.
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ciski stép i gliniane symbole falliczne, odkryte w Trois Freres, dowodza, ze
w jaskini odbywaly sie ryty wigzace sie z przechodzeniem mlodych mez-
czyzn do spolecznosci dojrzatych mysliwych. Prawdopodobnie wytacznie
praktykom kultowym stuzyla jaskinia Barenkeller we wschodniej Turyn-
gii, gdzie oprécz narzedzi krzemiennych odnaleziono niezwykle dlugie
ostrza oszczepdw z porozy kosci, maczugi z ciosdéw mamuta i abstrakcyjna
figurke kobiety. Jak si¢ przypuszcza, oddawano tam cze$¢ matce ognia,
zwierzat, dawczyni zdobyczy lowieckiej. Miala ona chroni¢ cztonkéw rodu
i zapewnia¢ im powodzenie w polowaniach®.

Z polowaniem laczylo sie wiele tabu, tj. zakazéw i nakazéw, ktérych
nie mozna bylo przekracza¢, aby nie unicestwi¢ pomyslnosci fowéw. Mie-
dzy innymi baczono, aby kobiety nie braty czynnego udzialu w polowaniu,
a mysliwy przed wyruszeniem na lowy nie kontaktowal si¢ z kobietg
brzemienng ani tez z kobieta w czasie menstruacji. Nie powinien takze
wchodzi¢ w relacje ze zmarlym i wszystkim tym, co ze $miercig bezpo-
$rednio zwigzane®.

Stosunek czltowieka tamtych odleglych czaséw do zwierzat byl inny niz
obecnie. Przez caly okres paleolitu, bezustannie polujac, zabijajac zwierze-
ta i zjadajac je, czlowiek stawal sie integralnym uczestnikiem ich $wiata.
Polowanie bylo naéwczas nie tylko sztuka zabijania, ,,okazja do wykazania
sity, zrecznosci, celnosci oka i pewnosci reki””, ale tez rytualem magicz-
nym, niebezpiecznym zajeciem integrujacym mezczyzn i ksztaltujacym ich
charakter, szkolg zycia dla mlodych i zrédlem prestizu*. Panuje poglad, ze
niektére formy aktywnosci cztowieka paleolitycznego moga wskazywac na
$wiadoma troske o zachowanie zwierzecych gatunkéw. Jedng z nich jest
popularny wéréd ludéw mysliwskich obrzed pomnozenia zwierzyny badz
zwierzegcego totemu. Analogiczne tresci kryja si¢ w scenach tworzonych

» J. WOLE, Z. BURIAN: Pradzieje czlowieka. Przel. E. KAZMIERCZAK, J. KAZMIER-
czAK. Warszawa 1982, s. 151.

% H. SWIENKO: Magia w zyciu czlowieka. Warszawa 1982, s. 140-141.

77 T. PASLAWSKIL: Lowiectwo dla lesnikéw i mysliwych. Warszawa 1987, s. 7.

2 O myslistwie jako przymiocie meskoéci i formie meskiej supremacji nad naturg pisze
Justyna Rzgdeczko. Zdaniem autorki potrzeba dominacji nad zwierzeciem i wigzace si¢ z nig
poczucie satysfakcji wpisuja si¢ w dyskurs kultury patriarchalnej, stanowiac jeden z konsty-
tutywnych elementéw idealu meskosci hegemonicznej. Por. J. Rzapeczko: Myslistwo jako
praktyka meskosci hegemonicznej na przykladzie powiesci ,,Sobdl i panna” Jézefa Weyssen-
hoffa. http://www.polisemia.com.pl/numery-czasopisma/numer-1-2015-14-men-studies/my
slistwo-jako-praktyka-meskosci-hegemonicznej-na-przykladzie-powiesci-sobol-i-panna-
jozefa-weyssenhoffa [data dostepu: 5.04.2018].
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przez paleolitycznych artystéw na $cianach jaskin, gdzie przedstawieniom
zwierzat czestokro¢ towarzysza symbole stosowane w magii plodnosci.
Zwyczajowe prawo ludéw mysliwskich, ktorego zakres wychodzil poza
$wiat spoleczny, znalo tez liczne zakazy zabijania okreslonych zwierzat,
na przyklad ciezarnej samicy i mlodych czy tez zwierzecia reprezentu-
jacego gatunek totemowy”. Nasuwa si¢ wiec wniosek, ze ludzkos¢, zyjac
w pelnej symbiozie z natura i akceptujac jej reguly, juz na wczesnych
etapach rozwoju byta zdolna do zachowan altruistycznych oraz rezygnacji
z egoistycznego zysku. W opinii niektérych uczonych mozna wrecz moé-
wi¢ o swoistym etosie szacunku dla przyrody, ktéry trwal nieprzerwanie
w warunkach Zycia spoleczenstw pierwotnych, dopdoki nie pojawila sie
nieokielznana zaborczo$¢ wobec jej zasobow, co ujawnilo si¢ na wezesnych
etapach uprzemyslowienia. Takie stanowisko sprowadzajace si¢ do afirma-
cji pierwotnego, rzekomo zréwnowazonego stosunku czlowieka do jego
srodowiska, nie jest obce wielu wspdlczesnym naukowcom. Uzasadniajgc
swdj poglad, czesto odwoluja sie oni do ekspiacyjnej interpretacji rytuatow
magii mysliwskiej. Cechy takiego ujecia odnajdujemy w wypowiedzi socjo-
loga Krzysztofa Olechnickiego, ktéry dowodzi:

[...] niegdys (zwlaszcza w spoleczenstwach pierwotnych) charakter wspolistnienia
z przyroda byt kraiicowo odmienny: z naturg nie walczono (nie przeciwstawiano, nie
wydzierano, nie ingerowano) — nature otaczano religijng wrecz czcig, uwazano za zrodlo
zycia. To, co od niej brano, traktowano nie jako tup, ale jako dar, o ktéry nalezalo pro-
si¢ i za wykorzystanie ktdrego (np. za ubite zwierze) trzeba bylo symbolicznie przeprosi¢
i ofiarowa¢ co$ w zamian, aby przywroci¢ rownowage calego swiata®.

Zespol przekonan o tym, ze ludy pierwotne zyly w pelnej harmonii ze
srodowiskiem przyrodniczym, nie naruszajac panujacej w nim réwnowagi,

# S. SKrRoOK: Wyjscie z kamiennego swiata..., s. 108-113. Do§¢ powszechne jest utoz-
samianie zakazow majacych zZrédlo w wierzeniach totemicznych z ochrong przyrody. Jak
jednak przekonuje etnolog Stawoj Szynkiewicz, wyplywa to z blednej interpretacji totemi-
zmu. ,,Ten bowiem istotnie wylgcza z zabijania wszystkich przedstawicieli gatunku tote-
mowego, ale bardzo rzadko zdarza sie, by byl on wspdlny dla calej grupy etnicznej; naj-
czesciej to poszczegdlne rody mialy swych odrebnych, zwierzecych zazwyczaj opiekundw.
Przez takie rozproszenie tabuizowanych obiektéw totemizm nie mdgt by¢ realnym narze-
dziem ochrony owych gatunkéw. Bylaby to zresztg ochrona wybidrcza, ograniczona do
jednego tylko gatunku i sprawowana przez niewielka populacje” (S. SZYNKIEWICZ: Szara
ekologia tubylcéw. Mistrzowie czy nieudacznicy w zarzgdzaniu srodowiskiem. W: Horyzon-
ty antropologii kultury. Tom w darze dla Profesor Zofii Sokolewicz. Red. J.S. WASILEWSKI,
A. ZADROZYNSKA, A. BRUCZKOWSKA. Warszawa 2005, s. 123).

* K. OLECHNICKI: New Age. Kosciét wobec wyzwania Wodnika. Warszawa 1998, s. 67.
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jest nazbyt jednostronny i nie wytrzymuje krytyki ze strony etnologow,
powolujacych sie na przeprowadzone eksploracje terenowe:

[...] kultury plemienne tez niszczyly srodowisko, ale ich dzialanie byto odwracalne
ze wzgledu na skale ich gospodarowania. Szkodliwos¢ tej dziatalnosci pozostawata ni-
kla w poréwnaniu ze szkodami wyrzadzanymi przez wspolczesng cywilizacje, o czym
decyduje inny potencjal sily niszczenia. Czy jednak mozemy godzi¢ si¢ na upraszczajg-
cg opozycje »,dobry dzikus - zly cztowiek wspolczesny operujacy technika”. Wiasnie to
przeciwstawienie wywoluje opdr, nawet przyjmujac, ze liczne sg przypadki potwierdzajace
owa obserwacje. Na ogdt bowiem cztowiek dziala zgodnie z regula: ,nie niszcz przyrody,
chyba ze mozesz na tym skorzysta¢”, niezaleznie od stopnia swego technologicznego za-
awansowania’'.

Na poparcie tezy, ze cztowiek w swym rozwoju cywilizacyjnym nigdy
nie wspolistnial pokojowo z sitami natury, mozna dzi$§ przytoczy¢ wiele
wypowiedzi. Dobitnie wyrazifa to w swojej ostatniej ksigzce reportazystka
i pisarka Paulina Wilk. Swego rodzaju komentarzem niech bedzie tu frag-
ment jej rozwazan:

Sto tysiecy lat temu [Homo sapiens — G.O.] osiagnal szczyt lancucha pokarmowego,
dwanascie tysiecy lat temu - pozycje jedynego gatunku ludzkiego, od czterystu lat zyjemy
w antropocenie, jesteémy najwazniejsi i zdotalismy w tym czasie zmieni¢ sktad atmosfery,
podnie$¢ temperature, zakwasi¢ oceany, zredukowa¢ rafe koralowa o polowe, spowodo-
waé wyginiecie wielu gatunkéw lokalnych i blyskawiczng migracje oraz umocnienie in-
nych, nagle wyrastajacych na globalnych dominatoréw. Nasza historia jest réwnoznaczna
z wprowadzaniem dramatycznych modyfikacji w otoczeniu, umacnianiem wlasnej pozycji
i przynoszeniem zaglady roélinom czy zwierzetom?.

Mniej wigcej 10 000 lat temu, wraz z ustgpowaniem z Europy lodowca,
gwaltownie zmienily si¢ warunki klimatyczne. Postepujace ocieplenie
doprowadzilo do zaniku tradycyjnej zwierzyny fownej, co stalo sie powaz-
nym egzystencjalnym wyzwaniem dla 6wczesnego czlowieka. Byla to takze
okoliczno$¢ zmuszajaca do ukazania jego znaczacej przewagi nad §wiatem
zwierzat. O ile bowiem liczne gatunki ginely lub tez przemieszczaly si¢
na pétnoc, o tyle czlowiek, dzieki swej kulturze, bedacej swoiscie ludzkim
wyuczonym aparatem adaptacyjnym, potrafil nie tylko przystosowac sie
do nowych uwarunkowan srodowiskowych, ale takze wyciagnac z zaist-
nialej sytuacji istotne korzysci. Ludzie zdofali unikng¢ losu, jaki spotkatl
zwierzeta drapiezne, znajdujac inne, na réwni skuteczne jak polowanie,

3 S. SZYNKIEWICZ: Szara ekologia tubylcow..., s. 111.
2 P. WILK: Pojutrze. O miastach przysztosci. Krakow 2017, s. 332.



253

sposoby zdobywania zywnos$ci. Musieli tego dokona¢, poniewaz w prze-
ciwnym razie zagrazato im unicestwienie czy tez znaczna redukcja popu-
lacji. Odkryciem tym, torujgcym czlowiekowi droge wyjscia z zaistniatego
kryzysu Zywnosciowego i umozliwiajacym dalszy zdynamizowany rozwoj
kultury, jak réowniez zwigkszenie populacji, byta hodowla zwierzat. Przy-
zna¢ jednak nalezy, Ze w zestawieniu z nim polowanie w istocie swej jest
nieporéwnanie bardziej atrakcyjne, wymaga bowiem mniejszego nakiadu
pracy, dostarcza wiecej przyjemnosci i emocji wynikajacych z odniesionego
zwyciestwa nad mniej lub bardziej groznym przeciwnikiem, jest tez chyba
blizsze naturze czlowieka. Zapewne wiec towcy schylkowego paleolitu nie
z przekonania, Ze oto z rozmystem dokonuja niebywalego postepu kulturo-
wego, ale z potrzeby wynikajacej z praw natury zarzucili myslistwo, stajac
sie hodowcami.

Nieliczne spotecznosci postanowily jednak kontynuowa¢ sposéb zycia
swoich przodkoéw, podazajac za wycofujgcymi sie stadami reniferéw na
poinoc. Grupy te dotarly takze na nizinne obszary dzisiejszej Polski, za-
siedlajac teren Mazowsza i Wielkopolski. Tryb zycia tych zbiorowosci byt
zdeterminowany rytmem wedréwek ich gléwnych zywicieli — reniferéw.
Gdy jednak w wyniku dalszych zmian klimatycznych pojawito si¢ nowe,
jeszcze cieplejsze i lesiste srodowisko, ludnos¢ ta odeszta definitywnie
na poéinoc, migrujac za stadami zimnolubnych reniferéw. Przemiescila
sie w rejony, ktore do dzi§ zamieszkuja towcy i hodowcy tych zwierzat.
Jej miejsce na polskim nizu zajela ludno§¢ mezolityczna, bedaca intere-
sujacym przykladem kontynuowania fowieckich tradycji paleolitycznych,
gdy juz wyginely duze zwierzeta. Mezolit zatem mozna uznac za ostatnia
epoke frenetycznego $wiata mysliwych, pelnego polowan i zwigzanych
z nimi tradycyjnych rytualéw magicznych. Zdumiewa jednak niezwykla
zywotno$¢ i trwalos¢ paleolityczno-neolitycznego dziedzictwa fowieckiego
w kulturach nowozytnych, w tym takze w kulturze polskiej.

Lowiectwo, cho¢ stracilo z czasem swoj pierwotny status gtéwnego Zrédta biologicz-
nego utrzymania, to jednak przez stulecia stanowilo istotny komponent proceséw ekono-
micznych i kulturowych; byto oznaka prestizu wladcy, namiastkg zatrudnien wojennych
w czasie pokoju, formg ksztaltowania i utrzymywania sprawnoéci fizycznej. Byto wreszcie
fowiectwo w dawnych wiekach istotnym skiadnikiem etosu rycerskiego, aprobowanego
spolecznie modelu wychowawczego mlodziezy plci meskiej, a jako ulubiona rozrywka sta-
nu szlacheckiego ksztaltowato jego obyczajowos¢ oraz kulture zycia na co dzien®.

3 W. DyNAK: Lowiectwo w kulturze polskiej..., s. 263.
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Polowanie bylo wiec nie tylko jednym z najstarszych sposobéw zdo-
bywania przez czlowieka pozywienia, ale takze, jako w pelni aprobowane
dziedzictwo, nobilitowane ,,§wiadomoscia jego niezbywalnosci w ewolucyj-
nym i cywilizacyjno-kulturowym rozwoju gatunku ludzkiego™*, stanowito
niebagatelny czynnik kulturotwérczy®. Czlowiek, polujac na zwierzeta,
nieustannie rozwijal swdj rozum - gléwne narzedzie poznania i opano-
wania otaczajacej go rzeczywistosci. Odzywiajac sie miesem upolowanych
zwierzat, uwolnit si¢ od Zmudnych i czasochlonnych zaje¢ zbierackich
i zaczal tworczo rozwija¢ kulture, tudziez tworzy¢ organizacje spoleczng,
dokonat ekspansji terytorialnej, opanowujac mrozne, ubogie w roslinnos¢
obszary. Obserwujac poszczegdlne gatunki zwierzat i probujac w osobliwy
sposob przedstawi¢ je na $cianach jaskin, dokonal swej pierwszej trans-
cendencji, pierwszej proby uporzadkowania chaosu $wiata i odnalezienia
W nim swego miejsca.
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Grzegorz Odoj

The Cultural Meaning of Hunting

Summary

Not only is hunting one of the oldest known forms of gathering food, but also it bears
great influence on culture. A pursuit of an animal, hunting has allowed human beings to
develop reason, that is, the main cognitive device and a means of control over the reality
they found themselves in. Moreover, hunting in groups has given birth to social structures
and organisation as well, and has made it possible for speech to emerge. Tools and weap-
ons created for hunting are the cornerstones of our centuries-old material civilisation.
The access to meat has allowed human beings to avoid the tedious toils of gathering and
to shape their culture in creative and dynamic ways, as they have become able to migrate
into remote, frozen, and barren territories. Having been looking at numerous species of
animals, the Palaeolithic hunter-artist endeavoured to represent them on the cave walls,
and, therefore, made the very first attempt to bring the order to the chaos of the world and
to find their own place in this world.



VARIA






Janusz Kamocki

Polskie Towarzystwo Ludoznawcze
Krakow

DWA PTLE

POLSKIE TOWARZYSTWO LUDOZNAWCZE
W KSIESTWIE CIESZYNSKIM

Logo Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, umieszczane na wszyst-
kich jego wydawnictwach, zawiera litery PTL oraz cyfry 1895, jako rok
zalozenia. Nie jest to jednak zupelnie $ciste. We Lwowie w 1895 roku
zostalo utworzone Towarzystwo Ludoznawcze, dzisiejszy wroctawski PTL,
natomiast towarzystwo pod nazwag Polskie Towarzystwo Ludoznawcze
powstalo w roku 1901. I to nie we Lwowie, lecz w Cieszynie.

Gdy w 1653 roku, po $mierci Elzbiety Lukrecji, ostatniej panujacej
ksigznej cieszynskiej z dynastii piastowskiej, ksigstwo zostalo wiaczone
do monarchii habsburskiej, rozpoczeta si¢ w nim walka o utrzymanie
polskosci. W 1782 roku Austriacy utworzyli gubernium morawsko-slaskie
ze stolica w Bernie i wlaczyli do niego ksiestwo. Jezyk niemiecki stal sie
jezykiem urzedowym, jezykiem lokalnym natomiast, ktérym postugiwano
sie¢ w szkotach na poczatku, zanim mozna bylo przej$¢ do wtasciwej nauki
w jezyku niemieckim, byt ,jezyk morawski”, czyli morawska odmiana
czeskiego. Wiladze nie zgadzaly si¢ na wprowadzenie do szkdt polszczy-
zny — uwazano, ze tzw. problem czeski w monarchii austriackiej zostat
rozwigzany, a wiec w tym wypadku jezyk narodowy jest politycznie neu-
tralny, natomiast tolerancja dla jezyka polskiego grozi irredenty. Zakazano
sprowadzania z Polski ksigzek pisanych w jezyku polskim i utrzymywano
ten zakaz nawet po pierwszym rozbiorze — mimo ze s3siednie tereny Polski
zostaly wlaczone do Austrii. ,,Jezyk morawski” byt zrozumialy jedynie
w dystrykcie frydeckim ksigstwa, zamieszkanym w znacznej czesci przez
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Czechow, totez przeciwko nauczaniu tego jezyka, niepotrzebnego na pozo-
statych terenach ksiestwa, protestowali nauczyciele — jako ze szkoly byly
w gestii duchowienstwa — zaréwno ze szkot katolickich, jak i ewangeli-
ckich. Dopiero w polowie XIX wieku, w czasie Wiosny Ludéw, wystapienia
ksigzy dekanatu jablonkowskiego i grupy pastoréw ewangelickich, poparte
przez deputacje tamtejszych chlopéow do cesarza, wymusily zastgpienie
»jezyka morawskiego” polskim.

W tym okresie w ksiestwie uklad narodowy pokrywal sie z ukladem
spotecznym. Szlachta byla zgermanizowana, mieszczanstwo w znacznej
mierze niemiecko-austriackie, czgsciowo zydowskie, zazwyczaj tez przy-
znajace si¢ do niemieckosci. Tylko lud byl polski. W przeciwienstwie
jednak do innych regionéw polskich, byl to lud oswiecony, chtopi czytali
ksigzki, niektérzy mieli nawet cale biblioteki, paru zostawilo po sobie
pamietniki. Jura Gajdzica (1777-1840) byt nie tylko autorem pamietnika
Dlo pamigci Narodu ludzkiego, ale rowniez tworca pierwszego chlopskiego
ekslibrisu. W tym niewielkim spoleczenstwie znalazla si¢ grupa ludzi, kto-
rzy widzac nastepujace w drugiej potowie XIX wieku przemiany spoleczne
i kulturowe, powodujace zanik tradycyjnej kultury ludowej - a wigc na
terenie ksiestwa cieszynskiego: narodowej — uswiadomili sobie potrzebe
udokumentowania jej, dopoki jeszcze istnieje. Laczylo si¢ to z rozwijajacy-
mi si¢ réwnoczesnie ruchami czeskimi i stowackimi, jak réwniez z zary-
sowujaca si¢ w tym okresie w monarchii austriackiej tendencja do odejscia
od wylacznos$ci niemieckiej, na rzecz budowy panstwa wielonarodowego
i wielokulturowego.

W 1849 roku Towarzystwo Czytelni Polskiej w Cieszynie wydaje Zbior
piesni stawiariskich Pawla Stalmacha, gdzie na trzydziesci pig¢ wszystkich
dwadziescia jeden to pie$ni polskie. W tym okresie dziala juz pare oséb,
gléwnie nauczycieli, zbierajacych na terenie Cieszynskiego polskie pie$ni
ludowe, zwlaszcza wielkie zastugi ma tu notariusz Andrzej Cinciata, kto-
rego Piesni ludu Slgskiego z okolic Cieszyna wydala w roku 1885 krakowska
Akademia Umiejetnosci. W tym samym roku w Cieszynie opublikowano
jego Przystowia, przypowiesci i ciekawsze zwroty jezykowe ludu polskiego
na Slgsku w Ksigstwie Cieszyriskim. Wlasciwie prawie cala twdrczosé
owczesnych autordw cieszynskich zwigzana jest z kulturg ludowa tego
terenu.

W polskiej prasie cieszynskiej: w roku 1892 w ,,Miesigczniku Peda-
gogicznym”, w 1895 w ,,Przegladzie Politycznym”, a w 1896 w ,,Gwiazdce
Cieszynskiej” publikowane sg apele o zbieranie przedmiotéw zwigzanych
z kulturg ludowsg dla przyszlego muzeum. W ksigstwie cieszynskim pa-
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nowala specyficzna sytuacja wyznaniowa i niemal wszystkie organizacje
mialy charakter wyznaniowy, katolicki lub ewangelicki. Przefomem byty
tu prace nad powstaniem muzeum, w przedsiewzieciu tym aspekty wyzna-
niowe nie odgrywaly juz zadnej roli - wsrdéd dzialaczy znalezli si¢ katolicy,
miedzy innymi ks. Jézef Londzin, ks. Tomasz Dudek, ks. Antoni Olszak,
ks. Antoni Macoszek, Franciszek Tomiczek, Jozef Zaleski, Antoni Dyboski,
Ernest Farnik, Hilary Filasiewicz, jak réwniez ewangelicy, na przyklad
Andrzej Hlawiczka, Jan Kukucz, Jerzy Kubisz.

Na zebranie zwolane przez ks. Londzina 9 marca 1901 roku, podczas
ktérego dyskutowano stworzenie organizacji grupujacej ludzi zaintereso-
wanych kulturg ludowa Cieszynskiego, Kazimierz Wroéblewski, dyrektor
gimnazjum polskiego w Cieszynie, przyniost statut niedawno powstalego
we Lwowie Towarzystwa Ludoznawczego. Wzorujac si¢ na tym statucie,
postanowiono powola¢ wlasne towarzystwo, podkreslajac jednak w jego
nazwie polskos¢ terenu cieszynskiego — Polskie Towarzystwo Ludoznawcze
w Ksigstwie Cieszynskim. Poniewaz stwierdzono, ze stowarzyszenie takie
moze liczy¢ na poparcie spoleczne tylko wtedy, gdy nie bedzie, jak zazwy-
czaj na tym terenie, konfesyjne, lecz ponadwyznaniowe i ogdlnopolskie,
W jego statucie zapisano, ze ,czlonkami Towarzystwa moga by¢ osoby
nieposzlakowanego charakteru, bez roznicy plci i wyznania”. Cennym za-
tozeniem, rzadko wystepujacym w statutach podobnych organizacji, byla
dbaloé¢ o nieposzlakowany charakter cztonkéw.

Od tego momentu w dwu prowincjach panstwa austriackiego - w Ga-
licji i na austriackim Slgsku - istnialy dwie organizacje o podobnych
celach i prawie identycznej nazwie: lwowskie Towarzystwo Ludoznawcze
i cieszynskie Polskie Towarzystwo Ludoznawcze w Ksiestwie Cieszynskim.
Z tym, ze to drugie znajdowalo si¢ w trudniejszej sytuacji, gdyz na Slasku
Cieszynskim rozpoczeta dziatalno$¢ proniemiecka grupa tzw. Slgzakow-
cow (ktérzy w przysztosci utworzyli Slaska Partie Ludowg), propagujaca
narodowos$¢ $laska i jezyk slaski. Ludzie zwigzani z wydawanym przez
cieszynski PTL ,,Zaraniem” musieli uwaza¢, by ich praca nie zostala wyko-
rzystana przez Slgzakowcéw do celéw antypolskich. A w czasie pierwszej
wojny $wiatowej cieszynscy ludoznawcy dodatkowo wiaczyli si¢ w prace
niepodleglosciowa. Po wojnie i po najezdzie czeskim tereny ksigstwa
cieszynskiego zostaly podzielone - muzeum i redakcja ,,Zarania” znalazty
sie po stronie polskiej. Ludoznawcy skupieni wokét ,,Zarania” w 1929
roku nazwe Polskie Towarzystwo Ludoznawcze w Ksiestwie Cieszynskim
zmienili na Towarzystwo Ludoznawcze w Cieszynie, swoja dzialalnoscig
objeli caly Slask, ktéry przypadt Polsce, wciggneli w swa prace licznych
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ludoznawcéw z Gérnego Slaska, a samo ,,Zaranie” zostalo przeksztatcone
w ,,Zaranie Slgskie” i uzyskalo wsparcie z réznych stron, przede wszystkim
Polskiej Akademii Umiejetnosci i samorzadu $laskiego. Po 1945 roku To-
warzystwo Ludoznawcze w Cieszynie nie zostalo reaktywowane, a zostalo
zaproszone do ogdlnopolskiego Towarzystwa Ludoznawczego, jednakze
proby zalozenia w Cieszynie oddzialu PTL nie powiodly sie.

Trudniej rozwijaly si¢ losy ludoznawcow cieszynskich zyjacych w czesci
ksiestwa, ktore znalazto sie w granicach Czechostowacji. Tam polscy ludo-
znawcy dzialali poza zinstytucjonalizowanym towarzystwem naukowym
czy panstwowymi placowkami naukowymi. Tym nie mniej powotano
w tym okresie Muzeum Macierzy Szkolnej w Gimnazjum im. Juliusza Sto-
wackiego w Orlowej (w 1938 roku zgromadzone eksponaty przeniesiono
do Cieszyna, cz¢$¢ z nich przetrwala do naszych czaséw, skladajac sie na
zbiory Muzeum Slgska Cieszynskiego), funkcjonowalo réwniez prywatne
Muzeum Adama Sikory w Jablonkowie.

W 1938 roku Zaolzie zostalo przylaczone do Polski, ale juz po roku
zostalo zajete przez Niemcow i wszelkie organizacje polskie musialy
przerwa¢ dziatalno$¢. Po 1945 roku Zaolzie wrdcito do Czechostowacji,
w ktorej miala prawo istnie¢ tylko jedna polska organizacja — Polski Zwig-
zek Kulturalno-Oswiatowy. W tych warunkach ludoznawcy zaolzianscy
w 1965 roku stworzyli w ramach PZKO Sekcje Folklorystyczna, prze-
ksztalcong staraniem Jana Szymika w 2000 roku w Sekcje Ludoznawcza.
Chodzilo tu nie tylko o zmiane nazwy, lecz takze o wyrazne zaznaczenie,
ze dzialalno$¢ jej bedzie dotyczyla zaréwno polskiego folkloru Zaolzia (do
takiej roli pewne czeskie kregi chetnie by ja zepchnety), jak i problemow
caloksztaltu polskiej kultury ludowej tego terytorium.

Sekcja ta, liczaca obecnie jedenastu czlonkéw pracujacych pod kie-
rownictwem Leszka Richtera, zajmuje si¢ badaniem i dokumentowaniem
zaolzianskiej kultury ludowej oraz upowszechnianiem wynikow swej
pracy. Opracowano kwestionariusze do badan nazw miejscowych, stopni
pokrewienstwa, jak tez obrzedowosci rodzinnej pod hastem ,,0d kolebki
do trumny”. Najwazniejszym przedsiewzieciem wydawniczym Sekcji bylo
opracowanie dwutomowej monografii duchowej i materialnej kultury
ludowej Slagska Cieszynskiego - Plyniesz Olzo. Publikacja ujrzala $wiatto
dzienne na poczatku lat siedemdziesigtych i wyprzedzita o ponad dwie
dekady kolejng monografi¢ poswigcong kulturze ludowej regionu. Oprocz
publikacji zawodowych etnograféw czy - jak Karol Kadlubiec - filologow
ukazalo si¢ wiele wartosciowych prac autorstwa zaolzianskich ludoznaw-
cow amatoréw (wsrod nich znalezli si¢ Karol Piegza, Gustaw Fierla, Jozef
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Ondrusz, Rudolf Ochman, Jan Szymik, Anna Waclawikowa, Jan Korzen-
ny, Jozet Lysek, Teofil Hrabiec, Wladyslaw Mlynek i inni). Z bogatego
dorobku edytorskiego wymieni¢ trzeba jeszcze ,Biuletyn Ludoznawczy”
oraz szesnascie tematycznych ,,Zeszytéw Ludoznawczych”. Co roku Sekcja
jest wspolorganizatorem seminarium etnograficznego w ramach wspania-
tego festiwalu kultury ludowej znanego jako Miedzynarodowe Spotkania
Folklorystyczne ,,Gorolski Swieto” czy Konkursu Gwar ,,Po Cieszynsku,
po naszymu po obu stronach Olzy” dla dzieci i mlodziezy zamieszkalych
na ziemi cieszynskiej, zaréwno w Czechach, jak i w Polsce. Wspotpracuje
réwniez z placowkami naukowymi polskimi i czeskimi, a od 2006 roku
jest cztonkiem kolektywnym Ceské Narodnopisné Spole¢nosti, czeskiego
odpowiednika Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego. Jak na amatorskie
towarzystwo niewielkiej, bo zaledwie kilkudziesieciotysiecznej polskiej
spolecznos$ci na Zaolziu sg to rewelacyjne wyniki. Niewiele oddzialéw PTL
moze si¢ pochwali¢ podobnymi osiagnigciami.

Po drugiej wojnie $wiatowej na Zaolziu badacze interesujacy si¢ polska
kulturg ludowa mogli dziala¢ jedynie w ramach Sekcji Folklorystycznej
PZKO, natomiast w Polsce Towarzystwo Ludoznawcze, przeniesione ze
Lwowa do Lublina, nast¢pnie do Poznania i p6zniej do Wroclawia, zmieni-
o swg nazwe na Polskie Towarzystwo Ludoznawcze. Byla to tylko zmiana
formalna, ale uwazam, Ze nazwa ,Polskie” zobowiazuje. Zobowiazuje do
stuzby polskiemu narodowi. Calemu. Nie tylko tej jego czesci, ktora miesz-
ka na terenie objetym aktualnymi granicami panstwowymi. Logiczne wigc
byloby objecie Sekcji Ludoznawczej PZKO stalym patronatem i opieka
przez PTL, jak rowniez przeksztalcenie jednostki w zaolzianski oddziat
PTL. I wtedy oba polskie towarzystwa ludoznawcze, i to ,lwowskie”, i to
~cleszynskie”, stanowilyby jedna calo$¢. Niestety, poprawka do statutu
przyjeta w Lublinie w 2014 roku, na dziewig¢cdziesigtym zjezdzie PTL,
zabrania tworzenia oddzialéw za granicg. Takiego zastrzezenia nie ma
w swoim statucie zaolzianska Sekcja Ludoznawcza - moze wiec moglaby
przyja¢ PTL jako swdj zagraniczny oddzial?
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