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Wstep

1.

Laska stowa. Gratia sermonis — tego zwrotu uzyt Tomasz z Akwinu, aby
wyrazi¢ przekonanie, ze sam B6g pomaga tym, ktorzy glosza Jego Stowo. Bylo dla
niego oczywiste, ze Ten, ktéry chce dobra wszystkich, dziala razem z tymi, ktérzy
przekazuja prawdy przez Niego objawione. Obdarza kaznodziejéw zaréwno wiedzg, jak
1 umiejetnoscig skutecznego jej przekazania. Ksztattuje ich osobowo$¢ tak, aby to
przepowiadanie bylo skuteczne. Sam dziata, gdy o Nim moéwiag. Wplywa tez na
stuchaczy, usposabiajac ich do przyjecia Stowa i wprowadzenia go w czyn. Bez Bozego
dziatania gloszenie Ewangelii bytoby niemozliwe — ostatecznie to dziatanie nia jest'.

Gratia sermonis — te dwa stowa streszczaja dokonang przez Doktora
Anielskiego synteze prawd wiary dotyczacych objawiania si¢ Boga, Jego dziatania
w ludziach i razem z nimi. Otwiera ona wiele perspektyw oraz integruje tresci
wchodzace w zakres teologii dogmatycznej, moralnej i mistyki. Pokazuje nam Tomasz
Boga, ktéry szanujac autonomie kaznodziei i wolnoéé stuchaczy, sam glosi Ewangelie”.
Dla dominikanskiego doktora Kosciota idea taski stowa okreslata jego sposéb zycia:
teologa, ktéry byl przede wszystkim mistykiem i kaznodziejg, a ktory pracowat
w Kosciele, aby czysta Ewangelia dotarta do kazdego. Zauwazyt to i docenit
Benedykt XVI — takze teolog, kaznodzieja i pasterz’.

Przekonanie, ze istnieje wyjatkowy rodzaj taski, ktory jest udzielany podczas

gloszenia Stowa, nie bylo tylko osobistym przes§wiadczeniem Akwinaty. Od poczatku

Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I1 — 11, q. 177, a. 1, res. (wydano: Turyn—Rzym 1952, s. 769).
R.J. Defferari, A Latin-English Dictionary of St. Thomas Aquinas based on ,,Summa Theologica and
selected passages of his other works, Boston 1960, s. 444-446.

Benedykt XVI, Mistrzowie franciszkanscy i dominikanscy, Poznan 2012, s. 80, 96.
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WSTEP

istnienia Zakonu Kaznodziejskiego nalezalo ono do jego tozsamosci i1 tradycji.
Uzywano pojecia gratia praedicationis zgodnie z rozumieniem tego stowa przez
$wictego Tomasza’. Studiowanie, kontemplacja i inne elementy dominikanskiej
tozsamosci byly ukierunkowane na gloszenie Ewangelii, a warunkiem przyjecia do
zakonu byto (i jest) przyjecie taski przepowiadanias. Warto pami¢ta¢ o Tomaszowym
przekonaniu, ze gloszenie Ewangelii moze by¢ skuteczne wtedy tylko, gdy jest
dziataniem Boga. Tym bardziej, ze ,,Sciezka od dogmatu do gloszenia stata si¢ bardzo
trudna” — jak stwierdzit w pierwszym zdaniu wstgpu do swojej ksiazki Dogma und
Verkiindigung Joseph Ratzinger — 1 ,,nie ma wigcej zadnych wzorcéw mysli 1 zalozen,
ktére niostyby tres¢ dogmatéw w codzienne zycie”. To, co bylo oczywiste dla
Tomasza z Akwinu, przestato takim by¢ dla p6zniejszych teologéw. Trwanie w jednosci
z Bogiem 1 Ko$ciolem (we wszystkich jego wymiarach) nie jest traktowane jako
warunek skutecznego przekazywania Bozego Objawienia. W dogmacie widzi si¢ raczej
przeszkode w gloszeniu kerygmatu niz jego ostone¢ lub zyciodajne zrédio. W efekcie
wielu twierdzi, ze nie tylko nie mozna potaczy¢ tych elementéw, ale byloby to
szkodliwe, ograniczatoby mozliwosci przekazywania zywej wiary’. Oczywiscie, jest
prawda (jak zauwazyt Joseph Ratzinger), ze teologia probowata przezwyciezyC te
pozorng niekomplementarno$¢, ale zazwyczaj ponosita porazke, czego najlepszym
dowodem jest sytuacja Kosciota na przetomie wiekéw®. Wydaje sie wigc, ze warto na
poczatku XXI wieku na nowo odszuka¢ S$ciezke, ktéra wiedzie od dogmatu do
kerygmatu, i raz jeszcze sprébowac zintegrowa¢ w jedng teologiczng wizje rdzne

elementy, ktére moga wyznaczaé ten szlak’.

Znaczenia termindw gratia praedicationis 1 gratia sermonis si¢ pokrywaja. Niektérzy znawcy historii
i duchowosci dominikanskiej uwazaja, ze pierwszy z nich ma szersze pole semantyczne. Spér ten ma
duze znaczenie dla rozumienia sposobu funkcjonowania Zakonu Kaznodziejskiego, dlatego toczy si¢
w réznej formie juz przez osiem wiekéw. Nie sposob go rzetelnie oméwi¢ w tej pracy (ktérej nie jest
przedmiotem). Por. J. Miller, S. Tugwell, Dwugtos o charyzmacie dominikanskim, w: Dominikanie.
Szkice 7z dziejow zakonu, red. M. Babraj, Poznan 1986, s. 62-80.

5 G. Bedouelle, Dominik, czyli taska Stowa, ttum. J. Fenrychowa, Poznan 1987, s. 124—-129; S. Tugwell,
Pasja Dominika, ttum. J. Buda, Krakéw 1996, s. 74-76.

DaP, s. 7, ttumaczenie wiasne.

7 DaP,s. 7.

J. Ratzinger, Przekazywanie i zZrodta wiary, w: Powstanie i znaczenie Katechizmu Kosciota
Katolickiego w wypowiedziach Jana Pawta 11 i kardynata Josepha Ratzingera, red. J. Krdlikowski,
Poznan 1997, s. 68.

Na gruncie polskiej teologii ten postulat sformutowal na poczatku XXI wieku ks. prof. Jerzy Szymik.
Zauwazyt, ze dobrze uprawiana teologia dogmatyczna ma cechy kerygmatyczne, jej celem jest
gloszenie Ewangelii w czasie jej powstawania. Jej fundamentem jest badanie natury mitoéci Bozej,
ktére pozwala na refleksj¢ nad Tréjedynym Bogiem i takze relacyjnym cztowiekiem. Zob. J. Szymik,
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2.

Niniejsza rozprawa jest zatytulowana: Od dogmatu do kerygmatu. Josepha
Ratzingera teologia gtoszenia, ewangelizacji i misji. Wyjasnienie uzytych poje¢ pomoze
okresli¢ zamyst niniejszej pracy, wyznaczyC jej cel i, co najwazniejsze, pomoze
zweryfikowac, czy przyczyni si¢ ona do odszukania nici tgczacej tres¢ wiary (dogmat)
z codziennym zyciem.

Pierwsza cze$¢ tytutu zawiera dwa kluczowe terminy: dogmat i kerygmat oraz
okreslajace relacj¢ migdzy nimi przyimki: od 1 do. Analiz¢ warto rozpocza¢ od odkrycia
tego, co jest trescig pojecia dogmat. To pochodzace z jezyka greckiego stowo miato
duzo znaczen w tradycji filozoficznej i w pismach Nowego Testamentu'’. Tak wigc
dogmatem moglto by¢ po prostu jakie§ przekonanie, rozporzadzenie, prawo,
postanowienie, definicja filozoficzna. Mogta nim by¢ takze jaka$ nauka lub nakaz
Jezusa Chrystusa, cato$¢ nauki chrzescijanskiej, moglo by¢ nim wreszcie -
autorytatywnie ustanowione przez Kosciét twierdzenie naukowe. Na tej podstawie
krystalizowato sie wspélczesne rozumienie tego pojecia'’. Najczesciej uwaza sie, ze
dogmat to twierdzenie objawione przez Boga w Piémie Swietym lub Tradycji, ktére
przez Urzad Nauczycielski Kosciota jest za takie uznane i podane do wierzenia jako
prawdziwe'?. Ta definicja dogmatu jest uznana za obowiazujaca przez Urzad
Nauczycielski Kosciota w konstytucji dogmatycznej Soboru Watykanskiego I Dei
Filius" i jest zawarta w Katechizmie Kociota Katolickiego'*.

Kerygmat jest pojeciem trudniejszym do zdefiniowania. Prébujac sformutowad
jego mozliwie szeroka definicj¢, trzeba stwierdzi¢, ze w Nowym Testamencie ten
termin byl uzywany najpierw w odniesieniu do dzialalnosci Jezusa Chrystusa
(zamiennie ze stowem: nauczanie). Pawetl Apostot sformulowal to w nastepujacy

sposob (1 Kor 2,1—13)15:

Glosi¢ Ewangelie dzis. Perspektywa kerygmatycznie zorientowanej dogmatyki, ,Verbum Vitae”
2 (2002), s. 268, 286.

J. Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: Dogmatyka, t. 1, red. E. Adamiak,
A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2005, s. 101.

W. Beinert, Teologiczna teoria poznania, thum. J. Fenrychowa, Krakéw 1998, s. 31-33.

A. Darlap, K. Rahner, Dogma, w: Encyclopedia of Religion, wyd. 2, red. L. Jones, Detroit [...] 2005,
s. 2387.

3 Dei Filius, 34, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004,
s. 898-899.

Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 88.

W. Beinert, Teologiczna teoria poznania, s. 233-234.
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Tak tez 1 ja, przyszediszy do was, bracia, nie przybytem, aby btyszczac stowem
i madroscia, glosi¢ wam §wiadectwo Boze. Postanowilem bowiem, bedac wsréd
was, nie zna¢ niczego wiecej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego.
[...] A mowa moja i moje gloszenie nauki nie mialy nic z uwodzacych
przekonywaniem stow madrosci, lecz byly ukazywaniem ducha i mocy, aby
wiara wasza opierata si¢ nie na madrosci ludzkiej, lecz na mocy Bozej. [...]
Lecz glosimy tajemnic¢ madrosci Bozej, madros$¢ ukryta, te, ktérg Bog przed
wiekami przeznaczyl ku chwale naszej [...] Nam za$ objawil to Bog przez
Ducha. [...] tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy. Ot6z mysmy nie
otrzymali ducha $wiata, lecz Ducha, ktoéry jest z Boga, dla poznania daréw
Bozych. A gtosimy to nie uczonymi stowami ludzkiej madrosci, lecz pouczeni
przez Ducha, przedktadajac duchowe sprawy tym, ktérzy sg z Ducha.

Ta autobiograficzna wypowiedz S$wigtego Pawla wskazuje, ze kerygmatem jest
twierdzenie przekazywane przez wierzacg osobg, jako bedace Stowem Boga samego
1 dotyczace jej osobiscie'®. Kerygmat jest wigc proklamacjg wiary, przekazaniem
Ewangelii, ktéra sic przyjeto'’. Ma nastepujace cechy: twierdzenie, ze Jezus uczynil
wielkie rzeczy mocg pochodzaca od Boga (1); ludzie sa odkupieni przez $mierc
krzyzowa Jezusa, ktérego Bog wskrzesit z martwych trzy dni po $mierci (2); w tych
wydarzeniach uczestniczyli Jego uczniowie (3); ktoérzy opowiedzieli o tym, co
widzieli i styszeli, bo byli gteboko przeswiadczeni, ze wiara w Jezusa Chrystusa
wybawia od grzechu (4); a wszystkie te zbawcze wydarzenia byly zapowiedziane
przez starotestamentalnych prorokéw 1 przygotowywane przez historie¢ Narodu

Wybranego (5)'%,

3.

Niniejsza praca dotyczy twérczosci Josepha Ratzingera. Warto zada¢ pytanie, co
dogmat i kerygmat dla niego znacza? Odpowiadajac na to pytanie, ten niemiecki teolog
stwierdzil: ,,Dogmat jest interpretacjag Pisma”. Nastepnie przypomniat katechizmowe
stwierdzenie, ze dogmat jest najblizszg i bezposrednig regutg wiary. Innymi stowy:
dogmat jest dokonywana przez Koscidt interpretacja Pisma Swigtego. Jest to ,,Pismo
Swiete w $wiecie wiary”.

Tak rozumiany dogmat jest ,,normg kerygmatu”, ktéry z kolei jest ,,Pismem

rozumianym w $§wietle dogmatu”. Kerygmat jest wigc przepowiadaniem Ewangelii, dla

16 1.8, Cunningham, An Introduction to the Catholicism, Cambridge 2009, s. 148.
7" Wzorce takich wypowiedzi mozna odnalezé w Nowym Testamencie: Dz 2,22-24; 3,12-26.
B LS. Cunningham, An Introduction..., s. 125.
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ktérego Pismo Swicte jest droga, a dogmat norma — idac dalej tym tokiem
rozumowania.

Joseph Ratzinger przedstawil relacje migdzy dogmatem a kerygmatem
w nastepujgcy sposob: ,,dogmat stanowi norm¢ dogmatycznych tresci kerygmatu,
a Pismo stanowi norme¢ kerygmatycznosci kerygmatu”lg. Wynika z tego, ze cho¢
dogmat i kerygmat sg ze sobg Scisle zlaczone, nie sg tym samym. Jest to dobrze
widoczne, kiedy przedstawi si¢ ten problem dynamicznie: Ko$ciét interpretuje Pismo
Swiete w $wietle swojej wiary (tym wtasnie jest dogmat) i przekazuje te interpretacje
jako zbawcze orgdzie Boga (tym jest kerygmat). To prowadzi Josepha Ratzingera do
sformutowania nastepujacej zasady, ktora jest wedlug niego rdzeniem teologii
przepowiadania: ,,Systemowa zasada dogmatyki nie moze by¢ tym samym réwniez
zasada regulujaca przepowiadanie. Obydwie musza wzajemnie siebie uwzgledniac,
jednak kazda z nich kieruje si¢ swymi wlasnymi prawami i stad tez ma swag wilasng
drog@”zo.

Celem formutowania dogmatéw jest powigzanie poszczegdlnych mysli, prawd
wiary, tresci Objawienia w jedng, uporzadkowang, logiczng cato$¢. Celem kerygmatu
jest natomiast przedstawienie tych tresci jako zbawczego oredzia, ktére ma prowadzic¢
do wiary. Kerygmat nie ma wigc by¢ jedynie zgrabng prezentacja Ewangelii Jezusa
Chrystusa. Ma on prowadzi¢ do wydarzenia: aktu wiary. Ma wi¢c charakter

performatywny21 .

4.

Przyimki: od 1 do, ktére w tytule tej pracy tacza wyzej omowione
pojecia, opisujg relacje miedzy nimi. Sugeruja, ze jest Scisly zwigzek miedzy dogmatem
1 kerygmatem (1) oraz jest mozliwe przejscie od dogmatu do kerygmatu — istnieje droga
migdzy tymi rzeczywisto$ciami (2). Pismo Swigte, czytane przez pryzmat zywej wiary
Kosciota, staje si¢ dogmatem. To samo Pismo, ostaniane sformutowanym na jego
podstawie dogmatem, staje si¢ kerygmatem. Dogmatyczne twierdzenie zostaje przekute

na kerygmatyczne oredzie.

19 JROO VI/2, s. 605.
20 JROO VI/2, s. 606.
2l TBIL s. 146.
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Przywotane tu przyimki sugeruja, ze istnieje cos pomiedzy dogmatem
i kerygmatem: wydarzenie lub proces, ktéry sprawia, ze mozna przej$s¢ od dogmatu do
kerygmatu. Pismo — przekazywane jako kerygmat ostaniany dogmatem — przestaje by¢
starozytnym dokumentem, a staje si¢ intymnym spotkaniem z zywym Bogiem, ktére
przeksztatca ludzka spotecznosc.

Tym samym te skromne przyimki wyznaczajg obszar badawczy niniejszej pracy.
Jak dokonuje si¢ transformacja dogmatu w kerygmat? Co jest pomi¢dzy nimi? Jaka jest

droga, ktéra wiedzie od dogmatu do kerygmatu?

5.

Druga czg¢$¢ tytulu niniejszej pracy ma nast¢pujace brzmienie: Josepha
Ratzingera teologia gtoszenia, ewangelizacji i misji. Kluczowym dla niej pojeciem jest
stowo teologia. Jak nalezy je rozumie¢? Ten grecki termin oznacza mowe, stowo
dotyczace Boga. Mowa ta powinna by¢ logicznie uporzadkowana®. W pierwszych
wiekach chrze$cijanstwa termin mial negatywne konotacje. Rozumiano go jako
poganska nauke o bogach i1 przeciwstawiano mu wyrazenia chrze$cijanskie, takie jak:
divina pagina, sacra scriptura, doctrina christiana. Stan taki utrzymywat si¢ do
sredniowiecza, kiedy to zaczeto rozumie¢ to slowo jako naukowe omawianie calej
rzeczywistosci
z perspektywy Objawienia23. Takag definicj¢ teologii sformutowat Tomasz z Akwinu.
W stynnej pierwszej kwestii ,,Summy Teologii” stwierdzil, ze teologia jest naukg —
specyficzng naukg, bowiem zbudowang na aksjomatach nienalezagcych do swojej
podstawowej siatki poje¢, a pochodzacych od Boga samego®. Wspéblczesna,
podrecznikowa definicja teologii brzmi nastepujaco:

W teologicznej teorii poznania rozumiemy dzisiaj teologi¢ jako naukowe, to

znaczy systematyczne 1 metodyczne odkrywanie i rozwijanie poznanej w wierze

rzeczywistosci Bozego Objawienia oraz jej odbicia w zyciu spoteczno$ci

Kosciota™.

Systematyczne badanie to takie, ktére jest dokonane zgodnie z zasadami analizy

naukowej, jego przedmiotem sg twierdzenia, ktére sa wyrazone jako logiczne sady

2 Y. Congar, Christian Theology, w: Encyclopedia of Religion, s. 9134.

2 G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, ttam. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 51.
% Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1, q. 1, a. 1 oraz 7, res. (wyd. Turyn—-Rzym 1952, s. 2, 6).
# W. Beinert, Teologiczna teoria poznania, s. 270.
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1 stanowig uporzagdkowang cato$¢. Metodycznym jest takie odkrywanie prawdy, ktére
stosuje wlasciwg nauce metode. Czy tak mysli o teologii Joseph Ratzinger?

Piszac o teologii, wychodzi on z zatozenia, ze wiara i rozum sg dla siebie
nawzajem konieczne. Wiara jest przenikajacym cala osobe aktem zaufania Bogu.
Wynika z zachwytu Bogiem i jako taka jest odpowiedzia na taske, ktérej On udziela®®.
Jest ona spotkaniem Oséb Tréjcy Swietej i osoby ludzkiej. To obejmujace cata osobe
spotkanie dotyczy tez intelektu. Dlatego wiara domaga si¢ zrozumienia. Bez
rozumowego poznania nie moze by¢ pelnej, osobowej wiary, tym bardziej ze ludzki
rozum (i jego kulturowe wyrazy) przeczuwa, ze spotykajagc w akcie wiary Boga,
spotyka si¢ ze swym pierwowzorem®. Tak rodzi si¢ teologia. Jest ona ,wiara
przemyslang”, czy tez innymi stowy, ,orozwojem racjonalnego wymiaru catego aktu
Wiary”zg. Jest wiedzg praktyczng, cho¢ przede wszystkim teoretyczng,
kontemplatywnng. Jest jak najbardziej metodyczna i systematyczna, ale jednocze$nie
zanurzona w zyciu. W teologii ,,s3 ze sobg intymnie zjednoczone logos i agape, rozum
i relacja, prawda i mito$¢ w Chrystusie, Logosie, ktéry jest wcielony w mitosci, a ktory
ustanawia calg prawde i mozliwosci rozumu’™’.

Przywotana tutaj definicja teologii zawiera si¢ w tym, czym jest teologia dla
Josepha Ratzingera. Jego badania ukazujg jej szerszy, personalistyczny wymiar.
W nauce znajduja miejsce dla mitosci. Podkre§lanie  personalistycznego,
egzystencjalnego wymiaru teologicznej 1 duszpasterskiej dziatalnosci Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI jest dla tej pracy bardzo wazne, bowiem, co zostanie na

kolejnych stronach pokazane, okresla jej strukture. Niestety, czesto ten rys papieskiej

teologii jest niedostrzegany.

6.
Na podstawie przywotanego wyzej, podrecznikowego oraz Ratzingerowego®'

rozumienia, czym jest teologia, mozna poczyni¢ znaczgce konstatacje dotyczace

P. Blanco, Mysl teologiczna Josepha Ratzingera, ,,Teologia w Polsce” 7, 1 (2013), s. 37-38.

27 Tamze, s. 38-39.

2 Tamze, s. 40.

S Szymik, Teologia wedtug J. Ratzingera/Benedykta XVI. Rozumienie, natura, sens, ,,Studia Nauk
Teologicznych PAN” 12 (2017), s. 40-41.

30 p. Blanco, The Theology of Joseph Ratzinger: Nuclear Ideas, ,,Theology Today” 68, 2 (2011), thum.

wlasne, s. 161.

W rozprawie uzywane sg dwa epitety zwigzane z nazwiskiem badanego autora: ,Ratzingerowy”

i,,Ratzingerafiski”. ,,Ratzingerowy” okre$la mysli, idee, postawy, dziata, ktérych autorem jest Joseph

31
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zawartosci niniejszej rozprawy. Nie bedzie ona proba wypisania z dziet Josepha
Ratzingera stwierdzen dotyczacych gloszenia, ewangelizacji i misji. Bedzie ona prébg
odczytania teologii tychze rzeczywistosci. A zatem bedzie wysitkiem, aby te tresci
zgodnie z teologiczng metodologig uporzadkowac 1 przedstawi¢ jako koherentng catos¢,
ktorej odniesieniem jest sam Bdg. On jest przede wszystkim przedmiotem, horyzontem
kazdej teologii. Zadanie, ktére stawia sobie niniejsza praca, to poszukiwanie nici, ktéra
wigzalaby rézne wymiary Objawienia si¢ Boga w jedng, komunikatywna, logiczng

. 232
catosc™.

7.

Teologia, ktéra jest badana w ramach tej rozprawy, ma dotyczy¢ najpierw
gloszenia. Warto wyjasni¢, ze Joseph Ratzinger, piszagc o kaznodziejstwie, uzywa
terminu die Verkiindigung. Stowo to mozna przettumaczy¢ na jezyk polski jako:
przepowiadanie. Czgsto jest ono wykorzystywane na okreslenie kaznodziejstwa, np. jest
tak w tradycji dominikanskiej. Niemniej przepowiadanie w jezyku polskim oznacza
przede wszystkim moéwienie o przysztosci, wrézenie. Powoduje to nieporozumienia.
Aby ich unikng¢, w tej pracy niemieckie die Verkiindigung jest oddawane terminem
gloszenie.

Czym jednak jest gloszenie Stowa Bozego? Odpowiedzig na to pytanie jest cata
ta rozprawa. We wstepie wypada jednak przyblizy¢ powszechne rozumienie tego
wyrazenia. Ot6z gloszenie jest komunikowaniem twierdzen dotyczacych Boga, Jego
oredzia, $wiata widzianego przez pryzmat objawienia Bozego. Realizuje si¢ ono
poprzez stowo méwione, pisane lub §wiadectwo. Gltoszg ci, ktérzy opowiadajg o Bogu,
albo sam Bog. Gloszenie nie jest jedynie przekazywaniem informacji. Jego szczegdlna
cechg jest to, ze jest apelem, zaproszeniem. Gloszenie jest pierwszym zadaniem rnisji3 3,
Teologia chrzescijanska przyjmuje, ze gtoszenie jest przekazywaniem Stowa, ktére zyje
i dziata... i ktére domaga si¢ odpowiedzi. Gloszenie Ewangelii zawsze jest dialogiem.

Dialogiem, ktéry rozgrywa si¢ na wielu poziomach. Jest spotkaniem migdzy odbiorca

Ratzinger. ,Ratzingeranski” ma szersze znaczenie. Oznacza nie tylko prace, idee, mysli, ktérych
autorem jest Joseph Ratzinger, ale takze takiez koncepcje, postawy, ktére nawiazuja do mysli
Ratzingera, z niej czerpia, a ktérych autorem nie jest sam J. Ratzinger.

32 G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 41.

3 RM 44,
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gloszonego Stowa (ktérym moze by¢ kazdy) a tym, ktory je glosi, ale takze dziatajacym
w tych osobach i w tym wydarzeniu Bogiem.

Ewangelizacja — kolejny termin, ktéry znajduje si¢ w tytule niniejszej rozprawy
— jest szczegbdlng formg gloszenia Ewangelii. Czym si¢ wyréznia? Powszechnie
przyjmuje si¢, ze wsrdd wielu form gloszenia ewangelizacja wyrdznia si¢ dwiema
podstawowymi cechami. Po pierwsze, polega na przekazywaniu podstawowych prawd
Ewangelii. Po drugie, jest skierowana ku tym, ktérzy jeszcze Ewangelii nie znajg. Jest
wiec w sensie §cistym przekazywaniem kerygmatu®®.

Misje sa szczegdlng formag ewangelizacji. Takze s3a przekazywaniem
chrzescijanskiego kerygmatu (to jest szerokie rozumienie tego stowa), ale
dokonywanym w szczegélnym kontekécie: spotkania réznych kultur’, ktérego celem
jest zatlozenie lokalnego Kosciota. Takie rozumienie misji zostalo zaproponowane przez
Sobér Watykanski II: ,,0gélnie «misjami» nazywa si¢ specjalne przedsiewzigcia, ktére
wystani przez Kosciot glosiciele Ewangelii, idagc na caly $wiat, podejmujg celem
wykonania zadan gloszenia Ewangelii i zaktadania Ko$ciota wéréd narodéw lub grup
spolecznych jeszcze niewierzacych w Chrystusal”3 6,

Misje sg wigc wyjsciem Kosciota poza swoje granice37. Ich wazna cechg jest
zatem transkulturowo$¢™. Ta forma ewangelizacji zaktada wigc istnienie ptaszczyzny
dialogu, na ktérej — niezaleznie od uwarunkowan biologicznych i kulturowych — mozna
si¢ spotkac i1 porozumie€. Zalozenie, ze istnieje taka platforma dialogu zawiera w sobie
przekonanie o istnieniu zawsze obowigzujacej pralwdy3 ?. Méwienie o misjach wymaga
dokonania filozoficznych rozstrzygni¢¢ dotyczacych istnienia prawdy i mozliwosci
komunikacji.

Teologia gtoszenia, ewangelizacji i misji — podtytul niniejszej rozprawy okresla,
ze bedzie ona proba przedstawienia w caloSciowy i1 naukowy sposéb tego, co

o przekazywaniu Ewangelii — zwlaszcza tym, ktérzy jej nie znaja — objawil Bég: tego,

3 Evangelisation, w: Encyclopedia of Catholicism, red. F.K. Flinn, New York 2007, s. 264. W jezyku
polskim wydano wiele prac po$§wieconych zagadnieniu ewangelizacji i nowej ewangelizacji, stad
wydaje si¢, ze nie ma potrzeby, aby szerzej opisywaé, co juz dokltadnie zostatlo zbadane. Warto
odwotaé si¢ jedynie do analitycznego artykulu M. Krdlikowskiego poswigconego pytaniu o nowa
ewangelizacj¢ Kosciola w Polsce i przejrzyscie przedstawiajacego ten temat. Zob. M. Krélikowski,
Nowa Ewangelizacja — wizja dla KoSciota na dzis i na jutro, ,,Sympozjum” 2, 23 (2012), s. 121-139.
Missions, w: Encyclopedia of Catholicism, s. 459.

Dekret Soboru Watykanskiego Il ,,Ad gentes” o misyjnej dziatalnosci Kosciota, 6.

S.L. Neill, Missions: Christian Missions, w: Encyclopedia of Religion, t. 9, s. 6082.

38 ML.L. Stackhouse, Missions, w: Encyclopedia of Religion, t. 9, s. 6069.

¥ Tamze, s. 6071.
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jak On sam tego dokonuje i jak ludziom to umozliwia. Szlak od dogmatu do kerygmatu
ma by¢ drogg tagczaca rézne elementy tej wizji. Innymi stowy: przejscie od dogmatu do
kerygmatu moze by¢ osig teologii gtoszenia. Wydaje si¢, ze takg droge pokonat Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI.

9.

Mistrzem, ktérego dorobek dotyczacy gloszenia, ewangelizacji i misji bedzie
przedstawiony na kartach tej pracy, jest Joseph Ratzinger/Benedykt XVI. Wydaje sie,
ze nie trzeba przedstawia¢ tego wybitnego teologa i biskupa Rzymu40. Warto jednak
sprébowac w tym miejscu przywota¢ najwazniejsze cechy pisanej przez niego teologii.

Na poczatku trzeba przypomnie¢, ze ten wybitny mysliciel kierowat si¢ wielka
metodologiczng wrazliwoscia. Zardwno tematy, ktére podejmowat, jak i metody, ktére
stosowal, wybieral §wiadomie, aby najlepiej przyblizy¢ do prawdy o Bogu.

Czytelnika jego dziet uderza ich biblijny charakter. Jego teologia nie tylko jest
skonstruowana w oparciu o histori¢ zbawienia przedstawiona w Pi$mie Swictym, ale
sama jej struktura jest biblijna. Nie jest ona zbiorem tresci biblijnych opracowanych
przez pryzmat wybranej ideologii, doktryny czy systemu filozoficznego. W swojej
tresci 1 tkance jest ona biblijna. Dla Ratzingera to Bég, ktéry objawil si¢ przez swoje
Stowo, wyznaczyt metodg i strukture teologii*'.

Dlatego tez mozna stwierdzi¢, ze naukowy dorobek tego mysliciela jest
zakorzeniony w Tradycji Kosciola. Jest peten odwotan do teologicznej tradycji
Kosciota. Ojcowie Kosciota sg przez bawarskiego teologa traktowani z niezwyklym
szacunkiem. Takze liturgia, historia Ko$ciota sg dla Ratzingera kluczowymi zrédtami

teologicznymi*”.

4" Jego dzieto i historia Zycia byty przedmiotem wielu analiz i prezentacji — zaré6wno naukowych, jak
i popularnych. Latwo dostepne sg — w formie ksigzek, artykuléw — publikacje dotyczace jego zycia
drukowane i elektroniczne. Nie wydaje si¢ wi¢c konieczne powtarzanie ogélnie znanych rzeczy.
Warto jedynie odnie$¢ czytelnika do najwazniejszych tekstow dotyczacych zycia Josepha Ratzingera.
Najpierw beda to swego rodzaju autobiografie: J. Ratzinger, Moje Zycie, Czgstochowa 2013;
Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, tham. J. Jurczynski, Krakéw 2016. Kolejne pozycje, do ktérych
warto zajrze¢, to wspomnienia najblizszych, takie jak: G. Ratzinger, M. Hesemann, Mdj brat Papiez,
Krakow 2012; P. Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska, Krakéw 2006; G. Tobin, Ojciec Swiety
Benedykt XVI. Papiez Nowego Tysigclecia, ttum. S. Bocian, Krakéw 2005. Oczywiscie warto tez
skonfrontowac¢ si¢ z najnowsza wydana w jezyku polskim prezentacja mysli i twérczo$ci badanego tu
teologa: E. Guerriero, Swiadek Prawdy, thum. J. Tomaszak, Krakéw 2018.

1 J. Murphy, Christ our Joy. The Theological Vision of Pope Benedict XVI, San Francisco 2008, s. 7.

2 Tamze, s. 7-8. Por. J. Szymik, Joseph Ratzinger. Filozof, teolog, duszpasterz, Krakéw 2008, s. 52.
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Kolejng cechg teologii Benedykta XVI jest jej stuzebnos¢ i koscielnos¢. Przez
cate swoje doroste zycie Joseph Ratzinger stuzyt Kosciotowi: jako ksigdz, profesor
teologii, biskup, prefekt Kongregacji Nauki Wiary i biskup Rzymu. Kosciét byt
srodowiskiem, w ktérym pisat swoja teologie. Zywa Tradycja Kosciota byta dla niego
tworzywem teologii43 .

Jest to tez teologia pastoralna. Joseph Ratzinger byl nie tylko wyktadowca
teologii, ale nade wszystko ksiedzem, biskupem, wspdtpracownikiem papieza
1 wreszcie biskupem Rzymu44. Przyjmowane przez siebie urzedy traktowal ten wielki
teolog nie jako co$, co si¢ robi, ale jako to, kim si¢ jest. Jego postuga ksztaltowata jego
teologi¢. Teologizowal jako duszpasterz. Podejmowal tez w swojej twdrczosci
zagadnienia teologii pastoralnej, takie jak gloszenie Ewangelii, misje, sposéb
sprawowania koscielnych urzedéw, relacje migdzy wiarg a politykq“.

Kolejng cech¢ teologii proponowanej przez Josepha Ratzingera stanowi jej
duchowy wymiar. Nie jest ona jedynie zanurzona w ludzkiej egzystencji. Jest ona
uprawiana ,,na kolanach”, ma stuzy¢ budowaniu wiezi z Bogiem, modlitwie. Celem
teologizowania nie jest jedynie opisywanie rzeczywistosci przez pryzmat Objawienia

Bozego, ale wejscie w intymng relacj¢ z Bogiem. Jest to teologia, ktéra karmi*,

,»Z kKtérej mozna Zyé”47.

Josephowi Ratzingerowi w teologii chodzilo o prawd¢. Nie zadowalat sie¢
ukfadaniem eleganckich kompilacji teologicznych teorii. Nie prébowat pisa¢ kolejnych
komentarzy do klasycznych dziet teologii. Nie pragnat, aby teologia byta jedynie
esejem o sprawach religijnych i spotecznych. Nie chciat tez, aby teologia zajmowala si¢
sama sobg. W teologii chodzito mu o prawde¢. Tylko prawda moze uczyni¢ ludzi
wolnymi ikochajqcymi48. Dlatego tez wylacznie poznanie prawdy o Bogu i o $wiecie
moze poméc w wejsciu w zazytosé z Przedwiecznym™.

Z tej racji teologia Josepha Ratzingera jest teocentryczna. Wyrazit to wprost

w swojej medytacji o Jezusie Chrystusie: ,,Jezus glosi po prostu samego Boga — Boga

zywego [...] Méwi nam: Bég istnieje. A takze: BoOg jest rzeczywiscie Bogiem, to

43
44

J. Murphy, Christ our Joy...,s. 9.
J. Szymik, Joseph Ratzinger..., s. 86.
# Tamze, s. 12-14.
% Tamze, s. 14-15.
Tamze, s. 101.

P. Blanco, Mysl teologiczna.. ., s. 33.
4 J. Murphy, Christ our Joy...,s. 8-9.
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znaczy kieruje calym swiatem. Tak rozumiane oredzie Jezusa jest bardzo proste i na
wskro$ teocentryczne™’. Rozwijajac te mysl, jeden ze znawcéw mysli bawarskiego
teologa, ks. prof. Jerzy Szymik, zauwazyt: ,teocentryzm jest zatem koniecznym
fundamentem wszelkiej teologicznej reﬂeksji”Sl.

Bo6g objawia si¢ wedlug Josepha Ratzingera przede wszystkim przez
Jezusa Chrystusa. Dlatego teocentryzm jego teologii przybiera szczegdlng forme:
jest chrystocentryzmem (pokazuje to juz wyzej przytoczony — cytat)’.
,,Chrystocentryzm w pismach J. Ratzingera/Benedykta XVI — stwierdzit ks. prof. Jerzy
Szymik — dookresla i definiuje teocentryzm, wypetnia go oryginalnie chrzescijanskg
treécia... Chrzedcijanski teocentryzm jest wicc ewidentnie chrystocentryczny™”.
Chrystocentryczny teocentryzm teologii Josepha Ratzingera jest trynitarny”* — Chrystus
nie przestania swojego Ojca. On o Nim moéwi, do Niego prowadzi. Dziata zgodnie ze
swoim postaniem.

Szczegblng cechg teologii Josepha Ratzingera jest jej fragmentaryczno$¢
i otwartos¢. Nigdy nie aspirowal do napisania wielkiej summy teologicznej czy tez
stworzenia domknigtego systemu teologicznego. Fragmentaryczno$¢ cechujaca jego
publikacje polega na tym, ze w jego pismach jest wiele pytah bez odpowiedzi, wiele
tematéw bez satysfakcjonujagcego omowienia. Ponadto duza cze$¢ jego prac powstata
jako przemoéwienia, homilie lub byta glosem w dyskusji, a wigc reprezentowata formy
literackie, ktére nie pozwalajg na prowadzenie szczegétowych i rozlegtych analiz.
Zagadnienia, ktérymi si¢ zajmowal, byly mu zlecane lub wynikaly z problemdw,
ktérymi zajmowat si¢ z racji petnionych przez siebie urzedéw’”.

Jednoczesnie teologia Bawarczyka jest niezwykle spéjna’®. Napisane przez
niego prace sg przejrzyste. Nie tylko poszczegélne dzieta sg koherentne, ale cata jego
tworczos¢ ma w sobie centralng ni¢ laczaca rézne tematy i sposoby rozwigzywania
probleméw. Wielu komentatoréw okresla te ceche teologii Josepha Ratzingera mianem
symfoniczno$ci, twierdzac, ze jego teologia, cho¢ nie systematyczna, jest jednak

symfoniczna: harmonijna (uporzadkowana, ale tez wielowymiarowa), zawsze §wieza

0 JROO VI/1, 5. 166.

S TB,s. 157.

52 P. Blanco, Mysl teologiczna. .., s. 24.
3 TBI,s. 284.

% TBI,s. 284, 295.

3 J. Murphy, Christ our Joy..., s. 10.
% Tamze,s. 10-11.
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1 w zaden spos6b nieuwigziona w systemie filozoficznym. Znawca mysli Josepha
Ratzingera — Pablo Blanco — wyrazit to w nastgpujacy sposob:

Nawet jesli nie mozemy uwaza¢ teologii Josepha Ratzingera za projekt

systematyczny — w zwyklym sensie tego stowa — mozemy traktowac ja jako

organiczny, integralny, symfoniczny rozwdj jego refleksji dotyczacej wiary

1 doktryny chrzescijanskiej. Wszystko krazy woko6t mitosci, prawdy 1 pigkna,

ktore sg wcielone w osobie Jezusa Chrystusa57.

Wreszcie teologia Josepha Ratzingera jest gleboko egzystencjalna. Nigdy nie byt
on zainteresowany tworzeniem doskonatych, ale wyalienowanych myslowych
konstrukcji. Wyrazat niejednokrotnie przekonanie, ze interesuje go tylko taka teologia,
ktora jest zwigzana z zyciem, ktora jest zanurzona jednoczesnie w ludzkiej egzystencii,
jak 1 w zyciu samego Boga. Tak uprawiana teologia staje si¢ czym$ wiecej niz tylko
naukowym konceptem. Jest wyrazem cztowieczenstwa. Moze by¢ nie tylko poznawana,
ale 1 przezywana. Pozwala nie tylko na poznanie prawdy z zachowaniem bezpiecznego
wobec niej dystansu, ale tez na spotkanie si¢ z nig. ,,Teologia jako wspodiczucie,
«theology as com-passion» — to nie teologia jako tania lito$¢, [...] ale jako dramat
wspot-cierpienia; i jako taka bedaca wspoétczuciem niosgcym przeczuwany
i wytgskniony owoc: nadziej¢” — opisat t¢ ceche Ratzingerowej teologii ks. prof. Jerzy
Szymiksg. Tylko taka teologia moze pomdéc w spotkaniu si¢ zyjacego czlowieka
z zyjacym Bogiem®’.

Jako ze kluczem hermeneutycznym ludzkiej egzystencji dla Josepha Ratzingera
jest osoba Jezusa Chrystusa, proponowana przez niego teologia jest personalistyczna®.
Swoje spotkanie z tym nurtem filozoficznym opisal w nastepujacy sposob:

Spotkanie z personalizmem, ktéry potem zyskal nowa wielka sile

przekonywania u wielkiego zydowskiego mysliciela Martina Bubera, stato si¢

dla mnie istotnym duchowym przezyciem. Personalizm ten kojarzyl mi si¢
mimowolnie z mys$la Augustyna, ktory w Wyznaniach wyszedl mi niejako

naprzeciw z calg swoja ludzka namigtnoscig i glebig. Miatem natomiast
trudnosci z dostgpem do Tomasza z Akwinu, ktérego krysztalowa logika

P. Blanco, The Theology of Joseph Ratzinger..., s. 173.
J. Szymik, Joseph Ratzinger..., s. 58.

% Tamze, s. 49-50, 102.

80 Tamze, s. 64, 66.
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wydawata mi si¢ zbyt zamknig¢ta w sobie, za mato personalistyczna i zbyt
poszufladkowana®".

Zatem nie tylko Joseph Ratzinger poznal mysl personalistyczng i byt pod jej wrazeniem.
Okazujac si¢ dla niego metodg myslenia koherentng z teologig wielkich mistrzéw,
jak Augustyn z Hippony, pomogla mu zintegrowaé teologi¢ z doswiadczeniem,
zycie ze zdobywana wiedza. Ze swej milodzienczej fascynacji filozofig
dialogu 1 egzystencjalizmem, dialogiem prowadzonym z przedstawicielami szkoty
frankfurckiej, a takze na podstawie swojego zamilowania do teologii augustynskiej
wynidst przekonanie o doniostosci kategorii osoby w uprawianiu filozofii, teologii czy
tez w sprawowaniu wtadzy. Dla niego ,,poj¢cie osoby bedzie czym$ wigcej niz tylko
zwykla konwencjg lingwistyczng czy intelektualng; stanie si¢ zasadg strukturalng jego
wlasnego sposobu myslenia”®.

Myslenie J. Ratzingera mozna okreslic mianem teologii dialogu (formy
personalizmu). Josephowi Ratzingerowi chodzi o spotkanie czitowieka z Bogiem,
egzystencji ludzkiej z Boska, ktére dokonuje si¢ w osobie Jezusa Chrystusa.
Rozumiejgc swoje powotanie jako wspotprace z Prawda i stuzbe spotkaniu cziowieka
z Bogiem, ten niemiecki teolog przyjal za wazny element swojej teologicznej metody
dialog®. Dialog, ktéry jest przeciez formg zycia Logosu — wcielonego Stowa®™. Z faktu,
iz sam Bog objawia si¢ jako mitosna jedno$¢ prowadzacych dialog Oséb i do wiaczenia
wen zaprasza, wyprowadzil Joseph Ratzinger praktyczne wnioski dotyczgce sposobu
uprawiania przez siebie teologii. Ona takze musi by¢ dialogiem.

Opisane wyzej rysy teologii Josepha Ratzingera ukladajg si¢ w fascynujacy
spos6b w jedng catos$¢, by nie powiedzie¢: twarz wpatrzonego w Boga Jego stugi,
przyjaciela, duszpasterza i teologa, oraz odbijajacg si¢ w niej twarz samego Pana.

Jak fundamentalne znaczenie ma personalizm dla zrozumienia teologii Josepha
Ratzingera, uzmystawia nastgpujacy cytat: ,,Chrzescijanstwo bazuje na zasadzie
personalistycznej — nie tonie w anonimowos$ci, lecz konkretyzuje si¢ w osobie
proboszcza czy biskupa, by swéj osobowy wyraz ponownie znalez¢ wiasnie w jednosci

95605

Kosciota™ . W takim ujeciu wyraznie wida¢, ze bawarski teolog byl przekonany

61
62
63
64

J. Ratzinger, Moje zycie, s. 52-53.

P. Blanco, Mysl teologiczna..., s. 31.

J. Murphy, Christ our Joy...,s. 12.

P. Blanco, Mysl teologiczna..., s. 31 oraz tenze, The Theology of Joseph Ratzinger..., s. 159.
% JROO XIII/1, s. 395.
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o adekwatnosci personalizmu do namystu nad chrzescijanstwem. Wielokrotnie dawat
temu wyraz w swoich pracach. Dlatego tez wiele z przytoczonych na kolejnych
stronach tej rozprawy wypowiedzi Josepha Ratzingera bedzie korzystato z terminologii
personalistycznej czy tez wyrazato idee tego sposobu filozofowania. Wydaje si¢ wiec,
7ze nie jest potrzebne, aby w tym miejscu uzasadniaé, ze teologia Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI jest personalistyczna. Zostato to juz zrobione®. Trzeba
natomiast odpowiedzie¢ na pytanie, czy bedzie to pozyteczne? Owszem: bedzie
pozyteczne, gdyz pomoze rozprawi¢ si¢ z popularng opinia, jakoby teologia Ratzingera
byla jedynie komentowaniem zamierzchtych tradycji, niemogacym — ze wzgledu na
brak odniesienia filozoficznego — nawigza¢ dialogu ze wspdiczesng mysla.
Uwypuklenie personalistycznych aspektéw jego teologii pokaze, ze teologia Ratzingera
jest zwigzana ze wspodtczesng filozofig 1 powaznie traktuje pytania Wspélczesnos'ci67.
Personalizm myslenia niemieckiego papieza ma szczegllne znaczenie dla pytan
stawianych w tej rozprawie. Buberowskie ,,ja — Ty” cztowieka i Boga widzial on jako
Dobrag Nowing dla pograzajacego si¢ w samotnosci, wyalienowanego wspodiczesnego
cztowieka — a wigc tres¢ i1 forme przepowiadania Ewangelii68.

Teologia Ratzingera jest wigc symfoniczng synteza, najpierw dwudziestowiecznych
ruchéw odnowy Kosciota: liturgicznego, patrystycznego, biblijnego z dorobkiem
teologii klasycznej i najnowszej XX wieku; dalej: przezywania wszystkich wymiaréw
ludzkiej egzystencji i metodycznej naukowosci, wiary z rozumem, mitosci z poznaniem,
intymnej relacji z powszechno$cig Kosciota, kontemplacji z pastoralng aktywnos’ciq(’g.
Ta synteza jest sformutowana w jasny sposdb, z dbaloscig o zakorzenienie zaréwno w
Tradycji, jak 1 aktualnej kondycji $wiata, w postawie stuzby, bedac zawsze

ukierunkowang na to, co najwazniejsze, nieskupiong na sobie. Jest to synteza

%  Najpetniejsza tego typu praca w jezyku polskim jest: B. Gacka, Znaczenie osoby w teologii Josepha

Ratzingera-Benedykta XVI, Warszawa 2010.

Z tego powodu wigcej niz ciekawostka jest uzmystowienie sobie, ze dla niektérych teologéw,
personalistyczny wymiar mys$li J. Ratzingera byl powodem do oskarzanie go o modernizm.
Personalizm mial by¢ powodem nieprawowierno$ci teologii tego mysSliciela. Przyktadem takiego
odczytania mys$li omawianego na tych stronach autora jest publikacja B. Tissier de Mallerais’a.
B. Tisser de Mallerais, Portret filozoficzny Josepha Ratzingera, thum. M. Beséciak, Warszawa 2018,
s. 181.

Trzeba zauwazyC, ze personalistyczng interpretacje ewangelizacji misji zaproponowal juz Jan
Pawet II. Byta ona jedna z nici przewodnich jego encykliki: Redemptoris missio. J. Roézanski,
Wspotczesne pojmowanie misji, ,Lumen Gentium. Zeszyty Misjologiczne” 1, 160 (2011), s. 266-268.
Por. C.S. Collins, The Word Made Love. The Dialogical Theology of Joseph Ratzinger/Benedict XVI,
Collegeville 2013, s. 13.

% Por. P. Blanco, The Theology of Joseph Ratzinger..., s. 172.

67

68
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poszukujaca prawdy, ktora jest Mitoscia ™. Niezwykle wazne jest, Ze ta synteza nie jest
zamknig¢tym systemem. Jest otwarta, niedokonczona. Ta cecha umozliwia jej rozwdj,
kontynuacje. Jest jednoczesnie rzetelna — a wiec moze stanowi¢ solidng teoretyczng
(i nie tylko) podstawe dalszych badan, i elastyczna — jej interpretacja w nowym Swietle
pozwala na wydobycie nowych tresci, opisanie nowych rzeczywistos’ci”. Wynika to z
faktu, ze teologia Ratzingera gtgboko w swej strukturze jest dialogiem. Ostatecznie jest

przeciez rozmowa z méwigcym o sobie Bogiem.

10.

Niniejsza rozprawa jest proba dokonania syntezy teologicznej dotyczacej
gloszenia Ewangelii, wynikajacej z teologii Josepha Ratzingera. Ten wysitek pozwoli
na sformutowanie gramatyki jezyka umozliwiajacego komunikacj¢ najpierw Boga
z cztowiekiem, a p6zniej ludzi zebranych wokoét Zbawiciela. Czy szlak od dogmatu do
kerygmatu nie jest wiasnie taka gramatyka?’> Czy Joseph Ratzinger rzeczywiscie
napisal spdjng teologi¢ gtoszenia, ewangelizacji i misji? Czy tez na podstawie jego
dorobku: twierdzen i1 metody — mozna takowa sformutowac? Czy w jego pismach
mozna odszuka¢ jedynie podstawowe aksjomaty teologii gloszenia, ewangelizacji
1 misji, czy tez mozna w nich réwniez znalez¢ rozstrzygniecia szczegdtowych kwestii?
Czy Josepha Ratzingera teologia gloszenia, ewangelizacji imisji jest aktualna?
I wreszcie: czy ma ona co$ $wiezego do zaproponowania dla namystu nad tymi
rzeczywisto$ciami? Pytania te okreslaja problem badawczy, ktéry bedzie zgiebiany na
kartach rozprawy. Mozna go wyrazi¢ tez jako hipotezg: Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI zbudowat teologi¢ gloszenia, ewangelizacji i misji jako symfoniczna,
teocentryczng wizj¢. Jest ona otwarta i aktualna. Dotyczy egzystencjalnych probleméw,
ktére nie sg jedynie teoretycznymi konstrukcjami, ale kwestig funkcjonowania
Kosciota. Jej oméwienie pozwala dostrzec personalistyczne rysy teologii niemieckiego

teologa.

O TBI,s. 14-15.

I ENS.

2 Por. J. O’Donnell, Theological Method in Dogmatic-Systematic Theology, ,,Seminarium” 43 (31), 2
(1991), s. 311-312.
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11.

Joseph Ratzinger/Benedykt X VI wielokrotnie wzywat do, uzywajac terminologii
jego nastepey, ,,pastoralnego nawrdcenia”’, podjecia dzieta ewangelizacji w nowy
sposOb, wymagajacy osobistego nawrdcenia, powrdcenia do bliskosci z Panem Jezusem
1 odnalezienia si¢ we wspélczesnym Swiecie. Sam chciat by¢ ,,stuga waszej radosci”
i,,wspotpracownikiem Prawdy” w zbawianiu $wiata. Pragnat, aby wszyscy cztonkowie
Kosciota przypomnieli sobie, ze sg przez Pana postani, aby gtosi¢ Jego Dobrg Nowing.
Kontynuujac dzieto swoich poprzednikéw, w 2010 roku powotat Papieskg Rad¢ Nowej
Ewangelizacji. Juz ten fakt pokazuje, jak wazna byla dla niego kwestia gloszenia
Ewangelii i jak wiele na ten temat powiedzial”’. Warto zatem wszechstronnie zbadaé,

co o gloszeniu, ewangelizacji i misjach ten wielki papiez napisal.

12.

Stosunkowo niewiele jest prac Josepha Ratzingera dotyczacych bezposrednio
i wylacznie gloszenia, ewangelizacji i misji. Publikacje, w ktérych zajmowal si¢ tg
problematyka, to krétkie formy literackie, zebrane w kolekcje homilii, konferencji74. Ich
szczegblng forma sg przemdwienia, ktére wygtosit jako biskup Rzymu, a takze listy
apostolskie i inne papieskie dokumenty.

Wielokrotnie zastanawial si¢ Ratzinger nad naturg urzedu koscielnego. Opisywat
swoje doswiadczenie zycia i pracy apostolskiej. W tych zrédtach mozna odnalez¢ duzo
materiatu, z ktérego zbudowa¢ mozna teologi¢ gloszenia, ewangelizacji 1 misji.

Podobnie rzecz si¢ ma z jego pracami dotyczacymi liturgii. Nie tylko
wielokrotnie jest w nich mowa o przekazywaniu Ewangelii, ale s3 one zwartymi
pozycjami pozwalajacymi na dostrzezenie zwigzkow mig¢dzy réznymi elementami
teologii gloszenia. Jako takie stanowia zbidr podstawowych zrédet dla prezentowanych
tu badan.

Zagadnien z teorii gloszenia mozna si¢ tez doszuka¢ w pracach Josepha
Ratzingera dotyczacych sztuki, muzyki i pickna. Opisywat on je jako fascynujace formy
komunikacji, pozwalajace na przekazanie tego, co niewystowione. A takim jest przeciez

Bog.

3 E. Guerriero, Swiadek Prawdy, s. 517-518.
" Por. J. Murphy, Christ our Joy...,s. 13.
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Wreszcie nalezy stwierdzi¢, ze wypowiedzi dotyczace gltoszenia Ewangelii sg
zawarte implicite w calym teologicznym dorobku Josepha Ratzingera. Sg
przedtuzeniem jego dlugoletnich badan dotyczacych Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota,
natury wiary i prawdy. Sg tez horyzontem jego poszukiwan i dzialalnosci pasterskiej,
ktére miaty stluzy¢ temu, aby Ewangelia zostala przyjeta przez wszystkich ludzi.
W najwazniejszych, dotyczacych Jezusa, rozprawach Josepha Ratzingera znajduje si¢
duzo kluczowego materialu dla podjetych tu badan — odnoszacego si¢ do fundamentéw
teologii gloszenia, ewangelizacji 1 misji.

Czy rzeczywiscie te fragmenty ukladajg si¢ w jedng teologiczng mozaike¢? Czy
ich autor nie miat $§wiadomos$ci, ze inny charakter i znaczenie majg wypowiedzi
urzedowe, a inne osobiste rozwazania teologa? Z pewnoscig miat. R6znorodnos$¢ form,
w ktérych wypowiadat si¢ niemiecki mysliciel, posiada duze znaczenie. Rozstrzygajaca
jest jednak opisana juz spdjnos¢ teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Spos6b
myslenia, podejmowane tematy, najwazniejsze intuicje, postawa — te elementy si¢ nie
zmienity w ciggu dlugiej drogi, ktérg przebywa ten teolog i pasterz. Pozwala to na
stwierdzenie, ze na podstawie tak bardzo rozproszonego dorobku mozna sprobowac
opisac jego teologi¢ gtoszenia.

Wstepna kwerenda wykazata, ze — podobnie jak sam mistrz — niewielu jego
komentatoréw zajmowato si¢ wylacznie kwestiami gloszenia Ewangelii. Z pewnoscig
nikt nie sprébowat potaczy¢ ich w jedna, teologiczng cato$é’. Jest to zrédtem trudnosci.
Wielu zainspirowanych mysla J. Ratzingera teologéw wypowiadato si¢ na tematy
poruszane w niniejszej rozprawie'°. Nie bedzie mozliwe odwotanie si¢ do wszystkich
tych interpretacji. Beda one traktowane przede wszystkim jako punkt odniesienia,
pozwalajacy sprawdzi¢, czy prezentowane tu odczytanie mysli Josepha Ratzingera nie
jest znieksztalcone. Beda tez traktowane jako wzory kontynuowania dziedzictwa tego

teologa.

13.
Zakres materiatu, ktory zostanie poddany analizie oraz problem badawczy, ktory
zostanie w niej podjety, wskazuja, ze niniejsza praca powstaje na gruncie teologii

dogmatycznej; dotyczy praktyki Kosciota zaré6wno w zakresie prowadzenie dziatalnosci

> Por. P. Blanco, The Theology of Joseph Ratzinger..., s. 165-166.
® TBI,s. 17.
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misyjnej, jak 1 homiletyki. Zawiera rowniez rozstrzygnigcia z zakresu wiary 1 jej
przekazywania, ktéore moga by¢ zakwalifikowane jako nalezace do teologii
fundamentalnej. Jednak sedno niniejszych badan miesci si¢ w obszarze teologii
dogmatycznej — dotyczy bowiem tego, co Bog objawit o gtoszeniu przez siebie Dobre;j
Nowiny.

Metody, ktére zostang wykorzystane w niniejszej pracy, nalezag do
instrumentarium teologii dogmatycznej’’. Najwazniejszym zadaniem bedzie dokonanie
syntezy réznych watkéw teologii gloszenia. Fakt, ze jest to mozliwe, wynika ze
spojnosci mysli Josepha Ratzingera, o czym byta juz mowa. Co jednak moze byc¢ nicig
wigzaca tresci dotyczace gloszenia z centralnymi ideami tego autora? Tym wazniejsze
jest to pytanie, ze rozprawa niniejsza ma nie tylko opisywa¢ wypowiedzi Josepha
Ratzingera, ale 1 tresci, ktore sg ich rozszerzeniem, kontynuacja (aplikacja okreslonych
przez niego principiow do nowych zagadnien). Co wigcej, przeprowadzanie syntezy
zawsze grozi deformowaniem mysli zrédtowej i dokonywaniem nieuzasadnionego
wyboru materialu. Dlatego tez najwigcej wysitku zostanie skierowane na dokonanie
hermeneutycznej analizy dorobku Josepha Ratzingera. Jako klucz hermeneutyczny do
jego tworczosci zostaje przyjety radykalny teocentryzm, chrystocentryzm i personalizm
jego mysli. Przyjecie tych cech papieskiej teologii za centralne pozwoli na
przeprowadzenie najpierw rzetelnej analizy, a nast¢pnie na zbudowanie otwartej na
dalszy rozw@j teologicznej syntezy.

Kolejng metoda, ktéra pozwoli na zrealizowanie zamierzen, ktdre stawia sobie
niniejsza rozprawa, jest porOwnywanie koncepcji dotyczacych przekazywania
Ewangelii  autorstwa niegdysiejszego prefekta Kongregacji Nauki Wiary
z poszukiwaniami innych teologéw zajmujacych si¢ kwestiami ewangelizacji 1 misji.
Pozwoli to zweryfikowa¢ potrzebe i znaczenie opisywanej na tych stronach mysli, jak
ito, czy jest §wieza i atrakcyjna dla innych teologéw. Niezastgpionym zrédltem dla
przyblizenia tego materiatu jest wielka Bibliographia Missionaria Papieskiej Biblioteki
Misyjne;.

Wreszcie analizie zostanie poddany model duszpastersko-kaznodziejski
zrealizowany przez Josepha Ratzingera: jego styl wypetniania duszpasterskiej postugi.

Gtosit Ewangeli¢ jako ksiadz, biskup, papiez. Méwit o Bogu wobec wielomilionowych

" Por. J. Wicks, Wprowadzenie do metody teologicznej, ttum. J. Oz6g, Krakéw 1995, s. 35.
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rzesz 1 w czasie skromnych liturgii sprawowanych w matych kosciétkach. Przekazywat
Ewangeli¢ poprzez to, jak sprawowal sakramenty, a takze poprzez to, jak wykonywat
swoje inne obowigzki. Jego styl pelnienia duszpasterskiej postugi jest takze

przyczynkiem do dokonania trafnej analizy i rzetelnej syntezy jego teologii gloszenia.

14.

Aby wiasciwie wykona¢ postawione zadanie badawcze, w oparciu o wybrane
zrédia 1 przyjeta metodologi¢ pracy, niniejsza rozprawa zostanie podzielona na trzy
rozdziaty. Pierwszy z nich jest zatytutowany: Bog gloszgcy Dobrg Nowing. Zostanie
w nim przedstawione, co Bég przekazal nam o tym, jak toczy si¢ w Nim dialog miedzy
Ojcem, Synem i Duchem Swietym, ktéry jest prawzorem komunikacji miedzy bytami
osobowymi. Dalej zostanie w nim oméwione, jak B6g mowi o sobie poprzez stworzony
swiat 1 udziat w jego dziejach. Szczegdlna uwaga zostanie poswigcona osobie Jezusa
Chrystusa. On jest Stowem, przez ktére wszystko si¢ stato i ktére dziatato w historii od
jej zarania. On jest Bogiem i cztowiekiem, ktéry daje nam przystgp do Ojca. Wreszcie
jest On tym, ktéry méwi do nas z serca do serca przez swego Ducha Swietego. W tym
rozdziale bedzie tez mowa o tym, jak Duch Swicty wlacza wierzacych w wewnetrzna
rozmowe Tréjcy Swictej. Rozdziat ten bedzie wigc poswigcony teocentryzmowi
komunikacji, ktérego najwspanialszym wyrazem jest osoba i dziatanie Jezusa
Chrystusa. Bedzie dotyczyl tego, co fundamentalne, modelowe dla gtoszenia,
ewangelizacji 1 misji oraz pokaze cel, ku ktéremu te aktywnosci sa skierowane.

Drugi rozdzial jest zatytutowany: Kosciot gtoszgcy Dobrg Nowing. Bedzie on
dotyczyl drég uzywanych przez Boga, aby méwi¢ o sobie poprzez Kosciél — do
zastuchanego w Niego Kosciola. W tej czgsci zostang omdéwione sposoby, w jakie
Kosciét staje si¢ przestrzenig stuchania Boga i jednoczesnie przekazywania przez Boga
prawdy. Dlatego tez poruszone w niej zostang takze kwestie wiary, Tradycji,
traktowanych jako warunki komunikacji, a takze strzegacego jej czystosci dogmatu.
W rozdziale tym znajdg si¢ odniesienia miedzy innymi do zagadnien dotyczacych
relacji Kosciota powszechnego do lokalnego, kultury i inkulturacji oraz roli liturgii.

Chrzescijanin gtoszgcy Dobrg Nowing — tak brzmi tytut trzeciego rozdziatu tej
dysertacji. Bedzie on traktowal o tym, jak przepowiadanie Slowa Bozego,
ewangelizacja, dziatalno$¢ misyjna sg realizowane na poziomie osobowym. Znajdzie si¢

w nim miejsce na omowienie kwestii dotyczacych rozwijania si¢ osob dzigki
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budowaniu relacji z Bogiem, zmieniajacemu swiat doSwiadczeniu kerygmatu, mistyki —
interpretowanej jako forma przyjmowania i przekazywania Bozego org¢dzia, a takze
horyzontéw, ktére odstania przed ludzmi objawiajacy si¢ im Bog.

Taka struktura pracy jest odbiciem sposobu uprawiania teologii przez
J. Ratzingera. Nie spowoduje deformacji jego idei. Akcentuje to, co jest Zroédtem Dobrej
Nowiny, pokazuje zrédla gtoszenia Ewangelii, fundamenty tej postugi, ktérych brak
powoduje bezptodnos$¢ duszpasterskiego dziatania. Takie ujecie tematu umozliwia
personalistyczne przedstawienie teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
w personalistyczny sposOb. Dzigki temu nabiera ona zycia, przestaje by¢ widziana
jedynie jako zbidr surowych i archaicznych zasad, a staje si¢ bliska zyciu i atrakcyjna.

Opisana tutaj struktura rozprawy pozwala tez na przejscie od zagadnien
ogollnych do szczegétowych — poswiecenie uwagi na opisanie tego, co jest podstawg
gloszenia stowa, bez pomijania szczegdtow. Co najwazniejsze jednak — taka struktura
pozwala na skoncentrowanie uwagi na poszukiwaniu nici, $ciezki tgczacej dogmat
z kerygmatem.

Latwo sobie wyobrazi¢, ze zaprezentowany tutaj plan daje sposobno$¢ opisania
teologicznych podstaw gloszenia Ewangelii. Pozostaje pytanie: w jaki spos6b utatwi on
opisanie niuanséw dziatalno$ci kaznodziejskiej, ewangelizacyjnej czy misyjnej? Bedzie
to zrealizowane poprzez odniesienia do szczegdtowych kwestii (i zwigzanych z nimi

dyskusji) w odpowiednich momentach analizy.

15.

Co $wiezego moze wnies¢ do teologii ta rozprawa? Uchwycenie idei Josepha
Ratzingera dotyczacych gloszenia Ewangelii jako teologicznej syntezy nie zostato
jeszcze podjete. Cho¢ wielu znawcoéw zauwazylo kluczowa role Kkategorii
egzystencjalnych, personalistycznych w mysleniu niemieckiego teologa, niewielu
wykorzystato je do interpretacji calosci jego dorobku czy chociazby wybranego zakresu
jego mysli (a to wlasnie jest zamierzeniem tej pracy).

Roéwniez wysitek, aby rozwina¢ teologie gloszenia wypracowang przez Josepha
Ratzingera i odnie$¢ ja do aktualnych dysput dotyczacych ewangelizacji i misji, nie
zostal jeszcze przez nikogo podjety. A przeciez juz pobiezna analiza publikacji
misjologicznych pokazuje, ze prace papieza emeryta nie znalazty duzego oddzwigku

wsréd teologdéw, ktérzy zajmuja si¢ teologia misji. Warto wigc wyeksponowac jego
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mysl dotyczaca zagadnien zwigzanych z misjami i sprawdzi¢, jak moze ona si¢
przystuzy¢ do rozwoju tej czesci teologii. Tym bardziej ze jest niewatpliwie stusznym
stwierdzenie samego Ratzingera, ze marginalizowanie w teologii zagadnien
dotyczacych gloszenia Ewangelii Zle si¢ dla niej konczy. Gubi ona swdj horyzont,
a zatem 1 wewnetrzng wolnos¢ lub inaczej — przestrzen, w ktérej moze si¢ rozwijac:
W rzeczywistosci dla mnie wiasnie utrata jezyka przepowiadania byta kryterium
tego, ze znajdujemy si¢ na blednej drodze. Dla teologii przepowiadanie nie jest
w koncu jakim§ wtérnym zdrobnieniem jej jezyka naukowego. Jest wrecz
przeciwnie, a mianowicie to kerygma jest punktem wyjscia i1 celem, do ktérego

zmierza teologia. Jezeli na drodze jej przemyslen znika sama kerygma, to nie
jest to porazka kerygmy, ale teologii78.

W takiej perspektywie wydaje si¢ uzasadnionym stwierdzenie, ze w ramach teologii
dogmatycznej zajecie si¢ zagadnieniami dotyczacymi gloszenia Ewangelii jest
mozliwe’. Co wiccej, jest wazna i pilna sprawa.

Badania te s3 wazne réwniez dlatego, ze poruszajg istotne kwestie teologiczne,
takie jak: inkulturacja, rozwdj doktryny, zalezno$¢ doktryny od kontekstu kulturowego,
kulturotworczo$¢ teologii i Ewangelii. W ten sposéb wykraczajag one poza zakres
teologii i stajg si¢ przyczynkiem do ciekawych dyskusji filozoficznych dotyczacych

dialogu mi¢dzykulturowego.

16.

Konczac pisanie wstgpu do niniejszej rozprawy, warto zdradzi¢ osobiste
motywy autora, ktére nim kierowaly przy wyborze tematu tej pracy. Jest on
dominikaninem, a wigc kaznodzieja, ktdrego powotanie polega na otrzymaniu taski
stowa, a wierno$¢ otrzymanemu od Boga postaniu: na rozwijaniu tego daru. Rozprawa
niniejsza dotyczy wigc bezposrednio tozsamosci autora.

Autor tej dysertacji pracowal jako misjonarz. Byt katecheta, jest rekolekcjonista.
Odkrycie solidnej teologii gtoszenia, ewangelizacji 1 misji jest wigc odpowiedzig na
jego potrzeby i pytania. Pracujac jako misjonarz, doswiadczyl tez, jak pilnie jest
potrzebna teologia gloszenia, ewangelizacji i misji, ktéra bytaby zintegrowana

z fundamentalnymi prawdami teologicznymi.

® JROO X, s. 234.
" Por. DaP, s. 73; G. Bachanek, Tajemnica grzechu pierworodnego w ujeciu Josepha Ratzingera,
,.Studia Theologica Varsaviensia UKSW” 49 (2011), s. 176.
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Autor poznawal réwniez teologi¢ uprawiang niemal wylacznie w formie
wyabstrahowanych z Pisma i1 Tradycji tre§ci widzianych przez pryzmat réznych
systemOow filozoficznych. Uwiodla go wigc teologia uprawiana przez Josepha
Ratzingera, ktérej tre$¢ nie jest zdeformowana przez sposéb interpretacji. To tres¢
okresla metodg. Tres¢, ktorej autorem jest przeciez Bog.

Przede wszystkim jednak zywi on glebokie przekonanie, ze wiasciwie
uprawiana teologia moze odegra¢ wazng role¢ w rozwoju nauki. Tego wiasnie od

Josepha Ratzingera/ Benedykta X VI pragnie si¢ nauczy¢.
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Bog gloszacy Dobra Nowine

»dzema Jisrael! Stuchaj Izraelu!” — moéwi Mojzesz do Ludu Wybranego
w Ksiedze Powtérzonego Prawa (Pwt 6,4). To wezwanie jest wielokrotnie 1 w rézny
sposOb powtarzane w Biblii. Sam Jezus Chrystus zacheca swoich uczniéw do zycia
w taki sposob, aby stucha¢: do bycia nieustannie skupionym, uwaznym i czuwajgcym.
Ba, przestrzega, ze mozna stuchac i nie ustysze¢, patrze¢, a nie widzie¢ (por. Mt 13,14—
17). Dlaczego? Dlaczego ten apel Boga samego tak bardzo wyrdznia si¢ na kartach
Pisma Swietego i brzmi donosnie w catej historii zbawienia? Bo oto sam Bég méwi (to
juz jest wystarczajacy powdd, aby stuchac), méwi o rzeczach najwazniejszych: o tym,
kim jest On sam, kim my jesteSmy, jak warto i trzeba zy¢, co jest najwazniejsze.
Poucza, pociesza. I robi to na tak wiele sposobow.

Prace poswiecong teologii gloszenia, ewangelizacji 1 misji warto rozpocza¢ od
zbadania tego, jak Bog — wedtug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI — do ludzi méwi,
czy tez raczej ze $wiatem rozmawia. Analiza ta bedzie tre$cig niniejszego pierwszego
rozdziatu rozprawy. Zostang zadane pytania co, komu, jak i dlaczego Bég méwi? Co
jest zrédtem tej konwersacji? Zastanawiajac si¢, czym jest gloszenie, ewangelizacja
i misja przeczuwa¢ mozna, ze w gruncie rzeczy chodzi o to, co B6g ma do powiedzenia.
Wspélne wydaje si¢ do§wiadczenie wszystkich niemal ludzi (ryzykujac takie generalne
sformutowanie), ze kolejne wypracowane przez ludzi utopie, wizje, programy
polityczne, ideologie niewiele zmienig w S$wiecie, nie doprowadza do prawdy

iszczescia. Nie sg wigc najpilniej potrzebne. Inaczej jednak sprawy majg si¢
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w odniesieniu do tego, co méwi Bég. To, co wychodzi z Jego ust, ma w sobie moc, aby
odnowi¢ $wiat, zbawi¢ go, stworzy¢ wszystko na nowo (por. Iz 55,10-11).

Mowa wiec bedzie o zagadnieniach, ktére sg trescig przepowiadania. Oto Bog
objawit siebie, prawde o swoim dziele: o $wiecie i o nadziei dla $wiata. Ciggle to robi.
Jest to materia chrze$cijanskiego gltoszenia. Omawiajgc wigc to, jak sam Bog opowiada
o sobie, pisa¢ bedziemy o tym, co jest materig przepowiadania.

Przywotawszy starozytne pojgcie materii, warto zauwazy¢, ze niniejszy rozdziat
bedzie dotyczylt takze formy przepowiadania. Jest to nieuchronne. Jesli sam Bég mowit
1 méwi o tym, co najwazniejsze, to zaréwno tres¢, jak i sposéb tego przekazu sg
modelem dla wszelkiego gloszenia w Jego imi¢. W tym rozdziale mowa wiec bedzie
o tym, w jaki sposéb Objawienie jest archetypem gloszenia, ewangelizacji i misji.

Przede wszystkim za$ o tym, co przekracza nasz ludzki sposéb komunikowania
sie. Stlowa Boga sa nie tylko przekazywaniem informacji. Kiedy On moéwi, to
jednocze$nie rodzi, stwarza. Rzeczy 1 wydarzenia zaczynajg istnie¢. To moze uczynié
tylko Bég, ale przeciez w przepowiadaniu, ktore jest zadaniem chrzescijan, nie chodzi
jedynie o przekazanie informacji o Bogu czy motywacji do tego, aby zy¢, wierzy¢
i czyni¢ dobrze. Chodzi o przekazanie zywej wiary, o danie poczatku wydarzeniu,
w ktérym nastepuje spotkanie cztowieka z Bogiem. Wtasnie w niniejszym rozdziale
zostanie zaprezentowane to, na czym si¢ zasadza preformatywnos$¢ chrzescijanskiego
gloszenia. Teo-, chrystocentryczna jest teologia Josepha Ratzingera. Badajac zatem
takze kwestie praktyczne — ewangelizacj¢ i misj¢, zakotwiczal swe mysli w najczystsze]
teologii dogmatycznejgo.

Co wigcej, juz teraz mozna zaryzykowac hipoteze, ze analizy, ktére ztozg si¢ na
niniejszy rozdzial, nie bgda dotyczy¢ tylko tego, co jest trescig, wzorem, modelem
przepowiadania. Nie jest zamierzeniem tej czg¢sci rozprawy jedynie takie wskazanie
dogmatéw moéwigcych, kim jest Bog (i jak si¢ objawia), ktére uzasadni mozliwos¢
dzielenia si¢ kerygmatem. Wydaje si¢, ze droga od dogmatu do kerygmatu tak nie
wyglada. Byloby to zbyt uproszczone ujecie zagadnienia, ktére nie ma oparcia
w badaniach Josepha Ratzingera. Owszem, kiedy méwimy o Bogu, ktory si¢
komunikuje, méwimy najpierw o tym, co dokonuje si¢ miedzy Ojcem, Synem

i Duchem Swigtym, poza czasem i przestrzenia — w Wiecznosci. Nie jest to jednak

% Por. E. de Gaal, The Theology of Pope Benedict XVI. The Christocentric Shift, New York 2010,
s. 217.
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poza, ponad, przed tym, jak Bog si¢ komunikuje ze swoim Stworzeniem. Ale ten dialog
0s6b Tréjcy Swietej w sobie zawiera kazda inna forme dialogu, ktéra Bég podejmuje.
I jednoczesnie dokonuje sie w sercu kazdego gloszenia Jego Dobrej Nowiny™'. Czy nie
mozna stwierdzi¢, ze Syn — Przedwieczne Stowo — jest pierwotnym (pierworodnym)
kerygmatem? Czy nie mozna zaryzykowaé troche bardziej kontrowersyjnego
sformutowania, iz Synowska odpowiedz Ojcu - przeniknigta zawierzeniem
i postuszenstwem - odpowiada cho¢ troch¢ temu, co nazywamy dogmatem -
interpelacjag w $wietle wiary tresci kerygmatycznych? I czy w takim razie tre$¢ tego
rozdziatu, wyprowadzajac nas poza czas i przestrzen, nie pomaga przekroczy¢ sporu
oto, co jest pierwsze: dogmat czy kerygmat? W kazdym razie pokazuje, jak
w przepowiadaniu dogmat jest blisko kerygmatu — jak $cisle te rzeczywistosci sg ze
sobg zlaczone.

Aby opowiedzie¢ o Bogu gloszacym Dobra Nowing, niniejszy rozdziat bedzie
si¢ sktadal z nastgpujacych czesci. Pierwsza z nich bedzie dotyczyla tego, jak Tréjca
Swieta méwi do $wiata. Mowa wigc bedzie najpierw o dialogu, ktéry toczy sie w Bogu
migdzy Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Nastepnie poruszone zostana zagadnienia
dotyczace tego, jak Bog wyraza si¢ w stworzeniu i przez nie do cztowieka méwi. Druga
cze$¢ niniejszego rozdzialu zmierzy si¢ z zagadnieniami dotyczgcymi Jezusa Chrystusa.
On sam moéwi, ze jest naszym Posrednikiem (J 14,6-14 oraz 1 Tym 2,5), do Boga
mamy przystep jedynie przez to, co On nam przekazal. Co i jak od Ojca ustyszal, co
1 jak nam przekazal, i jak ciagle do nas moéwi? Oczywiscie to, jak Bég mowi do nas
przez swojego Syna, jest centralne dla poszukiwania wiasciwych wedilug Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI form przepowiadania, ewangelizacji i misji. Wydaje si¢
wiec, ze ta cze$¢ analizy jest kluczowa dla dobrego zrozumienia tresci, ktére beda
opisywane w kolejnych rozdziatach.

Trzecia cze$é niniejszego rozdziatu bedzie dotyczyla miejsca Ducha Swictego

w wysitku podjetym przez Boga, aby objawi¢ siebie ludziom. Jaki jest Jego udziat

81 Ten skadingd ekscentryczny zwrot jest wazny. Wiele razy, zglebiajac rozmaite zagadnienia,
odwotywat si¢ bowiem Joseph Ratzinger do biblijnego obrazu serca. Pisat takze na temat poboznosci
skoncentrowanej na Naj§wietszym Sercu Jezusa. Pojecie wigc serca jednoczy wigc — jego zdaniem —
biblijng, filozoficzna antropologic z modlitwa Kos$ciota — ludowa intuicja dotyczaca istoty
czlowieczenstwa. Serce jest wigc integrujaca przestrzenig spotkania tego, co duchowe, z tym, co
fizyczne, intelektu z emocjami, nieba z ziemia, Boga z czlowiekiem. Jest wigc pierwotng przestrzenia
stuchania Boga i méwienia do Niego — przepowiadania Ewangelii. JROO VI/2, s. 616-617. Por.
P.J. McGregor, Heart to Heart. The Spiritual Christology of Joseph Ratzinger, Eugene 2016, s. 279-
280.
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w odwiecznym dialogu Oséb Tréjcy Swietej? Jaki jest sposéb Jego udziatu
w przekazywaniu Dobrej Nowiny przez Jezusa Chrystusa? Jak On dziata w wierzacych
i calym $wiecie, aby to, co objawia Bog, dotarto do kazdego? Nie da si¢ ukry¢, ze te
zagadnienia nie sg tymi, ktére sg wyraznie obecne w dorobku teologicznym Josepha
Ratzingera, czy tez s3 czesto komentowane przez znawcow teologii bawarskiego
mistrza. Wydaje si¢, ze ich badanie umozliwi odkrycie (na nowo) wielu zapoznanych
watkéw mysli Josepha Ratzingera.

Trzeba w tym miejscu uczyni¢ wazne zastrzezenie. Aby gruntownie zmierzy¢
si¢ z przedstawionymi wyze] pytaniami 1 tematami, trzeba by detalicznie zbadac
pneumatologie, chrystologig, trynitologi¢, teori¢ Objawienia oraz nauk¢ o stworzeniu
i zbawieniu Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Nie bedzie to mozliwe na tych kilku
zaledwie stronach. Oznaczatoby to bowiem przedstawienie niemal calego dorobku tego
wielkiego teologa. Pozostaje wigc skupi¢ si¢ na najwazniejszych rysach wymienionych
wyzej traktatow 1 to tylko tych, ktére mozna odnie$¢ do gloszenia, ewangelizacji 1 misji.

Na tym etapie przedwczesne wydaje si¢ odnoszenie rozwigzan teologicznych
proponowanych przez Josepha Ratzingera do najpopularniejszych watkéw teologii
gloszenia, ewangelizacji czy misji. Niemniej na poczatku lektury niniejszego rozdziatu
trzeba zada¢ pytanie, czy inne, r6zne popularne teorie dotyczace tytulowych zagadnien
w ogoble szukaja takiego zakorzenienia w teologii sensu stricte — mowiacej o Bogu
i uprawianej troche z Bozej perspektywy?

Po przedstawieniu zamystu pierwszego rozdzialu niniejszej rozprawy,
a zwlaszcza niektérych pytan i hipotez, z ktérymi on si¢ zmierzy, warto daé si¢
poprowadzi¢ Josephowi Ratzingerowi/Benedyktowi XVI po interesujagcych nas

zagadnieniach.

1.1. Bog méwiacy o Sobie

Boég, gdy dziata na zewnatrz tego, kim jest, dziata jako Trdjca. We wilasciwy
sobie sposéb obecny w kazdym takim dziataniu jest Ojciec, Syn i Duch Swigty. Takim
wlasnie dziataniem jest stworzenie $wiata. Temu, jak Tréjca Swieta dziata, objawia

siebie tym wszystkim/temu wszystkiemu, co Nig nie jest, po§wigcona jest druga czes$¢
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niniejszej sekcji. Zanim jednak bedzie mozna przejs¢ do omawiania tego zagadnienia,
trzeba zapytaé, czy i jak Osoby Tréjcy Swietej si¢ ze soba komunikuja? Co mozemy
powiedzie¢ na ten temat? I jak mozemy odnie$¢ odpowiedzi na te pytania do
probleméw dotyczacych gloszenia, ewangelizacji 1 prowadzenia misji? Od tych badan

rozpocznijmy analizy.

1.1.1. Dialog Ojca, Syna i Ducha Swietego ad intra

Przywotujac poruszajace przestanie wielkiego niemieckiego teologa J. Metza,
Joseph Ratzinger stwierdza:

[...] prawdziwym problemem naszej epoki jest ,kryzys Boga”, nieobecnos¢

Boga zamaskowana pustg religijnoscig. Teologia musi na powrdt staé si¢

teo-logig, rozmowa o Bogu i z Bogiem. Metz ma racj¢: dla czlowieka

prawdziwym unum necessarium jest Bog. Wszystko zmienia si¢ w zaleznosci od
tego, czy Bog istnieje, czy nie istnieje™.
Jesli tak jest, ze przysztos¢ $wiata i Kosciota zalezy od odnalezienia na nowo
wlasciwego odniesienia si¢ do Boga, takze i skuteczno$¢ gloszenia, ewangelizacji
1 misji zalezy od obecnosci Boga. Inaczej te aktywnos$ci moga stac¢ si¢ tatwo ,,pusta
religijnoscig”. Dlatego tak wazne jest jak najlepsze zrozumienie tego, kim Bog jest i jak
si¢ komunikuje.

Jest to szczegdlnie istotne dla teologii. Joseph Ratzinger jest przekonany, ze
refleksja nad tym, kim jest Tréjca Swieta, i jak wygladaja relacje miedzy tymi, ktérzy ja
stanowig, jest jednym z centralnych, czy nawet (zapozyczajac wyrazenie z teorii cndt)
kardynalnych punktéw teologii. Jest to dobrze widoczne w konsekwencjach przyjecia
okreslonych modeli chrystologicznych, zaktadajacych rézne formy relacji Ojca i Syna,
i Ducha Swigtego. Ratzinger twierdzi: ,,nalezycie pojeta nauka o Tréjcy Swigtej moze
sta¢ si¢ dla teologii i mysli chrzescijanskiej punktem konstrukcyjnym, z ktérego wyjda

wszystkie dalsze linie”™®’.

82 J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzinger_
ewangelizacja.html [dostep: 19.04.2017].
8 WwCh, s. 177.
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Jednym z najbardziej niezwyklych, najbardziej popularnych 1 najwigcej
znaczacych dziet Josepha Ratzingera jest jego Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Pisane
w przetomowym czasie rewolucji roku ‘68, kiedy wiele nienaruszalnych kulturowych
pewnikoéw zostalo odrzuconych, przeformutowanych 1 kiedy — wydawalo si¢ — trzeba
bylo ulozy¢ $wiat na nowo. Wtedy wilasnie bawarski teolog przystapil do préby
wyjasnienia, ugruntowania, osadzenia w nowym kontek$cie filozoficznym
i kulturowym chrzescijanskiego credo. Swiadomy tego, ze fundamenty $wiata zostaty
wstrzasnigte, odwotuje si¢ on najpierw do postawy bliskiej filozoficznemu
egzystencjalizmowi. Proponuje dokonanie skoku w wiare — zatozenie, ze B6g istnieje™”.
Pézniej jednak wprowadza giebiej w chrzescijanstwo, odwotujac si¢ do filozofii
personalistycznej®. W niej upatruje drabing pozwalajaca wyjé¢ w gére, do $wiatta
z ciemnosci skoku wiary. W niej upatruje pomoc w przekazaniu na nowo prawdy o tym,
kim jest Bog i jak wiara moze by¢ wejsciem w intymng z Nim relacje.

Wprowadzenie w chrzescijanstwo powstawalo w momencie przelomowym
kultury europejskiej i teologii uprawianej przez Josepha Ratzingera. Dlatego tez probe
analizy dialogu Oséb Tréjcy Swietej wypada zacza¢ od tresci tego wlasnie dzieta.
Niektorzy wptywowi teologowie (eksperci Soboru Watykanskiego II), jak na przyktad
Edward Schillebeeckx, w tych wtasnie czasach odchodzili od teologii neoscholastyczne]
czy tez pisanej w nurcie nouvelle theologie, do prob stworzenia teologii opartej na
hermeneutyce, marksizmie i innych nurtach filozoficznych. Wydaje si¢ natomiast, ze
w tym czasie Joseph Ratzinger — podkreslmy: réwniez chcac przekaza¢ Ewangelie
wspoélczesnym czasom — wybrat inng droge. Bardziej niz do tej pory zaangazowat si¢
w rozwijanie tradycji Ressoursement. Nie ignorowal oczywiscie tego, co dziato si¢
w innych dziedzinach kultury, ale nie nadawal tym pogladom absolutnego,
wiecznotrwalego znaczenia — zgodnie zreszta z intencjami ich tworcow. Badania
prezentowane Ww niniejszym rozdziale rozpoczng si¢ analiza Wprowadzenia
w chrzescijanstwo. Nastgpnie zostanie pokazane, co na tematy zawarte w tytule tej
rozprawy napisat Joseph Ratzinger/Benedykt X VI przed i po stworzeniu tego wielkiego

dzieta®®.

8 WwCh, s. 43.
8 W tym, co dotad powiedzieliémy, nie zostal jeszcze poruszony najgtebszy i gléwny rys wiary
chrzescijanskiej, mianowicie jej charakter osobowy”. WwCh, s. 69.

8 Podobna metoda bedzie zastosowana — o ile bedzie to mozliwe — w innych czeéciach niniejszej pracy.
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Ciekawy jest fakt, ze ten wielki teolog nigdy nie napisal traktatu
rozstrzygajacego, ktéry system filozoficzny jest najblizszy wierze chrzescijanskiej.
Niemniej z dorobku filozofii bardzo swiadomie korzystal. Réwnie czesto odwotywat si¢
do filozofii klasycznej, jak i nam wspodiczesnej. Odnoszac si¢ czy to do filozofii
klasycznej, czy tez personalistycznej, unikal epistemologicznych paradokséw
nowozytno$ci i byl w stanie ocali¢ swoja teologi¢ od antropocentryzmu. Pytaniem
niemozliwym do rozstrzygnigcia w ramach tej pracy jest kwestia, czy w ten sposéb
znalazt wyjscie z aporii nowozytnego rozumu, czy tez omingl problemy stawiane przez
nowozytng 1 modernistyczng filozofie, jak interpretuja jego mysl niektorzy
z adwersarzy®’. Niemniej personalizm obecny w jego teologii pozwolit na pokazanie
tego, kim Bog jest®™. Warto dodaé, ze ten metodologiczny wybér Josepha Ratzingera
jest bardzo podobny do dokonanego przez Karola Wojtyte — zwolennika
personalistycznego nurtu w filozofii.

Wré¢émy jednak do Wprowadzenia w chrzescijanstwo. Warto przytoczyC tu
dtuzszy, uzasadniajacy powyzsze twierdzenia fragment tego dzieta:

[Wiary chrzescijanskiej] zasadnicze sformutowanie nie brzmi ,,wierz¢ w cos”,

ale ,,wierze¢ w Ciebie”. Jest ona spotkaniem z czltowiekiem Jezusem i1 w tym

spotkaniu doswiadcza, ze sensem Swiata jest osoba. Jezus przez swe zycie

z Ojca, w bezposredniej i1 najglebszej jednosci modlitewnego, a nawet

naocznego obcowania z Nim, jest $§wiadkiem Boga; przez Niego to, co

niedotykalne, staje si¢ dotykalne, to, co byto dalekie, staje si¢ bliskie. [...] jest

On takze obecnos$cig wiecznego na tym $wiecie. [...] Sensem $wiata jest ,, Ty”,

oczywiscie to tylko, ktére samo nie jest czym$§ problematycznym, lecz jest

oparciem dla wszystkiego, niewymagajacym zadnego oparcia® .

Wida¢ wyraznie, ze Joseph Ratzinger w przytoczonej wyzej wypowiedzi postrzega
chrzescijanstwo przez pryzmat personalizmu, czy tez ujmujac rzecz scislej: filozofii
dialogu. To wtasnie doswiadczenie dialogu, bycia osobg, a wigc kim§ otwartym na

Drugiego, innymi stowy: kim$, kto moze by¢ sobg tylko wtedy, gdy spotyka si¢

% Nie wydaje si¢, Zeby J. Ratzinger nie znal trudno$ci stawianych teologii przez nowozytng

i modernistyczng filozofi¢, a tym bardziej robit uniki, tak aby si¢ z nimi nie zmierzy¢. Wielokrotnie
takze w swych systematycznych opracowaniach odnosit si¢ do nich, jak np. we Wprowadzeniu
w chrzescijanstwo. Por. WwCh, s. 156-159.

Jest to tym wazniejsze, ze J. Ratzinger byl przekonany, ze my$l personalistyczna w istotny sposéb
wplyneta na prace Soboru Watykanskiego II. Byla kontekstem — horyzontem myslowym —
prowadzonych w jego trakcie prac i punktem odniesienia soborowych dokumentéw. JROO VII/2,
s. 777.

8 WwCh, s. 69.

88
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z Drugim, otwiera ludzi na religi¢ i pozwala zrozumie¢, kim jest Bog: ,,Gdy w tak
dialogicznej strukturze wiary zarysowuje si¢ obraz cztowieka, mozemy doda¢, ze jawi
sic réwniez obraz Boga™. To stwierdzenie niesie w sobie glebsza tre$é, niz si¢ to na
pierwszy rzut oka wydaje. Prébujac lepiej zrozumie¢, kim jest Bog, bardzo szybko — po
stwierdzeniu Jego jedynosci i1 absolutnosci — dochodzimy do punktu, w ktérym mozemy
uczciwie stwierdzié jedynie, ze jest On tajemnica, Misterium®'. Czy mozemy zatem
przenikng¢ zastone transcendencji i okresli¢ nie tylko, kim nie jest, ale kim jest
Tréjjedyny? Joseph Ratzinger jest przekonany, ze dzigki Wcieleniu Jezusa Chrystusa
mozemy to zrobi¢: ,,przez wtargniecie jednego Czlowieka w cztowieczenstwo mozemy
doswiadczy¢ wiecej niz tylko cztowieka; w Nim, ktory jest czlowiekiem 1 Bogiem,
ukazat si¢ Bég na sposéb ludzki i pozwolit w cztowieku dogwiadczy¢ siebie samego™>.
Piszac o Tréjcy Swictej, omawiany tu mysliciel wspomina o réznym
do$wiadczeniu kontaktu z poszczegdlnymi jej Osobami, wtasciwymi dla kazdej z nich.
Kiedy jednak probuje sformutowac systematyczny pozytywny opis tego, kim jest Trdjca
Swieta, wychodzi od zaskakujacych argumentéw. Ot6z pisze najpierw: ,,W wyznaniu
Boga jako Osoby miesci si¢ z koniecznos$ci zarazem to, ze Bog jest relacjg, ze mozna
si¢ do Niego zwracac, ze jest ptodnoscig. [...] Osoba w absolutnej liczbie pojedynczej
nie istnieje”93 . To sformutowanie jest tym bardziej istotne, ze pojecie osoby
uksztattowato sie podczas chrzescijafiskiej refleksji nad tym, kim jest Tréjjedyny Bég™.
Uczniowie Jezusa nieraz widzieli Go, gdy rozmawial ze swoim Ojcem. Sam
zresztg nieraz im o tym mowit. Takze pisma Starego Testamentu zdajg si¢ sugerowac,
ze BOg rozmawia sam ze soba. A jest On przeciez w trzech Osobach”. Te ustalenia
pozwalajg Josephowi Ratzingerowi sformutlowaé pierwsze z waznych dla nas
rozstrzygniec:
Doswiadczenie, ze w Bogu wystepuje dialog, ze Bog, ktéry jest nie tylko
Logosem, lecz takze Dia-logosem, nie tylko mysla i sensem, lecz takze rozmowa
1 stowem, we wzajemnym odnoszeniu si¢ do siebie — to doSwiadczenie burzy

%0 WwCh, s. 82.

' WwCh, s. 159.

%2 WwCh, s. 166.

% WwCh, s. 168.

% WwCh, s. 170. Por. J. Murphy, Christ our Joy..., s. 87-88.

% Interioryzowanie tego faktu ma wielkie znaczenie dla teologii pastoralnej (tudziez: dogmatyki
pastoralnie zorientowanej). To, ze Trdjca jest jednoscig trzech Oséb determinuje tre$¢ i forme tej
dyscypliny. Por. T. Spidlik, M.I. Rupnik, Teologia pastoralna. Duszpasterstwo na nowe czasy,
Krakéow 2010, s. 128-129.
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starozytny podzial rzeczywisto$ci na substancj¢, jako to, co istotne, i na

przypadtosci jako to, co przygodne. Teraz staje si¢ jasne, ze obok substancji

mamy dialog, relacje, jako w réwnej mierze pierwotna forme bytu®®.

To odwazne sformutowanie. Oznacza ono bowiem, ze dla Josepha Ratzingera
komunikowanie si¢, méwienie nie jest jedynie czyms, co si¢ robi, ale kim si¢ jest.
,Jestem, ktory jestem” nie oznacza jakiego$ wiecznotrwalego, niczym nieporuszonego
trwania, ale rozmowg. Bog jest Dia-logosem. To jest Jego tozsamos¢. Nie jest to jedynie
przypadto$é¢ (uzywajac terminu zaczerpnietego z ontologii klasycznej), ale Jego istota’’.
Takie rozstrzygnigcie prowadzi do waznych wnioskOow. Zostang one rozwinigte
w dalszych cze¢s$ciach niniejszej pracy. Z faktu, ze Bog jest Bogiem, wynika bowiem, ze
Bog si¢ komunikuje. Prawdziwy dialog to nie cos, co si¢ robi, ale kim si¢ jest.
Autentyczna rozmowa zaktada wyrazenie siebie”®.

Z faktu, ze Bog jest w Trzech Osobach, wynika, ze kiedy méwimy o postaniu
przez Ojca — tak jak posyla On swego Syna i Ducha — rozumiemy, ze byt osobowy
(ktérym jest tez kazdy z nas) jest relacja, a relacja, ktérg jesteSmy i ktorg
wspéltworzymy, jest droga do prawdziwej jednosci’””. Wyciagajac z tego stwierdzenia
praktyczne konsekwencje, mozna powiedzie¢, ze nie da si¢ zbudowac jednosci (glosic¢
pojednania, budowac¢ Kosciota czy rodziny) bez przyjecia faktu, ze jestesmy relacjami.

Z prawdy, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety sa osobami, a wiec sa relacjamiloo,
wynika jeszcze jedna konsekwencja. Ot6z jezeli za $wietym Janem nazwiemy Syna
Logosem, to stwierdzimy, iz jest On Mysla, Stowem, Sensem, Madroscig. Niemniej,
bioragc pod uwage wszystko, co zostato juz tutaj powiedziane o byciu osobg i o byciu
postanym, musimy skonstatowa¢, ze Syn nie jawi si¢ przede wszystkim jako wszystko
przenikajaca i wszechobecna Madros¢, Sens lezacy u podioza praw natury. Mysl staje
si¢ Stowem — kim$ wypowiedzianym, raz zrodzonym, konkretnym: Jezusem, z ktérym

mozna budowaé osobowe relacje, a nie: w ktérym mozna si¢ mistycznie rozptynaé'®.

% WwCh, s. 171.

7 Niektérzy badacze mysli Ratzingera uwazaja, Zze jego chrystologia i — konsekwentnie — trynitologia
jest mocno zakorzeniona w refleksji nad Objawieniem, ktére byto tematem jego habilitacji. Stad tak
czgste pisanie przez niego o dialogu, ktéry nie tylko toczy si¢ w Bogu, ale ktérym Bog jest.
P.J. McGregor, Heart to Heart..., s. 63. Por. M.J. Szulc, Obraz Boga. Wokdt tworczosci Josepha
Ratzingera, Poznan 2011, s. 86-87.

% Por. I. Murphy, Christ our Joy..., s. 95-96.

* WwCh, s. 177.

100" A. Matdrzykowska, Chrzescijaristwo jest Osobg, Lublin 2011, s. 25.

" WwCh, s. 178. Dlatego tez J. Ratzinger/Benedykt XVI kilkakrotnie powtérzyt przekonanie
o osobowym charakterze chrzeScijanstwa. Jest ono w swym rdzeniu zyciem Oséb Bozych
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Ten wniosek ma réwniez konsekwencje w wyborze sposobdw i tresci gloszenia Dobrej
Nowiny.

Kiedy kilka lat pézniej (1973-1976) Joseph Ratzinger pracowal nad inng
publikacja — Bog Jezusa Chrystusa, swoje rozwazania na temat tego, jaki jest Bog
pokazany nam przez Jezusa Chrystusa, rozpoczal od przypomnienia personalistycznego
ujecia Bozej tajemnicy. Czytamy na pierwszych stronach tej pracy: ,,Bestia jest
numerem i czyni innych numerem. Natomiast B6g ma imi¢ i wzywa po imieniu. Jest
Osobg i1 szuka osoby. Ma oblicze i szuka naszej twarzy. Ma serce i szuka naszego

serca”'%%. ,,Bo0g miluje, ba, jest mitoscig — przezycie tej prawdy to podstawa, na ktorej

mozna budowac zycie, przysztos¢ swiata™'®,

Jako osoba Bog jest i dziata. Bég jest — to oznacza, ze wszystko inne nie jest
bogiem (nawet jesli robilibySmy wszystko, aby kogo$ lub co$ innego ubdstwic). Bog
dziata — to oznacza, ze dokonuje wyboréw, méwi, tworzy calkiem realnie poza czasem
1 w czasie. Wlasnie taki, osobowy Bdg moze by¢ zrozumiaty tylko jako relacja. Jednak
nie dwubiegunowa: ja — ty (jakg bytaby wytaczna relacja miedzy Ojcem i Synem), ale
jako relacja trzech Oséb. Pisze Joseph Ratzinger:

Skoro zatem kazdy z Nich pozostaje sobg samym 1 nie nast¢puje ich wzajemne

zniesienie, Ich jednos¢ nie moze istnie¢ w kazdym oddzielnie, lecz musi polegac

na ptodnosci, w ktorej kazdy siebie samego daje 1 kazdy jest sobg samym. Sa

Oni jednoscig przez to, ze ich mito$¢ jest ptodna, ze wychodzi poza Nich. W tym

Trzecim, w ktérym sami siebie rozdaja, w owym darze, kazdy z nich jest soba,

a zarazem stanowia Oni jedno'*".

W powyzszym fragmencie wida¢ rozwdj idei i sposobu myslenia, ktéry byt widoczny
juz we Wprowadzeniu w chrzescijanstwo. Dzigki temu mozemy stwierdzi¢, ze
rozwigzania, ktore znalazty si¢ w tej waznej ksiazce, nie byly przypadkowe. Stanowity
one istotng cze$¢ mysli teologa takze w latach pdzniejszych.

Jak mocno zakorzenil si¢ ten sposéb myslenia o Bogu w teologii uprawianej
przez Josepha Ratzingera $wiadczy takze zawarto$¢ wydanego przez niego w 1973 roku
tomu Dogma und Verkundigung. W czgsci tej pracy, ktdra jest po§wigcona zagadnieniu

przepowiadaniu Boga w naszych czasach, Ratzinger przedstawit kilka tez, ktére jego

i wprowadzanych w osobowe/osobiste z Nimi relacje, osobami ludzkimi. Por. A. Maldrzykowska,
Chrzescijanstwo jest Osobg, s. 15-16.

192 BICh, s. 21.

B TBI,s. 173.

1% BICh, s. 32.
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zdaniem sg kluczowe dla wszystkich méwiacych o Bogu. Pierwsza z nich brzmi: ,,Bog
powinien byé przepowiadany jako Ojciec, Syn i Duch Swiety”'®. Uzasadniajac to
twierdzenie, zauwaza, ze przyjmujemy chrzest w imie Ojca, Syna i Ducha Swictego.
Tak chciat sam Jezus Chrystus. Wychodzac z przekonania, Zze chrzest swigty jest aktem
wejscia w chrzescijanstwo 1 jednocze$nie wyrazem chrzescijanskiej wiary, omawiany
autor stwierdza, ze sakramentalna formuta chrztu wyraza to, co jest w sercu
chrzescijanstwa. A to oznacza, ze zdaniem Ratzingera prawda o Trdjjedynosci Boga
wyznacza centrum wiary chrzescijanskiej'®. Bég w Tréjcy jedyny to Bég, ktéry jest
mitoscig. Naturg Boga jest zatem to, ze jest Spotkaniem miedzy ,ja” a ,ty”. ,Jesli
mamy glosi¢ Boga w Chrystusie, a Chrystusa w Bogu, oznacza to, ze mamy gtosic¢
Boga Tréjedynego” — stwierdza teolog'"”.

Kolejne zdania rozwinigcia prezentowanej tu tezy sg niezwykle podobne do
tych, ktére mozna odnalez¢ we Wprowadzeniu w chrzescijanstwo. 1 tutaj Joseph
Ratzinger odwotuje si¢ do niedoskonalej analogii ojcostwa ludzkiego wobec
wszystkiego, co zawiera si¢ w objawieniu si¢ Boga jako Ojca. Pokazuje, jak gleboko
cale to bogactwo treici objawil Jezus przez to, co zrobit i czego doswiadczyt'®.
Formutuje to (w interesujacym nas kontekscie) w nastgpujacy sposob:

Fundamentalne prawo ludzkiego dyskursu o Bogu staje si¢ oczywiste tutaj:

ojcostwo nas ludzi nie daje nam idei, kim jest Bdg, ale vice versa: dialog Boga

jako Ojca i Syna definiuje, czym jest ojcostwo i wyznacza mu standardy [...]

A to oznacza, ze wiele méwigce przeksztalcenie analogii ludzkiego ojcostwa

[...] w dyskurs, ktéry sam B6g wtozyl nam w usta moze osiggna¢ swoja petnig

1 zrealizowac swoje cele tylko wtedy, gdy cata rzeczywistos¢ bycia Boga jako

Ojca jest widoczna we wzajemnosci, ktora jest miedzy Ojcem i Synem [...]

Dyskurs o Bogu jako Ojcu jest kompletny tylko poprzez mow¢ o Bozym

Synulog.

Zatem chcacy glosi¢ Boga musi pamigtaé, ze kazda proba wyttumaczenia tego,
co boskie, tylko i wylgcznie poprzez to, co pochodzi z tego $wiata, skonczy si¢
niepowodzeniem. Analogie, ktérych uzywamy, aby zrozumie¢ to, co jest niewyrazalne,

sa tylko analogiami, zawierajg w sobie wigcej niepodobienstw niz wspdlnych cech

105 Dap, 5. 88.

106 Dap, 5. 88-89.

7 JROO VI/2, s. 598. Por. A. Michalik, Prymat Boga. Zamyslenia na chrzescijanskiej drodze
z Josephem Ratzingerem, Tarnéw 2011, s. 47.

108 DaP, s. 90.

109 DaP, s. 90.
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z tym, co maja przedstawia¢. Kaznodziejska zasada, ktérg proponuje Joseph Ratzinger,
zawiera w sobie inny porzadek. Norma wyjasniajacg, wilasciwie interpretujaca to, co
boskie i to, co ludzkie jest Jezus i Jego Ewangelia. Ta kardynalna zasada jest owocem
kontemplacji Tréjcy Swietej, aktywnoséci, ktéra wydawatoby si¢ nie ma wiele
wspOlnego z duszpasterska praktyka.

Zostato juz wykazane, ze istotny wplyw na interpretowanie nauki o Tréjcy
Swietej w taki sposéb ma filozofia dialogu. Czy mozna znalezé inne inspiracje, ktére
omawiany przez nas teolog wykorzystal do rozwijania swoich koncepcji?

Wydaje si¢, ze do takowych nalezy teologia Augustyna. We Wprowadzeniu
w chrzescijanstwo Joseph Ratzinger wielokrotnie powotuje si¢ na autorytet tego doktora
Ko$ciota wtedy, gdy rozwija trynitologie''’. Podobnie czyni w innych swoich
pracach'".

Byly Prefekt Kongregacji Nauki Wiary powotuje si¢ takze na mniej znanego
sredniowiecznego teologa: Ryszarda od Swictego Wiktora. Jego traktat De Trinitate
uznal Ratzinger za jedng z najwazniejszych ksigzek napisanych w dziejach ludzkosci.
Tam wtlasnie Ryszard argumentowal, ze skoro Bdg jest mitoscig, a ona nie znosi
ograniczen 1 wylacznosci, to z wiezi miedzy Ojcem 1 Synem musi rodzi¢ si¢ Trzecia
Osoba — Duch Swiety. Tréjjedynosé Boga jest logiczna konsekwencja faktu, ze jest On
mitoscia' . Ten watek — jak zobaczymy — bedzie towarzyszyt Josephowi Ratzingerowi
w ciggu catej dziatalnosci naukowej i pastoralnej. A to, ze zrédtowym dla §wiata jest
fakt, ze BoOg jest osoba, relacja 1 miloscia, ma ogromne znaczenie dla ksztattu
chrzescijanskiego przepowiadania.

Szczegdlnie drogi Benedyktowi X VI jest inny teolog — Bonawentura''®. Wywark
on na badanego tu autora wielki wptyw. To jemu Ratzinger poswiecit kilka lat swoich
studiéw, o nim napisal rozpraw¢ habilitacyjng 1 do niego wielokrotnie si¢ odwotywat.
Badajac mysl tego znamienitego generala franciszkandéw, Joseph Ratzinger zwrdcit
uwage na intrygujacy watek jego teologii dotyczacy Objawienia. Przemys$lenia swoje
zawart w paragrafie ksigzki habilitacyjnej zatytutowanym jakze znaczaco: Mowa

Bogam.

10 Jak np. WwCh, s. 172.

"1 Jak np. w swojej rozprawie habilitacyjnej. JROOII, s. 111.

112 Benedykt X VI, Mistrzowie duchowi. Ojcowie i pisarze pierwszego tysigclecia, Poznan 2009, s. 76.
13 Tenze, Mistrzowie franciszkanscy i dominikarscy, s. 39.

4 JROO L, s. 111.
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Dla Bonawentury Objawienie jest nie tylko przekazaniem przez Boga ludziom
waznych treSci w spos6b przez nich zrozumialy. Jest wydarzeniem kosmicznym
zaistnialym dzigki temu wiasnie, kim jest Bog Trdjjedyny. Nawigzujac do Augustyna,
Bonawentura wyrdznia trzy rodzaje stowa ludzkiego, istniejagce w rézny sposob: verbum
intelligibile, verbum medium 1 verbum sensibile. Pierwsze z nich to myslenie majace
czysto duchowy, intelektualny sposéb istnienia. Verbum sensibile oznacza zmystowe
wyrazenie mys$li: wydarzenie majgce miejsce w czasie i przestrzeni. Verbum medium
jest zas$ procesem, ktory ma miejsce miedzy tym, co ogdlne, a szczegétowe; w ktérym
mysl przybiera forme¢ stowa — staje si¢ czyms konkretnym. Te trzy rodzaje stowa moga
stuzy¢ jako analogia do opisania tego, kim jest Syn Bozy. On — Logos jest najpierw
podobny do verbum inteligibille: Mysla Ojca, w ktorej zawarta jest odwieczna prawda
o tym, kim jest sam Bog i catego jego stworzenie. Jako taki Syn — Stowo jest wiecznym
mys$leniem Boga. Ale jest w Nim tez podobienstwo do verbum sensibile. Syn — Stowo
jest tez Stowem wypowiedzianym przez Ojca. Wypowiedzianym w stworzeniu $wiata,
wypowiedzianym we Wcieleniu, gdy Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem. A samo Wcielenie
jest podobne do procesu/aktu przechodzenia z poziomu tego, co ogdélne, na poziom
tego, co uszczegdtowione: verbum medium.

W takim $wietle Objawienie nie jest prostym nawigzaniem przez Boga kontaktu
ze stworzonym przez siebie $wiatem. Jest aktem, ktéry dokonuje si¢ w pierwotny
spos6b w Wiecznosci i ma zasigg kosmiczny. Co to oznacza? — pyta Joseph Ratzinger.
Po pierwsze: ,,jest to jedna z podstawowych idei Bonawentury, ktéra pojawia si¢ we
wszystkich jego dzietach — do istoty kazdej prawdy nalezy wyrazanie, wyrazanie-siebie-
samego wobec innych”'. Bycie Bogiem zaklada nieustanne stanie naprzeciw
i komunikowanie, kim si¢ jest. Ten akt dokonuje si¢ w Wiecznosci, gdzie Osoby Tréjcy
Swietej kazdym komunikatem nie tylko przekazuja informacje, ale jednoczesnie
1 przede wszystkim wyrazajg siebie 1 stuchajg siebie nawzajem. Ten akt dokonuje si¢
w tym, jak Bog stwarza §wiat, jak i w tym, co dla §wiata robi, troszczac si¢ o niego,
zbawiajac go''®.

Po drugie:

Boég i1 $wiat nie sg tu dwoma stojagcymi naprzeciw siebie rzeczywistosciami, lecz
sens $wiata spelnia si¢ w ogromnym ruchu okreznym, ktéry wychodzi od Boga

15 JROO 1L, s. 115.
16 por. C.S. Collins, The Word Made Love..., s. 24.
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i do Niego powraca. [...] W ramach tego imponujacego procesu kosmicznego

[...] obraz Boga od samego poczatku jest otwarty''”.

To wtasnie od Bonawentury Joseph Ratzinger/Benedykt XVI nauczyt si¢ patrze¢
na Objawienie nie tylko jako na spotkanie Boga z cztowiekiem, ktére ma miejsce ,,na
zewnatrz” Boga, ale jako dialog, ktéry dokonuje si¢ w Bogu, wewnatrz Tréjcy Swietej.
A Chrystus staje si¢ zwornikiem tego, co wieczne 1 czasowe, nieba z ziemig — centrum
Swiata 1 jego historii. Jest to bardzo wazne stwierdzenie, gdyz niektérzy widza
w gloszeniu Ewangelii jedynie opowiadanie o Bogu i Chrystusie, ale tez Objawienie si¢
Boga w Jezusie Chrystusie widzg jako dokonane tylko przez Niego. Ratzinger idzie
w swoim mysleniu gtebiej. Po pierwsze interpretuje Objawienie Boze jako dziatanie
catej Tréjcy Swigtej (a nawet jako jej istnienie — dawanie siebie). Po drugie Boze
Objawienie widzi jako rzeczywisto$é, ktéra mam miejsce juz wewnatrz Tréjcy Swictej
— w Wiecznosci, a nie jedynie jako wyjécie Boga do $wiata''®.

Bonawentura, a za nim Joseph Ratzinger, w swoich analizach idzie jeszcze
glebiej. Pyta, czy objawienie si¢ Boga w stworzeniu i w ramach komunikacji z ludZzmi
jest tym samym, niejako koniecznym aktem wyrazania si¢ Boga? Jest to bardzo istotne
pytanie o wolno$¢ Boga. Ten wielki scholastyk odpowiada: Objawienie si¢ Boga
w Jego dziele i wtedy, kiedy méwi do ludzi, jest tym samym aktem: wychodzeniem
Boga poza siebie. To Wcielenie jest innym procesem. Jest na nowo wpisywaniem tego,
co przez Boga zostalo wyrazone: stworzone i wypowiedziane, w Boga samego. Innymi
stowy, Ojciec przez Syna i Ducha wyraza to, kim jest Bdg, stwarzajac i moéwigc do
stworzenia. Syn podejmujac misj¢ Wcielenia i Odkupienia, odpowiada Ojcu w imieniu
stworzenia 1tym samym wprowadza to, co jest, w wieczny dialog, ktory toczy si¢

w Bogu”g.

Nie trzeba uzasadnia¢, ze takie rozumienie Objawienia jako wyjscia
(w wyrazaniu si¢ Boga) i powrotu (we Wocieleniu) ma ogromne znaczenie dla
potencjalnego zdefiniowania principiow teologii gloszenia. Okazuje si¢, ze cho¢

pierwotne jest to, co B6g moéwi, to kluczowe w przekazywaniu Jego oredzia jest to, jak

"7 JROO 1L, s. 115-116.

18 Niektérzy komentatorzy redukujg tez w ten sposéb mysl Ratzingera, stwierdzajac, ze dla niego
Bozym Objawieniem jest Chrystus. Jest tak niewatpliwie, ale to nie wszystko — jak to zostalo
wykazane. Tak czyni np. prof. Tracey Rowland. T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia
Benedykta XVI, thum. A. Gomola, Krakéw 2010, s. 88.

" JROO 1L, s. 119-120.

57



ROZDZIAL 1. BOG GLOSZACY DOBRA NOWINE

Mu si¢ odpowiada. Niektérzy badacze teologii Ratzingera okreslajg ten sposéb
myslenia jako ,,Ratzingeranska dialogiczna teologie Objawienia™' .

Ciekawym motywem teologicznym dostrzezonym przez Josepha Ratzingera
w dorobku franciszkanskiego §wigtego jest Sciste zwigzanie stowa ze Swiattem. To, jak
Boég do nas méwi, a w nas Przedwieczne Stowo 1 Duch odpowiadaja, nie dokonuje si¢
tylko na drodze dyskursywnej, poprzez posrednictwo stow: logiki i gramatyki. Dzieje
si¢ to poprzez proste widzenie prawdy. Czytamy: ,,Mozna zatem powiedzie¢, ze na
wszystkich ptaszczyznach poznania religijnego stowo 1 $wiatlo s3 pojeciami
zamiennymi”. Nie oznacza to jednak utraty przez slowa znaczenia bycia medium
komunikacji, ani przeniesienia Objawienia si¢ Boga w sfer¢ niewyraznej mistyki.
I Bonawentura, i Ratzinger sg tego niebezpieczenstwa jak najbardziej §wiadomi. ,,[...]
jednakze nie mozna ich calkowicie utozsamia¢ — kontynuuje bawarski teolog — na
plaszczyznie zewnetrznego przepowiadania [...] dominuja wyraznie pojgcia
«stuchania» 1 «stowo», podczas gdy w sferze wewnetrznej wlasciwego «objawienia»
ton nadaje wyobrazenie «$wiatta»”'*".

Ta konstatacja takze jest istotna dla naszego poszukiwania zasad teologii
gloszenia, ewangelizacji 1 misji.

W opublikowanym na przelomie wiekdw wywiadzie z Peterem Seewaldem
Joseph Ratzinger odnosi si¢ do tego, co formutowal na réznych etapach swojej
teologicznej drogi w nastepujacy sposob:

Rzeczywisty Bog jest czyms wigcej [niz natura]. Nie jest naturg, lecz Tym, ktéry

ja poprzedza i stanowi jej fundament. [...] I, jak méwi nasza wiara, z catej swej

istoty jest odniesieniem. To mamy na mysli, gdy nazywamy Go trynitarnym,

tr6jjedynym. Poniewaz jest sam w sobie odniesieniem, moze tworzy¢ istoty,

ktére takze sg odniesieniem i ktére moga si¢ do Niego odnosi¢, poniewaz On

odni6st je do siebie'*.

W czasie swojego pontyfikatu Benedykt X VI napisat kilka encyklik, adhortacji
1 innych dokumentéw. Interesujacym jest, ze tytuty kluczowych trzech tekstow odnosza
si¢ do mitosci: Deus caritas est, Caritas in veritate, Sacramentum Caritatis. Bog jest
mitoscig, zatem w milosci si¢ z Nim spotykamy, a mito$¢ jest fundamentalnym

wymiarem (i wyrazem) prawdy (a zarazem: aby by¢ mitos$cig, musi by¢ prawdziwa).

120 C.S. Collins, The Word Made Love...,s. 52.
21 JROO 1, s. 133.
122 BjS, s. 89.
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To, jak si¢ Bog nam pokazuje, jak mozemy Go pozna¢ (i prawde w ogéle), do Niego
dotrze¢ i z Nim by¢, zalezy od mitosci. Nie sposéb nie zauwazy¢ w tym miejscu
kontynuacji pierwszych teologicznych fascynacji Ratzingera — tego, jak Augustyn,
Ryszard, Bonawentura wptyneli na jego myslenie.

Encyklika Deus caritas est jest powszechnie uwazana za programowy manifest
Benedykta XVI'%, Stwierdza w nim, ze Janowe stowa ,,B6g jest mitoscig” (1 J 4,16)
wyrazajg istot¢ chrzescijanstwa i okreslaja jego elementy. Aby sta¢ si¢ $Swiadkiem
obecnosci Boga w $wiecie, trzeba dostrzega¢ i przezywaé¢ mitos¢. Tylko ten moze
wskazac¢ na Boga, kto potrafi rozpozna¢ Jego wyjatkowa mitos¢ wyrazong w §wiecie na
tak wiele sposobow.

Jednak to w adhortacji Verbum Domini Joseph Ratzinger/Benedykt XVI
najwyrazniej powraca do tematéw, ktore podejmowat, myslac o Objawieniu
kilkadziesigt lat wczesniej. Cze$¢ systematyczng zatytutowana: Bog, ktory mowi
rozpoczyna stwierdzeniem: ,,Nowos$¢ Objawienia biblijnego polega na tym, ze Bog daje
sic pozna¢ w dialogu, ktéry pragnie prowadzi¢ z nami”'?*. Jeszcze w tym samym
punkcie dokumentu przypomina, ze Bég jest mitoscig i dlatego jest Trojca... i dlatego
Stowo Boze jest czeScig — trafniej: bierze udziat w wewngtrznym zyciu Boga. Jest to
wilasnie Stowo, ktére wyraza si¢ w stworzeniu, historii zbawienia i — najpelniej — we
Wocieleniu Syna. Czytamy: ,,Uczestniczenie bowiem w zyciu Boga, Tréjcy Milosci, daje
«petng rados$é» (por. 1 J 1,4). Nieodwotalnym darem i zadaniem Kosciota jest dzielenie
si¢ radoscig rodzaca si¢ ze spotkania z Osoba Chrystusa, Stowem Bozym obecnym
posrod nas”'%.

Objawienie si¢ Boga wobec wszystkiego, co stworzyl (jako ze jest
zaproszeniem, aby wiaczy¢ si¢ w zycie Boga) ma za cel przekazanie tego, kim Bog jest
— mitosnej relacji, ktérg On jest. Dlatego tez gloszenie Ewangelii przez Boga ma takze
dialogiczna, trynitarna strukture. Tak, jak Osoby Tréjcy Swictej prowadza dialog
,wewnatrz” swego zycia: zycia Tréjcy Swietej, tak tez prowadza go, dziatajac ,,poza
sobg”. Bég przepowiada siebie $wiatu, prowadzac wewngtrzny/zewnetrzny dialog.

Konsekwencja tego jest, co wielokrotnie podkreslat sam Jezus, ze kazde Jego

stowo i czyn maja swéj poczatek w Ojcu — ktéry jest Zrédtem: ,.ekonomia Objawienia

"> TB 1, 5. 208, 210.

* VD 6.

125 VD 2. Jest to zrédto wszelkiej dzialalnosci ewangelizacyjnej i misyjnej Kosciota. Por. G. Valente,
Ratzinger al Vatiacano II, Millano 2013, s. 143-145.
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ma zatem swoéj poczatek 1 swe zrédto w Bogu Ojcu. Przez Jego stowo «powstaly
niebiosa i wszystkie ich zastgpy przez tchnienie ust Jego» (Ps 33[32],6). To On
ol$niewa nas «jasno$cig poznania chwaly Bozej na obliczu Jezusa Chrystusa» (2 Kor
4,6; por. Mt 16,17; £k 9,29)"'%.

Temu waznemu dokumentowi przyjrzymy si¢ bardziej wnikliwie na dalszych
stronicach tego rozdziatu. W tym miejscu wystarczy raz jeszcze uzmystowi¢ sobie, ze
teologiczne rozwazania, ktére przez dziesi¢ciolecia prowadzit Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI nigdy nie utracily swojej waznosci. Odkrycia, ktérych dokonywat na tej
drodze, formowaty cata jego mysl, a ona oscyluje wokét prawdy: ,,Bég jest mitoscig™.
Prawda ta jest réwniez jednym z principiow Ratzingerowych prob systematyzacji
zagadnien dotyczacych gloszenia — jest to widoczne we wszystkich etapach rozwoju
jego mysli. Podsumujmy to wyrazistym twierdzeniem teologa:

Jesli uznamy, ze Pismo stanowi podstawe wszelkiego przepowiadania [...], dla

nasze] kwestii bedzie miatlo to nastepujace znaczenie: gloszenie Tréjcy musi

mie¢ charakter historiozbawczy. Przepowiadanie nasze jest w nalezytym
znaczeniu trynitarne, jesli jego przedmiot stanowi trynitarny wymiar naszej
egzystencji, a wiec jesli wychodzi od faktu naszego zycia w Chrystusie przez

Ducha Swietego i naszego pielgrzymowania do Ojca przez Jezusa Chrystusa.

[...] Nie byloby trynitarne, gdyby zawieralo w sobie catg spekulatywng nauke

o Tréjcy, ale — opisujac zycie trynitarne w nim samym — pomijato wiaczenie

e o L 127
chrzescijanina w zycie Tréjcy ~'.

Zatem to, co dotyczy Boga, mozna i trzeba odnies¢ do Kosciota i jego czionkdw.
W chrzescijanskim przepowiadaniu trzeba dokona¢ syntezy tego, co jest dogmatycznie
sformutowane, z tym, czego czesto bolesnie doswiadcza cztowiek. Z ciekawej

perspektywy widzimy to zagadnienie we Wprowadzeniu w chrzescijanstwo:

Powyzsze mysli nie prowadza do zrozumienia tajemnicy nauki o Tréjcy Swigtej,
widzimy jednak, Ze otwieraja one nowy sposob rozumienia rzeczywistosci tego,
czym jest cztowiek i1 czym jest Bog. W tym, co pozornie krancowo teoretyczne,
wychodzi na jaw to, co krancowo praktyczne; gdy méwimy o Bogu, okazuje sig,
czym jest czltowiek; najwigkszy paradoks staje si¢ czym$ najjasniejszym

i najbardziej pomocnym'%.

126 vD 20.
127 JROO VI/2, s. 599.
128 WwCh, s. 179.

60



ROZDZIAL 1. BOG GLOSZACY DOBRA NOWINE

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI jest przekonany, iz to, co B6g pokazuje nam o samym
sobie, bynajmniej nie odziera Go z tajemnicy, a pokazuje, kim my, Jego dzieci,
jestesmy. Juz w naszej tozsamosci zakorzeniona jest i potrzeba, i umiej¢tnos$¢ dialogu.
Aby zy¢, potrzebujemy rozmawiac.

Dialog, ktéry prowadza Osoby Tréjcy Swigtej, jest samym Zyciem, jest wigc
niezwykle ptodny. Wyraza si¢ on nie tylko w komunikacji migdzy Ojcem, Synem
i Duchem Swictym, ale i w stworzonym w jej trakcie $wiatem'”’. Kolejne wazne
pytanie brzmi zatem nastgpujaco: Jak dogmat o stworzeniu §wiata powinien ksztaltowac

przepowiadanie Dobrej Nowiny?

1.1.2. Dialog Tréjedynego Boga ad extra

,INa poczatku Bég stworzyl niebo i ziemi¢” (Rdz 1,1): pierwsze stowa Biblii zna
niemal kazdy. W poprzednim paragrafie analizie zostaty poddane niektére wypowiedzi
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI dotyczace Tréjcy Swigtej. Prymat Boga w kazdym
wymiarze zycia byl i jest przez wielkiego teologa wielokrotnie podkreslany. Jest czyms$
stosownym, aby poszukiwanie i systematyzowanie watkow teologii gloszenia,
ewangelizacji i misji w jego dorobku rozpocza¢ od tego, co powiedziat o Bogu samym,
ktéry jako mitosne zjednoczenie Trzech oséb komunikuje si¢ wewnatrz tego, kim jest.
Niemniej jest On tez Stworzycielem. Poprzez samo stwarzanie i wszystko, co jest
efektem tego procesu, (bez watpienia) wyraza siebie. Ta czg$¢ naszych poszukiwan
bedzie poswigcona problemowi, ktéry mozna sformutowa¢ w formie nastepujacego
pytania: Czy to, co i jak komunikuje o sobie Bog, stwarzajac Swiat, stanowi podstawe
dla budowania teologii gloszenia? Ratzinger odpowiada: Tak — ,skoro w centrum
Bozego Objawienia jest wydarzenie Chrystusa, to nalezy uznaé¢ réwniez, ze samo
stworzenie, liber naturae, zasadniczo takze jest czescig tej symfonii na wiele gltosow,
w ktérej wyraza sie jedyne Stowo™"*’.

W przywotanej juz kilkakrotnie ksiazce Dogma und Verkundigung J. Ratzinger

sformutowat kilka tez — gtdwnych tematéw przepowiadania. Druga z nich méwi, ze

129 Stad tez przekonanie J. Ratzingera, ze Dekret o misjach Soboru Watykanskiego II (w przygotowaniu
ktérego teolog uczestniczyl) za punkt wyj$cia ma dogmat o Tréjcy Swigtej. Por. JROO VII/2, s. 818.
B VD 7.
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,BOg powinien by¢ przepowiadany jako Stworca i Pan”'?!

. Pierwszym wnioskiem,
ktéory mozemy pozytywnie wysnué¢ z tej tezy, jest stwierdzenie, ze problematyka
dotyczaca stworzenia §wiata przez Boga i rzadzenia przez Niego wszystkim, co istnieje,
powinna by¢ zawsze obecna w przepowiadaniu. Wigcej, powinna by¢ punktem
odniesienia dla innych przedstawianych w ramach gloszenia Ewangelii tematéw' .
Bowiem — jak to okresli J. Szymik — ,Bég ustanawia miary”'>. A dlaczego jest
mozliwe sformutowanie takiego stwierdzenia? Gdyz Bog stworzyt §wiat, aby zaprosic¢
2o do mitosnej relacji'**.

Wyrazajac siebie, objawiajgc siebie, gtoszac Dobrg Nowing, Bog stwarza. Jesli
chrzescijanskie przepowiadanie ma mie¢ cokolwiek wspdlnego z Bogiem, musi mie¢
podobng wiasciwos¢. Prawde t¢ wyrazit papiez Benedykt XVI w encyklice Spe salvi,
piszac: uzywajac ,,naszego jezyka, trzeba powiedzie¢, ze chrzescijanskie oredzie nie
tylko «informuje», ale réwniez «sprawia». Oznacza to: Ewangelia nie jest jedynie
przekazem tresci, ktére moga by¢ poznane, ale jest przestaniem, ktére tworzy fakty
i zmienia zycie™'?”.

Dlaczego ta prawda o Bogu ma tak wielkie znaczenie? Z wielu oczywiscie
powodow. Pierwszym z nich jest otwarcie si¢ na dialog z filozofig 1 nauka. Ksigega
stworzenia jest otwarta wobec wszystkich ludzi 1 jest ptaszczyzna, na ktérej mozna si¢
porozumie¢ i niezaleznie od podziatéw kulturowych i religijnych stuchaé¢ Boga'™®.

Drugim powodem takiego znaczenia gloszenia Boga jako Stworcy jest
koniecznos¢ przypominania, ze chrzeScijanstwo nie jest marzeniem, idealem,
konstruktem kulturowym, jedng z wielu autonomicznych narracji dotyczacych Boga.
Chrzes$cijanstwo dotyczy rzeczywistosci, ja chce kontemplowac, o nig si¢ troszczy¢, ja
takze pragnie ksztattowaé¢'’’. Wiara jako dialog z Ojcem ma w sobie potencjat, aby
ochroni¢ rozum przed ucieczkg w technokratyzm. Moze powstrzymac go przed jedynie

robieniem czego$, a zacheci¢ do poznawania: bycia zafascynowanym, patrzenia,

stuchania i rozumienia.

B DaP, s. 91.
132 7, Murphy, Christ our Joy..., s. 102.
133 TB L, s. 218.
134 NPBS, s. 38. Por. A. Michalik, Prymat Boga. ..
135
SS 2.
136 DaP, s. 91.
37 DaP, s. 91.
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W chrzescijanstwie Bég jest Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. On wszystko
stwarza, przenika i zbawia. W $wiecie rozdartym réwnoleglymi marzeniami, aby —
z jednej strony — powrdci¢ do stanu naturalnego (takze tego, co juz bylo), a z drugiej,
aby reformowac¢, zmienia¢, porzagdkowac¢, prawda o jednosci Stwoércy i Zbawcy jest
czyms, co trzeba ocali¢, co musi by¢ gloszone13 5

Jesli Bog jest Stworca, to jest tez Panem, ktéry ukochanego przez siebie $wiata
nie porzuca, ale o ktdry si¢ troszczy i ktérym rzadzi. Jako taki $wiat jest podmiotem
prawa: Bozego i naturalnego. Plynie z tego przekonanie, ze $wiat nie jest jedynie
bezduszng boska maszyna, nie jest tez jedynie przedmiotem naszej ludzkiej aktywnosci.
Nic nas nie uprawnia do robienia na tym $wiecie tego, czego tylko zapragniemy. Prawa,
ktore sg podstawg funkcjonowania tego $§wiata, sg ostatecznie zakotwiczone w Bozej
mitosci. Ona tez jest wyrazem woli, ktéra suwerennie wszystkim si¢ opiekuje
1 wszystkim zarzadza. Nie trzeba podkresla¢, jak ocalajace dla nas ludzi:
powstrzymujace przed tyranig, niepozwalajace wpas¢ w rozpacz — moze by¢ zatem
gtoszenie Boga jako Stwércy'™. ,,To przestanie jest dla nas wyzwalajace — dopowiada,
oceniajac te¢ mysl Benedykt XVI — Stowa Pisma $wigtego wskazujg bowiem, zZe nic nie
jest owocem irracjonalnego przypadku, ale wszystko istnieje, bo tak chciat Bég, nalezy
do Jego planu, ktérego centrum stanowi zaproszenie do uczestniczenia w zyciu Bozym
w Chrystusie”'*.

To powiedziawszy, nalezy tez stwierdzi¢, ze doniosto$¢ tego tematu
przepowiadania, tej kaznodziejskiej zasady wynika ze scistego zwigzku migedzy prawem
wpisanym w stworzenie a naszym sumieniem. To wiasnie Bog jako Stworca jest
Bogiem sumienia, ktore jest czescig kazdego cztowieka. Sumienia, ktére jest w swych
najglebszych czgsciach niezalezne nawet od kultury. Sumienia, ktére jest ksztaltowane
poprzez bycie czegscig stworzenia otwartego na Tego, ktory je stworzylm.

Przedstawione tu postulaty Josepha Ratzingera/Benedykta XVI dotycza nie
tylko tego, co powinno by trescig chrzescijanskiego przepowiadania, ale tez jego
ksztattu. Méwienie o potrzebie wstuchania si¢ w stworzenie, aby pozna¢ jego Stworce;

poznawania go, aby zrozumie¢ rzadzace nim prawa i samego siebie, moze by¢ owocne

tylko wtedy, gdy bedzie zakorzenione w postawie kaznodziei. Nie moze on by¢ kims,

138 DaP, 5. 92.
139 DaP, 5. 92.
140 yp 8.

141 DaP, 5. 93.
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kto jest panem wiasnych stéw 1 umystow stuchaczy i1 swymi stowami chce stwarzac
nowy $wiat. Nie moze on by¢ kims, kto zyje poza $wiatem i z nim si¢ nie liczy, nie
potrzebuje go. Musi by¢ tym, kto zyje gleboko zjednoczony ze $wiatem, do ktérego
nalezy — tak gleboko, ze zachwyca si¢ blaskiem jego praw i troskg Stworzyciela.
Rozmowa z Bogiem to najpierw stuchanie, a ,,spotkanie z Bogiem budzi moje sumienie,
aby nie podsuwato mi juz samousprawiedliwienia, nie bylo odbiciem mnie samego
i moich wspétczesnych, ktérzy maja na mnie wptyw, ale by bylo zdolnoscig stuchania
samego Dobra™'*,

Zagadnienia te s3 w podobny spos6b (cho¢ w innym celu) przedstawione przez
Josepha Ratzingera w niemal réwnolegle powstajacej pracy Bog Jezusa Chrystusa.
Réwniez tutaj na poczatku omawiania zagadnienia stworzenia $wiata przez Boga,
teolog zauwaza, ze jest ono ptaszczyzng dialogu z tymi, ktérzy w Objawienie si¢ Boga
nie wierza: ,,Wiara chrze$cijanska ma do czynienia z calg rzeczywistoscig. Ma tez do

- 143
czynienia z rozumem’

. Ma ona dostgp do rozumu. Moze si¢ wyraza¢ w tym, co
racjonalne. Nie moze ucieka¢ przed dialogiem z rozumem, z nauka. Jest to niezwykle
donioste sformutowanie nie tylko dla teologii, ale i przepowiadania. Czy mozna glosi¢
Ewangeli¢, tworzac sobie jezyk, ktéry nie ma nic wspdlnego z powszechnie
przyjmowana logika? Czy mozna rezygnowac z proby racjonalnego ttumaczenia wiary
i wyrazania jej w filozoficznym dialogu z kulturg? Czy mozna nieustannie chowac si¢
za sformutowaniami takimi jak: ,,tego nie mozna zrozumie¢, trzeba uwierzyc”, ,,to jest
tajemnica”? Oczywiscie: nie. To, ze Bog wszystko stworzyl, a prawa bytu sg zwigzane
z prawami myslenia oraz jedne i drugie maja swoje zr6dlo w Bogu, wymaga od
wierzacych i kaznodziejéw umiejetnosci czytania, dostrzegania tych zasad i ich
wyrazania. Poprzez ,struktury §wiata przeziera Stwoérca” — stwierdza Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI'*, Jest on swiadomy, ze problem ten jest niezwykle aktualny.
Po okresie, w ktorym nauka dystansowata siebie od religii, nastapit czas, w ktérym
niektérzy w fundamentalnych prawach i procesach fizyki dostrzegaja porzadek i cos, co
mu sic wymyka, a co wszystko spina, co mogloby byé Bogiem'®. Inni natomiast
(nalezacy do nurtu tzn. nowego ateizmu) twierdzg, ze fenomeny (zewngtrzne

manifestacje) wiary i religijnosci s3 czyms, co mozna bada¢ empirycznie i w ten sposob

142 g3 33,

143 BJCh, s. 35.
144 BJCh, s. 36.
145 BJCh, s. 37.
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mozna udowodni¢, ze Boga nie ma. W ten sposéb wreszcie, raz na zawsze, mozna
pokona¢ religi¢ i ostatecznie o niej zapomnie¢. Hermetycznie ,.chrzescijanskie”
gloszenie, ze wszystko jest ,tajemnicg”’, tej szansy do gloszenia Dobrej Nowiny nie
moze wykorzystac. Ba, jest zdrada drogi, na ktérej sam Bog si¢ objawia, ktérg wybrat,
aby dotrze¢ wszegdzie, do kazdego... bo jest mitoscia.

Obecnos¢ w przepowiadaniu tresci zwigzanych ze stworzeniem S$wiata przez
Boga ma jeszcze inny niezwykle wazny wymiar. Otéz czgsto jest wyrazona opinia, ze to
chrzescijanstwo jest gtdbwnym winowajcom kryzysu ekologicznego, z ktérym ludzkos¢
probuje si¢ zmierzy¢. Rzeczywiscie, nazbyt czesto wybrzmiewa w gloszonej przez
chrzescijan nauce brak szacunku wobec przyrody, przeswiadczenie, ze skoro wszystko
zostalo ludziom przez Boga podporzadkowane, moga zrobi¢ ze $wiatem, co tylko
chcg... a powinni dostosowaé $wiat do swoich potrzeb. W takich wypowiedziach
jednak bardziej niz to, co Bog objawit przez stworzenie (tj. stuzebng postawe Chrystusa,
boski sposob rzadzenia Swiatem), wybrzmiewa polityczne uwiktanie tych, ktorzy takie
poglady przypisuja samemu Bogu. Swiadomy problemu jest tez Joseph Ratzinger:

Ot6z w wierze, iz §wiat zostal stworzony przez Boga, chodzi nie o samg tylko

teori¢, nie tylko o bardzo odlegly przeszio$¢, w ktorej powstat swiat. Chodzi

wnie] o terazniejszos¢, o wlasciwg postawg wobec rzeczywistosci. Dla

chrzescijanskiej wiary w stworzenie Swiata jest sprawa zasadnicza, ze Stworca

1 Zbawiciel, B6g poczatku i Bég konca, jest kims jednym i1 tym samym. Tam,

gdzie ta jedno$¢ zostaje zakwestionowana, powstaje ,,herezja”, rozpada si¢ sam

podstawowy ksztatt wiary'*.

W tej dosadnej wypowiedzi badany przez nas autor stwierdzit wyraznie, ze
z chrzescijanskiego oredzia nie mozna wykluczy¢ ekologicznego wymiaru Objawienia.
To, kim Bdg jest, wyraza si¢ w tym, ze zbawia $wiat, troszczy si¢ o niego, a nie
dominuje. Co wigcej, obecnos¢ prawdy o stworzeniu wszystkiego przez Boga
w chrzescijanskim przepowiadaniu moze by¢ zbawienna nie tylko dla $wiata, ale
i samej wiary. Poglad ten, nieczg¢sto przypominany przez komentatoréw mysli Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, ma w sobie ogromny potencjal. Moze stymulowaé rozwdj
teologii ekologicznej. Powinien si¢ przyczyni¢ do tego, aby prawdy dotyczace
stworzenia nie tylko byly wlaczane w zakres tego, co jest przepowiadane, ale gtoszeniu

nadawaly ksztatt, forme. Innymi stowy, aby prawda, ze Bég jest jednocze$nie Stworcg

146 BJCh, s. 39.
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1 Zbawca byta widoczna w tym, jak si¢ gtosi Dobrg Nowing — tak jak jest widoczna
w trosce Boga o caty $wiat, w sposobie, w jakim jest Panem'*’.

A jakie niebezpieczenstwa groza chrzescijanskiej wierze, gdy nie pamigta ona
uwypuklonej tu prawdy? Do takich zagrozen nalezg przede wszystkim wedtug Josepha
Ratzingera: herezja odrzucenia Starego Testamentu 1 historycznosci Objawienia,

marksistowskie budowanie nowego $wiata przez rewolucje'*®

. Wydaje sie, ze ten watek
teologii papieza wymaga glebszej analizy oraz czeka na rozwinigcie.

Takze w Bogu Jezusa Chrystusa teolog z Bawarii porusza kwesti¢ sumienia.
Bog, stwarzajac wszystko, we wszystkim wycisnagt swoje podobienstwo, rowniez w nas.
Dzigki temu pozostaje blisko kazdego cztowieka. Daje nam przez to wielkg wolnosc.
W sumieniu mozemy si¢ z Nim spotkaé, nie jesteSmy wiec beznadziejnie uwiklani
w stanowione przez nas prawo. Bog, objawiajac nam prawdg, pocieszajac nas, uwalnia
od dyktatu naszego rozumienia i ksztalttowania rzeczywistoéci149.

Dostrzezenie faktu, ze Bog stworzyt §wiat, otwiera ludzi na gtebi¢ mitosci Bozej
— Pasje Syna Bozego. To jest chyba najbolesniej przez nas przezywana i najglebiej
wprowadzajaca nas w wiare konsekwencja przyjecia, ze wszystko wyszio z rgk Boga.
Skad zto? Skad cierpienie? Dlaczego tyle $Smierci jest wpisane w fizyczng strukturg
swiata? Czy da si¢ odpowiedzie¢ na te pytania, uzywajac tylko rozumu?' ™ O te
pierwotne dla ludzi pytania mozemy si¢ rozbi¢. Dobrze, jesli rozbijaja si¢ o nie tylko
nasze iluzje, maskowana obojetnos¢, proby prostego wytlumaczenia §wiata i Boga oraz
wysilki, aby uksztaltowaé go wedlug naszego pomystu. Zle, jesli rozbija si¢ o nie nasza
wrazliwos¢, otwartos¢ 1 serce. Niemniej wlasnie w ten, powiedzielibySmy: graniczny
wregcz sposob fakt, ze Bog stworzyt $wiat, pomaga nam spotka¢ si¢ z Chrystusem
i przyjac¢ Jego ofiar¢. Czasami wydaje si¢, ze B6g milczy wobec naszego zmagania si¢
ze ztem. Czasami wydaje si¢, ze rozjasnia nasze ciemnosci Pasjg i Chwalg swojego
Syna.

Poszukujac elementéw, z ktérych moglibySmy zbudowaé zrgby teologii
gloszenia, nie mozemy zapomnie¢ o tych prawdach. Gtoszenie Ewangelii jest niepetne

bez przejscia z Bogiem przez otchtan. Odnawiajace Swiat zbawienie wynika ze

zmartwychwstania Syna Cztowieczego — powstania z martwych. Unikanie czy tez

7 Por. A. Michalik, Prymat Boga..., s. 33.
148 BICh, s. 41-43.

149 BICh, s. 45.

150 BICh, s. 48.
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trywializowanie w apologetycznym zapale ciemnosci zta w zaden spos6b nie pomaga
zachwyci¢ si¢ Bogiem oraz stwarzaniem i zbawianiem przez Niego $wiata. Takie
postepowanie jest zdradg Ewangelii Ukrzyzowanego. Szybko jest demaskowane jako
fatsz. Przeciez — jak stwierdza Jerzy Szymik — ,,cierpigcy czlowiek ma «cienkg skore» —
wyczuwa natychmiast dretwg mowe, frazesy odlegte od realiow zycia, nie méwiac juz

o jakkolwiek fatszywych postawach™'

. Nie pomaga tez wspdtodczuwaé zaréwno
z tymi, ktérzy ciemnos$ci doswiadczaja, jak i z kochajacym Bogiem.

Ta konsekwencja uznania prawdy o Bogu wyrazajacym si¢ w stworzeniu
zostanie rozwini¢ta w czesci poswieconej Chrystusowi, gdyz to On jest, jak mozna si¢
domysla¢, odpowiedziag Boga na pytania dotyczace zla. ,,Odpowiedziag Boga [na zlo
i cierpienie — K.W.] — stwierdza Joseph Ratzinger — nie jest wyttumaczenie, lecz czyn.
Jest to wspotczucie, ktére przybiera posta¢ wspotcierpienia. Wspédtczucie to ma zatem

. Z tego twierdzenia réwniez powinniSmy wyciaggna¢ wnioski dotyczace
przepowiadania Ewangelii. Nie chcac banalizowac grozy zta, nie powinniSmy probowac
go wytlumaczy¢, uzasadni¢, piszac kolejng naiwng teodycee (w przeciwienstwie do
teodycei prawdziwej, gtebokiej, ktérej najlepszym przyktadem jest Ewangelia).
Mozemy pomdc si¢ z nig zmierzy¢ tylko przez pokazanie giebi ofiary Chrystusa. To zas
mozemy zrobi¢ wtedy, gdy zgodzimy si¢ wspolcierpie¢, a wspétczucie bedzie wcielone
takze w nasze zycie. Coraz bardziej bedzie tym, jak zyjemy i kim jesteSmy.

Badacza dorobku Josepha Ratzingera/Benedykta XVI wuderza fakt, ze
w pierwszych wazniejszych pracach nie rozwijal on tez dotyczacych kreacji Swiata
przez Boga. Jego rozprawy: doktorska 1 habilitacyjna dotycza Ludu Bozego. Niemniej
sama S$wicta historia to historia, w ktérej Bog dziala, objawia siebie. Jest to
jednoczes$nie historia, przez ktérg Bog kontynuuje dzieto stwarzania i w ktérej dokonuje
zbawienia Swiata. Historia Ludu Bozego jest Jego historig.

W swojej pracy Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele Joseph
Ratzinger na temat historycznosci Ludu Bozego wypowiedziat si¢ krétko, co wynika
z charakteru mys$li augustynskiej. Jego uwagi dotycza jedynie przemijania Starego

: . . 153
Testamentu i zasadniczej ponadczasowos$ci Nowego Przymierza'>.

I TB I, s. 228.
152 BJCh, s. 51.
153 JROO L, s. 369-371.
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Rozprawa habilitacyjna niemieckiego papieza Rozumienie Objawienia
i Teologia Historii wedlug Bonawentury zawiera juz duzo wigcej — silg rzeczy —
materiatu dotyczacego historii. Wydaje si¢, ze nie jest konieczne dla zglebienia
zagadnienia, ktéremu poswigcona jest ta rozprawa, aby przedstawia¢ szczegéty
Ratzingeranskich analiz mysli Bonawentury. Przywotane tu zostang te tylko idee, ktdre
maja zwiazek z gloszeniem. Jak bardzo trudne jest opisanie relacji Objawienia do
historii Joseph Ratzinger jest doskonale $wiadomy'™*. Wystarczy znaé tylko pobieznie
dzieje mysli europejskiej, ze wiedzie¢, jak trudno byto jej (i jest) poradzi¢ sobie z tym,
co zyjace i zmienne, czego nie da si¢ opisa¢ raz na zawsze (jak wiec jest prawdziwe?).
Problem ten byt zas szczegdlnie ostro widziany w dobie katedr i scholastyki: czasu
pracowicie odbudowywanego §wiata, zachwyconego na nowo odkrywanym porzadkiem
swych racjonalnych korzeni i wychylajagcym si¢ ku wiecznemu porzagdkowi nieba. Jest
zrozumiate, ze zagadnienia dotyczace historycznosci zmiany sprawiaty wielkg trudnos¢
dla ludzi zachty$nigtych Wiecznoscig, a dokonujacych tak wspaniatych odkry¢
z dziedziny logiki i sztuki myS$lenia. A takim byt i w takim S$rodowisku zyt
Bonawentura.

Bonawentura sformutowat zasad¢ pozwalajaca zrozumie¢, czym jest Objawienie
si¢ Boga w historii 1 przekroczy¢ paradoks spotkania tego, co wieczne, z tym, co
zmienne. Jest ona uwypuklona przez Josepha Ratzingera jako klucz do analizy wielu
zagadnien teologii historii. Wedtug Bonawentury ,,«Objawienie» jest rzeczywistoscig
w dwoistosci zdarzenia wewngtrznego i zewngetrznego, wewnetrznego i bezposredniego
apelu Boga i zewngtrznego dziejowego pouczenia”lss.

Jak gleboko teologia Bonawentury penetruje teologi¢ Ratzingera? Czy i on jest
przekonany, ze Bog objawia si¢ w przestrzeni utworzonej przez dzieje Swiata i przez te
wiasnie histori¢? Jesli tak, to za wlasne przyjmuje widzenie zdarzen, przez ktore
objawia si¢ Bodg, jako dwuwymiarowych: sa one przekazaniem jakie§ prawdy
potrzebnej w danym momencie. Jednoczesnie sg one czyms, co wychodzi poza tenze
moment, co dzieje si¢ w duszy/intelekcie, gdzie Bog méwi z serca do serca. W ten
spos6b mozemy powiedzie¢, ze Prawda, ktérg jest i ktéra si¢ dzieli, jest wieczna

1 prawdziwie wcielona w histori¢. Czy takie rozumienie Objawienia si¢ Boga w historii

134 JROO 1, s. 137.
155 JROO 1L, s. 188.
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jest istotne dla poszukiwania idei wchodzacych w skiad teologii gloszenia Josepha
Ratzingera? Z pewnoscig.

Poczatki pracy naukowej Bawarczyka na polu teologii zwigzane sg z jej historig
(ktéra oczywiscie jest obecna na wiele sposobéw w terazniejszosci) i... refleksja nad
historig. Trudno jest jednak w pracach pochodzacych z tych lat dostrzec rozbudowane
watki jednoznacznie dotyczace stworzenia. W 1981 roku w monachijskiej katedrze —
jak sam wspomina — wygtosit Joseph Ratzinger cztery katechezy dotyczace stworzenia
swiata przez Boga i konsekwencji tego faktu. Katechezy te zostaty wydane w formie
ksigzkowej Juz motywy podjecia si¢ przez niego tego dzieta sg dla nas znaczace. ,,Mam
nadziej¢ — czytamy — ze ta niewielka ksigzeczka zmobilizuje innych do lepszego
opracowania tego tematu, tak, aby przestanie o Bogu-Stworzycielu odzyskato swoje
miejsce w naszym przepowiadaniu”'*. Uznanie prawdy o Wcieleniu odciska swoje
pietno na teorii gloszenia. Bedac tego swiadomym, Joseph Ratzinger wyliczyt wiele
takich konsekwencji w omawianych tu katechezach.

Nie tylko chrzescijanie, nie tylko Izrael uznawat i wierzy, ze to Bog stworzyt
swiat. To przekonanie podzielaja niemal wszystkie inne religie. Takze wielu sposréd
tych, ktérzy nie wierza w zadnego Boga, uznaje, ze §wiat pochodzi od kogos, kto jest
poza nim, jest owocem emanacji jakiejs absolutnie doskonatej energii. Wszystko
stwarzajacy Bog objawia si¢ jako B6g uniwersalny, dostepny dla kazdego, ktérego nie
mozna sobie zawtaszczy¢. Bog ogtasza to, kim jest przez akt stworzenia. Tenze akt jest
dostgpny dla kazdego, kto chce pozna¢ prawde. Gloszenie Boga, ktérego trescig jest
prawda o stworzeniu, a takze ktére chce by¢ dostgpne dla kazdego, moze byc¢
ptaszczyzng dialogu... dialogu os6b poszukujacych prawdy, Boga i wreszcie — w ten
wtasnie sposéb — dialogu Boga z ludzmi (dodajmy: roznych kultur i religii). Dialog ten,
oparty na szczerym pragnieniu prawdy, ma szans¢ by¢ nie tyko wymiang pogladéw
dotyczacych poczatku §wiata czy tez naukowa dyskusja. Moze prowadzi¢ do giebszego,
kontemplacyjnego poznania rzeczywistosci'”’. Czytamy:

W rozmowach z biskupami z Afryki i Azji [...] uswiadamialem sobie wcigz na

nowo i czg¢sto w zaskakujacy sposob, ze wielkie tradycje ludéw zachowuja

gleboka jednos¢ z wiarg biblijng. Zachowana w nich zostata pierwotna wiedza
cztowieka, ktora jest otwarta rowniez na Chrystusa. W naszej cywilizacji

136 NPBS, s. 8-9.
57 NPBS, s. 21-23.
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technicznej niebezpieczenstwo polega na odcigciu si¢ od tej pierwotnej

. 158
wiedzy °.

Dzigki uznaniu prawdy o stworzeniu §wiata przez Boga — idealnie: niezaleznie od religii
— powinni§my czu¢ si¢ zobowigzani do odpowiedzialnego sposobu bycia. Wszakze to
nie przypadek, dobdr naturalny, anonimowa energia czy entropia s3g tym, co jest
podstawg Swiata, ale Mysl i Mitoge™.

»dtworzenie zostatlo dokonane, aby byto obiektem adoracji” — stwierdza
bawarski teolog'®. Jest on przekonany, byto to oczywiste dla wszystkich kultur i religii
(byto zalazkiem religii naturalnych?). Uderza w tym prostym sformutowaniu uzycie
pojecia ,,adoracja”. Adoracja nie jest jedynie koncentracja wynikajaca z wysitku
poznawania, nie jest tez tylko podziwem wobec czego$ wzniostego. To nie fascynacja.
Adoracja to wi¢z. Zaktada ona mitos¢, umiejetno$¢ dostrzezenia, iz stworzenie jest
wyrazem mitosci Boga. A kochajac Stworce, petne Jego mitosci stworzenie mozna
ukocha¢'®".

Najpetniej jest to widoczne w czlowieku: czesci stworzenia i dziecku Bozym.
Nic nie ma piekniejszego niz mitos¢, ktérej mozna doswiadczy¢ i ktérg mozna dzieli¢
z innymi na tak wiele sposobow, ogarniajgcych cate nasze cztowieczenstwo. Teza, ze
»stworzenie zostalo dokonane, aby bylo obiektem adoracji” brzmiataby wrecz
pogansko, panteistycznie, gdybySmy mysleli o stworzeniu w ogdlnosci. Jest ona
oczywistoscig, gdy tylko doswiadczyliSmy mitosci. I tak bardzo ukochalismy, ze
zaczeliSmy adorowac.

Zatem uznanie potrzeby adorowania Boga i Jego dzieta ma ogromne znaczenie
dla funkcjonowania ludzkiej spotecznosci. Z jednej strony uczy wspoéiczucia: kazdy
i kazda z nas jest cze$cig §wiata, pochodzi z tej ziemi, po ktérej kroczymy. Z drugiej
strony kazdy i kazda z nas ma by¢ otoczony/otoczona wielkim szacunkiem, jesteSmy
obrazem Boga samego. 1 wreszcie kazdy 1 kazda z nas jest zdolny/zdolna, by mitosci
do$wiadczac i jg okazywac. W tym widzimy podstawy braterstwa, réwnosci i wolnosci.

Nie w nowozytnym, rewolucyjnym przekonaniu, ze jesteSmy réwni, bo jesteSmy

' NPBS, s. 37.

"% NPBS, s. 26.

'% NPBS, s. 36.

161 Taki sposéb myslenia wynika z ujmowania przez J. Ratzingera Objawienia nie tylko jako czego$
dynamicznego, ale przede wszystkim jako dialogu. Modlitwa, adoracja s3 tu rozumiane jako
wladciwa, podstawowa odpowiedz dana Bogu, umozliwiajaca kontynuacje tegoz dialogu — poprzez
troske i ofiarg. Por. C.S. Collins, The Word Made Love..., s. 54.

70



ROZDZIAL 1. BOG GLOSZACY DOBRA NOWINE

trybikami spotecznej machiny. Nie w przeSwiadczeniu, ze mozemy stworzy¢ ludzki,
nam odpowiedni porzadek $wiata, ale w zdolnosci i potrzebie mitosci, adoracji —
tworzenia razem ze Stwérca'®. Joseph Ratzinger wyrazit to syntetycznie w
nastepujacych stowach:
Kazdy cztowiek jest chciany przez Boga. Kazdy cztowiek jest Jego obrazem.
A na tym polega pierwsza i najgtebsza jednos¢ ludzkosci — wszyscy, kazdy
cztowiek realizuje ten sam projekt Bozy, ktéry odpowiada samej stwoérczej idei
Boga. [...] Ludzkie zycie znajduje si¢ pod szczegdlng ochrong Boga, gdyz kazdy

cztowiek [...] nosi w sobie Boze tchnienie, kazdy jest obrazem Boga. To jest

najglebsza racja nienaruszalno$ci godnosci czlowieka i na tym opiera si¢

ostatecznie kazda cywilizacja'®.

W chrzescijanstwie przeciez nie chodzi o konserwowanie zastanego porzadku, bycia
listkiem figowym dla przemocy dotyczacej spotecznosci i przyrody, dokonywanej
w imi¢ odwiecznych zasad. Chrzescijanstwo polega na byciu kreatywnym, walczacym
z tym, co zle, wytrwale stuzagcym dobru. Innymi stowy polega ono na byciu twérczym
razem ze Stworcg, petnieniu nie swojej, ale Jego woli, na dziataniu nie wedtug swojego
planu, ale na adoracji porzadku Bozego (mitosci bedacej DNA stworzenia) i dziataniu
wedtug niego'®. Inaczej ogtaszanie wyzwolenia, ktére daje Dobra Nowina, bedzie
nieprawdziwe i nieskuteczne: ,,Chrzescijanska nauka o wyzwoleniu nie moze zatem si¢
oby¢ bez nauki o stworzeniu, opiera si¢ na niej, opiera si¢ na niezmiennym «tak» wobec
stworzenia”'®.

Czy takie przekonanie moze i powinno mie¢ wplyw na rozumienie
przepowiadania? W dobie, kiedy kwestie ekologiczne majg najwyzszy priorytet, a
jednoczesnie — paradoksalnie — wielkie korporacje usprawiedliwiajg prowadzong przez
siebie, wyniszczajacg sSwiat aktywnos¢, powotujac sie¢ na Boga, ktéry oddat ludziom
ziemi¢ we wladanie, jest to sprawa najwyzszej wagi. Coraz czesciej i donosniej, z tego
wtasnie powodu, w sferze publicznej wybrzmiewa stwierdzenie o szkodliwosci
chrzescijanstwa: ,,W radykalnym zwrocie chrzescijanska nauka o stworzeniu zostaje

55166

uznana za przyczyn¢ pladrowania §wiata” ", tymczasem jego trescig jest (a powinno

by¢ takze czyms$ widocznym) przekonanie, ze prawdziwie tworczym — kreatywnym

162 por. NPBS, s. 93-94.
165 NPBS, s. 52.

164 por. TB 1, s. 219-220.
165 NPBS, s. 97.

166 NPBS, s. 43, 82.
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mozna by¢, wylacznie bedac w jednosci ze Stwérea'®’. Ratzinger wypowiada si¢ na ten
temat w jasny i ostry sposob: ,,Ponizenie stworzenia nie moze nigdy sta¢ si¢ nosnikiem
taski, jedynie odium generis humani, gnostyckiego konfliktu ze stworzeniem, ktéry
ostatecznie nie chce i nie moze chcie¢ zadnej taski™'®®, Teologiczne spojrzenie na §wiat:
stworzenie majace by¢ obiektem adoracji — powinno by¢ trescig przepowiadanej Dobre;j
Nowiny. Powinno tez mie¢ odbicie w wyborze formy gloszenia. Adoracja — uwaga! —
nie tylko Boga, ale i Jego dzieta jest manifestem pragnienia i odnalezienia Mitosci.
Doskonale jest to widoczne w obowigzku przestrzegania roku jubileuszowego, szabatu,
Dnia Par'lskiego169 — co jest kolejng sugestig dotyczaca pozadanych form i tresci
gloszenia Dobrej Nowiny.

W rozdziale pierwszym tej pracy poszukujemy zasad, tez, sugestii zawartych
w dzietach Josepha Ratzingera, ktére moga pomdc uporzadkowac zagadnienia
dotyczace gloszenia, ewangelizacji i misji. Te aktywnosci sa podejmowane przez
chrzescijan 1 jednoczacy ich Kosciél. Przede wszystkim jednak sg one dziataniem Boga.
Dzialaniem wyrazajacym istote¢ Boga, ktdry jest mitoscig. To, ze Bdg jest Tréjjedyny
ijest Stwoércg, powinno by¢ nie tylko trescig przepowiadania, ani nawet jedynie jego
wzorem. Jakiekolwiek gloszenie, dzialanie ewangelizacyjne i1 misyjne jest puste
1 bezprzedmiotowe, jesli w nim i przez nie Bog nie stwarza i komunikuje si¢ ze soba.

Bog jest mitoscig. Dlatego zyje jako Trzy Osoby, ktére komunikujg si¢ ze sobg
nawzajem i ze $wiatem — stworzonym w/przez ten dialog. Gloszenie Stowa Bozego
(przez samego Boga) nie jest czyms§, co si¢ robi, ale kim si¢ jest. Jest budowaniem
relacji, bo jest si¢ relacjg. Gloszenie nie jest rowniez jedynie przekazywaniem
informacji, ale tworzeniem... tworzeniem razem ze Stwoércg (odpowiadajac na to, co
komunikuje), dzigki temu jest to tworzenie, ktére moze rzeczywiscie zmieni¢ to, co
ztego w Swiecie. Jest oparte na poznaniu prawa Bozego, pozwala na dostrzezenie wigzi
tego Swiata (prawa Bozego, naturalnego i stanowionego). Gloszenie/tworzenie, ktérego
uczy nas Boég, jest najpierw adoracja, milczeniem — pelnym szacunku wspdétczuciem
z cierpigcym $wiatem — cierpigcym z powodu potegi zta i niemoznos$ci dostrzezenia

sladow Bozej obecnosci. Wreszcie gloszenie, ktérego uczy nas Bég, jest dwoistym

167 NPBS, s. 44.
168 NPBS, s. 93.
169 NPBS, s. 40.
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aktem, w ktérym to, co zewngtrzne, dzieje si¢ jednoczesnie z tym, co wewngtrzne:
poprzez stowa, czyny, sposéb bycia, wspétcierpienie sam B6g moéwi z serca do serca.
Dotychczasowe wedrowanie teologicznym szlakiem wytyczonym przez Josepha
Ratzingera wielokrotnie doprowadzato nas do punktu spotkania z Jezusem Chrystusem.
To dzigki Niemu mozemy zagladna¢ przez dziurke tajemnicy intymnego zycia Tréjcy
Swietej. On jest Stowem petnym mitoéci zapisanym w stworzeniu, wreszcie On jest
odpowiedzig Boga na pytanie o zlo i cierpienie. Ta obserwacja ptynnie wprowadza nas

w drugg czes¢ tego rozdziatu, poswiecong Osobie Jezusa Chrystusa.

1.2. Postanie Syna

Bernard z Clairvaux zakonczyt jedno ze swych kazah poswieconych Pie$ni nad
Piesniami wyznaniem: ,,kiedy dyskutujesz lub méwisz, nic nie ma dla mnie smaku, jesli
nie ustysz¢ imienia Jezusa”'’’. Joseph Ratzinger przypomniat te niezwykle stowa
w czasie jednej ze swych Srodowych audiencji. Stwierdzit, ze s3 one wazne dla
wszystkich chrzescijan, bo tylko doswiadczenie pigkna, bliskosci 1 miloSci Jezusa
umozliwia poznanie Go'’'. Odnosza si¢ one takze do zycia i twérczosci tego wielkiego
wspotczesnego teologa. Opisuja jej aspiracje oraz jej ksztatt. Jak juz przekonaliSmy si¢
o tym w trakcie naszych poszukiwan, jest ona chrystocentryczna.

Benedykt XVI zawsze podkreslal, ze istoty chrzescijanstwa nie stanowi jakas

idea, doktryna czy system. To Jezus stanowi centrum naszej wiary. Jezus

Chrystus jako prawdziwy cztowiek i prawdziwy Boég. Otwiera to przed nami
zupelnie nowa perspektywe

— tak to ujal znawca jego mysli i przyjaciel: arcybiskup Alfons Nossol'”2. Wielu

z teologéw, ktorzy zglebiali dorobek Josepha Ratzingera, wilasnie w ktéryms

170 Bernard z Clairvaux, Sermones in Cantica Canticorum, 16, 6, S. Bernardi, Clarae-Vallensis abbatis
primi, Opera omnia: sex tomis in quadruplici volumine comprehensa: post Horstium denuo recognita,
aucta et in meliorem digesta ordinem, necnon novis praefationibus, admonitionibus, notis et
observationibus indicibusque copiosissimis locupletata tertis curis D. Joannis Mabillon. [T. 3-4] /
accurante et denuo recognoscente J.-P. Migne, [PL 183] Turnholti 1988.

I Benedykt X VI, Mistrzowie duchowi..., s. 41-42.

2°A. Nossol, Abp Nossol wspomina Benedykta XVI i jego dzieto, http://ekai.pl/wydarzenia/temat_
dnia/x75277/abp-nossol-wspomina-benedykta-xvi-i-jego-dzielo/?page=1 [dostep: 19.05.2016].
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z aspektow jego badan chrystologicznych upatrywali klucz do zrozumienia jego
mysli'”>.

Poszukiwanie elementéw teologii gloszenia, ewangelizacji i misji w dorobku
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI doprowadzito do badania, co dogmat o Trojcy
Swigtej czy fakt stworzenia $wiata przez Boga méwi o chrzescijanskim
przepowiadaniu. To badanie doprowadzito do punktu, w ktérym trzeba zadaé sobie
kolejne z kluczowych pytan tej pracy: czego i jak Jezus Chrystus (to, co powiedziat,
zrobil, czego doswiadczyl i ciagle dla nas robi) uczy o chrzescijanskim
przepowiadaniu? Przeciez wszystko, co stwierdziliSmy o gtoszeniu Dobrej Nowiny
przez samego Boga, prowadzilo nas do Chrystusa. Wyrazit to uznany znawca
i propagator teologii Josepha Ratzingera — ks. profesor Jerzy Szymik: ,,Chrystocentryzm
w pismach J. Ratzingera/Benedykta XVI dookresla i definiuje teocentryzm, wypetnia
go oryginalnie chrzescijanska trescig... Chrzedcijanski teocentryzm jest wigc
ewidentnie chrystocentryczny”174.

Nie tylko wspodiczesni teologowie dostrzegaja te zaleznos¢. To, ze Chrystus jest
zwornikiem nieba i ziemi, Boga i stworzenia, gdyz jest centrum zyciodajnej
komunikacji Stwoércy ze swoim stworzeniem, dostrzegali juz pierwsi chrzescijanie.
Swiadectwem tego jest jeden z najbardziej nosnych fragmentéw Nowego Testamentu,
ktéry wyraza jedno z konstytutywnych przekonan chrzescijanstwa:

Wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcéw [naszych]

przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna.

Jego to ustanowil dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyl

wszechswiat (Hbr 1,1-2).

Rozpoczynajac badanie mysli Josepha Ratzingera pod katem wpltywu
uprawianej przez niego chrystologii na teori¢ gloszenia, trzeba zrobi¢ nast¢pujace
zastrzezenie. Nie jest mozliwe, aby w ramach tej pracy przedstawi¢ rzetelnie calg
chrystologi¢ Josepha Ratzingera. Zostato to juz zreszta wielokrotnie zrobione. Nasza
kwestia dotyczy gloszenia, ewangelizacji i misji. W niezwykle bogatym dorobku
teologa dotyczacym osoby Jezusa Chrystusa skoncentrujemy si¢ zatem na tych

twierdzeniach, ktére odnoszg si¢ do chrzescijanskiego gloszenia.

173 Wystarczy przytoczy¢ tytuty kilku opracowan: J. Murphy, Christ our Joy... oraz E. de Gaal, The
Theology of Pope Benedict XVI...
74 TB 1, s. 153.
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W tym celu zadamy sobie pytanie, co oznacza, ze wlasnie przez Jezusa
Chrystusa B6g méwi do nas w naszym jezyku i jakie wynikajg z tego konsekwencje
(kim On jest)? Nastepnie sprobujemy zastanowi¢ si¢ nad faktem modlitwy Jezusa,
czego uczy nas przez to, ze rowniez w naszym imieniu méwi do Ojca (w jakg rozmowe
nas wtajemnicza). Kolejnym zagadnieniem, z ktérym si¢ zmierzymy, jest ksztatt i tres¢
nauczania Jezusowego i zalozenie przez Niego Kosciota (co zrobit i robi). Przeciez:
,W apostolskim kazaniu Chrystus dlatego znajduje si¢ w centrum przepowiadania,
poniewaz jest obecno$cia Bozego dziatania w ludziach™'”. Nie jest wspomnieniem, nie
jest idea. Stowa, ktore pozostawil, takze nie sg dla nas najwazniejsze. Najistotniejsze
dla nas jest, ze dzigki Niemu B6g dziala w naszych sercach i naszym $wiecie — dajac
zycie, dajac nam siebie w mitosnej rozmowie. I dlatego — zdaniem Josepha Ratzingera —
katolicka teologia gloszenia, ewangelizacji i misji, jak i cate zycie Ko$ciota, na Osobie

1 dziataniu Chrystusa powinny byc¢ skoncentrowane'’®.

1.2.1. Chrystus — B6g mowiacy o sobie ludzkim jezykiem

B6ég méwi nam o rzeczach najwazniejszych. Nie tylko wyjasnia nam
rzeczywisto$¢ i objawia swojg tozsamos$¢, ale dodaje nam otuchy, podtrzymuje nas
w istnieniu i zawsze nowym zyciu. Dzieli si¢ soba, zaprasza do swego intymnego,
wewnetrznego zycia, abySmy mogli schowaé w przestrzeni, ktorg tworzy Jego mitos¢
(ktéra jest On sam). W ten spos6b otwiera przed nami niczym nieograniczone
przestrzenie: daje nam wolnos$¢, bo daje nam mitos¢, ktéra sprawia, ze nie musimy si¢
ba¢. Inaczej to ujmujac — troch¢ w Ratzingeranskim, troch¢ anarchistycznym stylu:
mozemy zy¢ na krawedzi, bo dzigki milosci Boga wiemy, ze nie jest to krawedz
otchtani. Wiemy to nie tylko dzigki pieknu i porzadkowi Bozemu wpisanemu
w stworzenie, ale dzieki Jezusowi Chrystusowi. On za§ — tak jak Tréjca Swieta, co
wykazaliSmy juz wczesniej — gtosi Ewangeli¢ przed wszystkim przez to, kim jest.

Tragiczne napigcie, ktére powstalo migdzy Jezusem a tymi, ktérzy chcieli

zobaczy¢ w Nim Mesjasza, dotyczylo niemoznosci dostrzezenia przez Jego uczniow

175 JROO V1/2, s. 594.
176 por. JROO VII/1, s. 197; P. Kaczmarek, Benedykta XVI zmaganie o dialog 7z islamem, ,Studia
Theologica Varsaviensia UKSW™ 2 (2012), s. 260.
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faktu, ze w tym, kim jest i co robi, wyraza autentycznego siebie. Jego czyny — dziatanie
Boze — wskazywaly natomiast, ze nie byl On kolejnym z prorokéw, ale Synem Bozym.
Boza tozsamos$¢ Jezusa zostata wyrazona w tym, co robit i co glosit — w tym, jak jako
cztowiek zyl. Dramat tych, ktérzy byli tak blisko Jezusa, polegal na tym, ze nie byli
w stanie dostrzec podobienstwa Jego czyndéw do czynéw Bozych wpisanych w naturg
i histori¢, a zatem nie byli w stanie rozpozna¢ w Jego stowach i decyzjach
przychodzacego Boga. Jakze wieczno$¢ moze by¢ tak blisko? A w Jezusie Chrystusie
byla i jest na wyciggniecie reki. Zasadniczg tre$¢ Dobrej Nowiny, ktérg glosit 1 ktérg
jest Jezus Chrystus Joseph Ratzinger/Benedykt XVI wyraza w nastepujacych stowach:
Pierwotna ludzka tgsknota ujrzenia Boga w starym Testamencie przybrata posta¢
»szukania Bozego oblicza”. [...] Teraz Filip wyraza t¢ tesknote przed Panem

i otrzymuje zaskakujaca odpowiedz, w ktoérej streszcza si¢ jak w krysztale

nowo$¢ Nowego Testamentu, nowo$¢ przychodzaca przez Chrystusa: Tak, Boga

mozna zobaczyé. Widzi go ten, kto widzi Chrystusa'’’.

Tylko dzigki bezposredniemu objawieniu i, niestety, tylko na chwile Szymon
syn Jony zrozumiat, kim jest Mistrz, z ktérym wedrowat po Ziemi Swigtej. Na co dzien
byl synem ciesli z Nazaretu. Owszem, Pisma wyjasniat z niezwyklym autorytetem,
czynil cuda. Ale przeciez bylo dobrze znane, skad pochodzi i kim s3 jego krewni,
a zatem kim jest 1 On. Dostrzega to Benedykt XVI i zadaje pytanie: ,,Kim jest Jezus?
Skad pochodzi? Obydwa pytania $cisle taczg si¢ ze soba”!"®. Czy pochodzi z Nazaretu,
czy tez od Boga — z Wieczno$ci? Z tymi pytaniami zmagali si¢ wszyscy zafascynowani
Jezusem, a dotyczg one tego, kim On jest. Transformujgc te pytania w twierdzenia,
dostrzegamy nastepujaca zaleznos¢: to, kim jest Jezus, pokazuje nam, skad pochodzi.
Jezus za$ objawitl — jak juz to ustaliliSmy — to, kim jest, poprzez znaki przekraczajace
prawa tego $wiata. Czynit to, co w calej historii zbawienia czynit tylko Bég. W ten
spos6b pokazal, ze pochodzi nie przede wszystkim z Nazaretu, ale z nieba — od Ojca.
Jest Mesjaszem, jest Chrystusem. Zatem: przez to, kim Jezus jest, pokazuje nam, skad
jest i, konsekwentnie, komunikuje nam, kim jest Ten, ktéry Go postat — kim jest Bog.
Innymi stowy to, kim jest Jezus z Nazaretu, jest podstawowa formg Jego

przepowiadania. Odwracajac porzadek tej tezy, mozna dokona¢ ciekawej obserwacji:

177 JROO V172, s. 696—697.
178 JROO VI/1, s. 40.
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Chrystusowe przepowiadanie nie wyraza si¢ — podkre§lmy: nawet — w Jego stowach
(nauczaniu), a w Jego Osobie i catoksztalcie dziatania:
Odwieczne Stowo, ktére wyraza si¢ w stworzeniu i przemawia w dziejach
zbawienia, stato si¢ w Chrystusie czlowiekiem, ,,zrodzonym z Niewiasty” (por.

Ga 4,4). Stowo nie wyraza si¢ tu przede wszystkim w sposob dyskursywny,

poprzez pojecia lub reguty. Obcujemy tutaj z osoba samego Jezusa. Jego jedyna

1 szczegdllna historia jest ostatecznym stowem, jakie Bog kieruje do ludzkosci'”.

Wyraznie jest obecne to przekonanie juz w pierwszych stowach Ewangelii
wedtug s$wietego Marka: ,Poczatek Ewangelii Jezusa Chrystusa, Syna Bozego”.
Wedlug egzegetéw moga one oznacza¢ nastepujace tresci, ktére nalezy interpretowac
facznie. Jest to Ewangelia o Jezusie Chrystusie, ale tez Ewangelia Jezusa Chrystusa, czy
nawet Ewangelia, ktorg jest Jezus Chrystuslgo.

To, kim Jezus jest, okresla tres¢ i forme gloszonej przez Niego Dobrej Nowiny.
Poprzez uzycie tytutu ,,Chrystus” Ewangelista Marek podkreslil, ze ten Jezus, ta
Ewangelia pochodzi od Boga. Jest pomostem pomiedzy niebem i ziemia'®'. W ten
sposob to, co Jezus robitl i glosil, a co jest opisane przez ewangeliste, koresponduje
ztym (jest wyrazem, kontynuacja tego), co Bdég uczynit na poczatku, wszystko
stwarzajac. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI dostrzega to z calg ostroscig. Czytamy:
,pochodzenie Jezusa, Jego «skad», stanowi sam «poczatek» — prazrédto, z ktérego

., . . 182
wszystko pochodzi, i «$wiatto», ktére §wiat czyni kosmosem”

. W ten sposéb
mozemy stwierdzi¢, ze historia Jezusa na ziemi nie jest jakim$ nowym, oddzielonym od
innych sposobem objawienia si¢ Boga. Jest kontynuacja tego, co Bég robi od poczatku:
dajac siebie, a wiec dajac zycie: ,, Janowy Prolog méwi nam, ze Logos jest rzeczywiscie
od zawsze, iod zawsze On jest Bogiem. Tak wigc nigdy nie byto w Bogu czasu,
w ktérym nie byto Logosu. Stowo istnialo przed stworzeniem™'®. Co wiccej, jest
wyjasnieniem przez Boga innych drég, na ktérych objawit, kim jest'®*. Prowadzi to do

znaczacych dla naszych poszukiwan konkluzji. W tym, co na r6zne sposoby Bég do nas

mowi, nie ma dramatycznych przepasci. Jedng prawde o sobie — prawde symfoniczng —

7 VD 11.

180 R. Bartnicki, Tres¢ tytutu Ewangelii wedtug sw. Marka (1,1), ,,Warszawskie Studia Teologiczne”
XXII (2009), s. 68-69.

181 Por. J. Szymik, Chrystocentryzm. Dialog Kosciota i $wiata, ,Verbum Vitae” 6 (2004), s. 235.

182 JROO VI/1, s. 44.

183 VD 6.

'8 Co doskonale wspétbrzmi z rozumieniem Objawienia, relacji miedzy teologig i filozofiag Tomasza
z Akwinu. Por. STh, I, q. 1.

77



ROZDZIAL 1. BOG GLOSZACY DOBRA NOWINE

Bog przekazuje na wiele sposobow. W ten sposéb wyraza to, czego nie da si¢ zawrzec
w prostej formule lub wyrazi¢ symbolami, misteriami czy jezykiem. To, co B6g chce
nam o sobie powiedzie¢, przekracza nasze mozliwosci zrozumienia, ustyszenia
1 zobaczenia. Dlatego pokazuje si¢ nam na tak wiele sposobéw. Niemniej jest to jedno,
integralne objawienie si¢ Boga. Czytamy: ,,W stowach odkrywamy coraz lepiej Stowo
i w ten sposéb jest to zawsze to samo objawienie”®”.

To jedno na wiele sposobéw objawienie si¢ Boga jest dopowiedziane w Jezusie
Chrystusie — tym, kim jest. On jest kluczem hermeneutycznym do mowy Boga zywego
— dialogu, ktory jest toczony przez Osoby Trojcy Swiqtejlg(’. Konsekwencje takiego
rozumienia objawienia si¢ Boga w Jezusie Chrystusie dotycza takze myslenia
soteriologicznego. Powodem (pierwszoplanowym) Wcielenia Syna Bozego i podjecia
przez Niego meki na krzyzu nie jest grzech pierworodny cztowieka, ale pragnienie
Boga, aby poprzez pokazanie, ze jest mitoscia, przyciagna¢ ludzi do siebie'™.

Wyraznie stwierdzit to Joseph Ratzinger, piszac: ,,Objawienie bowiem nie jest
pewng liczbg twierdzen — objawieniem jest sam Chrystus: On jest Logosem,
wszechogarniajagcym Stowem, w ktérym Bog wypowiada samego siebie, i ktére my
dlatego nazywamy Synem Bozym™'®. Konsekwencja uznania faktu, ze to Chrystus jest
najpetniejszym objawieniem przez Boga swojej tozsamosci 1 prawdy o Swiecie, jest
uznanie, ze wszelkie proby skodyfikowania wiary w prostych zdaniach czy tez
formalizacji wiary sg skazane na niepowodzenie. Nie da si¢ w matematycznym czy
nawet katechizmowym zbiorze twierdzen zawrze¢ catej prawdy o Bogu, ktory jest,
stwarza izbawia. Ba, nie da si¢ stworzy¢ teorii-naprawde-wszystkiego: Swietego
Graala nauki. Prawda o Bogu i $wiecie jest osobg! — to wniosek ptynacy z teologiczne;j
interpretacji jednego z najbardziej doniostych probleméw epistemologicznych nauki'™.
Ostatecznie prawdy o $wiecie nie mozna wyrazi¢ syntetyczng formulg, bo ona jest
osobg. W gruncie rzeczy wniosek ten jest optymistyczny. Czy nie byloby strasznie,
gdyby $wiat byt tylko taki, jaki mozemy poja¢, zawarty w kilku ludzkich stowach? Czy

nie byloby straszne, gdyby to, czym jest Bog i $wiat, bylo wyrazone w logicznie

185 JROO V172, s. 608.

186 Por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera,
Krakéw 2006, s. 254.

87§, Oliver, Christ, Descent and Participation, w: The Pope and Jesus of Nazareth, red. A. Pabst,
A. Paddison, London 2009, s. 81-82.

188 JROO V1/2, s. 681. Por. TB 1, s. 18.

139 Por. C.S. Collins, The Word Made Love..., s. 76.
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uporzadkowanych zdaniach, poza ktérymi nie bytoby nic waznego (nawet mitos¢, ktora
jest Bog)?

W przytoczonej wyzej wypowiedzi wazne jest takze okreslenie Chrystusa
zaro6wno jako Logos, jak 1 Stowo. Logos jest przede wszystkim Sensem. Stowo jest
natomiast narzedziem komunikacji. Chrystus nie jest tylko sensem, nie jest tez czcza
gadanina. Jest komunikujacym si¢ sensem. Mitoscig?'”

Osoby nie da si¢ poznac ,,szkietkiem i okiem”. Aby poznaé to, co Bég nam
przekazuje, trzeba wej$s¢ z Nim w relacje — osobowa wiez. Wyrazajac si¢ z wieksza
precyzja: trzeba wejs¢ w relacje z Jezusem Chrystusem, sta¢ si¢ jego matka, bra¢mi
1 siostrami (Ek 8,21). Wigcej: bedac razem z Jezusem, trzeba wejs¢ w relacje, w ktorej
trwa On sam, a wicc trzeba wejs¢ w wiez z Ojcem i Duchem Swigtym: postuszenstwo.
W ten dopiero sposéb Jezus Chrystus bedzie naszg ,,droga, prawda i zyciem” (J 14,6),
bedzie w stanie przekaza¢ nam mow¢ Boga.

Z sformutowanych wyzej wnioskbw mozna wyprowadzi¢ nastgpujace dane
Ratzingeranskiej teologii gloszenia. B6g objawia siebie i prawde o $§wiecie przez to,
kim jest Jezus Chrystus™'. Nie jest to jakie$ nowe objawienie — jest to kwintesencja
Bozego przekazu wyrazonego takze w stworzeniu. Prawda o sobie, o §wiecie 1 0 nas,
ktora przekazuje nam Bog, jest tak wspaniala, Ze nie da si¢ jej zawrze¢ w naukowych
formutach. Mozna ja pozna¢, wchodzac w osobowg relacje z Jezusem Chrystusem
i w te, w ktérej sam trwa zjednoczony ze swym Ojcem i Duchem Swigtym. Tak Bég
glosi i ewangelizuje, tak Osoby Tréjcy Swigtej wypetniaja swa misje... To powinna by¢
rowniez forma i tre$¢ naszego przepowiadania.

Bardzo dobrze jest to widoczne — wielokrotnie stwierdza Joseph Ratzinger —
w staraniu chrzes$cijanstwa o wtasciwe zrozumienie, kim jest Jezus Chrystus, oraz o to,
jak mozemy pozna¢ prawd¢ o Nim, przebijajac si¢ przez nasze oczekiwania i teorie. To
napigcie wyrazito si¢ w (przede wszystkim) dwudziestowiecznym poszukiwaniu
historycznego Jezusa, Jego historycznego oblicza. Ten problem mozna — stwierdza
Ratzinger — wyrazi¢ alternatywg ,,Jezus czy Chrystus?”:

Dylemat obu drég: z jednej strony, aby chrystologi¢ przeksztatci¢ w histori¢ lub
ja do niej zredukowac¢, a z drugiej strony, by catkowicie uciec od historii jako

19 Por. tamze, s. 73; A. Michalik, Prymat Boga..., s. 43-44; TB 11, s. 33.

91 Por. D. Wasilewski, Jezus Chrystus uosobieniem i wzorem wspdlnoty Boga z lud?mi na podstawie
patrystycznych zZrodet teologii J. Ratzingera, w: Debata wokot ,,Jezusa z Nazaretu” Benedykta XVI,
red. B. Kochaniewicz, B. Ferdek, Wroctaw 2014, s. 169.
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zbytecznej dla wiary — ten dylemat mozna by doktadnie stresci¢ w alternatywie,
wsrdd ktdrej obraca si¢ nowozytne teologia: Jezus czy Chrystus?192

Ryzykownie jest utrzymywacé, ze prawdziwy Jezus to ten, ktérego przekazata
nam Tradycja (takze ta spisane na kartach Ewangelii). Jest wrgcz niemozliwe, aby kto$
taki byl historyczng postacig albo Bogiem. Poszukujac wigc prawdy — ostatecznie tej
objawionej przez Boga — nalezy usuna¢ z pola widzenia (zaleznie od obranej opcji) albo
historycznego Jezusa z Nazaretu, albo Syna Bozego. Ale przeciez, jak to zauwazyt
Joseph Ratzinger, czy ,,ryzykowny brak krytyki nie okazuje si¢ tym, ze teologie, ktéra
méwi o Bogu, cheieli uprawiaé bez Boga™'**? Oczywiscie jest mozliwe skonstruowanie
nauki o Bogu, nie liczac si¢ z tym, co i jak On sam o sobie powiedzial. Oczywiscie jest
mozliwe, by prébowac ustysze¢, nie stuchajac, dostrzec, nie patrzac. Teologia jednak
r6zni si¢ od innych nauk wtasnie tym — tak twierdzi Joseph Ratzinger — ze pozwala
prowadzi¢ si¢ Bogu i tego, co o sam o sobie nie tylko przez stworzenie objawia, nie
chce znieksztatci¢. A Bég objawia mitos¢, ktorg jest, przez mitos¢, do ktdérej zaprasza
Jego Syn — Jezus Chrystus. To kolejna wazna konstatacja dotyczaca teologii gloszenia.
Aby nie deformowa¢ Bozego oredzia, musi by¢ ona ksztaltowana wedlug wzorca
przepowiadania, ktérym jest Chrystus Jezus. Musi by¢ ona wpisana w to jedno,
integralne objawianie si¢ Boga. Musi takze realizowaé si¢ w zawigzywaniu relacji
z Bogiem i tymi, ktérym Jego Ewangeli¢ si¢ przekazuje.

Dlatego tez bardzo dobrg weryfikacja tego, czy rzeczywiscie styszymy Boga,
rozumiemy Jego przekaz i glosimy go bez znieksztalcania, jest fakt obecno$ci albo
1 nieobecnosci Boga. Gloszenie Ewangelii jest prawdziwe, jesli Bog jest w nim obecny
i przez nie dziala (daje zycie, nadziej¢, pokdj itd.). Jesli zas nie... perspektywy sa
przerazajace. Jest jak najbardziej mozliwe méwienie o Ewangelii Jezusowej w taki
sposéb, aby samemu Jezusowi zamkna¢ usta i odseparowac od siebie oraz tych, ktérym
si¢ Dobrg Nowing¢ probuje przekaza¢, od Boga i1 Jego milosSci. Nie mozna glosi¢
Ewangelii Boga, bedac od Niego w taki czy inny sposéb oddzielonym. Stad tez, cho¢
smutne ibolesne, to jednak otrzezwiajagce jest doswiadczenie nieobecnosci Boga.
Ratzinger ujmuje to w nastepujacy sposob. ,,Wtasciwym problemem w poszukiwaniu

rzeczywistego Jezusa jest pytanie o Boga, czy tez dokladniej: nieobecno$¢ Boga

92 WwCh, s. 188.
193 WwCh, s. 189.
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w naszym S$wiecie, «kryzys Boga» jak to ujal J.B. Metz”"**

. Jesli Boga nie ma
w ludzkim zyciu (osobistym, kos$cielnym, spolecznym), jesli ludzie nie dostrzegaja
owocoéw Jego bliskosci, to $wiadomie lub tez, co gorsza, nieSwiadomie opowiesé
o Bogu oddzielaja od tego, Kim jest. Wtedy gtoszenie Ewangelii przestaje by¢
Ewangelig — bliskoscig Pana (Krélestwa Bozego — odwotujac si¢ do nauczania Jezusa
Chrystusa). Ostatecznie chodzi o to, aby stawaé sie jak Jezus Chrystus'®”.

,On sam jest obliczem Boga dla nas”!'%¢

— stwierdza Joseph Ratzinger. Warto
doda¢, ze jest takze obliczem czlowieka. Ecce homo! — wykrzyknat pamiegtnego dnia
Pitat'?’. Dlatego alternatywa: Jezus czy Chrystus jest falszywa. Bog objawit si¢ przez
Jezusa, ktéry jest Chrystusem Bozym. Tej prawdy nie mozna uchwyci¢ jedynie
intelektualnie. Aby ja komukolwiek przekazac¢, nie wystarczy ubra¢ jej w stowa. Moge
glosi¢ Jezusa, ktory jest Chrystusem, jesli On jest Chrystusem, ktéry przyszedt do mnie,
jesli Mu wierzg, bo jestem blisko Niego. Jezus nie przede wszystkim moéwit o Bogu, ale
jako Chrystus Nim byt. Ewangeli¢ Chrystusowa glosi¢ moze tylko ten, kto w nig/jej
wierzy. ,,Wlasciwa odpowiedz wiary — czytamy we Wprowadzeniu w chrzescijanstwo —
jest tu mianowicie ta, ze nie mozna u owego Jezusa rozrézni¢ urzedu i osoby. [...]
Osoba jest urzedem, urzad jest osobg™'%%.

To, co oglasza Bog, przekracza mozliwosci naszego ludzkiego poznania.
Dlatego Bog méwi do ludzi na wiele sposobéw. Jego Objawienie jednak jest jedno i jest
integralnelgg. To, co méwi, jest tym, Kim jest. Nie ma w Nim fatszu. Stowa, ktore
wypowiada Jezus, sg Stowem, ktérym jest On sam... a Stowo, ktérym On jest, jest

200

wyrazeniem swojej tozsamosci przez Ojca”™ . Wszakze Bog jest mitoscia. To rowniez

sg konsekwencje uznania Jezusa za Chrystusa:

Pojmowa¢ Go jako Chrystusa oznacza jako Chrystusa znaczy by¢ przekonanym,
ze daje On w swym stowie sam siebie. Nie ma tutaj, jak u nas wszystkich,
jakiegos ,,ja”, ktére wypowiada stowa — On si¢ tak utozsamit ze swoim stowem,
ze ,ja’ 1 ,,stowo” nie dajg si¢ odrézni¢: On jest Stowem. Podobnie i Jego dzieto
nie jest dla wiary niczym innym jak tylko bezwzglednoscia stopienia siebie

194 WDdJCh, s. 70.

195 A Michalik, Prymat Boga..., s. 57-60.

1% WDdJCh, s. 26.

97 A. Matdrzykowska, Chrzescijaristwo jest Osobg, s. 57-58.

1% WwCh, s. 193.

19 Na Jezusa Chrystusa mozna patrze¢ przez pryzmat Wcielenia lub krzyza. Joseph Ratzinger prébuje
znalez¢ réwnowage migdzy tymi dwoma podej$ciami, opisujac fenomen osoby Chrystusa, a takze
sporo piszac o Naj$wietszym Sercu Jezusa. Por. J. Murphy, Christ our Joy..., s. 116.

20 por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI..., s. 255.
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samego z tym wlasnie dzietem; On jest tym, co czyni i daje siebie; Jego dzielem

. . . 4. 201
jest oddanie samego siebie™ .

W teologii toczy si¢ odwieczny spdr, czy poszukujgc oblicza Jezusa nalezy

wychodzi¢ od Jego bdstwa, czy tez przeciwnie, od faktu, ze byl cztowiekiem. Wydaje
sig, ze Joseph Ratzinger/Benedykt XVI przychyla si¢ do tego pierwszego rozwigzania.
Wynika to z faktu, ze Jezus z Nazaretu bylby najzwyczajniejszym cztowiekiem, gdyby
nie byt wcielonym Synem Bozym. Moéglby by¢ najmadrzejszym i najbardziej poteznym
cztowiekiem na ziemi, ale Jego moc i madro$¢ bytyby ludzkie — bytyby tylko ludzka
madroscig i mocg. Nie pochodzityby od Boga. Czy zatem do Boga by prowadzity? Czy
tego wilasnie nie dotyczylo kuszenie Jezusa na pustyni? Czy nie bylo to pytanie o to, czy
uwaza si¢ za Syna? Joseph Ratzinger ujmuje to w nast¢pujagcym sformutowaniu: ,, Tym,
co decyduje o powadze Chrystusa jest Bog, Jego synostwo Boze. Jesli w Nim naprawdg
Bog stat si¢ cztowiekiem, to wtedy jest On rzeczywiscie miarodajny dla wszystkich
czasow>"?,
,» Lylko cztowiek™ — Jezus z Nazaretu, ktéry zyl w okreslonym czasie i miejscu —
w okreslonej kulturze moéglby rosci¢ sobie prawo, aby co$ waznego przekaza¢ tym,
ktoérzy byli mu wspétczesni (byli czgscig tej samej kultury). Czy mégtby mie¢ pretensje
do tego, aby Jego nauka miata uniwersalny walor? Nie. Co mégtby bowiem przekazac
(précz zgrabnych i madrych sformutowan) ludziom zyjacym dwa tysigce lat pdzniej
w zupelnie innym konteks$cie? Ale jesli tylko w Jezusie Chrystusie dostrzezemy
prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka, to uznamy, ze jako jeden z nas dobrze
zna nasza ludzka kondycje, a jako Bog wie nieskonczenie wigcej. I Jego oredzie jest
zawsze 1 wszedzie aktualne. Jego nauka — wyrazmy to raz jeszcze — to sama mitos¢
Boga.

W historii teologii wielokrotnie pojawity si¢ poglady, ze na nauczanie Jezusa
trzeba patrze¢ jako na zdominowane przez kontekst, w ktorym Jezus zyl. W koncu byt
dzieckiem swoich czaséw. Uznajac taka postawe za uprawniong, mozna z Jego
Ewangelii wykluczy¢ tresci, ktére wydajg si¢ nie by¢ uniwersalnym Bozym oredziem,
ale czyms$, co nalezy do dalekiej przeszto$ci. Mozna wtedy za klucz do zrozumienia
Ewangelii Chrystusowej uzna¢ — tak naprawde — wtasne poglady. W swietle tego, co juz

ustalono, wida¢ z calg ostroscia, ze jest to zaprzeczanie bostwu Jezusa Chrystusa. I czy

201 WwCh, s. 194.
202 JROO VI/2, s. 595.
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skutki takiego wtasnie dziatania nie sg widoczne w stanie, w jakim znajduje si¢ dzisiaj
Kosciot?

Powyzsze konstatacje sg kluczowe dla teologii gloszenia, ewangelizacji i misji,
ktéra jest czeScig dziedzictwa Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Konsekwencja
uznania Jezusa za Chrystusa jest uznanie uniwersalnosci i1 prymatu Jego Ewangelii.
Konsekwencja swiadomej badz tez nieSwiadomej odmowy dokonania takiego wyboru
jest gtoszenie wtasnej ewangelii, ktéra nie ma w sobie mocy, aby §wiat podtrzymywac
w istnieniu i go zbawi¢*®.

To, co Jezus Chrystus powiedzial 1 zrobil, czyli, kim jest Bog, jest aktualne
zawsze 1 wszedzie. Jego stwarzajace 1 zbawiajace stowa i1 obecnos$¢ dotycza kazdej
kultury, chcg kazda kulture roz§wietli¢ blaskiem Bozej bliskosci. Ilustrujg to §wietnie
stowa adhortacji Verbum Domini, ktére warto przytoczy¢ w tym miejscu w dtuzszym

fragmencie:

W wydarzeniu Paschy B6g objawia samego siebie oraz moc trynitarnej mitosci,
ktéra unicestwia niszczycielskie silty zta i $mierci. Przypominajac te istotne
elementy naszej wiary, mozemy kontemplowa¢ gleboka jedno$¢ stworzenia,
nowego stworzenia oraz calych dziejéw zbawienia w Chrystusie. Postugujac si¢
metaforg, mozemy przyrownac ,.kosmos” do ,ksiegi” — méwil to réwniez sam
Galileusz — uznajac go za dzieto Autora, ktéry wyraza siebie za posrednictwem
»symfonii” stworzenia. W symfonii tej w pewnym momencie pojawia Si¢
»motyw solowy”, jak powiedzielibySmy uzywajac stownictwa muzycznego,
czyli motyw powierzony pojedynczemu instrumentowi badz glosowi, ktory jest
tak wazny, ze nadaje sens calemu dzietu. Tym ,,motywem” jest Jezus [...]. Syn
Cztowieczy aczy w sobie niebo i ziemig, stworzenie i Stworce, ciato i Ducha.
Jest centrum kosmosu i historii, poniewaz w Nim taczg si¢, zachowujac jednak

odrebno$¢, Autor i Jego dzieto™™.

Uniwersalno$¢ Chrystusowego przepowiadania nie zasadza si¢ jedynie na Jego
bostwie. Takze to, ze byt i1 jest prawdziwie cztowiekiem sprawia, ze Jego orgdzie jest
aktualne 1 atrakcyjne dla wszystkich czaséw. Nie jest to bowiem Ewangelia wyrazona
niezrozumiatym dla nas jezykiem, ale to Boze przepowiadanie jest przekazane nam,
ludziom, na ludzki sposob, z glebi naszego do$wiadczenia. ,,Cztowieczenstwo

Czlowieka Jezusa jest jakby wedka, ktorag Bog rybak zarzucit na czlowieczenstwo

203 por. T. Rowland, Wiara Ratzingera..., s. 163.
204 yD 13.
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wszystkich ludzi™®” — prosto i picknie ujmuje te prawde Joseph Ratzinger/

Benedykt XVI. Czy ta obserwacja moze by¢ czescig teologii gloszenia? Oczywiscie.
Wynika z niej bowiem, ze nie mozna glosi¢ Ewangelii Chrystusowej w nie-ludzki
sposOb. Nie mozna przeformutowac jej w abstrakcyjny system regut. Nie mozna w jej
propagowaniu ignorowac ludzkiego bélu i stabosci oraz pytan, ktére z nich si¢ rodza.
Nie mozna wreszcie glosi¢ Chrystusowej Ewangelii, nie bedac cztowiekiem, probujac
nim nie by¢, czy tez nigdy nim si¢ nie stajac.

,Osoba Jezusa jest Jego nauka, a Jego nauka to On sam™*

— te stowa Josepha
Ratzingera w naszej analizie jego wypowiedzi dotyczacych roli, ktéra w gloszeniu,
ewangelizacji 1 dzialalno$ci misyjnej ma tozsamo$¢ Chrystusa, nieustannie powracaja.
Jednak dopiero gdy uswiadomimy sobie, ze odnosza si¢ one réwniez do Pasji Jezusa
Chrystusa, rozumiemy, jak bardzo sg prawdziwe: ,,Z wysokos$ci krzyza wiara rozumie
coraz lepiej, ze ten Jezus nie tylko czego$ dokonal i co§ powiedziat, ale ze w Nim
postannictwo i osoba sg identyczne, ze On zawsze jest tym, co méwi™2Y.

Czyz Jezus Chrystus nie mowit, ze Bog jest mitoscig? Czyz nie twierdzit, ze Bog
wie wszystko, zna kazde cierpienie? Czy nie modlit si¢, proszac Ojca o ocalenie tych,
ktorzy sa Jego? Czy nie powiedzial, ze kto chce ocali¢ swoje zycie, straci je, a kto je
oddaje, zachowa je na zycie wieczne (por. Lk 9,23)? Czy nie powiedzial, ze ukochat nas
do konca? Czy wreszcie nie powiedzial pelnej smutku Marcie: ,Ja jestem
zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy, cho¢by i umarl, zy¢ bedzie”
(J 11,25)? Wszystko to powiedziat. To sa Jego stowa. Dlatego zawist na krzyzu,
umart... i zmartwychwstat. To nie s3 tylko stowa. Ta Ewangelia jest tym, kim On jest.

W tym $wietle nauka o stworzeniu $wiata przez Boga nabiera wigkszego
dramatyzmu. Przestaje by¢ w naszych oczach wielkopanskim gestem wszechpotgznego
Boga. Widzimy, ze jest ona tak naprawde walka, ktorg toczy Bog z nasza Smiercia,
z naszym dazeniem do Smierci. Walka z tym, ze dazac do samodzielnosci, chcemy od
Niego uciec i schowac¢ si¢ przed Nim nawet w tym, czego najbardziej si¢ boimy —
w ciemnosci $mierci. Krew i woda wyptywajace z martwego ciala Jezusa w poruszajacy
sposOb pokazuja, ze stowa: ,,Bég jest mitoscig” nie sa gladko brzmigcymi pustymi

obietnicami.

205 JROO VI/2, s. 607.
206 WwCh, s. 195.
207 WwCh, s. 197.
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Odwieczny Logos: sens swiata, mysl wszystko przenikajgca nie jest okragla
formula. Jest mitoscig az do konca. Pomy$lmy: na krzyzu zawist Logos. Zostat On
przez nas odrzucony i zabity. Logos, ktéry jest podstawg Swiata, jednak $mier¢ pokonat,
zmartwychwstat 1 zyje. Bawarski teolog ujmuje to w nastgpujacych stowach:

Ten Jezus Chrystus jest ,,Stowem”; jest jednak osoba, ktéra nie tylko posiada

stowa, lecz jest swoim slowem i swoim czynem jest samym Logosem [...] jest

podstawa, na ktorej $wiat si¢ opiera — gdyz gdziekolwiek spotkamy t¢ Osobe,

jest ona owa mysla, ktéra nas wszystkich utrzymuje?®®.

Ten, ktory jest objawieniem si¢ Boga — Syn Bozy — ukazal prawd¢ o Bogu na
drzewie krzyza. Bozy wybor drogi przepowiadania okresla takze i to, czym powinno
by¢ i jak ma si¢ wyraza¢ przepowiadanie Jego dzieci i uczniéw. Ono takze powinno by¢
mitoscig do konca. Dostrzega to Joseph Ratzinger, piszac: ,,Znak réwnania miedzy
wyrazami Jezus i Chrystus, nierozdzielno$§¢ Osoby i dzieta, tozsamos¢ Czlowieka
z aktem oddania sie, jest zarazem znakiem réwnania miedzy mito$cia i wiara™>®.

»otad tez widzimy — kontynuuje t¢ mysl omawiany przez nas autor — ze wiara,

, .. e, . .. . , ee 210
ktora nie jest mitoscia, nie jest naprawde¢ wiarg chrzescijanska”

. Jezus Chrystus przez
swoja Smier¢ krzyzowg przekazal nam, co znaczy, ze §wiat jest zbudowany na fakcie,
iz Bog jest mitoscig. Ustanawiajac taki paradygmat przepowiadania, ustanowit tez
kryterium sprawdzania, czy to, co jest w Jego imi¢ przepowiadane, pochodzi od Niego
(czy jest On w tym przekazie obecny). Tym kryterium jest mito$¢. Jakkolwiek mocno
czy pieknie sformutowane byloby to, co ma by¢ Ewangelig Chrystusowa, jesli w swej
tresci lub formie jest pozbawione autentycznej mitosci, dajgcej wtasne zycie, nie jest to
Ewangelia Jezusa Chrystusa. On jest Przedwiecznym Synem, On jest Panem tego, co
widzialne i1 niewidzialne. On jest tez cierpigcym Stuga Jahwe, ktéry przynosi Prawo
ijest $wiattoscig narodéw (por. Iz 42,1.6), obwieszcza zbawienie, ale ktéry tez
straszliwie zostal oszpecony (por. Iz 52,7.14). ,Idea krdla, ktéra [...] zostaje
przeniesiona na Jezusa poprzez tytut Syna, Iaczy si¢ z ideg slugi”211 — stwierdzi Joseph
Ratzinger, podkreslajac t¢ ideg.

To niezréwnane i okaleczone pigkno Syna i zarazem Stugi Jahwe wprowadza

nas w kolejny watek teologii gtoszenia zawartej w tworczosci Josepha Ratzingera. Jesli

208 WwCh, s. 197.
209 WwCh, s. 199.
210 WwCh, s. 200.
211 WwCh, s. 212.
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calosci tresci objawianych przez Boga nie da si¢ wyrazi¢ stowami, a ludzie, o ktérych
méwi prorok Izajasz, s3 w stanie poja¢ co$ niestychanego, dopiero ,patrzac na
Przebitego”, to by¢ moze gloszenie Stowa stowami nie wystarczy. Trzeba poszukiwac
innych drég przepowiadania. Medium, ktére sugeruje Joseph Ratzinger, to piekno.
Oczywiscie nie chodzi tu o jakkolwiek rozumiane pigkno, ale o takie, ktére jest Scisle
zwigzane z prawdg i mitoscig. Chodzi o takie pigkno, ktére wychodzi poza siebie samo.
Czytamy u teologa, ktéry jest naszym przewodnikiem po teorii gloszenia: ,,Kt6z nie zna
cytowanych czesto stow Dostojewskiego: «Piekno zbawi $wiat»? Zapomina si¢ jednak
czesto, ze méwigce o pigknie, Dostojewski miat na mysli zbawiajace pickno Chrystusa.

, L S 212
Musimy nauczy¢ si¢ widzie¢ Jezusa” .

Musimy nauczy¢ si¢ widzie¢ pigkno
Przebitego, by méc Go glosié.

Bog jest mitoscig — te¢ prawde Bog chce nam przekaza¢. Aby ja przyjaé, nie
wystarczy zrozumie¢ jg jako abstrakcyjne, generalne twierdzenie. Prawde o mitosci
mozna zrozumie¢, kochajac. Jezus jest kochajacym Bogiem i czlowiekiem. W ten
spos6b Boza stworczg, zbawiajacg mitos¢ wyraza w ludzki sposéb — kochajac mitoscia
do konca, oddajac swoje zycie na krzyzu. W ten sposéb staje si¢ On dla nas nie tylko
obrazem Boga, ale i obrazem cztowieka. Nie tylko obrazem, ale i modelem?"?, ,,Wiara
chrzescijanska widzi w Jezusie z Nazaretu wzor czlowieka. [...] — wyjasnia Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI — Lecz jako cztowiek-wzor, jako czlowiek miarodajny
przekracza On granice cztowieczenstwa. [...] Czlowiek jest tym bardziej sobg, im

bardziej jest dla drugiego”214

. Tym stwierdzeniem wracamy do poczatku rozwazan
prowadzonych w ramach tej sekcji. Bég objawia siebie — ze jest relacja. Jednocze$nie
Bég objawia nam prawde o nas samych — ze jako osoby takze jestesmy relacjami. Nie
bedziemy sobg, dopdki nie bedziemy kocha¢. Mozemy si¢ na to zdoby¢, bo zostaliSmy
ukochani. Dzigki temu mozemy podjac¢ ryzyko i otworzy¢ si¢ na Boga, Swiat — innego,
ktory staje si¢ drugim. Doswiadczamy niezwyklej wolnosci. W ten sposéb Jezus

Chrystus przez to, kim jest, gtosi zaiste Dobra Nowine>"”.

212 WDdJCh, s. 42.

213 I...] prawdziwie chrystologiczna refleksja «skazana» jest zawsze na praktyczny epilog, na «skok
z fotela»” — J. Szymik w przytoczonym tu zdaniu wyraza przekonanie, ze uczciwa refleksja dotyczaca
Jezusa Chrystusa zawsze prowadzi do praktycznych wnioskéw dotyczacych osobistego:
indywidualnego i wspdlnotowego odniesienia si¢ do Chrystusowej Ewangelii, jej przyjmowania
i gloszenia. J. Szymik, Chrystocentryzm..., s. 229.

24 WwCh, s. 227.

25 Por. J. Warzeszak, Bliskos¢ Boga wyrazem Jego mitosci i mitosierdzia w ujeciu Benedykta XVI,
,»Warszawskie Studia Teologiczne” XXIX, 1 (2016), s. 25.
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Syn Bozy nie jest jedynie Stowem wypowiadanym przez Ojca — jest takze
Odpowiedzig dla Ojca. Odpowiedzig na to, kim jest Ojciec, jak siebie przekazuje i jak
posyla Syna i Ducha, zlecajac im misj¢ przyprowadzenia wszystkich i wszystkiego
z powrotem do siebie. Syn bowiem jest komunikacja: shuchaniem i méwieniem”'.
Kolejna czegs¢ tego rozdzialu bedzie analiza tego, jak wedlug Josepha Ratzingera Syn

odpowiada Ojcu.

1.2.2. Chrystus — Syn

,Ja 1 Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30) — stwierdzit podczas poswigcenia §wigtyni
Jezus Chrystus, wywotujac petng gniewu reakcje tych, z ktérymi si¢ spotkat. Prosit ich,
aby jesli nie potrafia Mu uwierzy¢, uwierzyli Jego dzietlom — Bozym dzietom, ktérych
zaden czlowiek nie mégtby uczyni¢, zatem ktére jednoznacznie wskazywaty na to, ze
Ojciec jest w Nim, a On w Ojcu (por. J 10,38). Kolejnym pytaniem, ktére sobie
stawiamy, jest to, czego o gloszeniu Ewangelii mozemy nauczy¢ si¢ od dziatajacego
Chrystusa? Mysl Josepha Ratzingera uswiadamia, ze poprzez swoje czyny Jezus
wyrazit swoja tozsamo$¢. Co wigc takiego zrobil, ze przekazal nam, iz jest Synem,
a jako Bog jest mitoscig? Jest On ,,Barankiem zabitym”. Widzimy to w ikonie, ktérg
jest Jego krzyz. Krzyz zostat Mu wlozony na ramiona, cierpienie przyjat — sam go sobie
nie zadal. Juz przez to, kim jest, Jezus pokazal nam, ze jest tym, ktéry przyjmuje i daje.
Tak si¢ realizuje jako Osoba, byt otwarty, byt relacyjny. Jak — przede wszystkim —
przekazat nam Jezus, ze jest Synem? Przez to, ze stuchat — ze si¢ modlit*'’. Modlitwa
byta wiec dla Niego droga przepowiadania, gloszenia Ewangelii, wyrazanie siebie jako
Syna, wyrazania siebie jako Milosci, ,,zrodzonej przed wiekami”. W Chrystusie bowiem
Logos stat si¢ Miloscig. Mitos¢, ktora jest Bog, zostata nie tylko opisana stowami, ale

wyrazona mitoscia”'®.

216 p J. McGregor, Heart to Heart..., s. 68.

27 Por. C.S. Collins, The Word Made Love..., s. 80-81.

28 Por. K. Koch, Il Vincolo tra amore e ragione sull’eredita teologia di Benedetto XVI, Citta del
Vaticano 2015, s. 18-19.
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Poszukujac w dziedzictwie Josepha Ratzingera wlasciwej teologii gloszenia,
ewangelizacji 1 misji, prosimy tak jak niegdy$ zrobili to uczniowie Jezusa: ,,Panie,
naucz nas si¢ modli¢” (Lk 11,1), w ten spos6b nauczysz nas, jak Ciebie gtosic.

Temat ten byt wielokrotnie podejmowany przez papieza. O modlitwie Jezusa
pisal w dzietach systematyzujacych rézne duze zagadnienia teologiczne. Omawial to
zagadnienie jeszcze czesciej jako duszpasterz, przepowiadajac Ewangelie Pana. Dlatego
tez nie tylko znawcom jego mysli utkwila najgiebiej w pamieci dtuga seria konferencji
o modlitwie, ktére wygtlosit jako papiez podczas audiencji generalnych. W niniejszej
rozprawie, jako ze badamy mozliwosci teologii gloszenia, skupimy si¢ na tych
wymiarach Chrystusowej modlitwy, ktore najwiecej wnosza do przedmiotu badan.

Ewangelie opowiadajg o modlacym si¢ Jezusie, ktéry odchodzit na miejsce
pustynne, aby tam by¢ razem ze swoim Ojcem. Te chwile fascynowaty Jego uczniéw,
ktorzy ostatecznie poprosili Go gleboko zakorzenionymi w naszej kulturze stowami:
,Panie, naucz nas si¢ modli¢” (Lk 11,1). To, ze Jezus si¢ modlit i sposéb, w jaki to
robil, bylo jedng z form, w jakich glosit Ewangeli¢. Najbardziej przejmujaca byta
jednak modlitwa, ktéra wykrzyczat resztkg sit, wiszac na krzyzu: ,,Boze méj, Boze mdj,
czemu$ mnie opuscit?” (Mk 15,34), modlitwa bedaca wyrazem niepojetego cierpienia,
samotnosci 1 poddania si¢ woli Bozej. Doswiadczenia te wyrazajg takze stowa zapisane
przez Lukasza Ewangeliste: ,,Ojcze, w Twoje rece oddaje ducha mojego” (Lk 23,46).

W modlitwie Jezusa podczas Pasji znajduje si¢ przestanie o niesamowitej wprost
mocy. Czy mozna ufa¢, majac poczucie, ze jest si¢ porzuconym? Czy mozna w chwili
przejmujacego do szpiku kosci bélu ciagle dawac siebie? Czy nie bedac wystuchanym,
mozna mimo to — albo nawet wilasnie dzigki temu — wejS¢ w jeszcze glebsza zazylo$¢?
Modlitwa Jezusa Chrystusa podczas $miertelnego cierpienia, ktérego do§wiadczat, jest
wielkim manifestem, ze mozna wiedzie¢, ze Bog jest Ojcem nawet wtedy, gdy nie ma
nadziei*". Piszac o tej prawdzie przy uzyciu bardziej Scistych terminéw, Joseph
Ratzinger stwierdza:

Tak jednak nalezycie rozumiana chrystologia bytu i wcielenia musi przejs$¢

w teologie krzyza, sta¢ si¢ z nig czym$ jednym; i na odwrét: teologia krzyza

w catlej rozcigglosci winna stac si¢ chrystologig synostwa i chrystologia bytum.

219 por. C.S. Collins, The Word Made Love..., s. 82-84.
220 WwCh, s. 223.
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W ten sposob wilasnie w modlitwie Jezusa — Jego mowie nie o Bogu, ale do Boga
skierowanej — jest zawarte wszystko, co do tej pory na tych kartach zostalo napisane.
Zadna z juz opisanych form Jezusowego przepowiadania nie jest tak dramatyczna i tak
nosna.

Odpowiadajac na prosbe uczniéw, aby nauczy¢ ich modlitwy, Jezus przekazat
im stowa znane dzi$ jako Modlitwa Panska — proste stowa dotyczace podstawowych
wymiaréw ludzkiego zycia. Stowa, ktére nie tylko zawieraty prosby, ale i opisywaty
zycie Jezusa. Modlitwa Panska sama w sobie jest od$wiezajaco prosta: przejrzysta
1 gleboka. Mozna powiedzie¢, ze jest ona rozwinigciem pierwszych stéw, ktére ja
stanowig: ,,Ojcze nasz”. Sprawg¢ t¢ Joseph Ratzinger widzi nastepujaco:

Do nielicznych klejnocikéw, w ktérych pierwotna gmina zachowata nam stowa

Jezusa po aramejsku, gdyz szczegdlnie zwracala na nie uwage jest stowa ,,Abba”

— Ojcze. [...] To, iz Jezus tak si¢ modlil, ze postugujac si¢ tym stowem, obcowat

z Bogiem 1 przez to wyrazal nowa, Jemu tylko wilasciwg intymnos¢ z Bogiem

[...] Temu stowu modlitwy odpowiada, jak juz wspomniano, nazwanie siebie

przez Jezusa Synem. Jedno i1 drugie wyraza szczegllny sposéb modlitwy

221
Jezusa™ .

Uczac swoich uczniéw modlitwy, dajac im swojg modlitwe, Jezus zaprosit ich do tej
intymnosci ze swoim Ojcem, ktérg sam zyt.

Ewangelia jest ogtoszeniem bliskosci Boga. Jej trescig jest fakt, ze jest On
mitoscig. Ewangelia jest jednak takze zacheta do otworzenia si¢ na Boze dzialanie.
W przepowiadaniu, jak wiemy z wczesniejszych analiz, chodzi nie o snucie opowiesci
o Bogu, ale o stworzenie przestrzeni, w ktérej On moze si¢ wyrazac: stwarza¢, zbawiac
— dziata¢. Modlitwa, do udziatu w ktorej zaprosit swoich uczniéw Jezus Chrystus, jest
wilasnie taka przestrzenia, takim przepowiadaniemzzz.

Wchodzac w t¢ intymnos¢ z Ojcem, mozemy odkry¢ to, ze my rowniez jesteSmy
dzie¢mi Bozymi. Droga Jezusa z uczniami do Jerozolimy byta wtasciwie pielgrzymka,
w trakcie ktorej ze stug stawali si¢ przyjacidtmi, z niewolnikéw stawali si¢ ludzmi
wolnymi. Modlitwa, ktérej uczyt ich Jezus 1 w ktérg ich wprowadzal, byta takim

wlasnie procesem przemiany. Przypomina nam Joseph Ratzinger: ,,.Stowo nie tkwi

w samym sobie, lecz pochodzi od kogo$, i ma by¢ styszane, a wigc jest dla drugiego.

21 WwCh, s. 215-216.
222 por. . Murphy, Christ our Joy..., s. 122; C.S. Collins, The Word Made Love..., s. 85-86.
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[...] To samo odkryliSmy jako znaczenie pojecia «Syn», ktére wyraza podobng
rozpieto$¢ miedzy «od» i «dla»™*%.

Chrystus, modlac si¢ jako czlowiek, stwarza i zbawia, i w ten sposéb wyraza
swoja boskos¢. Stwarza, bo odnawia zaufanie migdzy Bogiem i ludZzmi. Zbawia, bo
uwalnia ludzi od paralizujacego leku, aby powierzy¢ si¢ Drugiemu. Uczac swych
uczniéw modlitwy, Chrystus pokazat im, ze Inny nie jest nieuchronnie zagrozeniem, ale
moze stac¢ si¢ Drugim — partnerem dialogu.

Nie mozna pozna¢ kogos, kto chce by¢ blisko, bez mitosci, traktujac go jako
zagrozenie. Nie mozna pozna¢ Boga jako mitosci, gdy si¢ Go nienawidzi lub po prostu
boi. Gdy On nie jest Drugim, a tylko obcym. Nie sposéb tez dostrzec Jego mitosci,
patrzac z dystansu na cierpienie, ktére jest w §wiecie. Jezus Chrystus nawet w sercu
swej meki, traktujgc Ojca jako Drugiego, bedac blisko Niego i petnigc Jego wole —
kochajac Go — pokazal, ze jest mozliwe, aby wspodtczujac 1 cierpigc, zawierzy¢
mitosierdziu Bozemu®*.

W ten sposéb takze bezpieczenstwo, ktérego moze doswiadczy¢ dziecko
cieszace si¢ intymng bliskoscig Ojca, okazuje si¢ czym$ otwierajgcym nowe horyzonty
— bezkres wiecznosci. Modlitwa Jezusa to intymnos¢ dajaca wolnogé™®.

Modlitwa Jezusa jest zaiste poteznym Srodkiem przepowiadania. Jesli gloszacy
Ewangeli¢ trwa na Chrystusowej modlitwie, doswiadcza przemiany — z kogo$, kto musi
by¢ samodzielny, aby si¢ obroni¢ przed wrogim $wiatem — Innym, staje si¢ dzieckiem
Bozym, ktére §wiadome bezpieczenstwa, jakie daje blisko$¢ z Bogiem, niczego si¢ nie
boi. Ta przemiana jest §wiadectwem obecnosci i dziatania zyjacego Boga. I tak, jak to
ma miejsce w przypadku Jezusa, staje si¢ zaproszeniem do wejscia w intymng zazylos$¢
z Bogiem.

Wynika to réwniez z tego, ze dla Josepha Ratzingera wyznanie wiary jest
modlitwa lub inaczej: wiara jest wlasciwie wyznawana poprzez modlitwe. A zatem
autentyczne przekazywanie wiary dokonuje sie w modlitwie i poprzez modlitwe”?.

»Wnikamy [zatem] w Jezusowe doswiadczenie modlitwy, w t¢ bliskos¢

z Bogiem [...] [ktéra] kieruje si¢ ku temu, by innych wiaczy¢ we wilasny stosunek do

223 WwCh, s. 201.

2% Por. TB 11, s. 144-145.

225 Por. TB 1L, s. 128.

226 por. P.J. McGregor, Heart to Heart..., s. 69.
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227
777t — te stowa

Boga. Chce ich takze wprowadzi¢ we wilasng postawe wobec Boga
Josepha Ratzingera przypominajag nam to, przed czym chcemy uciec. Jezus, uczac
modlitwy, pozwala nam do$wiadczy¢ bliskosci Boga i bezpieczenstwa, i mocy,
1 wolnosci, ktére s3 owocem tego doswiadczenia. Gdy jednak uswiadamiamy sobie
znaczenie stow Modlitwy Panskiej — drogi Jezusa Chrystusa i Jego uczniéw — w ktorej
prosimy, aby spelnila si¢ réwniez w naszym zyciu nie nasza, ale Boze wola, a nasze
grzechy zostaly nam przebaczone, jak i my je przebaczamy, ciarki przechodza po
plecach. Rozumiemy bowiem, ze te wszystkie dary otrzymujemy, aby sta¢ si¢ ,,drugimi
Chrystusami”, a jak wiemy z Ewangelii, jest to szalenie niebezpieczna sprawa. Wydaje
sig, ze ryzykujemy zyciem. Czy tak jest jednak rzeczywiscie? Odpowiedzig na to
pytanie sg pickne stowa przedstawianego na tych kartach mistrza teologii:
Ze sceny na narozniku §wigtynnym otwiera si¢ jednak widok takze na krzyz.
Chrystus nie rzucit si¢ w doét z tego naroznika. Nie skoczyt w glgbig. Nie
wystawit Boga na prébg. Zstgpil natomiast w glebiny S$mierci, w noc
opuszczenia i samotnosci bezbronnego. Odwazyt si¢ dokona¢ tego skoku jako

aktu mitosci ze wzgledu na Boga i dla ludzi. Dlatego tez wiedzial, ze tak

skaczac, mégt wpasé na koniec tylko w dobre rece Ojca®.

Zaiste, uczniowie Jezusa wielokrotnie w ciggu swego zycia rzucajg si¢ w iluzoryczne
niebezpieczenstwo, szukajac wolnosci i fascynujacych emocji w tym, co tak naprawde¢
jest nudne, bo niewymagajace. Modlitwa Jezusa jest inna. Jesli pozwolimy si¢ Jezusowi
wprowadzi¢ w jej glab, doswiadczymy nie tylko przemiany dajacej wolnos¢ i moc, aby
walczy¢, ale i tego, ze Bog, domagajac si¢ wiele, czyni zycie przygoda. Uczy tego,
aby$Smy, stajac sie¢ tacy, jak Jezus, bez reszty rzucili si¢ w... ,,dobre rgce Ojca”.
Modlitwa Jezusa, a zatem i wiara, to nie tylko powiedzenie Ojcu: ,,wierz¢ w Ciebie”,
ale raczej: ,,wierz¢ Tobie”. To witasnie oznacza, ze Chrystusowa modlitwa jest
spotkaniem. A do tej wlasnie modlitwy zaprasza wszystkich ludzi. Chrzest jest
wejéciem w nia*?’. Jezus Chrystus jest oltarzem, zertwa i kaplanem — hilasterionem,
czyli przeblagalnig (jak niezwykle trafnie wyrazit to ks. prof. Jerzy Szymik). Spotkanie

bowiem wymaga pojednania. Spotkanie cztowieka z Bogiem wymaga pojednania. Jest

27 WwCh, s. 216.

228 JROO V1/2, 5. 690.

22 Por. A. Panaro, Wiara i Mysterium. Prymat Bozego daru w teologii Benedykta XVI, Lublin 2014,
s. 97.
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ono mozliwe dzigki Chrystusowi — temu, kim jest 1 co na siebie przyjat. Dzigki niemu
mozemy wej$é w blisko$é Jego Ojca®’.

Podkres$lanie przez Josepha Ratzingera faktu zapraszania ludzi przez Jezusa do
wejScia w Jego modlitwe 1 ofiarg, pozwala na sformutowanie tezy o istnieniu
wlasciwego ku temu sposobu stuchania i1 czytania Bozego stowa. Jest nim

,hermeneutyka dziecigca” lub ,hermeneutyka ucznia”?!

. Chcac by¢ réwnowaznym
partnerem dla Boga i pozosta¢ stuchaczem z zewnatrz, nie sposéb usltysze¢ czy tym
bardziej zrozumie¢, co On moéwi. Czy stojac z boku mozna ustysze¢ szept Ojca
dodajacego odwagi swojemu dziecku? Czy mozna to zrozumie¢, od nikogo nie chcac
pomocy?

Chrystus Jezus zach¢ca swoich uczniéw do wejscia w Jego modlitwe — ,,w dobre
rece Ojca”. Wchodzac jednak w te modlitwe, widza oni Baranka Zabitego, patrza na
Przebitego. Czy te rece rzeczywiscie sg tak dobre, jak obiecuje Ukrzyzowany? Jest to
jedno z najbardziej powaznych i bolesnych pytan zwigzanych z Ewangelig, ktorg glosi
Chrystus, i ktérg przeciez jest On sam. Czy Jego ziemskie zycie, a zwlaszcza straszliwa
samotno$¢, ktérej doswiadczyt, jest dowodem na to, ze rece Tego, ktérego wola
zrealizowala si¢ Jego zyciu, sg dobre?

Joseph Ratzinger zdaje sobie sprawe z trudnosci wynikajacych z tego pytania.
W zaden sposdb go nie bagatelizuje, ani od niego nie ucieka. Czytamy jego przejmujace
stowa:

Najstraszliwszym momentem w historii meki Jezusa jest wszak to miejsce, gdzie

w krancowym udreczeniu krzyza glosno wykrzykuje On: ,,Boze méj, Boze mdj,

czemu$ mnie opuscit?”. Sg to slowa psalmu, w ktdérych cierpiacy, udreczony

i o§mieszony z powodu swej wiary Izrael rzuca Bogu w twarz swg udreke. [...]

pelnej przejmujacej grozy nabiera jednak w ustach Tego, ktory jest przeciez

opiekuncza bliskoécia Boga wérdd ludzi®*?.

Jaka jednak Joseph Ratzinger/Benedykt XVI daje odpowiedZz na to pytanie?
Odpowiada w nastepujacy sposéb: ,.Ikona ukrzyzowanego [...] zaklada jednak, ze damy
si¢ zrani¢ wraz z Ukrzyzowanym, ze ufamy milosci, ktéra potrafi zrezygnowac

z zewnetrznego pickna, aby whasciwie w ten sposéb odstonié¢ jego prawde”>. Innymi

230 por. TB 11, s. 46-47.

21 A Paddison, Following Jesus with Pope Benedict, w: The Pope...,s. 177-182.
22 JROO VI/2, s. 586.

233 WDdJCh, s. 41.
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stowy, wola Boga, ktéra dokonata si¢ w zyciu Jezusa Chrystusa na ziemi, jest
przerazajaca. Jest jednak taka nie dlatego, ze przerazajaco okrutny jest Bég, ale my tacy
jestesmy. I najczesciej nawet tego nie dostrzegamy. To nie r¢ce Boga s3 chetne do
wyrzadzania krzywdy, ale ludzkie. Przerazajaca jest otchtan, ktéra jest nasze zycie,
kultura, religia, relacje, ktore tworzymy. Zgodzit si¢ Bog na ofiar¢ swojego Syna, na to,
aby ludzkie rgce Go umeczyly, w tym celu, aby ludzie przez to ostatecznie przekonali
sie, ze BOg nie jest zagrozeniem — moze byC zabity. Jest to niezwykla modlitwa,
liturgia, ktérag celebrowal Chrystus, stajac si¢ coraz bardziej bierny, ofiarowywany.
Modlitwa, w ktéra wprowadza swdj Kosciét i caly $wiat. To wlasnie oznacza, ze
Kosciét jest ,,Swietym kaptanstwem” — nie tylko zgromadzeniem wiernych, ale ludem
kaptanskim™*.

Tak wielki moze by¢ nasz lek przed Bogiem, tak przerazajagce moze by¢ nasze
okrucienstwo, ze aby Swiatlo Ewangelii moglo je rozswietli¢, musi zanurzy¢ si¢
w ciemno$¢, w ktérej powstaja strach budzace cienie. Modlitwa Jezusa — Syna
powierzajacego si¢ Ojcu, cztowieka odstaniajgcego si¢ przed Bogiem — ktéra ma
miejsce w $wiecie zranionym grzechem, musi by¢ $cisle powigzana z cierpieniem.
Dlaczego? Gdyz jest rownoczes$nie powierzeniem si¢ okrutnemu swiatu. W spotkaniu
(dialogu), jakim jest Chrystusowa modlitwa, Syn jest dla Ojca nie innym, a Drugim.
Podobnie i Ojciec jest ,,Ty”, a nie zagrozeniem. Z tego jednak powodu, iz modlitwa ta
ma miejsce w §wiecie, budzi ona strach, zgorszenie, opor i sprzeciw. Tak wielki jest
nasz opOr przed przyjeciem Ojca, ktory okazuje si¢ nie Innym, a Drugim. W Synu
zabijamy Ojca. Swoja mitoscia pokazuje bowiem, jak nieuzasadnione s3 nasze
podstawowe I¢ki i to, co na ich podstawie budujemy.

Dlatego tez ,jak pokazuje krzyz Chrystusa, Bo6g przemawia réwniez
milczeniem. Milczenie Boga, doswiadczenie oddalenia Wszechmogacego i1 Ojca

stanowi decydujacy etap ziemskiej drogi Syna Bozego, wcielonego Stowa” . T

0
stwierdzenie Benedykta XVI ma ogromne znaczenie dla poszukiwan przedstawianych
na tych kartach. Nie tylko tym, co robi, albo méwi Bég wyraza to, kim jest. To, kim
jest, jesli rzeczywiscie jest milo$cia, jest tez stluchaniem. Jednak nie tym rodzajem

stuchania, ktére chce si¢ czegos dowiedzie€, ale takim, ktére nie jest obojetne, jest

2% Por. S. Hahn, Covenant and Communion. The Biblical Theology of Pope Benedict XVI, Grand Rapids
2010, s. 164, 167.
25 VD 21.
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wspétezujace. To, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety stuchaja siebie nawzajem i wstuchuja
si¢ takze w stworzenie nie jako obserwatorzy, bezpieczni i obojetni na niebieskim
firmamencie, ale jako kochajace Osoby, wyraza si¢ w milczeniu. Milczeniu, ktére méwi
wiele (o bdlu ptynagcym z ukochania), ale nic nie méwi, tylko stucha i wspétcierpi...
Jest fascynacja. Kazdy, kto chce glosi¢c Ewangelie Chrystusowa, przepowiada¢ Boga,
musi o tym pami¢taC. Bez zamilknigcia wobec pickna i cierpienia, bez -
powiedzielibySmy — zaangazowania si¢ w sluchanie i ostatecznie stania si¢ stuchaniem,
nie jest mozliwe gloszenie tego, kim jest Bog: kochajacy, a zatem stuchajacy
i milczqcym.

Pigkno czystej synowskiej mitosci Jezusa, ktére pokazuje, ze mozna powierzy¢
si¢ Ojcu, przekracza nasz Igk przed powierzeniem si¢ drugiemu. Jednak cena, ktérg Syn
za to placi, jest najwyzsza. Jest nig bowiem $mier¢. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI
wyraza t¢ prawde, formutujac nastgpujaca wypowiedz: ,kto wierzy w Boga, ktory
wlasnie w znieksztatconej postaci Ukrzyzowanego objawit siebie jako mitos¢, ten wie,
ze pickno jest prawdg, a prawda — pigknem. [...] ze pickno mozna znalez¢ tylko przez
przyjecie bélu, a nie niezaleznie od niego™".

Modlitwa Jezusa Chrystusa, ktérej nas uczy, do ktdrej nas zaprasza, jest wlasnie
takim przemieniajagcym spotkaniem. Przemieniajacym nie tylko tych, ktérzy decyduja
si¢ w nig wejs¢, ale, dzigki ich §wiadectwu — przemieniajagcym caty $wiat. Jest ona
kaznodziejstwem - przepowiadaniem Ewangelii par excellence. Nie jest tylko
relacjonowaniem historii zbawienia, ale jej centrum — w modlitwie B6g buduje z nami
wigz 1 tym samym umacnia relacj¢, ktéra jest On sam 1 my. Tak rozumiana modlitwa
jawi si¢ jako co$ wzniostego, ale i nieosiggalnego. ,,Dlatego — jak stwierdza Joseph
Ratzinger — Bég pospieszyl nam z pomocg: sam podaje nam stowa modlitwy i uczy nas
modli¢ si¢”**®. Wreszcie tak rozumiana modlitwa daje wolnos$¢, bo otwiera na prawdeg,
ktora nie jest ideg, ale Osobami i ich mitoscig. Wolnos¢ bierze si¢ z prawdy, ktéra jest
pocieszeniem™”.

Stwierdzenia te pokazuja, jak $cisle modlitwa jest zwigzana z dogmatem.
Dogmat jest przyjeciem i wyznaniem wiary, ktére ma miejsce przede wszystkim

podczas sprawowania liturgii, czyli modlitwy — stluchania Boga i udzielania Mu

26 Por. A. Michalik, Prymat Boga..., s. 79-80.
27 WDAICh, s. 35.

28 JROO VI/1, s. 220.

29 J. Murphy, Christ our Joy..., s. 123.
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odpowiedzi. Liturgia i modlitwa chrzescijanina, Kosciota, wpisane w modlitwe Jezusa
Chrystusa, sg wlasciwa przestrzenig przezywania dogmatu — a takze doswiadczenia
zbawienia dawanego przez Boga®*.

Modlitwa Jezusa, ktéra odbywal, gdy uchodzil na miejsca pustynne, aby by¢
sam na sam ze swoim Ojcem oraz gdy przezywat swoja Pasje, umierajac na krzyzu,
okazuje si¢ niezwykle wymagajacym modelem przepowiadania. Aby rozumie¢, czym
ona jest, odwotajmy si¢ wigc raz jeszcze do teologii Josepha Ratzingera, ktéry
stwierdza:

Znamienne jest, wigc, ze Ojcze nasz Lukasz umieszcza w kontekscie modlitwy

Jezusa. W ten spos6b Jezus czyni nas uczestnikami swojej wilasnej modlitwy,

wprowadza nas w wewnetrzny dialog Trdjjedynej Mitosci, nasze ludzkie

potrzeby przycigga niejako do serca Boga. [...] [Modlitwa Ojcze nasz — K.W.]

pragnie ksztaltowaé nasz byt, wprowadza nas w usposobienie Jezusa®*'.

W Chrystusowa modlitwe wchodzimy ostroznie, by nie powiedzie¢ opornie. Wiemy
bowiem, ze wigzanie si¢ z Bogiem jest zwigzane si¢ z prawdziwym bdlem. Jest on
skutkiem procesu odstaniania si¢, uczenia si¢ na powrdt, co znaczy by¢ dzieckiem...,
dzieckiem Bozym. Jest bowiem tym samym rezygnacja z wszelkich zaston, unikéw,
ktérymi broniliSmy si¢ do tej pory przed $wiatem. Zdajemy sobie sprawe¢ z tego, jak
wielkg jest ona szansg dla nas, a przez nas takze dla calego swiata. Cho¢ modlitwa jest
zwigzana ze zgodg na bycie zranionym przez milo$¢ i obecne w §wiecie zlo, to jednak
jako dziatanie samego Boga jest ona czyms§, co — przy catej swej grozie — daje nam
pokdj i rado$¢”*. | To ksztattujace nas ukierunkowanie, cicha, milczaca obecno$é Boga
u podstaw naszego myslenia, zmystow i bytowania, nazywamy «nieustajagca modlitwg».
Ostatecznie jest ona rOwniez tym, co nazywamy mitoscig Boga”243.

Joseph Ratzinger wykazatl, ze modlitwa jest doskonatg formg przepowiadania
Ewangelii. Modlitwa Jezusa Chrystusa jest jej najdoskonalszg realizacjg i wzorem. Jest
ona nade wszystko wi¢zig, relacja. Jest manifestacjg mitosci, ktorg jest Bog. Przemienia
swiat, gdyz burzy obecne w nim mury. Dlatego tez modlitwa Jezusa jest zwigzana
z cierpieniem, odstoni¢ciem si¢, wydaniem si¢ w rece... Drugiego, ktéry czesto okazuje

si¢ by¢ jeszcze Innym. Modlitwa Chrystusowa jest trudnym sposobem gloszenia, ale tez

240 A Nichols, Mysl Benedykta XVI..., s. 305.
21 JROO VI/1, 5. 221.

242 1. Murphy, Christ our Joy..., s. 129.

23 JROO VI/1, 5. 219.
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jest ona niezastgpiona. W jakiej innej formie $wiadczenia o Ewangelii Jezusa nie jest

tak oczywiste, ze Bog jest mitoscia?

1.2.3. Chrystus — Nauczyciel

Jezus Chrystus nie tylko zyl i czy si¢ modlil. Takze glosit Ewangelig.
Dostownie. Wyruszyt z Nazaretu, aby zrealizowa¢ zlecona Mu przez Ojca misje. To
oczywiste. W tej czeSci naszej pracy analizie poddamy te wypowiedzi Josepha
Ratzingera, ktére dotycza sposobu nauczania Ewangelii przez Jezusa Chrystusa. Duzo
juz ustaliliSmy na ten temat do tej pory. To, co Jezus glosit i jak nauczal, wyrazato si¢ w
tym kim/jak byt oraz jak si¢ modlit — aktualizowat bycie osoba, czyli relacja.

Rozprawa ta jest poswigcona teologii gloszenia, ktéra mozna odnalezé
w dziedzictwie teologicznym Josepha Ratzingera. W tej jej czesci skupimy si¢ na tym,
co moze by¢ elementem teorii przepowiadania, ewangelizacji i misji.

Czego wiec nauczyl nas o nauczaniu nauczajacy Jezus Chrystus? — zapytajmy,
ujmujgc przewrotnie kwesti¢, ktéra nas interesuje. Odpowiadajac na nie, odwotajmy sie
najpierw bezposrednio do pism Josepha Ratzingera, ktéry stwierdza:

O ile fakt, ze Mojzesz rozmawiat z Bogiem twarzag w twarz byt dla

chrzescijanskiego czytelnika wyraznym odniesieniem do Chrystusa, to odmowa

ukazania oblicza i ograniczenie si¢ do zobaczenia Boga ,,z tylu” nie mogto
dotyczy¢ Jezusa. Posta¢ Mojzesza wyraza zatem jednocze$nie tajemnice

Chrystusa 1 droge Jego uczniéw. [...] interpretacja Grzegorza z Nyssy:

Zobaczenie Boga tylko z tylu moze oznacza¢, ze Boga mozemy spotkac¢ tylko

wowczas, gdy idziemy za Jezusem; mozemy Go zobaczyC jedynie poprzez

nasladowanie Jezusa, ktére polega na pdjsciu za Nim, a zatem réwniez na

péjsciu za Bogiem>**.

Nie zawsze jest mozliwe spotykanie si¢ z Bogiem twarzg w twarz. Czesto widzimy
tylko tyl Jego gltowy. Widzimy Go w niedoskonaly sposéb. Z przytoczonej tutaj
wypowiedzi mozna wyciaggnaé wniosek, ze dzieje si¢ tak dlatego, ze BOg zaprasza nas
do tego, aby pdjs$¢ za Nim. Zanim spotkamy si¢ z Nim twarzg w twarz, trzeba nam i§¢

za Nim.

24 WDdJCh, s. 25.
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Nie oznacza to bynajmniej, ze B6g chce nas ponizy¢ lub ze odmawia spojrzec
nam w oczy. Wrecz przeciwnie. Oto Jezus objawia si¢ nam jako Dobry Pasterz, ktory
idzie przed powierzonymi Jego trosce — idzie tg samg drogg, sprawdza j3, wytycza
szlak. Omawiana tutaj sytuacja jest wigc nade wszystko wyrazem troski i szacunku
Chrystusa wobec nas.

Te ustalenia sg, jest to oczywiste, niezwykle wazne dla naszego poszukiwania
teologii przepowiadania. Oto gloszenie Ewangelii przez samego Chrystusa nie zawsze
jest spotkaniem twarzg w twarz. Czesto jest zaproszeniem, aby p6js¢ za Mistrzem.
Gtoszenie Ewangelii nie jest tez wskazaniem drogi. Jest raczej staniem si¢ drogg...
,droga, prawda i zyciem”. Gloszacy Chrystus to nie kto$, kto stoi z boku, przygladajac
si¢, czy dobrze zrozumieliSmy Jego wskazania. To Ten, ktéry idzie przed nami
i wytyczajac szlak, idzie razem z nami, biorac na siebie caty ciezar drogi*®.

Jezeli gloszenie Ewangelii oznacza takze wyruszenie w droge w celu, aby sobg
ja wskazywac, a Bog jest mitosciag, to Ewangelia jest zawsze przekazywana jako
praktyka. W tej praktyce prymat dzierzy Logos i nadaje ksztatt temu, co si¢ robi. Nie
jest ona nieuporzagdkowanym dziataniem wynikajacym z dobrych intencji. Jest to zycie
na wzor zycia Chrystusa. Takie zycie nie oznacza egzystowania w formie
praktykowanej dwa tysigce lat temu w Palestynie, a zycie wedlug Logosu — wyrazonym
w stwarzaniu i zbawianiu §wiata przez Boga.

,»Czlowiek, ktory realizuje siebie samego na ksztalt Logosu i przez wiar¢ staje
si¢ Logosem — w Duchu liturgii stwierdza Joseph Ratzinger — oto ofiara i rzeczywista
chwata Boze w $wiecie”***! Zycie wedtug Logosu i gloszenie w ten sposéb Ewangelii
jest ostatecznie odpowiedzig udzielong Ojcu na ustyszang Ewangelie, jest kultem, jest
pokazaniem Bozej chwaly. Przepowiadana mito$¢ przekazywana jest przez praktyke
mitosci. W Chrystusie ,,stuchanie Boga staje si¢ zyciem z Bogiem, ktére prowadzi od

wiary do mitosci, do odkrycia drugiego”247

— podkresla teolog.
Ewangelia Jezusa Chrystusa jest wyrazem mitosci, ktorg jest Bog i zaproszeniem

do bliskosci z Bogiem. Jej przepowiadanie takze jest aktem milosci i jest najbardziej

5 Ostatecznie od tego, kim oglosit si¢ Jezus (ze jest prawdziwym Bogiem) zalezy to, za kogo uwaza sie
Koscidt — jako kto si¢ pokazuje. Od tego za$ zalezy, jaka wartos¢ ma w oczach czlonkéw Kosciota
gloszone przez nich Stowo. Por. Z. Chromy, Boska swiadomosé¢ Jezusa Chrystusa w ujeciu Josepha
Ratzingera, w: Teologia fundamentalna w tworczosci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej,
Lublin 2017, s. 187-188.

6 JROO X1, s. 50.

*7 JROO V1/2, . 686.
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czytelne, gdy dokonuje si¢ przez bezinteresowna, stuzebna, mitos¢: ,teraz Bog, gdy
méwi, jest zupetnie blisko: méwi jak cztowiek do cztowieka™*®.

Jednym z najwigkszych pytan zwigzanych z nauczaniem Jezusa Chrystusa jest
to, dlaczego przemawiajac, nie wyrazat si¢ wprost. Problem ten Ewangelia podejmuje
W nastepujacy sposob:

Uczniowie, podszediszy, zapytali Go: ,Dlaczego méwisz do nich

w przypowiesciach?” "' On odpowiadajac rzekt im: ,,Wam dane jest poznaé

tajemnice krélestwa niebieskiego, a im nie jest dane. '* Bo kto przyjmuje, temu

jeszcze dadza, i w nadmiarze mie¢ bedzie; a kto nie przyjmuje, nawet co ma,
zabiora mu. > Méwig do nich w przypowiesciach dlatego, ze patrzac, nie widza,

a stuchajac, nie stysza ani nie pojmuja. 14 Spetnia si¢ na nich to, co méwi

proroctwo Izajasza: ,,Stuchem stucha¢ bedziecie, a nie pojmiecie; 1 patrzac

patrze¢ bedziecie, a nie zobaczycie. 15 Roztylo si¢ bowiem serce tego ludu,

z oporem stuchali uszami, a oczy swe przymkneli, by przypadkiem nie zobaczy¢

oczami, a uszami nie ustysze¢, a sercem nie pojag¢ i nie nawrdcic sig,

a uzdrowitbym ich”. '® Szczesliwe wasze oczy, ze widza, wasze uszy, ze stysza.

" Bo zapewniam was, ze wielu prorokéw i sprawiedliwych pragneto zobaczy¢,

na co wy patrzycie, a nie zobaczyli, i ustysze¢, co wy styszycie, a nie ustyszeli

(Mt 13,10-17).

Jezus nauczal w przypowiesciach, gdyz nie chciat jedynie opowiedzie¢ o Bogu. Swoja
postuga chcial umozliwi¢ spotkanie Boga i cztowieka. Wieksza czgs¢ Jego stuchaczy
w te intymno$¢ wejs¢ nie chciata, nie byla wiec zdolna do przyjecia Ewangelii. Inacze;j
rzecz si¢ miata z uczniami Jezusa. Oni bowiem ,,natychmiast zostawili sieci i poszli za
Nim” (Mk 1,18). Zaryzykowali 1 zrezygnowali z zapewniajacych bezpieczenstwo
dotychczasowych zwyczajow 1 praktyk. Przyszli do Jezusa i z Nim wyruszyli w droge.
Nie tylko styszeli nauczanie Jezusa, ale i widzieli potwierdzajace je znaki i cuda. Im tez
swoja nauke Chrystus dodatkowo objasniat.

Doskonale jest to widoczne w wygloszonym przez Jezusa Kazaniu na Gorze.
Zwlaszcza w jego czesci znanej nam jako Osiem Blogostawienstw. Jezus okresla, kto
jest blogostawiony, a wigc szczesliwy. Nie sg to cieszacy si¢ uznaniem, doswiadczajacy
bezpieczenstwa i prosperity, ale ci, ktérzy ptaczg z powodu niesprawiedliwosci, sg
mitosierni, prostego serca, a wigc — w gruncie rzeczy — ktérzy kochaja. Sg to ci, ktérzy

cierpig z powodu Chrystusa, bo sg z Nim zwigzani szczerg mitoscig. Oto jak wyjasnia to

zagadnienie sam Joseph Ratzinger:

248 JROO VI/1, s. 174.
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Blogostawienstwa wyrazaja, co znaczy by¢ uczniem Jezusa. [...] Uczen jest
powigzany z tajemnicg Chrystusa. Jego zycie jest zanurzone we wspoélnote
z Chrystusem: ,juz nie ja zyj¢, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20)
Blogostawienstwa sg wcieleniem krzyza i zmartwychwstania w egzystencj¢

ucznia. Do ucznia odnoszg si¢ jednak dlatego, ze najpierw w sposéb wzorcowy

urzeczywistnity sic w Chrystusie**’.

Przepowiadania Ewangelii uczy si¢ Joseph Ratzinger od Nauczajacego,
Ewangeli¢ gloszacego Mistrza z Nazaretu. Dzigki temu takze my, analizujagc rézne
wymiary pozadanej teologii gltoszenia, uczymy si¢ od Jezusa. A ze sposobu, w jaki
Jezus naucza, wynika, ze Ewangeli¢ mozna przekaza¢ tylko wtedy, gdy jest si¢
w zazylosci z Bogiem i1 do takiej intymno$ci zaprasza si¢ stuchaczy. Gtloszenie
Ewangelii, ktére mialoby by¢ ucieczka od $wiata, przypomnieniem mu jego stabosci
1 grozeniem straszliwymi ich konsekwencjami, bez mitosci, bez odstonigcia si¢, bez
wspotodczuwania — jest skazane na porazke. Ba, jest zdradg Ewangelii, ktérg Jezus
przekazywat przez zaproszenie uczniow do swego zycia. Z tego, co ustaliliSmy, badajac
niniejsze zagadnienie, wynika takze, ze gloszenie Ewangelii nie jest wyjasnianiem
prawdy o Bogu w $wiecie, ale w pierwszym rzedzie formg zycia, ktérego droga

i prawda jest Jezus Chrystus.

1.2.4. Chrystus — Zbawiciel

To, co powiedzielismy do tej pory, wprowadza nas w kolejne, czesto
w interpretacjach mysli Ratzingeranskiej pomijane zagadnienie: Chrystus glosi
Ewangeli¢ poprzez dzieta milosierdzia, ktére przemawiajg z wielka sitg. Jego nauczanie
— jak to juz ustaliliSmy — jest zaproszeniem do wejscia z Nim w relacje¢ (dopiero wtedy
mozemy Go ustysze¢ i zrozumie¢). Nie dziwi wigc, ze jest potwierdzone, dopetnione
przez mitosierdzie.

Joseph Ratzinger widzi to z calg ostroscig. Czytamy: ,,Chrzescijanska liturgia
nazywa si¢ «agape»; jej istotng tres¢ stanowi odkrywanie Jezusa w cierpigcych na tym

$wiecie w spos6b rzeczywisty, jak rzeczywiste sa znaki chleba i wina”>. Jezus jest

2 JROO VI/1, s. 178.
20 JROO VI/2, s. 601.
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razem z tymi, ktérzy najbardziej potrzebuja, ktérzy Go potrzebuja. Jesli chcemy Go
ustysze¢ proklamujacego swa Ewangelig, to wiasnie tam mozemy Go znalez¢. Nigdy
Go nie dostrzezemy, ani tez nie zrozumiemy, jesli bedziemy poszukiwa¢ Jego chwaty
i pickna, a nie zgodzimy si¢ na to, ze jest to pigckno Ukrzyzowanego. Nigdy nie
odnajdziemy w Nim drogi wiodacej do nieba, jesli nie bedziemy chcieli zobaczy¢
w Nim drogi wiodacej do drugiego cztowieka. I On pozostanie na zawsze Innym, jesli
innym pozostanie cztowiek, ktéry mnie potrzebuje. I przeciwnie, Jezus stanie si¢
Drugim, otworzy przed nami drog¢ wiodacg do petni i odstoni cale swe niewyobrazalne
pigkno, jesli drugim stanie si¢ dla nas ten, ktory nas potrzebuje.

Dla poszukiwania tego, co stanowi o gloszeniu Ewangelii w Chrystusowy
sposéb, z tego, co zostalo wyzej napisane, wynika wiele konsekwencji. Po pierwsze,
trescig przepowiadania musi by¢ troska o innych: mitosierdzie i sprawiedliwo$¢. Tam,
gdzie sg ci, ktorzy czekaja na nasza pomoc, czeka na nas rowniez Bog. Po drugie, nie
mozna kogokolwiek wprowadzi¢ w zazylo$§¢ z Bogiem, samemu w niej nie bedac;
przepowiadanie polega na byciu wspétczujagcym i milosiernym. Po trzecie, aby
przepowiada¢ Ewangeli¢, samemu trzeba sta¢ si¢ potrzebujagcym. Zrezygnowaé
z samowystarczalnosci 1 pozwoli¢ sobie pomdc. Wtedy, gdy w taki sposéb odstonimy
naszg stabos¢ i1 potrzebg, pokazemy takze, ze zdajemy si¢ na mitosierdzie Chrystusa
iinnych. Wtedy dopiero do Bozej intymnos$ci wejdziemy i innych do niej
wprowadzimy.

Trzeba pami¢taé, ze ,,przepowiadanie chrystocentryczne jest przepowiadaniem
historiozbawczym, na tle dziatania Boga w jego $wietych, od Abrahama po dzien
dzisiejszy”*'. Chrystus przyszedt na §wiat, aby ,,ocali¢, co zgineto”. Jego misja jest
cze$cig, punktem kulminacyjnym historii zbawienia. Gloszenie przez Niego Ewangelii
jest szczytem tego, co Bog o sobie w trakcie tej historii powiedzial 1 méwi. Co
komunikuje, aby zbawi¢™?. 1 my przepowiadamy Ewangeli¢ Jezusa Chrystus dopiero
wtedy, kiedy si¢ w te histori¢ wtgczamy. Nie tylko méwimy o tym, ze niegdy$ Chrystus
odkupil nasze grzechy, a nawet nie tylko postulujemy wickszg sprawiedliwosc

1 solidarno$¢ w naszym S$wiecie. Ale o sprawiedliwos¢, o solidarno$¢ ze wszystkimi,

zwlaszcza najbardziej bezbronnymi walczymy. Chrystusowe gloszenie Ewangelii to

1 JROO VI/2, s. 608.

2 E. Schadler, Elementy strukturalne chrystologii fundamentalnej wedtug Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI, w: Teologia fundamentalna..., s. 161.
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wedtug Josepha Ratzingera troska o $wiat, to czynienie mitosierdzia. I znowu, nie
chodzi tu o robienie czego$, bo tak trzeba, chodzi o to, aby czynione przez nas
mitosierdzie bylo wyrazem tego, kim jesteSmy — kim poprzez zazylo$¢ z Jezusem si¢
stajemy.

To, czy jesteSmy milosierni, jest sprawdzianem prawdziwosci tego, co
przepowiadamy. To, jakim jest drzewo, pozna¢ po jego owocach — powiedziat Chrystus
(por. Mt 7,16). Stad czesto styszymy zadanie:

Jesli jestes Synem Bozym [...] — jakiez to wyzwanie! I czy nie musi si¢ méwic

tego samego Kosciotowi? Jesli chcesz by¢ Kosciolem Boga, to zatroszcz si¢

najpierw o chleb dla $wiata — a potem przyjdzie to drugie [...] Tam, gdzie Boga

uwaza si¢ za kategori¢ drugorzedng, [...] tam ponosza porazke wiasnie te

« e e 253
rzekomo wazniejsze sprawy 3

Gtoszac Ewangeli¢, nie mozna zapomnie¢ o bdlach tego $wiata i jego potrzebach.
Gdyby kto$ chcial glosi¢ Ewangelie w najpigkniejszych nawet stowach, a nie
przejmowatl si¢ niesprawiedliwoscig i cierpieniem, nic dobrego by nie osiagnal. Jest tak,

gdyz prawdziwe sg stowa swietego Pawta (1 Kor 13,1-2):

Gdybym moéwit jezykami ludzi i aniotéw,
a mitosci bym nie mial,

statbym si¢ jak miedz brzeczaca

albo cymbat brzmiacy.

Gdybym tez miat dar prorokowania

1 znal wszystkie tajemnice,

1 posiadat wszelka wiedze,

1 wszelka [mozliwa] wiarg, tak izbym gory przenosit.
a mitosci bym nie mial,

bytbym niczym.

Niemniej, pami¢tajac o tych wersach Hymnu o Mitosci, trzeba tez pamigta¢ o tych,
ktére po nich nastgpuja (1Kor 13, 3):

I gdybym rozdat na jalmuzng¢ calg majetnos¢ moja,

a cialo wystawil na spalenie,

lecz mito$ci bym nie miat,
nic bym nie zyskat.

3 JROO V1/2, s. 686-687.
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Milosierdzie mozna $wiadczy¢, nie tylko odpowiadajagc na pragnienia tych,
ktérzy prosza nas o pomoc. Trzeba to robi¢, wpisujac naszg odpowiedz w histori¢
zbawienia. Oznacza to troske o zachowanie we wszystkim prymatu Boga, ocalenie Jego
obecnosci. Nie jest chrzescijanskim takie gloszenie, ktére okazywang dobrociag prébuje
zastgpi¢ Boga. Widzimy, ze owszem, nieprawdziwe jest gloszenie, ktére nie jest
potwierdzane czynami mitosci. Bedzie ono dopiero wyrazem, medium mitosci Bozej,
jezeli Bog bedzie w nim obecny. Wyznawanie wiary ma zawsze charakter praktyczny.
Paradoksalnie uznanie prymatu Logosu and ethosem, ktére postuluje J. Ratzinger to
wlasnie zapewnia. Nie jest bowiem ,,robieniem czego$ dla”, ale ,,byciem 1 troskg razem
z”. Syn Bozy stucha Ojca — jest mu postuszny... i zbawia §wiat™",

Co o pigknie, mocy i prawdziwosci Ewangelii mogg powiedziec ci, ktérzy nigdy
ich nie doswiadczyli? Niewiele. O szczesciu, ktére niesie w sobie mitosierdzie, moga
zaswiadczy¢ tylko ci, ktorzy sg milosierni — ,,Btogostawieni mitosierni, albowiem oni
mitosierdzia dostgpiga”, btogostawieni sg ci, ktérzy ,ltakng sprawiedliwosci”
i ,,wprowadzaja pokéj” (por. Mt 5,3—-12). Sa blogostawieni, a wigc szczesliwi, a dzigki
temu zdolni do gtoszenie Ewangelii — Dobrej Nowiny. Dopiero wtedy przestaje by¢ ona
uproszczonym pocieszeniem, a zaczyna by¢ czyms gleboko zakorzenionym w naszym
zyciu. Joseph Ratzinger widzi t¢ zalezno$¢ w nastgpujacy sposob:

Kazanie na Goérze jako takie nie jest programem spolecznym — to prawda. Ale

sprawiedliwos$¢ spoteczna moze si¢ umacniac tylko tam, gdzie ta wielkoduszna

orientacja jest zywa w przekonaniach i czynach, gdzie wiara rodzi umiej¢tnos¢

rezygnacji 1 odpowiedzialnosci za blizniego 1 za wszystkich. [...] wszelka

odnowa Kosciota moze wyjs¢ tylko od tych, w ktérych jest zywa ta sama

. . .255
stanowcza pokora i gotowa do stuzenia dobro¢™".

Wydaje sig, ze to, co wyzej przedstawiono, byto jednym z gtéwnych powodéw,
dla ktérych Jezus ustanowit swéj Koscidt i uczynit go przestrzenig i narzedziem
gloszenia Dobrej Nowiny. We wspdlnocie Kosciota nigdy nie jesteSmy sami. Naszg
wiar¢ wyznajemy razem... 1 dzigki temu jest ona btyskawicznie weryfikowana.
Sprawdzana jest tez nasza prawdoméwnos¢, bez ktoérej o Ewangelii §wiadczy¢ si¢ nie
da. Skoro mam ogtosi¢, ze Bog jest mitoscig i z tej racji bycie mitosiernym jest droga

do Niego i do szcze$cia — czy milosierny, kochajacy jestem?

24 por. TB 1, s. 176, 179.
25 JROO VI/1, s. 181.
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Nie da si¢ oddzieli¢ gloszenia Stowa Bozego od mitoSci wyrazonej w trosce
o $wiat. Niestety nawet Chrystusowi nie udato si¢ w btyskawiczny sposéb $§wiata
zmieni¢. Nie jest to bowiem kwestia rewolucji. Przemocy — tak bardzo zatruwajacej
swiat choroby, nie da si¢ wyleczy¢ przemocag stosowang w najlepszych nawet
intencjach. Mitosierdzie Chrystusowe zaczyna si¢ od leczenia i porzadkowania ludzkich
serc, od przypomnienia o prymacie Boga. To jedyna droga, aby zbawi¢ swiat (cho¢, jak
juz stwierdzono, jest ona zwigzana z odstoni¢ciem si¢ i cierpieniem).

Chrzescijanstwo ma w sobie ogromny potencjat, aby zmieni¢ $wiat tak, aby byt
bardziej ludzki, bo moze uczyni¢ go bardziej Bozym. Ma w sobie Prawde 1 Mitos¢
otrzymane od Boga. W chrzescijanstwie dziata zywy Bog, ktéry jest mitoscig 1 dlatego
wszystko stwarza i zbawia. Wtasnie dzieki temu chrzescijanie, ktérzy gtoszg Ewangelie
Chrystusa, majg nie tylko przywilej, ale przede wszystkim obowiazek gtosi¢ — troszczac
si¢ o $wiat, angazujac si¢ w jego sprawy. Ci, ktorzy chcg Chrystusa przepowiadac, jak
juz to stwierdzilismy, powinni by¢ z Nim zjednoczeni i1 przemienieni. Jesli tak jest, to
moga oni nie tylko przekaza¢ opowie$¢ o Chrystusie, ktory byt i jest szansg dla §wiata,
a pokazac¢ sobg, jak On przemienia rzeczywisto$¢. Gtoszacy bowiem Boga kaznodzieja
musi swoja postawa wskazywac na pierwszenstwo tego, co dane, co jest Boza taska,
czego sam nie posiada, ani nie wymysla. To wiasnie dzialo si¢ w zyciu Jezusa
Chrystusa, ktéry wielokrotnie powtarzat, ze to, co méwi, pochodzi od Ojca. Ta postawa
Jezusa Chrystusa i Jego uczniéw godzi w pyche tego $wiata... i dlatego moze go
zbawiC. Encyklika Caritas in veritate zawiera nastepujgce slowa, ktére doskonale
ilustrujg te obserwacje:

Prawdy i ukazywanej przez nig mitosci nie mozna produkowaé, mozna je tylko

przyjac¢. Ich ostatecznym zrédlem nie jest i nie moze by¢ czlowiek, lecz Bog,

czyli Ten, ktory jest Prawda i Mitoscig. Zasada ta jest bardzo wazna dla
spoleczenstwa i dla rozwoju, poniewaz ani jedna, ani druga nie moga by¢ tylko
wytworami cztowieka; samo powotanie do rozwoju 0s6b i narodéw nie opiera
si¢ po prostu na ludzkich decyzjach, ale jest wpisane w plan uprzedni
w stosunku do nas i bgdacy dla nas wszystkich obowigzkiem, ktéry powinien

by¢ w sposéb wolny przyjety. To, co nas poprzedza, i co nas stanowi —

odwieczna Mitos$¢ i Prawda — wskazuja nam, co jest dobrem i na czym polega

nasze szczeécie. A wiec wskazuja nam droge do prawdziwego rozwoju®°.

236 Civ 52.
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W drugiej czesci niniejszej rozprawy patrzylisSmy na Chrystusa. W tym, jak On
Ewangeli¢ glosit, poszukiwaliSmy inspiracji, wzoréw, tego, co konieczne, aby i nasze
gloszenie bylo prawdziwe i owocne. Taki wybér nie dziwi, przeciez Chrystus —
Przedwieczny Syn zostat przez Boga postany, aby gtosi¢ Dobrag Nowing. Od Boga wiec
—od Boga wcielonego uczyliSmy si¢, jak Go przepowiadac.

Jezus Chrystus glosit Ewangeli¢ calym sobg, gdyz nig byl. Robit to poprzez
zapraszanie do swej intymnos$ci, a przez to do wejscia w zazyto$¢ ze swoim Ojcem.
Pokazuje si¢ jako Pan, ale i jako Stuga. Gtosi Ewangeli¢, modlac si¢ — calym sobg

wielbigc Ojca 1 uznajagc Jego pierwszeﬁstw0257.

Aby przekona¢ o prawdziwosci
Ewangelii oraz o tym, ze nie przychodzi ona tylko z nieba, ale przenika najglebsze
ciemnos$ci tego $wiata, Chrystus pokazuje swe zranione serce, ukrzyzowane oblicze.
Jezus wyjasnial tez Pisma — nauczal. Aby jednak nauczy¢ prawdy o sobie nie tylko
w formie teorii, domagat si¢ tego, aby za Nim i§¢, z Nim by¢. Jego przepowiadanie nie
byto zbiorem zarazem pigknych 1 pustych stow, wyrazalo si¢ w konkretnej, krwawej
ofierze i mitosierdziu. W ten wtasnie sposdb Jezus glosit, ze Bog jest mitoscia.

My za$ tym, kim jesteSmy, nie jesteSmy w stanie wyrazi¢ calej wspaniato$ci
Syna Bozego, dlatego ustanowit Chrystus swe Cialo: Kosciét — przestrzen mitosierdzia,
wspolnote relacji. Takie powinno by¢ chrze$cijanskie gloszenie. Zamknijmy ten etap
naszego poszukiwania petnymi mocy stowami Benedykta XVI:

Co6z wiec takiego wiasciwie przynidst nam Chrystus, jesli nie zaprowadzit

Swiatowego pokoju, powszechnego dobrobytu dla wszystkich, lepszego swiata?

Co nam przyniost? Odpowiedz brzmi catkiem prosto: Boga. Przynioést nam

Boga. [...] Przyni6st prawdziwego Boga ludom catej ziemi™®,

27 Dla P.J. McGregora, australijskiego teologa, teza ta jest bazg do interpretowania catej chrystologii
Ratzingera jako chrystologii duchowej, modlitewnej. Kluczowym pojeciem do zrozumienia osoby
Jezusa Chrystusa okazuje si¢ serce, a aktywno$cia wyrazajaca tajemnice tego, kim Chrystus jest, staje
si¢ modlitwa... rozmowa z serca do serca. Por. P.J. McGregor, Heart to Heart..., s. 201-202. Por.
takze: M. Mankowski, Chrystus: Stowo skierowane ku Ojcu. Elementy chrystologii relacyjnej Josepha
Ratzingera, w: Debata wokot ,,Jezusa 7 Nazaretu” ..., s. 219-220.

»% JROO VI/1, s. 158.
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1.3. Poslanie Ducha Swietego

Cze$é naszej rozprawy poswigcona Duchowi Swigtemu — realizowaniu przez
Niego otrzymanego od Ojca postania — jest zaskakujgco i nieproporcjonalnie skromna.
Nie moze by¢ jednak inaczej. Wynika to z teologicznych zainteresowan Josepha
Ratzingera. Na przestrzeni kilku dziesigcioleci swojej aktywnos$ci teologiczne]
wydal on wiele dziet dotyczacych zagadnien fundamentalnych, chrystologicznych,
eklezjologicznych. Stosunkowo niewiele uwagi po$wiecit pneumatologii®’ — aby si¢
o tym przekonaé, wystarczy spojrze¢ na spis tresci ktéregokolwiek tomu jego Opera
Omnia. Jest to tez wyraznie widoczne w opracowaniach dotyczacych mysli Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. Kto wie, by¢ moze to wilasnie papieska pneumatologia

wymaga doktadniejszego opracowania?*®

Niemniej, aby nie znieksztalca¢ mysli tego
wielkiego teologa, i w tej pracy gloszeniu Ewangelii przez Ducha Swietego zostanie
poswiecone stosunkowo niewiele miejsca. Nie byloby czyms$ stlusznym interpretowanie
zbioru przypadkowych cytatéw zaczerpnigtych z prac bawarskiego kardynata. Chodzi
nam o odszukanie takich jego wypowiedzi, ktére bylyby koherentne z gléwnymi
szlakami jego teologii i reprezentatywne dla jego pogladéw. One, oczywiscie, w okresie
teologicznej dziatalnosci Josepha Ratzingera/Benedykta XVI si¢ krystalizowaty. Pewne
tresci na przestrzeni tych lat zdecydowanie byty w centrum tej refleksji. Ich wlasnie
poszukujemy.

Wsréd tych stosunkowo niewielu rozwazan, ktére Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI po$wigcit postannictwu Ducha Swietego, wybija sie na pierwszy plan
adhortacja Verbum Domini, méwigca o zwigzku Stowa Bozego z misja Kosciota.

Wracajac jednak do zagadnienia, z ktérym si¢ mierzymy w tej czesSci naszej
rozprawy. Bog, ktéry jest miloscia, jest tez wiecznym dialogiem Ojca i Syna, i Ducha

Swigtego. BSg to, kim jest, wyrazit w stworzeniu §wiata i samym stworzeniu. Swoja

2 Por. J. Murphy, Christ our Joy...,s. 139.

260 Interesujace jest np. pytanie, czy jego drobiazgowa praca nad teologia Bonawentury, w ktérej musiat
si¢ zmierzy¢ z myS$la Joachima z Fiore i millearyzmem, w ogéle nie przekonata go do pewnej
ostroznosci wobec pneumatologii? Tak wydaje si¢ sugerowa¢ A. Nichols (Mys! Benedykta XVI...,
s.259) na podstawie Ratzingerowego komentarza do podobnej obserwacji. Zob. BJCh, s. 102.
Podobnie mysli ks. prof. Jerzy Szymik. Cho¢ zaproponowatl tez inne wyjasnienie tej dysproporcji.
Stwierdzil, ze jesli Duch Sw1e;ty jest tym, co scala Tréjcg oraz tym, jak Bog jest na zewnatrz siebie, to
kazde méwienie o Tréjcy Swictej i jej dziataniu jest méwieniem o Duchu Swietym. Zob. TB II,
s. 160-163, 166-167.
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Dobra Nowing ogtlosil tez przez postanie swojego Syna. W tej misji uczestniczy tez
Duch Swiety, ktéry ja wypelnia we wlasciwy sobie sposéb. Czytamy: ,,Pan tchnat na
uczniéw, przekazujac im tym samym Ducha Swietego, swego Ducha. Tchnieniem

Jezusa jest Duch Swiqty”26l.

1.3.1. Duch - Bog méwiacy z serca do serca

Analizujagc  sposéb gloszenia Ewangelii przez Boga, Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI wielokrotnie podkreslat, ze to, jak Bog wyraza si¢ na zewnatrz Trdjcy
Swietej, wynika z tego, kim jest. Ta prawidtowosé dotyczy Drugiej Osoby Bozej, ktéra
jest Przedwieczny Syn — Jezus Chrystus. Dotyczy ona tez Ducha Swigtego. Pierwszym
zatem pytaniem odnoszacym si¢ do tego, jak Duch Swiety gtosi Ewangelig, jest to
dotyczace Jego tozsamosci. Kim zatem jest Duch Swiety?

Swoja refleksje¢ na temat tego problemu Joseph Ratzinger rozpoczyna od
stwierdzenia odnoszacego sie do imienia Ducha Swictego: ,,Nazwa «Duch Swiety» nie
zawiera w sobie zadnego odniesienia do wilasciwosci Trzeciej Osoby jako dajacej lub
otrzymujacej itd.”***. Pierwsza Osoba Tréjcy Swietej nazywa si¢: Ojciec, bo jest
poczatkiem wszystkiego, bo rodzi, daje siebie, daje zycie. Imieniem Drugiej jest Syn,
bo jest nade wszystko mitoscig zrodzong i postang, zaproszong do dania odpowiedzi na
to, kim jest w wiecznej przestrzeni Tréjcy Swietej. Duch jest okreslany jako Swigty —
$wieto$é go okresla. Jakg zatem tre$é ma w sobie imie Ducha Swietego? ,Jesli jest On
nazwany przez co$, co okresla bosko$¢ Boga — stwierdza Joseph Ratzinger — a co Ojciec
i Syn maja wspdlne, to jego istota jest wlasnie to: communio Ojca i Syna™>®.

Istota Ducha Swigtego (tym, co wyréznia Go jako osobe) jest paradoksalnie to,
co nie jest jego wilasne, ale co jest naturg Boga — mitos¢®®. A wiec Duch tworzy

inalezy do cato$ci i tworzy jg aktywnie, jako dopetnienie Jednego Ojca, diady Ojca

261 J. Ratzinger, Przebaczenie przemienia S$wiat i buduje pokoj [kazanie na Zestanie Ducha
Swigtego w 2005 roku], http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/homilie/zeslanie_
15052005.html [dostep: 8.05.2017].

262 HSaC, s. 326. Por. J. Murphy, Christ our Joy..., s. 150.

263 HsaC, s. 326.

264 Dlatego tez J. Ratzingerowi jest przypisywane przypomnienie, iz lakoniczne wspomnienie w Symbolu
wiary Ducha Swietego miato na celu pokazanie, jak Tréjca dziata na zewnatrz siebie — w $wiecie,
w Kosciele. Por. A. Panaro, Wiara i Mysterium..., s. 341.
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1 Syna — przemieniajac ja w triade Ojciec—Syn—Duch”265

— konkluduje bawarski teolog.
Duch Swigty jest wiec w swej istocie dawaniem — darem Bozym?*®, komunia®®’.

,.Duch jest Osoba jako jednosé, jednoscia jako Osoba™*®®. To, kim On jest, ma
ogromne konsekwencje dla nas. Wtasnie jako esencja Bozego zycia zostaje do nas
postany, aby gtosi¢ Ewangelie. Nic wiec dziwnego, ze Jezus Chrystus zapowiadat, iz
Jego wstapienie do nieba jest dobre dla uczniéw, bo dzigki temu bedzie mégt w nich
dziata¢ Duch Swiety. A to oznacza, ze Ten, ktéry powstat z dialogu pomiedzy Ojcem
i Synem i jest wyrazem tego milosnego oddania Boga, bedzie mogt gtosi¢ Ewangelie.
Konsekwencja tego faktu jest natura Objawienia i warunki przyjecia tegoz: ,,Nie istnieje
bowiem zadne autentyczne zrozumienie Objawienia chrzescijanskiego bez dzialania
Pocieszyciela. Wiaze si¢ to z faktem, ze Bozy przekaz o sobie samym zaktada zawsze
relacje migdzy Synem i Duchem Swietym, ktérych Ireneusz z Lyonu nazywa «dwiema
rekami Ojca»”*®. Dlatego tez nie mozna dobrze zrozumieé, kim jest Duch, bez
zrozumienia Chrystusa. Nie mozna tez zrozumie¢ Chrystusa bez poznania Ducha. Nie
mozna zrozumie¢, kim sa, nie mozna tez poja¢ Ewangelii, kt6ra gtosza®'’.

Ewangeli¢ gtoszong przez Ojca dostrzegamy i styszymy we wszystkim, co od
Niego pochodzi. Odpowiedzia na t¢ wielkag manifestacje mitosci jest Ewangelia
przekazywana przez Syna — ta sama Ewangelia oczywiscie, ale widziana z drugiej
strony tego odwiecznego dialogu. Uczy nas Pan Jezus, jak Ojcu odpowiedzie¢. Robi to
Z nami i w naszym imieniu.

Zapytajmy zatem w tym kontekscie: jaka Ewangelie glosi Duch Swiecty? Po
pierwsze: ciagle te¢ sama Ewangeli¢ — jedyng od stworzenia S$wiata, po drugie:
przekazuje nam to, co jest owocem dialogu Ojca i Syna, siebie: §wigtos¢. Dlatego tez
uznajemy za owoce Jego obecnosci: pokdj, rados¢, szczescie. Dlatego jest On
1 Nauczycielem, 1 Pocieszycielem.

»lak wiec stowo Boze wyraza si¢ ludzkimi stowami — czytamy w adhortacji

Verbum Domini — dzigki dziataniu Ducha Swietego. Misja Syna oraz misja Ducha

265 3. Lewandowski, Duch Swiety jako Communio w ujeciu Josepha Ratzingera, ,,Studia Gnesnensia” 27
(2013), s. 126.

266 . Ratzinger, Wzniosta céra Syjonu, tham. J. Krélikowski, Poznan, 2002, s. 102.

27 TB 11, s. 156; a takze: J. Majewski, Ecclesia ,,in” et ,ex” Ecclesiis. Teologiczne debata miedzy
Walterem Kasperem a Josephem Ratzingerem o relacje miedzy Kosciotem Powszechnym a Kosciotem
Lokalnym, ,,Forum Teologiczne” VIII (2008), s. 38.

268 HSaC, s. 326.

29 VD 15.

270 por, J. Ratzinger, The Theological Locus of Ecclesial Movements, ,,Communio” 25 (1998), s. 486.
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»"1 Duch Swiety nie

Swietego sa nieroztaczne i stanowia jedyna ekonomig zbawienia
tylko wspélpracuje z Synem w proklamowaniu Ewangelii. On gloszenie umozliwia.
Bedac Duchem wszystko przenikajagcym, poglebia znaczenie wypowiadanych stow tak,
Ze nauczanie Jezusa, a potem i opowies¢ o Nim, stajg si¢ zywe i zycie dajgce — stajg si¢
Ewangelig. O znaczeniu tego wniosku dla naszych poszukiwan nie trzeba przekonywac.
Bez dziatania Ducha Swietego nawet najbardziej wstrzasajace, najpickniejsze
i najmadrzejsze stowa o zbawieniu, ktére daje Bég, nie beda miaty wickszego
znaczenia. Pozostang tylko stowami. Nie stang si¢ Stowem. Uzasadniajgc t¢ mocng teze,
Benedykt XVI odwotuje si¢ do dziedzictwa ojcow Kosciota, wsrdd ktérych takie
przekonanie byto powszechne®’.

Duch Swiety, gloszac Ewangelig, zacheca nie tylko do stuchania tego, co méwi,
ale takze do udziatu w objawianej nam Tajemnicy. Gdy On mieszka w nas, communio,
ktérym jest Bég, w nas istnieje. Dzigki temu ,,stawanie si¢ chrzescijaninem oznacza
stawaniem si¢ communio, a zatem wchodzenie w sposéb bycia Ducha Swiqtego”273 .
Stawanie sie chrzescijaninem oznacza zycie zgodne z zyciem Ducha Swigtego, ktéry
nas przenika. Nasze zycie — sposéb, w jaki czujac i dzialajagc, wyrazamy, kim jesteSmy
— staje si¢ zintegrowane z zyciem, ktére toczy si¢ w naszym sercu, a jest to zycie
prowadzone przez Ducha Swietego.

Z tego faktu, ze Duch Swicty glosi Ewangelic jako communio, jedno$é
umozliwia i do niej zaprasza, wynika, ze przepowiada On Boza prawde przez
budowanie Kosciota. Jest to bardzo wazne spostrzezenie. ,,Mitos¢”, ,,jednosc”
1,,komunia” — te slowa nie oznaczaja abstrakcyjnych stanéw. Dotyczg one tego, co
konkretne, rzeczywiste. Communio, ktére tworzy Duch Swiety, powstaje
z rzeczywistych, brutalnych, bedacych dopiero w trakcie u$wiecania ludzkich serc
i historii. To bardzo pickne, ze stuzba jedno$ci i mitosci Ducha Swigtego wyraza sig
w budowaniu Koéciota. Jest On gwarantem ko$cielnej komunii*’*. To jest wymiar
przepowiadania Ewangelii przez Ducha Swigtego’”. Ma to bardzo konkretne

konsekwencje w kwestii gloszenia. Nie mozna bowiem oddziela¢ tego, co Chrystusowe,

od tego, co pochodzi od Ducha. Nie wolno oddziela¢ tego, co jest nazywane

211 yD 15.

272 Por. VD 16.

273 HSaC, s. 327.

274 p, Rabczynski, Kosciot Jezusa Chrystusa. Szkic do eklezjologii Benedykta XVI, ,JForum Teologiczne”
XVI (2015), s. 157.

25 Por. WwCh, s. 327-338.
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autorytetem hierarchicznym, od tego, co jest okreslane autorytetem charyzmatycznym.
Te porzadki nie s3g w Kosciele rownolegte. Proby ich separacji konczg si¢ tragicznie. Sg
one powszechne w kazdym okresie intensywnych préb ozywienia Kos$ciota, a takim
z pewnoscig jest obecny czas nowej ewangelizacji276. W ciagu trwajacej dwa tysigce lat
historii Kosciola w pewnych okresach przewazaly tendencje, aby Kos$ciét traktowac
jako ziemska spotecznos¢ posiadajaca nadprzyrodzong nadbudowe taski, w innych za$
jako eteryczng obecnos$¢ swietosci w §wiecie. Wielokrotnie zatem ciato i duch Kosciota
byly rozrywane. W wyniku tych dziatan pozostawal trup — pozbawiane zycia cialo
Kosciota. Aby Kosciét byt Kosciotem, musi pozosta¢ zywy, ozywiany Duchem

"1 Duch Swiety jest gwarantem dynamiki wiary Ko$ciota — faktu, ze jest ona

Swietym
zywa. Z jednej strony bowiem odnosi wiernych do Jezusa Chrystusa, wprowadza ich
w Jego Ewangelie, ale z drugiej strony rozwija t¢ Ewangeli¢ w réznych kontekstach
historycznych, az do jej dopetnienia u petni czasu®’®.

Myslac o sposobie, w jaki Duch Swiety przepowiada Ewangelie, Ratzinger
zauwaza, ze ,,B6g komunikuje siebie w Duchu Swigtym jako mitosé. [...] obecnosé
Ducha Swietego objawia sie zasadniczo w mitosci/przez mitos¢™””. W $wietle
wielokrotnie przywotywanego tu pogladu Josepha Ratzingera, ze Duch Swicty jest
uosobiong mifoscig (ktéra jest natura Boga samego) oraz tego, ze Bog, gloszac
Ewangeli¢, wyraza siebie, stwierdzenie to wydaje si¢ by¢ oczywistoscig. Mozemy
poznaé, ze Duch Swigty w nas zamieszkal i dziala, jesli mitosci (najpierw w sobie!)
do$wiadczamy i potrafimy kocha¢. Jesli w te ofiarowang nam mito$¢ si¢ wstuchamy,
ustyszymy Ducha Swietego, ustyszymy Boga. Kiedy to zrobimy, dopiero wtedy, kiedy
to zrobimy, bedziemy mogli glosi¢ Ewangeli¢ — mitos¢, ktérg On jest. A jak mozemy to
zrobi¢? Przeczuwamy odpowiedz na to pytanie: kochajac. Kochajac jednak nie wedtug
naszej miary, ale tak, jak przez Boga zostaliémy ukochani — jak Duch Swiety nam
mito§¢ pokazat. Duch Swiety buduje w nas i z nas Kosciét na wzér Tréjcy Swietej —
ostatecznie to, kim jest, wyraza to, czym jest wi¢z miedzy jej osobami, a Jego zadaniem

jest wszystko uswiecié — w Boga wprowadzi¢**".

276 Por. J. Murphy, Christ our Joy..., s. 151.

217 Por. C.S. Collins, The Word Made Love..., s. 96-99; T. Rowland, Wiara Ratzingera..., s. 144—145.

18 R. Stupek, Credo et Credimus Ecclesiam. Eklezjalnosé wiary chrzescijariskiej w nauczaniu papieskim
przetomu XX i XXI wieku (Jan Pawet II, Benedykt XVI, Franciszek), Krakéw 2017, s. 199.

279 HSaC, s. 328.

B0y, Murphy, Christ our Joy..., s. 152. Por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI..., s. 260.
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Mitosci tej w kilku stowach opisac¢ si¢ nie da — bytaby to straszliwa arogancja.
Wystarczy jednak uzmystowi¢ sobie, ze chodzi tu o mitos¢ Ukrzyzowanego, ktorej
ikong jest Panski krzyz. Przeciez to ,,Ukrzyzowany Pan jest zrodlem rodzacym zycie dla

$wiata. Zrédlem Ducha Swictego jest ukrzyzowany Chrystus”281

. I wlasnie z tej racji —
ze jest Mitoscia wyptywajaca z przebitego boku Chrystusa — naucza prawdy, daje
zrozumienie. W podzielonym $wiecie, w ktérym jest tyle przeszkdéd utrudniajacych
porozumienie si¢, Duch Swigty pozwala si¢ pojednaé¢ i wokdét siebie (czy tez raczej
wokot gloszonej przez siebie Ewangelii) zjednoczy¢™?. Jego zrédlem i zrédtem Jego
nauczania nie jest egocentryczne przeswiadczenie, ze wie wszystko, ale ofiarujgca
siebie, pokorna mito$¢ Ukrzyzowanego.

Ducha Swigtego nazywamy Nauczycielem. Jest On bowiem Pocieszycielem,
ktory wszystkiego dzieci Boze uczy, jak zapowiedzial Jezus Chrystus (por. J 14,26).
Jego misjg jest wytlumaczenie nam prawdy o Bogu, $§wiecie i nas samych, pokazanie
nam alfabetu tego $wiata i wiecznosci. ChcielibySmy, aby to byt jakas sekretna,
a przerazajaca wizja konca $wiata — jego straszliwego celu i kresu, albo ztota, wszystko-
tlumaczaca teoria fizyczna, czy tez maksyma méwigca jak zy¢. Oczekujemy, ze Duch
Swiety powie, jak zyé. W momencie kluczowych wyboréw wskaze droge. Tymczasem
Duch Swigty uczy nas nie tylko, gdy znajdujemy si¢ w sytuacjach granicznych. Caty
czas ksztaltuje nasze serca. Caty czas ttumaczy na naszg ludzka mowe, jaka jest
podstawowa zasada §wiata, jakich wyborow dokona¢. On wie, ze Bdg jest mitoscia,
dlatego uczy nas kocha¢. Pokdj, madros¢, rados¢ 1 inne Jego dary nie majg doprowadzic¢
nas do zycia w samozadowoleniu. Ten pokdj, ta madros¢, rados¢ maja by¢ radoscia,
madro$cia mitosci. ,,Podstawowe i centralne znaczenie tego, kim jest Duch Swiety i co
sprawia, jest ostatecznie nie wiedza a mito$¢”™ — tak t¢ prawde wyraza Joseph
Ratzinger. Przepowiadanie uczniéw tego Bozego Nauczyciela nie moze by¢ czyms$
innym. Chcac w Swietle Ewangelii przekaza¢ prawdg, jaki jest swiat, podpowiedziec,
jakich wyboréw warto dokonaé, kaznodzieja powinien uczy¢, jak kocha¢. Powinien
robié to dyskretnie i bez konca, catym soba. Tak, jak dziala Duch Swiety.

Gloszac kazanie na Zestanie Ducha Swigtego w bawarskim Pentling w 1996

roku, Joseph Ratzinger poréwnal Ducha Swictego do wody, zyciodajnej wody, ktéra

281 HSaC, s. 330.
22 DaP, s. 319.
283 HSaC, s. 328.
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jest taka skromna, zwyczajna. Bez szczegélnego ksztattu, koloru, smaku. Bez niej
jednak zycie nie istnieje. Tak jest — eksploatuje ten obraz teolog — z Duchem Swietym
i tym, kogo napetnia. Daje On zycie, jest jak oaza na pustyni, jak zrédto™. Mitosé,
ktorej uczy Nauczyciel, wydaje si¢ niczego nie ttumaczy¢, a zwlaszcza nie wydaje si¢
by¢ kluczem do maszynerii tego Swiata. Jest jednak jak zyciodajng woda. Ostatecznie,
jest przeciez poczatkiem, zrédfem... Bég jest miloscia®™. Jest On zrédlem daréw
koniecznych, aby glosi¢, ewangelizowa¢ i prowadzié¢ dzialalno§¢ misyjna®*®. A sa to
dary nie tylko mestwa i odwagi, elokwencji i rozumu, ale takze, a moze przede
wszystkim: pokoju i radosci — wszakze w dzieleniu si¢ Ewangelig chodzi o spotkanie.
Mitos¢ kojarzymy z zyciem, z tym, co odswiezajace, z chwilg ekstazy, ktdra jest
ulotna. Mito$¢ Boza tymczasem jest wierna, stala. Owszem, prowadzi do coraz
glebszego doswiadczenia ekstazy z powodu obecnosci Boga, nie jest jednak czyms ,,na
chwilg”. Mito$é, ktéra gtosi Duch Swiety i ktéra przeciez jest — jest wierna. I dlatego —
czytamy u Josepha Ratzingera/Benedykta XVI: ,,Podstawowym kryterium mitosci — jej
cecha charakterystyczna, a zatem charakterystyczna aktywnoscia Duch Swietego — jest
tworzenie statosci, tego, co trwate”?®’. Ta wazna cecha mitosci, do ktérej zaprasza nas
Duch Swiety, jest tym jej aspektem, ktéry pozwala odrézni¢ mito$é prawdziwa od
fatszywej, autentyczng Ewangeli¢ od zatrutej, przepowiadanie, ktére jest aktualizacja

Bozego gtoszenia Ewangelii, od tego, ktérego zrédiem jest cztowiek.

1.3.2. Duch Jezusa Chrystusa

Swiety Pawet w 6smym rozdziale listu do Rzymian rozwija mysl o podstawowej
postudze Ducha Swictego, ktéra jest uczynienie z uczniéw Chrystusa Jego przybranych
braci, aby nie byli juz slugami, a przyjaciétmi i dziecmi Boga. Czyni to poprzez
jednoczenie ich zycia z zyciem Jezusa Chrystusa. Oznacza to, ze przekazuje im, jak

moga si¢ wiaczy¢ w ofiare Jezusa Chrystusa i dodaje sity, odwagi, tak ze mogg si¢ na to

4 GB, s. 113-114.
85 Podobnie interpretowat J. Ratzinger obraz innego zywiotu: ognia — zycia, ktére daje energie, site. Por.
J. Murphy, Christ our Joy...,s. 157.

26 C. Parzyszek, Tres¢ pojecia ,,nowa ewangelizacja” wedtug Jana Pawla II, ,Forum Teologiczne” 2
(2010), s. 146.
287 HSaC, s. 328.
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zdoby¢. Swigty Pawel twierdzi, ze Duch Swiety modli si¢ w sercach uczniéw, gdy ci
tego nie potrafig. Modlitwa bowiem nie jest tylko méwieniem wobec Boga, gadulstwem
wobec tajemnicy. Uczniowie niepotrafigcy si¢ modli¢ to nie tylko ci, ktérym trudno jest
si¢ zdoby¢ na odmdwienie pacierza, ale to ci, ktérym trudno jest Scislej zjednoczy¢ si¢
z Jezusem, glebiej wejs¢ w Jego ofiare, a jest to zaiste akt przerazajacy. Ten, ktory jest
communio 1 jednos$ci w tym $wiecie (jak i w Wiecznosci) stuzy, pomaga nam by¢ jedno
z Chrystusem, modli si¢ w nas. Dlatego gtebokie, cho¢ lapidarne stwierdzenie Josepha
Ratzingera nie dziwi: ,,Pneumatologia i duchowos¢ [...] sg $cisle ze sobg zjednoczone
w dostowny sposéb”m. Duchowos$¢ to modlacy sig, z Ojcem i Synem dialogujacy Duch
Swiety, ktéry tym samym przemienia nasze zycie.

Duch Swiety jest przeciez wyrazem milosci Ojca i Syna. Jego osobowosé polega
na tym, ze jest Darem. Podstawowym zatem Jego zadaniem jest sprawiaC, aby
wszystko, co jest Nim napetnione, stawato si¢ takze darem®’. Przemienia rzeczywistoé
od wewnatrz (od serca). Ozywia, sprawiajac, ze to, co jest Nim napetnione, staje si¢
darem. Naucza, pocieszajac, dajagc nowe zycie. Te spostrzezenia J. Ratzingera/
Benedykta XVI nie pozostaja bez konsekwencji dla tych, ktérzy pragnag w oparciu
o0jego prace sformutowaé teologiec gloszenia. Jesli Duch Swiety glosi Ewangelie,
czynigc siebie i tych, ktérzy Go przyjmuja darem, to Ewangeli¢ przepowiadac,
prowadzi¢ dziatalno$¢ misyjng moze tylko ten, kto stal si¢ darem.

Mysl te wyrazil omawiany tutaj autor — cho¢ prowadzac zupetnie inny dyskurs —
W nastepujacy sposob:

Modlitwa w ogodle, a w szczegdlnosci gorujacy nad stowem dar Spiewania przed

Bogiem, jest darem Ducha, ktéry jest mitoscig, budzi w nas mitosci w ten

spos6b sklania nas do $piewania. Poniewaz jednak jest to Duch Chrystusa

i bierze z tego, co jest Jego (zob. J 16,14), to réwniez dar, ktéry pochodzi od

Ducha i jest wiekszy od stow, zawsze odnosi si¢ do Stowa, do Sensu tworzacego

i podtrzymujacego zycie, czyli do Chrystusa. Wznosimy si¢ ponad stowa, ale nie

ponad Stowo™".

Jaki zwiazek maja te refleksje z poszukiwaniem wlasciwej teologii gloszenia,
ewangelizacji 1 misji? Jak to juz opisano w czg¢sci tego rozdzialu poswigconej modlitwie

Chrystusa, modlitwa jest doskonatg formg i trescig przepowiadania. Jest bowiem

288 HSaC, s. 324.

29 K. Krzeminski, Bdg: Ojciec, Syn Bozy, Duch Swiety — mitos¢ osobowa, w: Bég jest mitoscig.
Komentarz do encykliki Benedykta XVI, red. W. Luzynski, Torun 2015, s. 66—67.

0 JROO XI, s. 122.
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uznaniem prymatu Boga, uwielbieniem Go i powierzeniem siebie Bogu. To, jak Duch
Swiety si¢ w nas modli, sprawia, ze jeste$my coraz bardziej integralnymi: jeste$my
coraz bardziej scaleni jako osoby i coraz gltebiej i trwalej zjednoczeni z zyciem i misjg
Jezusa Chrystusa. W ten spos6b stwarzajaca i zbawiajaca modlitwa Ducha Swictego
jest forma Jego gtoszenia Ewangelii. Dzieje si¢ tak, bo i$¢ za Duchem oznacza ni mniej,
ni wigcej: stucha¢ — catym sobg, w mitosnym zjednoczeniu, chtong¢ Osobe, z ktérg sie
spotykamy®’".

Wynika to z tego, o czym zas§wiadcza chrze$cijanska poboznos¢: Stowo wciela
sig w serca wierzacych poprzez Ducha Swictego. On jest tym, ktéry u$wieca
1 kontynuuje misje Syna Bozego — tak jak niegdys Syn wcielit si¢ w Nazarecie podczas
zwiastowania anielskiego, gdy Duch Swigty osfonit Maryje, tak teraz Duch Swicty
sprawia, ze moze On wcieli¢ sie w serca wierzacych™?.

Jak to zostato juz wspomniane, Duch Swicty obdarza ludzi darami potrzebnymi,
aby sie spotka¢ z Bogiem i innymi ludzmi. On umozliwia nam modlitwe, nawet wtedy,
gdy tego nie potrafimy robi¢. Zatem to On przygotowuje spotkanie wierzacych
z Bogiem i je uskutecznia — wtasnie wéwczas gdy modli sie w ludzkich sercach®”.

Choé Joseph Ratzinger odwotywal sie do Trzeciej Osoby Tréjcy Swictej, gdy
poruszal tematy zwigzane z prymatem Boga, Chrystusem i Jego Ko$ciolem, nigdy tych
bardzo rozproszonych watkéw nie scalit w glebsza analize tego, kim Duch Swiety jest
ijak dziata®™. Podkreslat $ciste wspétdziatanie Syna i Ducha w zleconej im misji
przyprowadzenia wszystkiego z powrotem do Boga i skoncentrowat si¢ na dzialaniu
Syna. Co ciekawe, byt swiadomy ograniczen, jakie takie postgpowanie w sobie niesie,
niemniej ich nie przekroczyl. Wyrazistym tego przyktadem jest Wprowadzenie
w chrzescijanstwo, w ktérym Joseph Ratzinger wprowadza w wiarg, wyjasniajac Credo:
wyznanie i tres¢. W tym dziele wprost formutuje postulat poglebienia refleksji nad
Duchem Swigtym... i poswieca mu trzy strony (wobec kilkuset stron dotyczacych

Jezusa Chrystusa)™”.

2! Por. TB1I, s. 171.

22 DI 12. Por. C. Parzyszek, Tres¢ pojecia ,,nowa ewangelizacja” ..., s. 148.

293 T. Pikus, Swieto$¢ a wiarygodnosé chrzescijanistwa, ,Warszawskie Studia Teologiczne” XXIV, 2
(2012), s. 319.

24P McGregor, Heart to Heart..., s. 33-34.

25 WwCh, s. 329.
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Charakterystyczng cecha teologii uprawianej przez Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI, a takze jego papieskiego nauczania jest uznanie prymatu Boga. Jednym
z zamierzen niniejszego badania byto wystrzeganie si¢ przed znieksztalcaniem mysli
omawianego autora. Podjety zostat wysitek, aby odnalez¢ rownowage miedzy strukturg
przedmiotu analiz, planem rozprawy, ktéry pozwolitby na autonomiczne (krytyczne
1 obiektywne) przedstawienie rezultatow badan. Dlatego tez opis jego teologii
gloszenia, ewangelizacji 1 misji wyszedl od zbadania jak — wedlug niego — sam Boég
gtosi Dobrag Nowing.

W ten sposéb opisane zostato to, co jest zrodlem, trescig i ksztattem kazdego
przepowiadania Ewangelii. Boze przepowiadanie jest modelem dla kazdej innej proby
przekazywania Jego Dobrej Nowiny.

Droga, ktéra wyznacza porzadek refleksji tej pracy, wiedzie od dogmatu do
kerygmatu. Jej pierwszy rozdzial wychodzi nie tyle ,,poza”, co ,,przed” ten podziat.
Oczywiscie — troch¢ rozszerzajac pole semantyczne terminéw. Czyz dialog miedzy
Osobami Tréjcy Swietej, w ktérym wyrazajac One siebie, dziela sie Mitosciag — Dobrg
Nowing nie jest archetypem kerygmatu? Czy odpowiedz Syna i Ducha: jak okazuja
postuszenstwo Ojcu i siebie powierzajg oraz dzielg si¢ tym, co od Niego otrzymuja, nie
jest (w pewnym sensie) wzorem dogmatu?

Zanim przypomniane zostang cechy Bozego przepowiadania Ewangelii, raz
jeszcze trzeba nam sobie u$§wiadomié, ze wyznacza ono standardy, jest normg dla
kazdego gloszenia Ewangelii — kiedykolwiek i gdziekolwiek majacego miejsce. Gdy
wiec, raz jeszcze, przedstawione zostang cechy drogi przepowiadania Ewangelii przez
Boga, do kazdej z nich powinni§my dopisa¢ zdania: ,,dlatego kazde przepowiadanie
powinno takim by¢”, ,,to powinno by¢ zatem trescig i formg gloszenia, ewangelizacji
i misji”, ,,to powinno dokonywac¢ si¢ w kazdym gtoszeniu”.

Jakie cechy ma zatem gloszenie Ewangelii przez samego Boga? Przepowiadanie
Dobrej Nowiny przez Boga nie jest czyms, co On robi, ale jest tym, kim On jest. Jako
Tréjca Oséb jest On Dia-logosem, komunikowanie si¢ jest Jego sposobem bycia —

syntetycznie, aczkolwiek brutalnie wyrazajac t¢ mys$l Josepha Ratzingera. Dlatego
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W swym wiecznym istnieniu, poza czasem, przestrzenig i stowami Bog si¢ komunikuje,
gtosi Dobrg Nowing.

Boég, czyli: Dialog i Mito$¢, istniejacy jako Osoby wyraza si¢ na zewnatrz to,
kim jest. W ten sposéb to, co i jak komunikuje, nabiera wymiaru kosmicznego, jest
bowiem aktem stworzenia i zbawiania $wiata przez Niego. Komunikowanie przez Boga
tego, kim jest, nie jest jedynie przekazywaniem informacji, ale dziataniem
stwarzajacym i zbawiajgcym. Dlatego tez Jego Objawienie jest w swej istocie czyms$
wiecej niz stowami — to §wiatlo, blask Jego bostwa.

Gtoszenie Dobrej Nowiny przez Boga jest wiec zaproszeniem, aby uczestniczy¢
w Jego zyciu, wejs¢ z Nim w dialog z serca do serca — dzielenie si¢ tym, kim si¢ jest.

Przepowiadanie, w ktéorym Bég jest objawiany jako Stwoérca i Pan, méwi
o $wiecie. O tym, ze jest on w wielu formach wyrazem wielko$ci Boga, ze jest przez
Boga uporzadkowany. Bog gloszac, jest wiec takze zrodtem wszelkiego prawa
1 porzadku, a wigc mozna si¢ do niego przyblizy¢, poznajac $wiat i odkrywajac go
w swoim sumieniu. Uznanie tego wymiaru przepowiadania Ewangelii przez Boga
prowadzi do zderzenia si¢ z tajemnicg zta obecnego w stworzeniu. To takze jest czgs¢
Bozego oregdzia: wstrzas spowodowany dotknieciem zta. Prowadzi on do dostrzezenia,
ze B6g méwi o sobie, o nas i o $wiecie przez wspolcierpienie i milczenie. Tak,
milczenie wobec cierpienia i milczenie wobec pigkna — wskazujace na to, co
przerazajace i fascynujace, sg czescig gloszenia Prawdy przez Boga. Petne szacunku
wobec wielkich rzeczy milczenie jest adoracjg — ona takze jest forma, w ktorej Bog sie
wypowiada. A obiektem adoracji Boga jest nie tylko On sam, ale i Jego stworzenie. Bog
przepowiada, troszczac si¢ o $wiat, bedac zachwyconym jego picknem.

Najpetniej wypowiedziat si¢ Boég przez swego Syna: Jezusa Chrystusa.
Przedwieczny Syn, Logos, bgdacy spoiwem tego Swiata, objawia si¢ poprzez kilka lat
pelnienia postugi Mesjasza Izraela. Te lata sa kluczem hermeneutycznym Bozego
Objawienia. Nie jest to inne w stosunku do stworzenia Objawienie, ale jego klucz.
Dlatego tez to, jak Jezus zyl, co powiedziat i zrobil, jest miarodajne dla wszystkich
miejsc i catego czasu — jest uniwersalne. Niezwykle jest to, jak Bog wyraza prawde
o sobie 1 Swiecie przez czlowieczenstwo Jezusa... 1 nasze. Takze przez doSwiadczenie
bélu i cierpienia. Bég gloszac Dobrg Nowing, ich nie ignoruje, chce im zaradzié.

Poprzez mitos¢... mitos¢ Ukrzyzowang. Poprzez pigkno... pigkno Przebitego.
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Bog wyrazil siebie, giebie dialogu, ktéry w Nim si¢ toczy poprzez modlitwe
Jezusa Chrystusa. Wychodzenie na miejsca pustynne, ofiarowanie Syna Ojcu dokonane
na krzyzu. Ta modlitwa, w ktérg Syn wprowadza swoich uczniéw jest takze droga
objawienia si¢ Boga.

Gdy idziemy za Chrystusem, widzimy tylko ,,Jego plecy” — to takze wybrana
przez Niego forma przepowiadania. Jest Przewodnikiem, ktéry prowadzi droga swojego
i cztowieczego z Nim zycia. Na tej drodze uczy, zachg¢ca nas do troski o $§wiat i innych
ludzi. Droga, ktérg On jest, wiedzie do Ojca, wiedzie takze do Drugiego — do
cztowieka. Dlatego Jezus glosi Ewangelig, bedac mitosiernym.

Bég wypowiada siebie, takze posylajac do §wiata Ducha Swietego, ktdry
wspétdziata z Synem w stwarzaniu i zbawianiu §wiata. Duch Swiety przepowiadajac,
wyraza siebie, a ze jest Jednoscig, scala, jednoczy. W ten sposéb umozliwia przyjecie
gloszenia Jezusa Chrystusa i tego, ktore jest wyrazone w stworzeniu. Kochajac, Duch
uczy Milosci, ktorg jest Bog. Duch jest zawsze blisko nas i przepowiada Ewangelie
nieustannie — wtasnie uczac na kochad, a takze uczac nas wiernosci, bycia integralnymi
osobami, takimi jak On jest.

Bog glosi Ewangelig, aby ludzie byli szczesliwi 1 odnalezli droge wiodaca do
Niego, ktorg jest Jezus Chrystus. Bog glosi Ewangeli¢ przez swego Syna i Ducha. Chce
to robi¢ takze przez nasze zycie i nasze przepowiadanie.

Mozna zatem przej$¢ do kolejnego rozdziatu tej pracy i kolejnego etapu naszych
poszukiwan — do zbadania, jak opisane tu principia przepowiadania Ewangelii moga
1 powinny by¢ zaaplikowane do gloszenia Ewangelii przez Koscidl. Przeciez ,ten
jednak, kto méwi o Jezusie Chrystusie jako o Zbawicielu, nie moze zapomnie¢, ze jest

On nadal obecny w dziejach. Ta chrystologiczna terazniejszo$¢ to wiasnie Kosciét .

26 WDdJCh, s. 83.
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Ojciec rozmawia ze swoim Synem i Duchem Swictym. W ramach tego dialogu
Ojciec, Syn i Duch Swiety wyrazaja to, kim sa i ofiarowuja siebie sobie nawzajem.
Dialog 6w jest gloszeniem Ewangelii. Pierwszy rozdzial niniejszej pracy byt
poswigcony dialogowi, ktéry prowadza miedzy soba Ojciec i Syn, i Duch Swiety...
dialogowi, ktéry ma miejsce nie tylko wewnatrz Boga, ale ktéry wyraza si¢
w stwarzaniu przez Boga $wiata, Jego obecnosci w dziejach ludzkosci, Wcieleniu Syna
i Zestaniu Ducha Swietego. Wbrew pozorom, historia $wiata, a zwlaszcza dzieje
ludzkosci, to przede wszystkim historia zbawienia — tego, ze Osoby Boskie sg bliskie
nie tylko dla siebie nawzajem, ale i wobec wszystkiego, co powstato dzigki ich mitosci.
W rozdziale pierwszym niniejszej pracy na gruncie teologii Josepha Ratzingera
uzasadniono, ze rozmowa Oséb Boskich jest nie tylko prawzorem wszelkiego gltoszenia
Ewangelii, ale w istocie rzeczy jest wszelkim gloszeniem Ewangelii. Innymi stowy:
Dobra Nowing o Krélestwie Bozym jest sam Bog... dajacy siebie, bedacy blisko™”.

Jak ten zyciodajny dialog miedzy Ojcem i Synem, i Duchem Swigtym dokonuje
si¢ w $wiecie? Jak on wyglada dzisiaj? Jako ze zaréwno przekracza on, jak i ogarnia
czas 1 przestrzen, to objawienie si¢ Boga moze dokonywac si¢ na nieskonczenie wiele
sposobow. Jednym z nich, uprzywilejowanym i przez Boga wybranym, jest objawienie

sie poprzez Koécidt — jego strukture i zycie®. Czytamy:

27 Por. R. Pokrywinski, Pojecie Objawienia wedtug Josepha Ratzingera, w: Teologia fundamentalna...,
s. 100.
28 RM 4.
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Kto chce mie¢ Ducha Chrystusowego, musi wejs¢ w Ciato Chrystusa, ktore zyje
tym Duchem, czyli musi si¢ znalez¢ w komunii z tym Cialem, w komunijnej
wspdlnocie chrzescijan. Widzimy tu, jak etyczny postulat wewnetrznej postawy
Chrystusa, zwyktego kultu zycia na co dzien milo$cig, utozsamia si¢

z sakramentalno-liturgicznymi postulatami chrzescijanstwa, jak obydwa si¢

wzajemnie warunkuja, tak ze oczywista sie staje jedno$¢ liturgii i zycia™”.

Kwestii gloszenia Ewangelii przez Boga za posrednictwem Kosciofa — interpretowane;j
przez Josepha Ratzingera — jest poswiecony niniejszy rozdzial. Analizy w nim
prowadzone mozna rozpoczaé, przywotujac powszechnie znany obraz, ktérym Joseph
Ratzinger zwykl przybliza¢ miejsce i misj¢ Kosciota. Przyréwnywat Kosciét do
ksiezyca, ktéry daje $wiatto podczas nocy. Swiatto to jednak nie pochodzi od niego.
Jego zrédiem jest Stonce — Bog (nawet gdy jest niewidoczne na nocnym niebosktonie).
Kosciét zostal przez Boga ustanowiony, by przekazywat Jego swiatlo wtedy, gdy Bog
bedzie pozostawat niewidzialny dla ludzi. Swieci¢ ma jednak w taki sposéb, aby byto
wiadome, ze jego blask pochodzi od Boga — Zrédta $wiatta®®.

Myslac o gloszeniu, ewangelizacji 1 misji, zastanawiamy si¢ przede wszystkim
nad aktywnos$cig Kosciota. Od zarania dziejéw KosSciola towarzyszy mu pytanie: co
zrobi¢, aby wiernie i skutecznie przekazac to, co dla zbawienia Swiata objawit Bog? Nie
jest to jednak jedynie praktyczne pytanie o wilasciwy modus operandi eklezjalnej
wspllnoty, ale o to, czym, kim Kosciét jest. Bawarski teolog, piszac o gloszeniu
Ewangelii, nie zapomina o tej perspektywie. Czytamy w krétkim artykule z 1980 roku:
,,Kosciot powstaje i istnieje przez to, ze Pan udziela si¢ ludziom, zawigzuje z nimi
komunig¢ i w ten sposéb tworzy z nich komuni¢. Kosciét jest komunikowaniem si¢ Pana
z nami, ktére prowadzi jednoczes$nie do rzeczywistego komunikowania si¢ ludzi
wzajemnie ze sobg™ "

Wydaje si¢ oczywiste, ze Koscidt jest wspolnotg uczniéw Jezusa, ludem Bozym,
ktérego zadaniem jest przekaza¢ Ewangelie. Pozostaje pytanie, jak to zrobié.
Tymczasem zauwaza Joseph Ratzinger: ,.JJedno jest jasne. Na Kosciét nie trzeba patrzec
z punktu widzenia organizacji, tylko nalezy patrze¢ na organizacj¢ z punktu widzenia

Kosciota™%,

#9 JROO VIII/1, s. 159.

390 JROO VIII/2, s. 1091. Por. K. G6zdz, Logos i Mitos¢. Teologia Josepha Ratzingera-Benedykta XVI,
Lublin 2018, s. 176.

1 JROOT, s. 512.

%2 JROO 1V, s. 273.
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Przywotany to poglad Ratzingera jest propagowany przez wiodacych
misjologéw poczatku XXI wieku. Najlepszym tego przyktadem, a zarazem swoistym
modelem rozwoju wspoOtczesnej misjologii jest Stephen Bevans. Poszukujac
najlepszych sposobéw prowadzenia pracy misyjnej, rozwijal metodologi¢ teologii
kontekstualnych3 03 aby dojs¢ do przeSwiadczenia, ze nie wystarczy rozbi¢ teologii na
miriady teologii zaleznych od kontekstu. Prawdziwym wyzwaniem jest odkrycie
teologii umozliwiajacej dialog miedzykulturowy . Wydaje si¢, ze cel ten przy$wiecat
Josephowi Ratzingerowi. Bevans szukat (i szuka) drogi wiodacej od réznorodnych
ludzkich do$wiadczen do poznania Boga. Ratzinger zdecydowal si¢ na inng droge.
Skoncentrowal swoja teologi¢ na Bogu i tym, co wspdlne. Co wazne, ich tak rézne
sposoby pracy teologicznej i bedace jej rezultatem wnioski, spotykaja sie¢ w wielu
miejscach. Jednym z nich jest postulat Bevansa, aby calg teologi¢ napisa¢ tak, aby
oddata ona fakt, ze Bog jest Komuniq—w—misjiSOS. Nie jest jedynie Jednos$cig oséb, ale
Jednoscig Dziatajaca. Wydaje si¢, ze badania juz przeprowadzone w ramach tej pracy
pokazaly, ze jest to idea gleboko wpisana w teologi¢ Josepha Ratzingera. Nie tylko
rozwijat on teologie communio, ale wskazywat, ze istnienie chrzescijanskiej wspdlnoty
ma takze zewngtrzny cel. Jest nim gloszenie Krélestwa Bozego.

Fundamentalnym dla méwienia o gloszeniu Ewangelii jest zrozumienie, czym
jest Kosciét. Nie jest on bowiem jedynie spolecznoscig lub wspdlnota wybranych przez
Boga ludzi, jest on Ciatem Jezusa, a co za tym idzie — nie jest autonomiczny, nie ma nic
sam z siebie. Jak dusza ludzka nadaje forme ciatu i je ozywia, tak Duch Swicty nadaje
forme Ko$ciotowi i go ozywia. Bez Ducha Swietego Kosciét jest tym, czym ciato bez
duszy — dobrze, aby to z mocg wybrzmiato: trupem. Dziatania Kosciota, jesli nie sg

dziataniem Ducha Swietego, sa pozbawione zycia. Nie jest zatem tak, iz Kosciét po

393 Por. S. Bevans, R. Schroeder, Constans in Context. A Theology of Mission for Today, New York
2004.

S. Bevans, Essays in Contextual Theology, Boston 2018, s. 99.

Por. S. Bevans, Wisdom from the Margins: Systematic Theology and Missiological Imagination,
,Australia eJournal of Theology” 5 (August 2005), s. 2, 9. Co ciekawe, ten sam autor postulowat tez
inng wizj¢, ktéra nie sposéb pogodzi¢ z teologia J. Ratzingera. Zaproponowal sformulowanie
eklezjologii (teologii) opartej nie na communio, ale na missio. Argumentowal bowiem, Ze nie ma
dostatecznie duzo wspdlnych wymiar6w miedzy tymi dwoma rzeczywistosciami. Jest to
symptomatyczne dla prac wielu wspétczesnych teologdéw, ktérzy nie dostrzegaja zwigzkéw pomigdzy
wymiarem ontologicznym a etycznym funkcjonowania Ko$ciota. Wtedy praktyczne konsekwencje
tego, jak nalezy przepowiada¢ Stowo Boze, wygladaja zupelnie inaczej od zaproponowanych przez
Josepha Ratzingera. W takim kontekscie jego teologia gloszenia — oparta na przekonaniu, ze to, czym
co$ jest, okresla dziatanie tej rzeczy, jest wyjatkiem. A dzigki temu ciagle §wieza, niedoceniong
propozycja dla misjologii. Por. S. Bevans, Mission as the Nature of the Church: Developments in
Catholic Ecclesiology, ,,Australian eJournal of Theology” 21.3 (December 20014), s. 195.
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prostu odbiera od Boga Dobra Nowing i przekazuje ja dalej. Ojciec, Syn i Duch Swigty
prowadzg w Ciele Jezusowym, ktérym jest Koscidl, dialog, ktérym jest wszelka
ewangelizacja i misja. Ten wilasnie dialog, przenikajacy takze ludzkie dzieje i serca jest
u zrédet Kosciota®®. , Kosciot pierwotny nie byt jaka§ obligatoryjng organizacja
panstwowa, lecz wspdlnota, ktéra w dzien Pig¢dziesigtnicy powstata moca wewngetrznej
wolno$ci wiary moca apostolskiego przepowiadania” — napisze Joseph Ratzinger®”".

Jest to wyraznie widoczne w przelomowym dziele Josepha Ratzingera, ktérym
jest Wprowadzenie do chrzescijanstwa. Nawet nieuwazny czytelnik jest uderzony
dysproporcja migdzy iloscig miejsca poswigconego analizie tresci wiary dotyczacych
Jezusa Chrystusa, a tych, ktére odnosza sie do Ducha Swietego i Kosciota. Nie tylko
zaskakujaco mniej uwagi jest poswiecone Duchowi Swigtemu i Kosciotowi, ale te dwie
rzeczywisto$ci sg opisywane przez Josepha Ratzingera razem, jako jeden wymiar
chrzescijanskiej WiarySOg. Warto tu doda¢, ze Wprowadzenie zostalo napisane jako
komentarz do chrzescijanskiego Credo. Owa zaskakujaca dysproporcja, o ktérej tu
mowa, a takze taczne traktowanie osoby Ducha Swietego i Kosciota nie jest jedynie
cechg tworczosci niemieckiego teologa, ale samego wyznania wiary. Czytamy we
Wprowadzeniu do chrzescijanstwa:

To, Ze nie ma tu mowy o Duchu Swigtym jako o wewnatrzboskiej Osobie, tylko

o mocy Boga w |historii, historii, ktéra rozpoczeta si¢ wraz ze

zmartwychwstaniem Jezusa, sprawilo, ze w $wiadomosci modlacych si¢

wyznawanie Ducha jako wewnatrzboskiej Osoby taczyto si¢ z wyznawaniem

Kosciota®®.

Dostrzezenie Scistego, ba: nierozerwalnego, zwigzku miedzy Trzecig Osobg Tréjcy
Swietej a Kosciolem ma swoje konsekwencje: Kosciét przestaje byé¢ postrzegany jako

byt samoistny, prowadzacy autonomiczna dziatalno$¢’'’. Staje sie rozumiany raczej

3% M.H. Heim, Joseph Ratzinger. Life in the Church and Living Theology, San Francisco 2007, s. 523.

7 BiS, s. 336.

3% Warto tu dodaé, ze Joseph Ratzinger byt $wiadomy, iz badajac Symbol wiary nalezalo poswieci¢
wiecej uwagi trzeciej osobie Tréjcy Swictej. Wyrazit zamiar napisania traktatu pneumatologicznego.
Por. JROO 1V, s. 285.

** JROO 1V, s. 263.

319 Autorytarnie i czytelnie jest to przedstawione w dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologiczne;:
Chrzescijanstwo i religie z 1996 roku: ,,Dialog Kosciota ma swoje zrédlo, swéj wzér i swdj cel w
Tréjcy Swictej. Wyraza i urzeczywistnia postanie wiecznego Stowa i Ducha Swigtego w ekonomii
zbawienia. Przez swoje Slowo Ojciec powoluje z nicosci do istnienia wszystkich ludzi i Jego
Tchnienie daje im zycie. Przez swojego Syna, ktéry przyjmuje nasze cialo i zostaje namaszczony
Duchem Swigtym, zwraca si¢ do nas jak do przyjaciél: «Madros¢ ukazala si¢ na ziemi i zaczeta
przebywa¢ wsréd ludzi», i objawia nam ,,wszystkie drogi madrosci” (Ba 3,37-38). Jego Duch
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jako przestrzen — miejsce stworzone przez Boga, aby mégl w nim dziata¢: prowadzic
wewnatrzboski dialog i spotyka¢ si¢ z innymi osobami. Bég nie chce przekazywac
Dobrej Nowiny Kos$ciotowi jak gdyby byl on instytucja podobng do sieci handlowej,
ktéra moze sprzeda¢ Jego produkt potencjalnym klientom. Stworzyl Kosciét jako
miejsce spotkania:
Mozemy stwierdzi¢, ze w naszym wyznaniu wiary pojmujemy Kosciét
wychodzac od Ducha Swietego, jako miejsce Jego dzialania w $wiecie.
Konkretnie widzimy go w dwu punktach weztowych: chrztu (pokuty)
i Eucharystii. Ten sakramentalny punkt widzenia sprawia, Ze rozumie si¢
Koscioét catkowicie teocentrycznie. Na pierwszym planie nie stoi zgrupowanie
ludzi, czyli Koscidt, tylko dar Bozy [...] I tak rzeczowy sposéb rozwazania

(z punktu widzenia daru Bozego) sam przez si¢ wprowadza element osobowy:

przebaczenie udziela nowego istnienia, prowadzi do wspétbycia z tymi, ktorzy

zyja dzigki przebaczeniu; przebaczenie stwarza wspélnotq3“.

Joseph Ratzinger byt $wiadomy praktycznych konsekwencji takiego
teocentrycznego ujecia tego, czym jest Kosciét''?. Odpowiadajac, z nutka ironii, na
zarzuty, ktore skierowal pod adresem jego dziela Walter Kasper, stwierdzit, ze
,praktyczne zadanie teologii polega dla mnie wtasciwie na tym, ze uczy ona cztowieka
wierzy¢, mie¢ nadzieje i kocha¢ i otwiera przed nim sens, ktéry pomaga mu zy¢, a nie
na tym, ze wynajduje nowe stroje dla duchownych, nowe formy ko$cielnej organizacji
1 nowe formy liturgicznych celebracji. [...] Jej wlasciwa «praktyka» polega na tym, ze
cztowiekowi daje ona co$, czego nie s3 w stanie da¢ inne «0rganizacje»”3l3. To
stwierdzenie, ktére jest konsekwencja rozumienia tego, czym jest Kosciét (a wigc
roOwniez: jaka jest jego misja, autorytet i mozliwosci), ma ogromne znaczenie dla
ustalenia, co jest celem ewangelizacji i1 jakie powinny by¢ jej metody. A polemika,
ktéra na przetomie lat sze$¢dziesiatych i siedemdziesigtych XX wieku rozpoczgli ci
dwaj teologowie, trwa w roznych formach do dnia dzisiejszego. Jest prowadzona przez
kolejne pokolenia teologbw i ma wplyw na decyzje dotyczace dziatalnosci
(ewangelizacji) Kosciota. Wyznacza punkt spotkania réznych dyscyplin teologicznych

— okreslenia tego, co jest praktyczng konsekwencja dogmatycznego okreslenia natury

ozywiajacy czyni z Kosciota Cialo Chrystusa i posyla go do narodéw, aby glosil im Dobra Nowing
o zmartwychwstaniu”. Chrzescijanstwo i religie, 115, w: Od wiary do teologii. Dokumenty
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996, Krakéw 2000, s. 430.

ST JROO IV, s. 265.

312 Por. DI 1.

3 JROO 1V, s. 290.
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Kosciota, widzianego jako sakramentalny znak dziatania/méwienia Boga. Wydaje sie,
7ze wyzej przedstawione rozumienie Ko$ciota i jego misji nie jest jedynie wyjatkowa
cechg teologizowania Josepha Ratzingera. Jak sam to zauwazyl, jest to cecha
chrzescijanskiego Credo.

Wyzej przedstawione rozumienie przez badanego teologa Kosciota jako sposobu
i przestrzeni komunikowania nam Ewangelii jest fundamentalne dla szczegétowych
analiz dotyczacych tego, jak Kosciét gtosi Dobra Nowing, zatem jest podstawg dla
wszystkiego, co bedzie przedstawione na kolejnych stronach tej pracy.

Stwierdzenie, ze Koscidt nie jest sam z siebie podmiotem ewangelizacji,
a jedynie przestrzeniga umozliwiajaca spotkanie lub tez cialem niemajagcym w sobie
samym zycia, zmusza do postawienia kolejnego pytania. Czy jest uzasadnione, aby
badajac sposob gloszenia Ewangelii przez Kosciét, odwotywaé si¢ do koncepcji
personalistycznych? Czy jest uprawnione moéwienie o Kosciele jak/jako o osobie —
nawet je$li miataby to by¢ analogia? Zatem: czy metodologia przyjeta w tej rozprawie
jest wtasciwa?

Niewatpliwe mozna sobie wyobrazi¢ podjecie przez grupy chrzescijan lub
koscielne instytucje proby oderwania si¢ od Chrystusa i Jego Ducha. By¢ moze nawet
maja one miejsce czgsciej niz to si¢ wydaje. Ich rezultatem jest martwa skorupa,
instytucja, ktérg trudno okresli¢ Kosciotem. ,,Nasze koscioly pozostaja zamknigte

314 _ wielokrotnie podkreslat niemiecki teolog.

poniewaz nie sa juz przemodlone
Myslac jednak o koscielnosci jakie§ czesci stworzenia, myslimy o obecnosci w niej
Boga. Dlatego tez Joseph Ratzinger, piszac o istocie koScielnosci, chrzescijanstwa
odwazyt si¢ sformutowac nastepujac stwierdzenie:

Tak jak poczatek chrzescijanstwa w swej istocie zasadza si¢ na postaci Jezusa

Chrystusa, tak tez i samo chrzescijanstwo. Romano Guardini wyrazit to

w nastepujacej formule: Istota chrzescijanstwa jest Jezusa Chrystus — nie jakas

. c e e e ae, .. , - . 315
idea czy system idei, nie jaki$ program ani jakas ideologia, lecz osoba” .

Konsekwencja takiego postawienia sprawy jest silne przekonanie Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI, ze nie wystarczy mowi¢ o Jezusie, ale trzeba uczyni¢ Go widzialnym.

A to jest mozliwe, gdy Jego obecno$¢ i dziatanie widoczne sg w zyciu Jego

314 JROO 1V, s. 747.
315 JROO 1V, s. 308.
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Mistycznego Ciata (zaréwno na poziomie wspolnotowym, jak 1 osobistym). Glosi¢
Ewangelie Chrystusa oznacza zatem zy¢ zyciem Chrystusa®'®.

Wydaje si¢ wiec, ze jest czym$ usprawiedliwionym, a nawet bardzo
atrakcyjnym, aby piszac o Kosciele i jego ewangelizacyjnej aktywnosci, korzystac
z personalistycznego instrumentarium. Kosciét jest osoba nie ze wzgledu na
samowystarczalno$¢ swoich struktur czy podmiotowos¢ instytucji (ze wzgledu na to, ze
jest osobg prawng — mozna dodac¢). Wregcz przeciwnie, Kosciét jest osobg, bo jest
niesamodzielny, niesamoistny — jego zycie zalezy od tego, czy zyje w nim Bog. Jest to
widoczne w innej wypowiedzi Josepha Ratzingera:

Sam Kosciél nie jest Chrystusem, ale jest odpowiedzig na Niego. A ta

odpowiedz nazywa si¢ ,,wiara”, On jest Kosciolem w tej mierze, w jakiej jest

aktem wiary. I odwrotnie; wiara jest wspotwierzeniem z Ko$ciotem; w akcie
wiary stajemy si¢ Kosciotem i od niego otrzymujemy ten akt. A skoro tak jest, to

jest on ,,Twoim Kosciotem”, a nie ,,naszym Kosciotem”. Wszystko to, co jest

»haszym Kosciotem”, nie jest Kosciolem we wlasciwym sensie. Jego istotg jest

relacja, bycie zwréconym do Pana, przynaleznoscig do Niego (wiara)®'’.

Jezus Chrystus nie zyje w swoim Kosciele w formie, w jakiej byt obecny wsréd
swoich uczniéw. Nie mégtby by¢ wtedy tym, ktéry ozywia ciato, tak jak dusza to robi.
Nie mogiby by¢ tak blisko. Zmartwychwstaly i uwielbiony Bog i czlowiek, Jezus
Chrystus, ciatem 1 dusza jest w wiecznosci. W Kosciele zas zyje przez swego Ducha. Za
Jego posrednictwem w dialog ze swoim Ojcem wprowadza swe Ciato — Kosciét. Jako
ze Duch Swiety nie jest tylko boska energia, ale jest osoba, jest uzasadnione, aby

mysle¢ o Kosciele jako o osobie. Joseph Ratzinger jest tego Swiadomy. Wyjasnia:

Autorytet koScielny zawarty jest w kontekscie catego zywego Kosciota, ktory
jako catos¢ jest Cialem Chrystusa, miejscem samos$wiadectwa Jego Ducha
(1 Kor 12); ma swoje miejsce wewnatrz pneumatycznego organizmu, a nie
naprzeciw niego. Dlatego w Kosciele nie ma w ostatecznym sensie ,,0s0b
swieckich”, ktére bylby jedynie adresatami stowa, a nie takze jego aktywnymi
tradentami, tak jak odwrotnie — takze aktywni glosiciele stowa sg jak najbardzie;j
jego adresatami, a nauczycielami moga by¢ tylko jako otrzymujacy i uczacy

. 318
sig” ",

316 Benedykt XVI, Message of his Holiness Benedict XVI for the World Mission Sunday 2010,
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/messages/missions/documents/hf_ben-xvi_mes_20100
206_world-mission-day-2010.html [dostep: 15.11.2018].

317 JROO 1V, s. 465.

318 JROO VII/L, s. 87.
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Powyzsze stwierdzenia pozwalaja na myslenie o ewangelizacyjnej dziatalnosci
Kosciota w atrakcyjny sposéb. Po pierwsze: jest wyraznie widoczne, ze sercem
ewangelizacji jest dziatanie samego Boga. Naszym w niej udziatem jest pozwoli¢ Mu
zy¢, do nas i przez nas méwi¢ — da¢ si¢ Mu porwa¢ i pozwoli¢ wprowadzi¢ si¢
w intymng rozmowe¢ Oso6b Boskich®”. Po drugie, cho¢ uzasadnione jest mowienie
o Kosciele jako o osobie, to jest tak ze wzgledu na to, ze jego rdzeniem — czy raczej
sercem — sa osoby Tréjcy Swictej. Méwienie o Kosciele jako o osobie nie wynika
z uznania podmiotowos$ci ko$cielnych struktur, czy z widzenia w Kosciele jakiego
superorganizmu. Ta zapomniana perspektywa jest wazna dla unikni¢cia ubdstwiania
Kosciota — wykluczenia zen Boga czy tez totalitarnego sposobu mys$lenia dotyczacego
funkcjonowania Ciata Chrystusowego™>’.

Konsekwencja takiego postawienia sprawy jest ocalenie podmiotowosci
chrzescijanina — osoby stworzonej przez Boga, uczestniczacej w wolny sposéb
w dialogu, o ktérym tu mowa. Poszukujac adekwatnych form gloszenia Dobrej Nowiny,
czy tez prowadzenia dziatalnosci misyjnej (np. organizujac zycie chrzescijanskiej
wspolnoty, przygotowujac celebracj¢ liturgiczng), mozna tatwo wpas¢ w pulapke
myslenia totalitarnego czy tez kolektywistycznego, w ktérym nie liczy si¢ prywatnosc,
indywidualna wrazliwo$¢ poszczegdlnych oséb. W takiej perspektywie Kosciot staje si¢
podmiotem propagujacym otrzymang niegdy$ od Boga Ewangeli¢ i ma wszelkie prawo,
aby adresatow swojego przestania traktowac¢ jako anonimowa masg.

Zaproponowane przez Josepha Ratzingera myslenie o Kos$ciele umozliwia
personalistyczne ujecie problematyki ewangelizacji, Jednoczesnie pozwala na
podkreslenie wartosci sacrum spotkania cztowieka z Bogiem — osoby ludzkiej z Boska.
Kosciét jest dzieki temu widziany we wtasciwych proporcjach — jako zywa przestrzen

tego wydarzenia.

319 Por. wypowiedz Miedzynarodowej Komisji Teologicznej: ,,Stowo moze daé nam poznaé Ojca,
poniewaz wszystkiego nauczyto si¢ od Niego i zgodzito si¢ na nauczenie si¢ wszystkiego od
cztowieka. Tak powinno dzia¢ si¢ w KoSciele z tymi, ktérzy chca spotka¢ swoich braci i swoje siostry
z innych religii i nawigzywa¢ z nimi dialog. Nie chrzeScijanie sa postani, lecz KoS$cidt; nie
przedstawiaja swoich pogladéw, lecz Chrystusa; nie ich wymowa porusza serca, lecz Duch Paraklet.
Aby by¢ wiernym «zmyslowi Kosciota», dialog miedzyreligijny wymaga pokory Chrystusa
i przenikliwosci Ducha Swietego”. Chrzescijarstwo i religie, 116, s. 430.

Ten charakterystyczny rys Ratzingerowego mys$lenia o przepowiadaniu jest doskonale widoczny
w zlozonych przez niego propozycjach podczas redagowaniu Dekretu o misjach Soboru
Watykanskiego II. Podczas pracy nad tym dokumentem naciskal na uwypuklenie w nim S$cistego
zwiagzku migdzy dziatalnoécig Kosciota a misjg Chrystusa. Por. G. Valente, Ratzinger al Vaticano I,
s. 143.

320
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Przedstawione tu w bardzo pobiezny sposéb wybrane rysy Ratzingerowego
widzenia Kos$ciota w najmniejszym stopniu nie oddajg bogactwa ani tez wyrafinowania
jego mysli eklezjologicznej. Nie miejsce tu zreszta na detaliczne omodwienie
eklezjologii tego wybitnego mysliciela. Cho¢ mozna postawi¢ zarzut pomini¢cia w tych
analizach jakiego$ aspektu jego pisarstwa poswigconego Kosciotowi, trzeba
skoncentrowac si¢ na tych tresciach eklezjologicznych, ktére sg zwigzane z gtoszeniem
Ewangelii. Przedstawione we wstgpie do niniejszego rozdzialu idee uzasadniajg
zaledwie wybor personalistycznej metody myslenia, pokazuja spdjnos¢ teologii
gloszenia, ewangelizacji 1 misji, ktéra mozemy znalez¢ w dzielach tego wybitnego
teologa, a takze pokazuja zwigzek tez postawionych w rozdziale pierwszym z trescig
niniejszego, drugiego rozdziatu.

Podobnie rzecz ma si¢ z ogromem dorobku teologicznego dotyczacego
zagadnien przepowiadania, ewangelizacji i dzialalno$ci misyjnej, ktory jest kontekstem
dla wyjatkowej wizji Josepha Ratzingera. W ramach tej rozprawy nie sposob odnies¢
si¢ do wszystkich, nawet istotnych w tej materii idei czy szk6t myslenia, aby na ich tle
przedstawi¢ mysl tego wielkiego teologa. Jako ze ewangelizacja jest jednym
z najczgscie] poruszanych zagadnien teologicznych i jednym z centralnych wyzwan
Kosciota, 1los¢ waznych dokumentéw i prac jej poswigconych jest ogromna juz tylko
w obszarze jezyka polskiego. A przybywa ich w zawrotnym tempie. Niestety nie
wszystkie (ani: wigkszo$¢ z nich) zostang tu nawet pobieznie uwzglednione. Owszem,
pytanie, jak skutecznie glosi¢ Ewangelig, towarzyszy Kosciotowi od poczatku jego dni,
za$§ wezwanie papieza Jana Pawta II, aby podja¢ wysitek nowej ewangelizacji
brzmi w Kosciele od ponad 35 lat. Ale to pontyfikaty Benedykta XVI i Franciszka
zainicjowaly poszukiwanie tego, czym jest nowa ewangelizacja na niespotykang dotad
skale. Poszukiwanie to wyszto poza wydzialy teologiczne. Wiele z koncepcji
ewangelizacyjnych zostato sprawdzonych w praktyce zycia Kosciota. Efektem tego jest
ciggly, szybki, coraz glgbszy rozwdj rozumienia, czym jest gloszenie Ewangelii.
Pozostaje zatem skupi¢ si¢ na tych najwazniejszych, najbardziej wptywowych,
najczesciej dyskutowanych 1 najaktualniejszych ideach dotyczacych nowej
ewangelizacji.

Celem tej czg$ci rozprawy jest pokazanie, jak wedlug Joseph Ratzingera Kosci6t
glosi Ewangeli¢. Aby ten zamiar zrealizowa¢ w przejrzysty sposéb, niniejszy rozdziat

bedzie sktadal si¢ z trzech czegsci. W pierwszej z nich zostanie zadane pytanie, jak
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Kosciét stucha Stowa Bozego. Aby méc przekazywaé Stowo, musi najpierw sam je
przyjac. Co wiecej, wydaje si¢, ze akt stuchania tego, co B6g méwi, jest sam w sobie
sposobem przekazywania Dobrej Nowiny. Druga cze¢$¢ tego rozdzialu bedzie
poswiecona odpowiedzi udzielanej Bogu przez Kosciét. Jesli rzeczywiscie uczestniczy
on w dialogu Ojca, Syna i Ducha Swigtego i shucha tego, co Bég objawia, na wiele
sposobow udziela odpowiedzi na to, co styszy. Zatem Kosciét nie tylko méwi o Bogu,
nie tylko Boga stucha, ale takze méwi do Niego. Wydaje si¢, ze ta cze$¢ wielkiego
dialogu Oséb Boskich jest formg gloszenia Ewangelii. Wreszcie trzecia czes¢
niniejszego rozdziatu poswiecona zostanie formom gloszenia przez Kosciét Ewangelii.
Bedzie proba pokazania, co teologia Josepha Ratzingera uczy o moéwieniu przez
Kosciét o Bogu.

Analiza pism Bawarczyka zostanie przeprowadzona przez pryzmat idei prymatu
osoby, akcentujac dialogiczng strukture mysli omawianego w tej pracy teologa. Zostato

bowiem dowiedzione, ze to podejscie jest adekwatne réwniez do méwienia o Kosciele

2.1. Kosciol stuchajacy Boga

Witasciwoscig teologii Josepha Ratzingera jest obrona tego, co osobiste
1 intymne. Nie odwazyt si¢ na kreslenie zamaszystych planéw nowego swiata, Kosciota
1 liturgii — tego, co odtad jest jedynie stuszne i konieczne do przyjecia przez kazdego.
Zachwycajace jest, jak delikatnie przyglada si¢ Jezusowi Chrystusowi wstuchanemu
w Przedwiecznego Ojca. Réwnie zachwycajace jest, z jaka wrazliwoscig zgtebia
przepasci wiary — stuchania Boga przez ludzi, poszczegdlne osoby. W encyklice Caritas
in veritate jest to wyrazone w nastepujacy sposob:

Podobnie jak wspdlnota rodzinna nie anuluje w sobie tworzacych jga oséb, i jak

sam Kosciot dowartosciowuje w petni ,,nowe stworzenie” (Ga 6,15; 2 Kor 5,17),

ktére przez chrzest wiagcza si¢ w jego zywe Cialo, tak rowniez jedno$¢ rodziny

ludzkiej nie anuluje w sobie 0séb, narodéw i kultur, ale czyni je bardziej

przejrzystymi wobec siebie nawzajem, bardziej ztagczonymi w ich prawowite]

P s 321
réznorodno$ci’ .

1 Civ 53.
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Jak natomiast Ratzinger opisuje stuchanie Boga przez Kosci6t? Czy co$ takiego
jest w ogdle konieczne lub mozliwe? Jesli Syn stucha Ojca we wnetrzu zycia Tréjcy
Swietej, jesli ludzie moga ustysze¢ Bég we wnetrzu swoich sumien, czy potrzebny jest
Kosciél, aby stuchaé Ojca? Czy dzigki Kosciotowi Syn i Duch Swiety moga ustyszeé
Ojca w inny, glebszy sposob? Czy rzeczywiscie jest Kosciét pomocg dla tych ludzi,
ktérzy chcag Boga ustysze¢? Czy tez moze wspdlnota koscielna jest konieczna dla
anioléw, innych nieznanych nam Bozych stworzen, reszty §wiata, aby ustysze¢ Dobrg
Nowing Boga? Cho¢ pytania te brzmig jak teologiczne science fiction, w zaden spos6b
nie sg absurdalne.

Warto na samym poczatku niniejszej analizy odwota¢ si¢ do wypowiedzi
kardynata z ksigzki-wywiadu Bog i swiat. Omawiany tutaj autor w roku Wielkiego
Jubileuszu Chrzescijanstwa, odpowiadajagc na pytania dotyczace chrztu $wigtego
(sakramentu, sprawowania liturgii, wtajemniczenia w Kosciét — ten kontekst nie jest
w tym przypadku bez znaczenia), stwierdzit:

Albowiem gdy nie umiemy stucha¢ Boga, nie umiemy tez wtasciwie méwic, nie

mamy dla Niego stowa, nie umiemy si¢ modli¢. Otwieranie uszu i oczu podczas

ceremonii chrzcielnej powinno stanowi¢ antycypacje tego, ze we wspolnocie

wiary bedziemy si¢ uczyli stucha¢ 1 wlasciwie mowic — ze bedziemy dostrzegac

Boga przeswitujacego w stworzeniu i ze potaczy nas to z Bogiem w symbolu

krzyZaBzz.

Aby méwi¢ o Bogu, tj. glosi¢, ewangelizowad, czy tez aby méwi¢ do Boga, trzeba
najpierw Go ustysze¢. Z przekonania Ko$ciola o pierwszenstwie inicjatywy Boga
w dziele zbawienia moze wyplywacé tylko jeden wniosek: Boga poznamy i prawdeg
o Nim przekazemy wtedy tylko, gdy On do nas przemoéwi, ba, gdy On nas uzdrowi
iuzdolni do ustyszenia swojej Ewangelii. Inaczej nie tylko nie przekazemy Jego
Ewangelii, ale tez nie bedziemy mieli nic waznego do powiedzenia®>. Nie dziwi wigc
przekonanie Josepha Ratzingera, ktéry podsumowujac prace Soboru Watykanskiego II
nad Dekretem o misjach, stwierdzil, ze Kosciét jest budowany, gdy ludzie gromadza si¢
wokot  przepowiadanego Stowa Bozego. Gloszenie Ewangelii jest zwolaniem

Kosciota™?,

322 JROO XII1/2, s. 713.

323 Por. B. Koziol, Elementy duchowosci kaptanskiej w nauczaniu Benedykta XVI, ,Studia Theologica
Varsaviensia UKSW” 2 (2013), s. 154.

324 Por. JROO VII/2, s. 833.
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Mowienie o Bogu, gdy kiedy$ si¢ ustyszalo, co On powiedzial, jest jedynie
podzieleniem si¢ wspomnieniem, zdaniem relacji z osobistego doswiadczenia.
Ewangelizowanie natomiast jest czyms$ wigcej. ,,Odkry¢ Pana to odkry¢ rados¢ —
napisze Joseph Ratzinger — a wtedy przepowiadanie Chrystusa nie oznacza tylko
praktykowania ludzkich cnét, stawania si¢ cztowiekiem, abysSmy wraz z Nim mogli by¢
Bogiem Czlowiekiem. To oznacza gloszenie rado$ci, bycie ewangelista™”. Glosi¢
Ewangelie oznacza stuchaé Boga, przekazywaé Jego Zyjace Stowo — Zyjace tu i teraz.
By¢ szczesliwym i szcze$ciem — od Boga pltyngcym — sie dzielid.

Co robi¢ zatem, aby Bog otworzyl nas na to, co méwi (a jednoczesnie na Swiat,
ktéremu Zywe Stowo chcemy przekazaé)? Jak mozemy Mu pozwoli¢ dotkngé naszych
uszu, aby przeniknety nas Jego pierwsze stowa: ,Effata”, ,,Stuchaj Izraelu”? 1 czy
Kosciét moze nam cokolwiek w tym pomoc?

Nie jest bowiem oczywiste, ze Koscidt jest w jakikolwiek sposéb pomocny
w ustyszeniu Boga. Wydaje si¢ niekiedy, ze jest wrecz przeciwnie. Wielu ludzi bowiem
wyraza swoOj zachwyt nad chrzescijanskim widzeniem Boga i tego, co objawia,
aréwnoczesnie za porazke swoich wysitkéw, aby Boga ustysze¢, obwinia Kosciét.
,,Chrystus tak, Kosciot nie” — te stowa gltosno wybrzmiewaja w kazdym zakatku $wiata
1 stanowig jedng z najwazniejszych charakterystyk wspoéiczesnej kultury. Trudnos¢
zobaczenia w Kosciele przestrzeni pomocnej, a nawet koniecznej do tego, aby ustyszec
Boga, dostrzega takze Joseph Ratzinger, gdy stwierdza:

Drugim znakiem, ktéry sobie obral, ktéry przez to, ze bardziej Go ukrywa,

ukazuje Go w tym, co jest dla Niego najistotniejsze, jest znak matosci [...]

Nalezaloby tu wymieni¢ cigg: Ziemia-Izrael-Nazaret-krzyz-Kosciol, w ktérym,

jak si¢ wydaje B6g coraz bardziej znika i wlasnie poprzez to coraz bardziej si¢

objawia. [...] Oto wreszcie Kosciot, watpliwy twor naszej historii, ktéry rosci
sobie pretensje do tego, ze jest stalym miejscem Jego objawienia. [...] To, co
jest male w kosmosie i Swiecie, staje si¢ wtasnie znakiem Boga, ujawniajacym

to, co catkowicie inne i co wbrew naszym oczekiwaniom okazuje si¢ raz jeszcze

zupelnie niepoznawalne. kosmiczne ,,nic” prawdziwie jest wszystkim, gdyz by¢

,»dla” jest istotng cecha boskosci2®,

,BOg coraz bardziej znika 1 wlasnie przez to coraz bardziej si¢ objawia’ —

nieadekwatno$¢ Kosciota jako medium Dobrej Nowiny jest oczywista. Koscidt nie

325 JROO XI1, s. 597.
326 JROO 1V, s. 207.
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tylko pokazuje Boga, ale takze — najpierw — Go zastania 1 zaglusza. Poprzez to jednak
pomaga Boga ustysze¢ — skupi¢ si¢ na Tym, ktéry mimo wszystko, takze mimo
niedoskonatosci Kosciota w nim i przez niego dziata i méwi. Myslac o ewangelizacji,
podjeciu dzialalnos$ci misyjnej, trzeba zdawa¢ sobie z tego spraweg. Oczywiscie nie
chodzi to o swiadome poszukiwanie sposobow, jak mozna odstraszy¢ tych, ktérzy chca
w Kosciele ustysze¢ Boga. Kazdy, nawet najbardziej atrakcyjny sposéb gloszenia
i prowadzenia misji jest ma w sobie ten paradoks: Kosciél pomaga wstuchaé sie
w Boga, cho¢ najpierw Go zaglusza. Nic, co nie jest z Boga, nie moze temu zaradzi¢.
Wiysilek, aby bez Bozej pomocy skutecznie przekazywac Jego Ewangelie, wydaje si¢
by¢ batwochwalstwem, chrzescijanska odmiang tragedii Prometeusza. W optyce tego
Swiata wydaje si¢ to smutne, obnazajace ludzka stabo$¢, beznadziejnos¢ cztowieczych
wysitkow. W chrzescijanskiej jednak optyce jest to opis rzeczywistosci, nieskonczonej,
otwartej na Boga, ktéry — potrzebny — jest bliski... 1 glosi Ewangelie. Przepowiada
Dobrag Nowing nie wbrew Kosciotowi, obok niego, pomimo niego, ale w nim,
przygarniajagc go do Siebie, kochajac go nie pomimo jego stabos$ci, ale takim, jaki jest.
Boég gtosi Ewangeli¢ przez Kos$ciét nie z tego powodu (przed wszystkim innym), ze
lituje si¢ nad n¢dzg Kosciota, ale dlatego, iz widzi w nim to, co dobre, dajace nadzieje
i chce to rozwija¢. Bég wie bowiem — w przeciwienstwie do nas — ze Kosciot bogiem
nie jest. I dlatego jest niedoskonaty. Jest stworzony, co wigcej zraniony grzechem
pierworodnym. Moze by¢ dopetniony tylko Bogiem... moze by¢ ,,skonczony” tylko
wtedy, gdy jest w nim B6g. Nie jest doskonaty i dlatego na zyjacego Boga jest otwarty.
Kosciét nie jest doskonatym nosnikiem idei doskonatego Boga. Warto to podkresli¢:
jest niedoskonaty, jest zywy i dlatego jest otwarty na zywego Boga®’.

Czy zatem Kosciot jest potrzebny Bogu gtoszagcemu Dobrg Nowing, aby byt jej
kontrapunktem? Inaczej: czy jest konieczny ludziom, aby lepiej widzieli Boga dzigki
kontrastowi, ktory stanowi Kosci6t? Lub tez jest im potrzebny jako test, swoisty test
sprawdzenia intencji, czy rzeczywiscie chcg ustysze¢ Boga? Nie. Jest tak ze wzgledu na
Stowo. ,,W wierze pierwszenstwo [wobec indywidualnego i samodzielnego odkrywania
Boga — K.W.] ma gloszone stowo. Podczas gdy mysl jest tylko duchowa, stowo stanowi

facznik. [...] Wiara natomiast jest najpierw wezwaniem do wspdlnoty, do jednosci

3T Por. A. Czaja, Logos — sarx eklezjologia communio Josepha Ratzingera, w: Communio
w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 369-370.
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. o 328
ducha przez jednos¢ stowa”

stwierdzil Joseph Ratzinger. To lakoniczne
sformutowanie jest bogate w tres¢. Ot6z gloszenie Dobrej Nowiny jest dialogiem.
Dia-log za$ jest przekazywaniem stéw. Nie jest przekazywaniem wrazen, intuicji, idei
(ktére czesto lepiej niz ludzki jezyk potrafia odda¢ wielowymiarowos¢ tego, jak si¢
rzeczy maja), ale sensu, logosu, stow. Dialog prowadzony przez Boga jest
przekazywaniem jednego stowa, w ktérym zawiera si¢ wszystko, w ktérym wyraza si¢
Bég. Tym stowem jest Syn Bozy.

Stowa nie sg ideami, intuicjami czy wrazeniami. Stowa maja okreslone
znaczenie, podlegaja prawom gramatyki. Podobnie 1 Bog nie jest nieokreslong zasada
Swiata, energia, ale jest Jednoscig trzech Oséb — Ojcem, Synem i Duchem. Ojciec
wyraza zatem to, kim jest Bég poprzez Stowo — Syna. Jego dla nas Ewangelia wyrazona
tak, abySmy mogli jg zrozumie¢ i przyja¢ to Jezus Chrystus — urodzony konkretnego
dnia, nauczajacy poprzez okreslone stowa i czyny, dokonane w konkretnym kontekscie
kulturowym. Warto tu przytoczy¢ dtuzszy passus z dziet Josepha Ratzingera, ktory
znakomicie pokazuje zwigzek migdzy gloszeniem Ewangelii przez Kosciét a Stowem,
ktérym jest Jezus, miedzy szczg¢sciem a cierpieniem, spetnieniem a niezaspokojonym
pragnieniem, a takze migdzy mowieniem i zastuchaniem:

Jezeli okreslenie kaptana jako ,,ewangelisty” 1 ,,misjonarza”, na ktérym opieraja

si¢ nasze wypowiedzi, zgodnie z naszymi wcze$niejszymi rozwazaniami

wskazuje na postannictwo i misje samego Chrystusa, tylko wtedy jest to
konsekwentne, gdy tekst takze owo duchowe zastosowanie stara si¢ ugruntowac
chrystologicznie. Owa tworzaca jednos¢ podstawowa zasadg zycia dla Ewangelii

— tak mOwi — jest nasladowanie Chrystusa, ,,ktérego pokarmem byto czyni¢ wolg

Tego, ktéry Go postat, aby dokonczyt Jego dzieto”. Wilasnie w spojrzeniu na

ziemskiego Jezusa mozna zobaczy¢, na ile sposobéw postuga Ewangelii moze

potrzebowacé cztowieka. Czas Jego przepowiadania stowa nie byt dtugi. Po nim
nastgpita cisza krzyza. Ale takze krzyz jest postugg. W cierpieniu cztowiek daje
wiecej niz w dziataniu, nie tylko swojg sile, lecz takze swojg substancje¢ — siebie
samego. W ten sposéb dopiero tu wyrosta wtasciwa i ostateczna obfito$¢ plonu

(J 12,24!): krzyz stat si¢ Ewangelig. Oczywiscie tylko z perspektywy biurka

wszystko to stanowi piekng harmoni¢. W rzeczywistosci krzyz jest rozdarciem

cztowieka. I takze kaptan bedzie stale do$wiadczat Ewangelii jako préby

rozdarcia swojego zycia. Jednak tylko przez rozdarcie cztowiek moze dojs¢ do
swojej pelnej wielkosci. Nie wolno nam si¢ tudzi¢, rozdarcie jest straszne, ale

328 JROO 1V, s. 88.
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jest takze owocne. Otwiera szczeling, ktéra pozwala na spojrzenie

. , r 32
w nieskonczono$é>% .

Chrystus — Stowo Boze przemawia w sposob, ktéry jest bardziej zrozumialy niz
najscislej przez ludzi sformutowane zdania, najbardziej logiczne teorie. Jest tak dlatego,
ze Jego mowa jest przede wszystkim zasluchaniem w Ojca — cisza, ktora nie jest
martwa, ale jest rozdartym sercem. Poza wszelka mowa, poza wszelkim krzykiem
pozostaje cisza rozdartego serca, pragnienia, petnego nadziei cierpliwego otwarcia si¢
na taske. Tym bolesnym zastuchaniem Jezus Chrystus glosi Ewangeli¢ — czekajac na
nig, nig si¢ staje. Do takiego wilasnie, przepetnionego tesknota, bdlem i nadziejg
stuchania i jednoczesnie gltoszenia Ewangelii zaprasza swoich uczniow.

Aby przekazywac stowa, potrzebny jest jezyk. Aby mégt on powstac, potrzebna
jest wspdlnota. Odpowiadajgc zatem na wyzej postawione pytania o uzasadnienie
potrzeby istnienia Kosciota w przekazywaniu Ewangelii, nalezy stwierdzi¢, ze jest on
konieczny, bo konieczna jest wspdlnota, ktéra moze stworzy¢ jezyk — a ten z kolei
umozliwia dialog, przekazanie Stowa Przedwiecznego.

Warto wigc spojrze¢ na Koscidt jako na przestrzen komunikacji umozliwiajaca
dialog, wymiane¢ stow. Mozna nawet pokusi¢ si¢ o daleko idacg analogi¢: jak Kosciét
jest Cialem Chrystusa ozywianym Duchem Jezusa Chrystusa (i w ten sposéb jest
sposobem Jego zycia w tu i teraz), tak tez jest jezykiem, w ktérym jest
wypowiedziane/w ktory jest wcielone Stowo Ojca Przedwiecznego. Ludzie bolesnie
do$wiadczaja ograniczen swoich ciat i uzywanego przez nich jezyka, bolesnie tez
do$wiadczaja brakow Kosciota. I jak zmagamy si¢ z ograniczeniami narzuconymi przez
gramatyke jezyka, tak tez warto spojrze¢ na niedoskonatosci Kosciota.

Aby cztowiek mégt ustysze¢ Boga, musi w jaki§ sposéb naleze¢ do Kosciota,
uczestniczy¢ w sakramencie, ktérym on jest>’. Tylko w ten sposéb nauczy sie jezyka,
w ktérym Bog glosi swoje Stowo. Temu stwierdzeniu mozna zarzuci¢, ze Bog wyrazit
swoje Stowo, takze stwarzajac Swiat. Logos Przedwieczny mozna pozna¢, badajac to,
co istnieje. Nie jest wigc konieczne przyjecia posrednictwa Kosciota, aby ustyszec
Boga. Tymczasem wydaje si¢, ze jest odwrotnie: aby pozna¢ jezyk stworzenia, trzeba
by¢ cze$cia wspolnoty, ktéra ten jezyk stworzyla/ktéra w duzej mierze jest tym

jezykiem.

329 JROO XI1, s. 359.
30 por. EN 62.
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Dodajac do tego sformulowania wymiar moralny, Joseph Ratzinger wyrazit to
w nastepujacych stowach: ,,wiara chrzescijanska wzywa kazdego z osobna, chce jednak
kazdego dla catosci, a nie dla niego samego, zatem hasto «dla» wyraza wilasciwe
zasadnicze prawo chrzescijanskiej egzystencji”331.

Podsumowujac: aby Boga ustysze¢, przyja¢ Jego Ewangelie, zrozumie¢ Jego
Stowo, trzeba przynaleze¢ w jaki$§ sposob do Kosciota, by pozna¢ jezyk, w ktérym
Stowo Przedwieczne jest wypowiedziane. Nie jest bez znaczenia, jak mocno dana osoba
jest zaangazowana w zycie Kosciota. Im petniej uczestniczy si¢ w zyciu Kosciota, tym
lepiej poznaje si¢ jezyk Stowa Bozego. Pomaga si¢ tez skuteczniej tym wszystkim,
ktérzy chca pozna¢ Stowo 1 otaczajacy je jezyk. To przekonanie jest zawarte

w nastepujacej wypowiedzi Josepha Ratzingera:

Przemawianie Boga dotarto do nas przez ludzi, ktérzy Go styszeli i Go spotkali;
przez ludzi, dla ktérych Bog stat si¢ konkretnym doswiadczeniem i ktérzy Go
znaja — ze tak powiem — z pierwszej re¢ki [...] Na tym polega, ze tak powiem,
spoleczny aspekt fenomenu wiary. Nikt nie wie wszystkiego, ale wspodlnie
wiemy to, co konieczne; wiara tworzy koneksje wzajemnych zaleznosci, ktéra

jest jednoczesnie siecig wzajemnych wiezi, wzajemnego niesienia siebie i bycia

niesionym>>.

Aby glosi¢ Ewangelie¢, trzeba ja ustysze¢, zrozumie¢ i przyja¢. Aby to zrobic,
konieczne jest wiaczenie si¢ w zycie Kosciota, co juz samo w sobie jest posrednig
forma przepowiadania Dobrej Nowiny. Doskonale jest to widoczne w relacjach miedzy

Kosciotem a kultura.

2.1.1. Kosciét stuchajacy Boga w kulturze

Kosciot — Ciato Chrystusa, Ciato Przedwiecznego Stowa — tworzy kulture. Nie
jako co$ zewngetrznego wobec siebie, ale jako wewnetrzny kod, system symboli, ktére
pozwalaja mu na wypelnienie jego misji — by¢ przestrzenig Bozego dialogu. Aby ten
mogt zaistnie¢, potrzebna jest sie¢ tagczaca znaki. Tym wilasnie jest kultura: jezykiem

wyrazonym nie tyko poprzez dzwigki czy pismo, ale tez inne owoce ludzkiej

31 JROO 1V, s. 203.
32 JROO 1V, s. 373.
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dziatalnosci. Kultura, rozumiana w najszerszym sensie tego slowa, to catoksztalt
ludzkiej dziatalno$ci, ktéry pozwala tym, ktérzy w niej uczestniczg, na porozumienie
sie. Owoce ludzkiej dzialalno$ci wyrazaja to, kim sg ich tworcy, stajg si¢ no$nikami
tozsamosci i innych informacji: wielowymiarowym jezykiem. Takim jezykiem jest
rowniez Kosciét. Mozna zatem powiedzie¢, ze Kosciol, ktory jest Cialem Stowa
Bozego, jest nie tylko kulturotwdrczy, ale sam jest na pewnym poziomie kulturg: siecig
symboli, w ktérych swoja tozsamos$¢ wyrazaja ci, ktoérzy spotkali si¢ z Bogiem, sg przez
Niego zgromadzeni w jedno. Nie zawsze jest to widoczne z wnetrza Kos$ciota. Niemniej
jest uderzajace, jak ci, ktorzy sa daleko od centrum Kosciota albo don nie naleza, nie
potrafia odrézni¢ kultury europejskiej od chrzescijanstwa. Mimo co najmniej
dwusetletnich, wytezonych wysitkéw, aby postawi¢ mur miedzy kulturg europejska
a chrzescijanstwem, te rzeczywistos$ci sg utozsamiane przez tych, ktérzy z zewnatrz na
nie patrzg. W prawie, systemie wartosci, architekturze, muzyce, edukacji, kazdym
niemal wymiarze zycia toczacego si¢ w ramach szeroko rozumianej kultury
europejskiej, zakodowane jest dziedzictwo chrzescijanskie. Kosciét zas to, kim jest,
wyraza nie tylko w mowie, ale poprzez cale spektrum znakéw kultury.

Jezus, ktéry zna Boga z pierwszej rgki, widzi Go, jest dlatego prawdziwym

posrednikiem migdzy Bogiem a cztowiekiem. Jego ludzka wizja boskiej

rzeczywistosci jest zrodltem Swiatta dla wszystkich. Jednak réwniez tutaj Jezus

nie moze by¢ postrzegany bez kontekstu, nie moze by¢ ,,wcisniety” w odlegla

historyczng przesztos¢. MoéwiliSmy juz o Abrahamie; teraz musimy dodac:

$wiatto$¢ Chrystusa odbija sic w $wietych i od nich promienieje dalej>>>.

Temat ten podejmowat Joseph Ratzinger wielokrotnie, nie tylko we wczesnym okresie
swojej tworczosci, ale 1 pdzniej, jako papiez. I tak w encyklice Caritas in veritate

czytamy:

Prawda jest bowiem logos tworzacym didlogos, a wigc komunikacje i komunig.
Prawda, pozwalajac ludziom wyjs¢ z kregu subiektywnych opinii i odczué, daje
im mozliwo$¢ postgpowania przekraczajagcego uwarunkowania kulturowe
i historyczne oraz spotkania si¢ w ocenie wartos$ci i istoty rzeczy. Prawda
otwiera 1 jednoczy umysty w logos milo$ci: oto chrzescijanskie gloszenie

o, . 1, 2334
1 Swiadectwo miloSci™™".

33 JROO 1V, s. 375.
34 Civ 4.
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Zagadnienie to jest wielkiej wagi. Stwierdzenie, ze aby ustysze¢ Dobrag Nowing
Boga, konieczne jest wiaczenie si¢ w zycie Kos$ciota i kulturg, ktérg tworzy, wzbudza
kontrowersje. Jest podatne na manipulacje. Wymaga zatem precyzyjnej analizy.
Jednoczesnie jest wyjatkowa cecha mysli Josepha Ratzingera dotyczacej ewangelizacji.
Co najmniej od tzw. Soboru Jerozolimskiego toczy si¢ w Kosciele dyskusja
dotyczaca zwigzku Ewangelii z kulturg. Jaka przepowiadana tre§¢ pochodzi od Boga,
aco jest ludzkim dodatkiem do tego przekazu? Czego nalezy broni¢, aby wiernie
przekaza¢ Stowo otrzymane od Boga, a z co jest jedynie kontekstem tej tresci,
z ktérego mozna zrezygnowac? Fundamentalne rozstrzygni¢cie tego problemu zostato
zaproponowane przez zgromadzonych w Jerozolimie Apostoiow:
Postali przez nich pismo tej tresci: ,,Apostotowie i starsi bracia przesylaja
pozdrowienie braciom poganskiego pochodzenia w Antiochii, w Syrii
iw Cylicji. Poniewaz dowiedzieliSmy si¢, ze niektéorzy bez naszego
upowaznienia wyszli od nas 1 zaniepokoili was naukami, siejac zamet
w waszych duszach, postanowiliSmy jednomyslnie wybra¢ mezéw i wystac
razem z naszymi drogimi: Barnabg i Pawlem, kt6rzy dla imienia Pana naszego
Jezusa Chrystusa poswiecili swe zycie. Wysylamy wigc Jude 1 Sylasa, ktérzy
powtérza wam ustnie to samo. Postanowili§my bowiem, Duch Swiety i my, nie
naktada¢ na was zadnego ci¢zaru oprécz tego, co konieczne. Powstrzymajcie si¢
od ofiar sktadanych bozkom, od krwi, od tego, co uduszone, i od nierzadu.
Dobrze uczynicie, jezeli powstrzymacie si¢ od tego. Bywajcie zdrowi!”
(Dz 15,23-29).
Kwestia ta byla zywo dyskutowana w trakcie obrad Soboru Watykanskiego II.
W pracach dotyczacych konstytucji o Objawieniu Bozym 1 o Kosciele uczestniczyt
Joseph Ratzinger. Nalezal tez do grona oséb redagujacych dekret Ad gentes, dotyczacy
dziatalnosci misyjnej Kosciota — t¢ jego wersje, ktéra zostala zaakceptowana przez
ojcow soborowych. Zatem bawarski teolog odegral pewna rol¢ w ksztattowaniu si¢
wspolczesne] misjologii. Jednak pdzniejszych czasach, gdy byt prefektem Kongregacji
Nauki Wiary i1 papiezem, widziany byl jako ten, ktéry nie rozumie osiggniec
wspotczesnej, posoborowej misjologii, a nawet prowadzi z nig aktywng walke. Juz we
wstepie do tej rozprawy zaznaczono, ze teologia Ratzingera nie byta czesto cytowana
w pracach poswigconych kwestiom misyjnym. I tak, lektura Bibliographia Missionaria
pokazuje jednoznacznie, ze w pracach misjologéw (przynajmniej tych powstatych na
przestrzeni ostatnich trzydziestu lat) nazwisko Ratzingera pojawia si¢ niemal wytacznie

w kontekscie oficjalnych dokumentéw Koscielnego Magisterium. Stato si¢ tak nie tylko
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dlatego, ze misje, gloszenie, ewangelizacja nie byly giéwnymi tematami, ktérymi
zajmowat si¢ ten wielki teolog (cho¢ uwazny czytelnik zauwazy, ze kwestiom praktyki
duszpasterskiej poswiecil on zaskakujagco duzo uwagi). Powodem niedostrzegania
koncepcji, ktorg w teologi¢ praktyczng wniosta jego praca, byly wybrane przez niego
pryncypia metodologiczne. Uznanie pierwszenstwa Boga w teologii zadecydowato
0 przyznaniu przez niego pierwszenstwa Biblii i Tradycji nad réznego rodzaju naukami
(a zatem traktowanie ich jako kryterium prawdziwosci teologicznych twierdzen),
polozenie nacisku na odpowiedzialno$¢ za proponowane ustalenia (wynikajace ze —
jednoczes$nie — sceptycyzmu wobec mozliwosci poznawczych czlowieka i Scistego
zwiazku teorii z praktyka [logosu z etosem] w zyciu Kosciota). Nie bez znaczenia byto
tez ujmowanie przez Josepha Ratzingera zagadnien praktycznych w dogmatycznej
perspektywie, a takze gloszenie przez niego pogladéw, ktére trudno wpisaé
w najsilniejszy nurt teologii zajmujgcej si¢ kwestiami przepowiadania, ewangelizacji
1 misji. Doskonale jest to widoczne w dyskusjach dotyczacych zagadnienia inkulturacji.
To wtasnie Ratzingeranskie rozumienie relacji Ewangelii do kultury, a wigc zagadnien
zwigzanych z akomodacjg, inkulturacjg, dialogiem mi¢dzyreligijnym, istotg misji,
spotkato si¢ z oporem i niezrozumieniem. Obecne w mysli Bawarczyka podkreslanie
znaczenia warto$ci kultury europejskiej, uksztattowanej przez chrzescijanstwo,
i kwestionowanie przez niego jednostronnej inkulturacji zostalo okreslone jako
mys$lenie europocentryczne, kolonialne, idealistyczne, wuciekajace od realnego
zaangazowania™".

Nie jest ryzykownym stwierdzenie, ze mysl misjologiczna ostatnich
dziesi¢cioleci jest zdominowana przez teologie kontekstualne. Rola, ktérg przypisuja
one kulturze, w ktéra jest wpisana, powinna zosta¢ wpisana Ewangelia, jest ogromna’*°.
To ona determinuje, jak nalezy odczytywa¢ Ewangelie, ewentualnie — z czego nalezy ja
oczysci¢, a takze co nalezy zrobi¢, aby ja przekaza¢. W takim ujeciu nietrudno
zaakceptowac istnienie idealnej, pozakulturowej Ewangelii: uniwersalnej, niewcielone;j
w zaden sposéb w jakakolwiek kulture, zbytecznos$¢ tradycji Kosciola i postulat
wcielania ciggle na nowe 1 nowe sposoby Ewangelii, dostosowujac ja do kontekstu

dzialalnosci ewangelizacyjnej. Tak uprawiana teologia szybko zostaje zredukowana do

335 Co, przypomnijmy, jako pierwszy publicznie zarzucit Josephowi Ratzingerowi Walter Kasper,
recenzujac jego Wprowadzenie w chrzescijanstwo.
336 Por. J. Gérski, Odpowiedzi na 101 pytar o misje, Krakéw 2005, s. 35-36.
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socjologii. Staje si¢ bezsilna i1 jalowa. Dominacja zawsze zmieniajgcego si¢ kontekstu
prowadzi do akceptacji niemoznosci dialogu, pozostaja tylko autonomiczne narracje,
ktérych nie sposéb przettumaczy¢ z jednej kultury na drugg. Zostato to dostrzezone
przez wiodacych misjologéw, takich jak Stephan Bevans, Roger Schroeder
1 Robert Schreiter, ktérzy w ostatnich latach rozpoczgli badania nad dialogiem
miedzykulturowym™’. Jest to wazne i interesujace, gdyz na mozliwo$é istnienia takiego
dialogu (i pilng potrzebg zbadania jego mozliwosci) zwracal uwage nie kto inny, ale
Wielki Nieobecny Wspodtczesnej Misjologii — Joseph Ratzinger. Stwierdzit on, ze to
wilasnie teologiczny prymat Stowa Bozego umozliwia prowadzanie takiego dialogu (co
zostanie uzasadnione w dalszej tresci tego paragrafu).

Jest oczywiste, ze od rozumienia natury i mozliwosci inkulturacji zaleza
praktyczne rozstrzygnigcia dotyczace tego, jak glosi¢, ewangelizowaé i prowadzié¢
dziatalnos¢ misyjng. A zatem — wpisujac te kwestic w nurt prowadzonych w tej
rozprawie analiz — jak ustysze¢ Boga w kulturze, ktorg tworzy, odkrywa Kosci6t?

Zastanawiajac si¢ nad tym, czym jest inkulturacja, niemiecki teolog zauwaza, ze
jesli jest si¢ chrzescijaninem, nie mozna uciec od spotkania si¢ réznych kultur. Od tego
na ile jesteSmy chrzescijanami zalezy, czy spotkanie to bedzie wydarzeniem
ubogacajacym, czy tez kolizjg réznych swiatéw. Chrzescijanie bowiem wierza, ze Bog
troszczy si¢ o wszystko, co stworzyt i nie chce, aby cokolwiek zgineto, a tym samym
nie chce, aby Jego Ewangelia nie dotarta do ktérej$ z grup ludzi. Dobra Nowina ma by¢
gloszona wszystkim ludom.

Celebrujac Eucharysti¢ — pijac z jednego kielicha, stajac si¢ jednoscia, jak jeden
jest chleb wypiekany z wielu ziaren — chrzescijanie przez Boga samego s3 zmuszeni do
wyjscia poza siebie i poszukiwania drég zrozumienia i pojednania. Benedykt XVI widzi
to w nastepujacy sposob:

Z tego, co stwierdzono wyzej wynika, iz tajemnica eucharystyczna ustawia nas

w dialogu z ré6znymi kulturami, ale rowniez w pewnym sensie jest ona dla nich

wyzwaniem. Trzeba rozpozna¢ migdzykulturowy charakter tego nowego kultu,

tej logiké latréia. Obecno$¢ Jezusa Chrystusa oraz wylanie Ducha Swigtego sg
wydarzeniami, ktére moga w sposoéb trwaty konfrontowaé si¢ z kazda

rzeczywisto$cig kulturowa, aby ja podda¢ dziataniu ewangelicznego
zaczynu. W konsekwencji prowadzi to do zobowigzania, aby z przekonaniem

37 Por. S. Bevans, R. Schroeder, , We were Gentle among You”: Christian Mission as Dialogue,
,Australian eJournal of Theology” 7 (June 2006), s. 17.
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podejmowac ewangelizacje kultur, w sSwiadomosci, ze sam Chrystus jest prawda

kazdego cztowieka oraz calej historii ludzkiej™.

Eucharystia nie jest tylko jednoczacym dzieleniem si¢ Cialem i Krwig Chrystusa, ale
takze wspdlnym stuchaniem Stowa Bozego. Jest nie tylko darem, ale i zadaniem.
Poszukiwanie jednosci eucharystycznej mobilizuje uczniéw Chrystusa do poszukiwania
drég dialogu — tego, aby si¢ wzajemnie ustysze¢ i podzieli¢ si¢ otrzymanym od Boga
Stowem. Eucharystia zatem zache¢ca do poszukiwania tego, co taczy, co moze byc
ptaszczyzng porozumienia. Porozumienie — ten termin zawiera w sobie to, co wedtug
Josepha Ratzingera taka uniwersalng plaszczyzng moze by¢: rozumno$¢ — wszyscy
ludzie maja t¢ samg rozumng nature, ktéra umozliwia uzywanie rozumnego,
intelligibilnego 1 logicznego jezyka. Eucharystia takze wzywa do oczyszczenia i sama
oczyszcza tych, ktérzy w niej uczestniczg. Oczyszcza kultury z tego, co nierozumne,
nieludzkie. W innym swym dziele Joseph Ratzinger ujat to w nastgpujacy sposob:
Inkulturacja zaktada wigc potencjalng uniwersalno$¢ kazdej kultury. Zaktada
ona, ze wszyscy ludzie majg t¢ samg istot¢ oraz ze tkwi w niej wspdlna prawda
czlowieczenstwa, ktora stuzy budowaniu jednosci. Méwigc inaczej: inkulturacja

ma sens jedynie wtedy, gdy przez to nie zrobimy krzywdy zadnej kulturze oraz

ze na mocy wspdlnego celu, jakim jest prawda o cztowieku kultura zyskuje

nowa site i mozliwosci rozwoju®>.

Stwierdzenie, ze jest mozliwe porozumienie, gdyz kazda kultura ma w swoim rdzeniu
zakodowang uniwersalnos¢, jest kontrowersyjne, kontestowane przez wielu filozoféw
1 teologéw. Czy jest w kulturze cos$, co jest bazg wszystkich form i wyrazéw kultury?
Czy istnieje istota czlowieczenstwa — wspdlna wszystkim, niezalezna od kontekstu
ludzka natura? [ czy Iludzka natura rzeczywiscie jest rozumna? Czy istota
cztowieczenstwa zasadza si¢ na rozumnosci? To s3a jedne z wielu pytan, ktére
wspotczesna nauka mogtaby postawi¢ Josephowi Ratzingerowi. Owszem, wielu si¢
zgodzi z postulatem wyzbycia si¢ przemocy kulturowej — przemocy wobec kultur.
Wielu uzna za prawdziwe stwierdzenie niemieckiego teologa o mobilizujagcym do
poszukiwania jednosci dziataniu Eucharystii. Niewielu jednak bedzie tak chetnie jak
Joseph Ratzinger méwito o czlowieczej naturze i o tym, ze zasadza si¢ ona na

rozumnosci. Jednak jesli zaktadamy mozliwo$¢ porozumienia si¢, co jest warunkiem

338
SC78.
339 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, thum. R. Zajaczkowski, Kielce 2005, s. 49.
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koniecznym jakiegokolwiek dialogu, zbudowania czegokolwiek wspdlnego, musimy
zgodzi¢ si¢ do istnienia w ludziach, autorach wszelkiej kultury tego, co rozumne. Nawet
jesli ta rozumno$¢ wykracza poza stan naszej wiedzy.

Odswiezajace, dajace nadzieje wszelkim sceptykom jest przeswiadczenie
bawarskiego teologa, ze celebrowanie, zycie Eucharystia pomaga nam odnalez¢ 1 ocali¢
rozumnos¢, 1 wierzy¢ w mozliwos¢ dialogu. Stuchanie Boga, ktére ma miejsce, gdy
chrzescijanie uczestniczg w Eucharystii, jest wejSciem w dialog miedzy Osobami
Tréjcy Swigtej. Uczestniczenie w tej Bozej rozmowie uzdrawia nasza niemoc
porozumienia si¢. To dlatego Joseph Ratzinger ma odwage pisac:

Ewangelia nie znajduje si¢ obok kultury. Nie jest zwrécona tylko do jednostki,

lecz do kultury, ktéra wptywa na duchowy wzrost i dojrzewanie jednostek i od

ktérej zalezy ich owocowanie dla Boga i §wiata. Ewangelizacja nie jest tez
wylacznie przystosowaniem si¢ do kultury, nie jest przejeciem pewnych
elementéw danej kultury w sensie powierzchownego pojecia inkulturacji,
wedtug ktérego polega ona na dodaniu kilku nowych elementéw do liturgii i na
zmianie jezyka. Nie, Ewangelia jest nacigciem - oczyszczeniem, ktore
prowadzi do dojrzewania 1 uzdrowienia. Jest nacigciem, ktére wymaga
cierpliwosci 1 rozumienia, poniewaz trzeba go dokona¢ w odpowiednim czasie

i w odpowiedni sposéb. Wymaga ono zatem rozumienia danej kultury od

wewnatrz, widzenia jej zagrozen oraz ukrytych lub nadal otwartych mozliwosci.

Jasne jest zatem, ze nacigcie to ,nie jest sprawa jednej chwili, po ktorej

spontanicznie nast¢puje dojrzewanie”; potrzebne jest wytrwale, cierpliwe

spotkanie pomigdzy Logosem a kulturg, w ktérym posrednikami sg ludzie

. 340
wierzacy .

W powyzsze] wypowiedzi jest zawartych wiele znaczacych dla teologii gloszenia,
ewangelizacji i misji stwierdzen. Po pierwsze dziatalno$¢ ewangelizacyjna, a misyjna
w szczegOlnosci, zasadza si¢ na uznaniu, ze ludzie dzielg wspdlng naturg, rézne kultury
maja ten sam rdzen. Dzieki temu nawet odlegte kultury mozna poznac i zrozumie¢. Po
drugie Ewangelia zawsze, wobec kazdej kultury jest ideatem 1 wyrzutem, jesli w ktorejs
z kultur pojawiaja si¢ nieludzkie zjawiska. Ewangelizacja zatem i dziatalno$¢ misyjna
pozostaja zawsze wezwaniem do nawrdcenia. Po trzecie, gloszenie Ewangelii wymaga
czasu 1 cierpliwosci. Nie jest bowiem grg pozoréw, ale zmienianiem nawet
starozytnych, gteboko zakorzenionych praktyk. Po czwarte i najwazniejsze: Bog glosi

Ewangeli¢ nie tylko 1 nie przede wszystkim jednostkom, ale kulturom. Dlaczego?

340 WDdJCh, s. 51.
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Dlatego, ze tylko w dialogu z innymi osobami ludzie mogg si¢ rozwija¢. Nie oznacza to
jednak, ze bez kontaktu z innymi ludzmi nie mozna by¢ cztowiekiem, nie mozna
zaktualizowa¢ swojej racjonalnej natury. Joseph Ratzinger jest $wiadom
niebezpieczenstwa takiej totalitarnej interpretacji swojej mysli, ktéra sugeruje, ze
cztowiekiem mozna by¢ tylko wtedy, gdy przynalezy si¢ do jakiej$ spotecznosci.
Wspoétudzial w kulturze jest potrzebny, aby nasza rozumnos$¢ rozwijaé, nie tylko
poprzez mysSlenie, stuchanie, moéwienie — rozmowe¢. Takg forme dialogu moga
prowadzi¢ maszyny. Przynalezenie do kultury jest potrzebne, aby uczy¢ si¢ kochaé
1 W ten sposOb rozszerza¢ swojg rozumnos$¢, broni¢ si¢, aby nie zostata ona
zredukowana do racjonalnosci, matematycznego wzoru. Aby o Bogu méwi¢, aby Boga
ustysze¢, trzeba nauczy¢ si¢ mowy mitosci. I dlatego Ewangelia wedlug Bawarczyka
jest skierowana nie do jednostek, ale do kultur. Réwniez z tego powodu Ewangelia ma
moc 1 prawo oczyszczac kultury 1 czyni¢ je bardziej ludzkimi.

Stad bierze si¢ ta moc Ewangelii, aby umozliwia¢ prawdziwy dialog
migdzykulturowy, prawdziwy dialog migdzy ludem Bozym i Tréjca Swicta?

Wtedy kultury byly raczej wyraznie okre$lone i mialy wieksze mozliwosci

obrony przed prébami homogenizacji kulturowej. Dzisiaj znacznie wzrosty

mozliwosci wzajemnego oddzialywania na siebie kultur, stwarzajac nowe

perspektywy dialogu interkulturowego, ktéry zeby byt skuteczny, powinien mie¢

jako punkt wyjscia glteboka Swiadomos$¢ specyficznej tozsamosci rdéznych

interlokutoréw>*!.

Rozwijajac t¢ mysl, Joseph Ratzinger formutuje odwazne stwierdzenie:

Dlatego wiasciwie nie powinni$my juz méwi¢ o inkulturacji, lecz o spotkaniu
kultur lub — gdyby chcie¢ uzy¢ obcego stowa — o interkulturowosci, bowiem
inkulturacja zaktada, ze wiara poniekad ogotocona z kultury wchodzi w kulture
obojetng religijnie, przez co nastgpuje spotkanie dwoch dotychczas obcych sobie
podmiotéw 1 ich synteza. Powyzsze wyobrazenie jest jednak raczej sztuczne
1 nierealne, poniewaz poza nowoczesng cywilizacjg techniczng nie istnieje wiara
bez kultury ani kultura pozbawiona pierwiastkow religijnych. Przede wszystkim
jednak nie wiadomo, w jaki sposéb dwa catkowicie obce sobie organizmy,
poczatkowo znieksztalcone, miatyby nagle po transplantacji sta¢ si¢ zdolng do
zycia catoscig. Interkulturowos$¢ moze prowadzi¢ do nowych owocnych form

1 CiV 26.
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tylko wtedy, gdy zacznie obowigzywac potencjalna uniwersalno$¢ wszystkich

kultur 1 gdy beda one na siebie otwarte>**.

Postulat zastgpienia pojecia ,,inkulturacja” terminem ,,dialog migdzykulturowy” wydaje
si¢ by¢ ryzykowny. Pierwsze jest dobrze zakorzenione w Magisterium Kos$ciota
1 chrzescijanskiej teologii. Warto jednak przypomnie¢, ze takze teologie kontekstualne,
podkreslajace wartos¢ kulturowego kontekstu, dazg do opisania warunkéw
umozliwiajacych dialog migdzykulturowy. Zatozenie, ze nie bytby on mozliwy, zaktada
uznanie niemoznosci jakiegokolwiek dialogu... takze tego z Bogiem.

W powyzszym stwierdzeniu omawiany tu teolog przypomina o jeszcze jednej
waznej rzeczy. Podobnie jak kazdy czlowiek jest zraniony poprzez grzech (przede
wszystkim grzech pierworodny), tak tez i kultury sg okaleczone poprzez ograniczenia
ludzkiej natury i rany jej zadane przez grzech i jego pochodne.

Wida¢ tutaj wyraznie, jak bardzo Ratzingerowe myslenie o problemach
inkulturacji 1 gloszenia Ewangelii jest realistyczne. Nie interesuje go abstrakcyjne
cztowieczenstwo, czysta idea kultury czy wydestylowane z historii chrzescijanstwo.
Zadaje sobie pytanie: jak uslysze¢ Boga, jak si¢ nauczy¢ Jego jezyka, jak to, co od
Niego pochodzi, przekaza¢ w sytuacji, gdy tak wiele aspektéw ludzkiego zycia
pozostaje pod wptywem grzechu, ktéry polega na Igku 1 niemozliwosci porozumienia
si¢. Ratzinger podkresla: Boég méwi do kultury. Ona jest potrzebna, aby
ewangelizujagcego Boga ustyszec.

Problem ten jest doskonale widoczny w liturgii. Liturgia jest bowiem
aktualizacja kultury zwréconej ku Bogu. Duza cze$S¢ poszukiwan skutecznych
1 wlasciwych metod ewangelizowania i prowadzenia misji dotyczy liturgii. Stad
w pracach niemieckiego kardynata mozemy odnalez¢ ponizsza, doskonatg analize
rozterek wspotczesnej teologii praktyczne;j:

Obecnie liturgia wydaje si¢ wsze¢dzie poligonem doswiadczalnym dla ¢wiczen

w inkulturacji. Méwiac o inkulturacji, myslimy prawie wylacznie o liturgii,

czesto poddawanej w tym procesie smutnym znieksztatceniom, ktére zwykle

wywotujg jek w uczestnikach, chociaz wiasnie ze wzgledu na nich majg miejsce.

Inkulturacja, faktycznie polegajaca jedynie na zmianie zewnetrznej formy, nie

jest w istocie inkulturacja, lecz jej blgdnym zrozumieniem. Pojmowana w ten

sposéb, czesto obraza ona wspodlnoty kulturowe i religijne, od ktérych zbyt
powierzchownie 1 zewngetrznie zapozycza formy liturgiczne. Pierwszym

M2, Ratzinger, Wiara — prawda. .., s. 52.
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1 zasadniczym sposobem inkulturacji jest rozwdj okreslonej chrzescijanskiej
kultury w jej r6znorodnych postaciach: kultury bycia ze soba, spolecznej troski
o drugiego, szacunku dla nizszych ranga, przezwyciezania r6znic spotecznych,
troski o cierpigcych i umierajacych; kultury, ktéra zapewnia réwnomierny
rozw6j rozumu i serca; kultury polityki i kultury prawa; kultury dialogu,
szacunku dla zycia itd. Takie prawdziwe inkulturowanie chrzescijanstwa tworzy
wowczas kulture w scistym sensie tego stowa, to znaczy, prowadzi do dzieta

. 2 . . . ., . .343
sztuki, ktére w Bozym $wietle na nowo interpretuje §wiat™ .

Warto podkresli¢, ze powyzszy tekst udowadnia, iz Joseph Ratzinger, ktéry byt i jest
tak czesto oskarzany o niemozno$¢ zrozumienia innego, wilasnie przez swoja
wrazliwo$¢ na falszywe tony brzmigce w réznych kulturach, jawi si¢ jako ten, kto chce
broni¢ autentycznosci réznych kultur, chce je prawdziwie pozna¢, poszukuje narzedzi,
aby ich nie znieksztalci¢, ale nawigza¢ dialog oparty na prawdzie. Bowiem stawka
ewentualnego porozumienia si¢ albo przeciwnie, nieodkrycia drég dialogu jest wysoka.
Nie jest nig wymiana débr kulturowych, a nauczenie si¢ — lub tez nie — stuchania Boga,
aby by¢ zdolnym do przyjecia Jego Dobrej Nowiny. Ewangelizacja w takim ujgciu jawi
si¢ jako nauka stuchania. Kazda szkota nowej ewangelizacji powinna by¢ najpierw
szkota stuchania.
Niestety tak nie jest. W wiekszos$ci przypadkéw, gdy poszukuje si¢ drog dotarcia
z Ewangeliag do tych, ktérzy na nig czekajg, pragnie si¢ dokona¢ jednostronnej
inkulturacji, polegajacej na dostosowaniu Ewangelii do nowego kontekstu — nie baczac
na to, ze dobrze si¢ Ewangelii nie ustyszato, ani tez nie wstuchano si¢ w kulturg, ktorej
chce si¢ przekazac oredzie Chrystusowe. Bawarski teolog ze smutkiem zauwaza:
Nasza reforma liturgii wykazuje btedng, w moim przekonaniu, tendencje¢, by
totalnie ,,inkulturowac¢” liturgie¢ w nowoczesny Swiat. Liturgia ma staC si¢
jeszcze krotsza, wszystko, co rzekomo jest w niej niezrozumiate, nalezy usuna¢
— przetransponowac na jeszcze bardziej ,,ptaski” jezyk. Pomysty takie swiadcza
0 zupelnym niezrozumieniu istoty liturgii 1 uroczystosci liturgicznej. Dzialania
liturgiczne nalezy bowiem pojmowac nie na czysto racjonalny sposéb, tak jak
pojmujemy prelekcje czy odczyt, lecz na réznorakie sposoby — pojmowac

wszystkimi zmystami i dzigki zaangazowaniu si¢ w uroczysto$¢, ktéra nie

zostala wymyslona przez zadng komisje, lecz przychodzi do mnie jakby z gtebin

tysiacleci, a w ostatecznym rozrachunku z samej wieczno$ci*.

3 DL, s. 178.
3 JROO XIII/1, s. 151.
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Tymczasem ,,banalizowanie wiary nie jest zadng inkulturacja, lecz negacja jej kultury

i prostytuowaniem sie z antykulturg™>®

— dobitnie stwierdzit Joseph Ratzinger.

Fakt, iz ten wielki teolog byt bardzo krytyczny wobec préb niszczenia kultur,
przemilczania prawdy w imi¢ poszukiwania porozumienia za wszelka ceng, jest
powszechnie znany. Czy jednak oprécz gorzkich stéw przestrogi ma dla tych, ktérzy
poszukuja form prowadzenia dialogu miedzykulturowego jakie§ pozytywne przestanie?
Jak zatem prowadzi¢ dialog miedzykulturowy tak, aby nastgpita prawdziwa inkulturacja
— aby Ewangelia zostata przyjeta, innymi stowy — skutecznie przekazana? Ratzinger
wyjasnia:

Pierwszym 1 podstawowym sposobem inkulturacji jest rozwijanie

chrzescijanskiej kultury w jej réznych wymiarach: kultury wspétzycia z innymi,

opieki spotecznej, szacunku dla osoby z nizszych warstw spotecznych,
przezwyci¢zania roznic klasowych, troski o cierpigcych i umierajacych; kultury
wychowywania rozumu i serca do wtasciwych wzajemnych stosunkéw; kultury
politycznej 1 kultury prawa; kultury dialogu, poszanowania zycia itd. Taka
autentyczna inkulturacja chrzescijanstwa tworzy nastgpnie réwniez kulture

w wezszym tego slowa znaczeniu, to znaczy prowadzi do dzialalnosci

artystycznej, ktéra daje nowa interpretacje Swiata w swietle Bozym. Kultura jest

— 1 w tym Grecy mieli calkowitg racj¢ — przede wszystkim wychowaniem,

pojmowanym w najgltebszym znaczeniu tego stowa, czyli jako proces

wewnetrznego otwarcia cztowieka na wlasne mozliwosci, proces, w ktérym

rozwijaja si¢ rowniez, odpowiednio do posiadanych talentéw, jego mozliwosci

zewnqtrzne346.

Kultura jest wychowaniem — zauwaza teolog. Inkulturacja Ewangelii jest wiec trudnym,
bolesnym i czesto dlugotrwaltym procesem, w ktérym dzieci Boze godzg si¢ na to, aby
Bég je wychowywal. Uczac si¢ wtasnej kultury i innych kultur, pozwalaja one na to,
aby Bog ksztattowat ich wrazliwo$¢, a takze uzdrawiat zto, ktére wkradto si¢ w ich
serca 1 relacje spoteczne (kulturg). W ten sposéb sa przez samego Boga
ewangelizowane 1 ewangelizuja.

Ratzingerowa wizja gtoszenia, ewangelizacji i misji jest $wieza. W zaden sposob
nie jest, o co bywa oskarzana, europocentrycznym religijnym neokolonializmem, albo
rezygnacja z dotarcia do miodych lub ludzi znajdujacych si¢ na obrzezach kultur.

Podkreslajac warto$¢ kazdej kultury, a zdajac sobie sprawe ze zta, ktére rani ludzkie

3 JROO XL, s. 566.
36 JROO XI, s. 159.
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serce, znieksztalca cale kultury 1 uniemozliwia gieboki dialog, omawiany tu mysliciel
proponuje wizj¢ uzdrawiajacego dialogu miedzykulturowego. Uzdrawiajgcego — bo
otwartego na ocalajagce dzialanie Boga. Zatem: nie banalizowanie, splaszczanie
kulturowych rzeczywistosci, obojetna tolerancja, ale dialog poszukujgcy prawdy
1otwarty na przyjecie prawdy powinien by¢ fundamentem nowej ewangelizacji
i dziatalnosci misyjnej Kosciota w XXI wieku.

Warto tu zauwazy¢, ze powyzsze tezy nie sg odkryciem czegos, czym Kosciét
jeszcze nie zyt. Historia uczy tego, co jest doskonale widoczne w praktyce Kosciotéw
Wschodnich. Mianowicie misyjne sukcesy Kos$ciola w pierwszym tysigcleciu nie
wynikaly z préby dostosowania Ewangelii do nowych kultur. Nie byly one takze
owocem ciggle nowych metod wychodzenia z Ewangelig (a juz zwlaszcza jedynie z jej
atrakcyjniejszg czescig) na zewnatrz Kosciota. Ta podziwiana dzisiaj dynamika brata si¢
z zaproszenia catych kultur do poddania si¢ uzdrawiajagcemu dziataniu Prawdy Bozej.

Czytamy:

W tym konteks$cie interesujace jest to, aby przypomnie¢ sobie, ze Kosciot
pierwotny po zakonczeniu epoki apostolskiej stosunkowo malo zajmowat si¢
bezposrednig dziatalno$cig misyjng, nie miat zadnej wilasnej strategii gltoszenia
wiary poganom 1 ze mimo to ten czas stal si¢ okresem najwickszego sukcesu
misyjnego. Nawrdcenie Swiata antycznego na chrzescijanstwo nie bylo
rezultatem zaplanowanej aktywnosci Kosciota, ale owocem sprawdzenia si¢
wiary, jakie bylo widoczne w zyciu chrzeScijan 1 wspdlnoty Kosciota.
Rzeczywiste zaproszenie od do$wiadczenia do doswiadczenia nie byto niczym
innym — méwigc po ludzku — jak misyjng sitg Kosciota pierwotnego. Wspdlnota
zycia Kosciota zaprosita do uczestnictwa w tym zyciu, gdzie rozkwitata prawda.
Apostazja czasow nowozytnych opiera si¢, przeciwnie, na braku weryfikacji
wiary w zyciu chrzescijan. W tym wida¢ wielkg odpowiedzialno$¢ chrzescijan
w dzisiejszych czasach. Jako wiedzacy o Bogu powinni oni by¢ punktami
odniesienia wiary, dowodzi¢ swoim zyciem wiary jako prawdy 1 stawac
si¢ wten sposob drogowskazem dla innych. Nowej ewangelizacji, ktorej
dzisiaj tak bardzo potrzebujemy, nie osiggniemy za pomocg nawet najbardziej
wyszukanych teorii: katastroficzne niepowodzenie wspotczesnej katechezy jest
dla wszystkich oczywiste. Tylko wzajemne trwanie jednej, zwartej w sobie
prawdy wraz z jej sprawdzeniem si¢ w zyciu moze pozwoli¢ rozbtysnaé owej
wlasnej oczywistosci wiary, na ktérg czeka ludzkie serce; tylko przez te drzwi

Duch Swicty wejdzie w ten $wiat™’.

37 JROO 1V, s. 378.
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Myslac o gloszeniu, ewangelizacji i misji nie mozna wi¢c poming¢ kwestii
kultury. Jest ona szkolg stuchania. Gdy podejmowany jest wysitek, aby kultury nie
zbanalizowa¢, zdominowac, ale aby stata si¢ ona plaszczyzng dialogu — opierajacego si¢
na uznaniu rozumnos$ci wszystkich oséb, Kosciét wstuchuje si¢ w Boga. Czyni to nie
jako zbi6r jednostek: autonomicznych minikultur, mikroswiatéw, ale jako wspdlnota,
przez ktérg Bég uzdalnia tych, ktérzy do niej naleza, do stuchania Stowa Bozego... bo
gdzie dwaj, albo trzej sg zebrani w imi¢ Pana, tam jest i On (por. Mt 18,20). I dziata.
I gtosi to, co styszy od Ojca.

Ostatecznie, czy nie jest tak, jak wskazuje niemiecki teolog:

Przyja¢ Eucharysti¢ oznacza: przemierzy¢ wszystkie wymiary czlowieczenstwa.

Przyjmiemy ja tylko wtedy, gdy przejdziemy cata droge paschalnej tajemnicy

Jezusa, ktérg On nam powierza. Nalezy tu jednak nie tylko wymiar liturgiczny

i nie tylko duchowny, lecz takze pozornie zupetnie §wiecki: nasza gotowos¢, by

troszczyC si¢ o to, zeby posili¢ mogli si¢ ci, ktérych nie znamy, ale ktérzy

potrzebuja naszej pomocy. Poniewaz Eucharystia tak bardzo obejmuje calg

istot¢ czlowieka i calg rzeczywisto$¢ Jezusa Chrystusa, tylko dlatego moze ona

budowaé Koscidl, ktory jest czyms$ wiecej niz klubem wypoczynkowym — jest

2 z . . . ; +348
wspOlnota, ktéra sigga az do wieczno$ci™ .

2.1.2. Kosciét stuchajacy Boga w liturgii

Jedna z najnowszych, publicznych wypowiedzi Benedykta XVI dotyczy liturgii.
Jest nig wstep do rosyjskiego wydania Ducha liturgii z wrze$nia 2017 roku. Bardzo
osobiscie, w kilku zaledwie zdaniach, papiez emeryt okresla powody nieskutecznosci
przekazywania przez Kosciét Bozego oredzia. Widzi je w usuni¢ciu Boga z pierwszego
miejsca swiadomos$ci wspotczesnego §wiata i Kosciota. Proces ten jest najwyrazniej
widoczny w podejsciu chrzescijan do liturgii.

,INic nie poprzedza Boskiego kultu” — tymi stowami rozpoczyna swoj Wyvvéd3 P,

Niestety, mimo iz uznanie prymatu Boga jest kluczowe dla porzadku wartosci, ktérymi

kierujg si¢ ludzkie spotecznosci — ,,sprawy Boze, a wigc liturgia, w ogdle nie sg pilne”.

8 JROO XII, s. 465.

39 Benedykt XVI, [0 kryzysie w Kosciele], https://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/aktualnosci-
papieskie/art,6233,papiez-benedykt-xvi-wypowiedzial-sie-na-temat-kryzysu-w-kosciele.html [dostep:
10.10.2017].
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Gdy ,,wiele lat po drugim Soborze Watykanskim” na nowo odkryt Joseph Ratzinger
znaczenie pierwszenstwa Boga i liturgii, ktéra je wyraza i formuje, postanowit
,poswigca¢ si¢ liturgii bardziej niz kiedykolwiek, poniewaz — jak stwierdza —
wiedzialem, ze prawdziwe odnowienie liturgii to podstawowy warunek odnowy
Kosciota”. Warto przytoczy¢ w tymi miejscu inne stowa omawianej tu wypowiedzi,
ktore dotycza tego przefomowego momentu:

W tej sytuacji coraz bardziej jasne stawato si¢, ze istnienie Kosciota zalezy od

odpowiednio celebrowanej liturgii i ze Ko$ciét jest w niebezpieczenstwie, gdy

Boég nie jest na pierwszym miejscu zarowno w liturgii, jak i zyciu.

Najgtebiej zakorzenione przyczyna kryzysu, ktora zaszkodzita Kosciotowi,

tkwi w zacieraniu wyzszosci Bozej w liturgii35o.

Stowa tu przywotane jednoznacznie potwierdzaja, ze przyczyne kryzysu Kosciota
(zatem takze jego dziatalnosci) upatruje Joseph Ratzinger w odrzuceniu prymatu Boga,
ktoére dokonato si¢ w zyciu Kosciota, a miato miejsce przede wszystkim w liturgii.

Przytoczona wypowiedz ma znaczenie dla prezentowanych tu badan nie tylko
dlatego, ze jest jedna z ostatnich publicznych wypowiedzi Josepha Ratzingera, ani
z tego powodu, ze jest osobista czy ze dotyczy kwestii kryzysu Kosciota. Jest ona
bardzo wazna, bo dotyczy przeciez mie¢dzy innymi kryzysu misji, ewangelizacji
1 gloszenia.

Nie sposob takze nie zauwazyC, ze wpisuje si¢ ona doskonale w gtéwnag
ni¢ niniejszej prezentacji Ratzingerowej teologii gloszenia. Aby dziatalno$¢
ewangelizacyjna Kos$ciola mita sens, B6g musi by¢ jej zrédlem, celem i centrum.
Dlatego tez wprost stwierdzit Benedykt XVI, piszac w 2011 roku List pasterski na
Niedziele¢ Misyjng: celebracja liturgii jest wlasciwa formag gloszenia, nowej
ewangelizacji, dzialalnosci misyjnej — to ona wnosi zycie w te aktywnosci Kociota™".

Badajac sposoby, dzigki ktérym wspdlnota Kosciota wstuchuje si¢ w Boga,
stwierdzono, ze wedlug Josepha Ratzingera dzieje si¢ to poprzez kultur¢ odkrywang
1 tworzong: jesli jest ona wspoéttworzona z Bogiem 1 jest oparta na pogiebianiu, dialogu,
staje si¢ przestrzenig 1 narzgdziem ewangelizacji — misyjnej dziatalnosci Chrystusa

i Jego ludu. Dla omawianego tu autora najlepszym sposobem zbadania, czy inkulturacja

350 .
Tamze.

351 Benedykt XVI, Message of his Holiness Benedict XVI for the World Mission Sunday 2011,
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/messages/missions/documents/hf_ben-xvi_mes_201101
06_world-mission-day-2011.html [dostep: 15.11.2018].
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Ewangelii przebiega wilasciwie (czyli jest coraz glebszym rozumieniem Boga) jest
liturgia. Trzeba zatem zbada¢, jak liturgia pozwala ludowi Bozemu ustysze¢ i przekazac
Stowo Boze.

W ten sposéb zostanie zbadany zwigzek, ktéry jest migdzy kulturg a kultem.
Podobienstwo tych terminéw nie jest bez znaczenia.

Refleksje t¢ warto rozpoczac, przytaczajac wypowiedz papieza odnoszacg si¢ do
poczatkéw chrzescijanstwa opisanych w Dziejach Apostolskich. Niech Ratzingerowe
odczytanie autorytatywnego tekstu Pisma Swictego bedzie podpowiedzia dotyczaca
poszukiwania miejsca liturgii w ewangelizacyjnej (misyjnej) dziatalnosci Kosciota:

Co6z takiego jest tam powiedziane o Kosciele? Czytamy: ,,Trwali oni w nauce

apostoléw i we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2,42).

Mozna w tym dostrzec opis pierwotnej liturgii, ktéra zaczyna si¢ od nauki

apostotéw, czyli od gtoszenia i stuchania wiary Kosciota, stowa Bozego, ktére

wnim zyje i na ktérym opiera si¢ liturgiczna, zywa wspdlnota. Jej szczyt
stanowi eucharystyczne spotkanie z Panem, ktory daje si¢ nam jako chleb.

Konczy si¢ modlitwa uwielbienia. Kosciét istnieje jako liturgia 1 w liturgii,

mowi nam Ow tekst. Jest on zywa $wiagtynig, ktéra juz w skazanej na zagtade

kamiennej S$wiatyni jerozolimskiej wyrasta na Chrystusie, kamieniu

wegielnym™ 2.

Kosciét nie jest organizacjag jak wszystkie inne, jego dziatalno§¢ nie jest
funkcjonowaniem migdzynarodowej korporacji prébujacej sprzeda¢ swojg ,,prawde”.
Kosciot to Cialo Chrystusa — narzedzie objawienia si¢ Boga i — co wazniejsze —
uwielbienia Ojca przez Syna. Koscidt jest wigc zarazem przestrzenig liturgii, jak i jej
czescig. I dlatego Eucharystia jest ,,zrodlem i szczytem” Kosciota, a on sam istnieje
najintensywniej wtedy, gdy celebruje liturgi¢. Kosciét ,,ze swej istoty stanowi
wspolnote kultowa; najpetniej jest Kosciotem wtedy, kiedy celebruje liturgi¢ i uobecnia
opiekuncza mitos¢ Jezusa Chrystusa, ktéra — jako mitos¢ — wyzwala ludzi z ich
samotno$ci i prowadzac ich do Boga, jednoczes$nie laczy ich wzajemnie ze soba™>> —
stwierdzil jednoznacznie Joseph Ratzinger.

Liturgia zatem nie jest jedng z licznych aktywnos$ci Kosciota. Jej niedostatkow

nie da si¢ prosto nadrobi¢, realizujgc inne zadania, np. dziatajac charytatywnie. Liturgia

jest punktem spotkania doktryny z praktyka, modlitwy z budowaniem wspdlnoty, bycia

352 JROO VIII/2, s. 1236—1237.
353 JROO VIII/L, s. 229.
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wokoét Boga i razem z nim, stuchania i méwienia, przyjmowania i dawania®*. Dlatego
tez jest konieczna do tego, aby ustysze¢ Boga. To, jak jest sprawowana, okresla sposb

stuchania Ewangelii Boga. Joseph Ratzinger ujmuje to w nastgpujacy sposob:

Kosciét staje sie dla ludzi widzialny w wielu rzeczach: w $wiadczonych dzietach
mitosierdzia, w projektach misyjnych. Jednak miejscem, w ktérym jest on
najbardziej przezywany jako Kosciol, pozostaje liturgia. I tak to ma wiasnie by¢.
Sensem Kosciota jest w koncu przyprowadzanie nas do Boga i wprowadzanie
Boga w ten $wiat. Liturgia jest aktem, co do ktérego wierzymy, ze On w nim
dziata, a my Go dotykamy. Jest aktem, w ktérym dokonuje si¢ wtasnie to:
nawigzujemy kontakt z Bogiem. On przychodzi do nas i zostajemy o$wietleni
Jego blaskiem. Otrzymujemy wskazéwki i sity w dwojakiej formie: Z jednej
strony stuchajac Jego Stowa — styszymy Go rzeczywiscie przemawiajacego
1 otrzymujemy od Niego wskazowki. Z drugiej strony pozwalajac obdarowac si¢

przez Niego przemienionym chlebem™.

Ten wypis z rozmowy z Josephem Ratzingerem jest kluczowy dla poszukiwan
przeprowadzanych w ramach niniejszej rozprawy. Liturgia ma znaczenie nie tylko dla
jej fascynatéw, koscielnych estetow. Liturgia ma kapitalne znaczenie dla wszystkich
cztonkéw Kosciota™®. Chodzi w niej bowiem o spotkanie nieba z ziemig — ludzi
z Bogiem. Bez dialogu, ktéry wypelnia to spotkanie, nie mozemy Boga ustysze¢, a co
za tym idzie, jesli co$ glosimy, to méwimy rzeczy, ktére od Boga nie pochodza™’. Bez
dialogu, ktéry ma miejsce w czasie liturgicznego wydarzenia, nie mozna si¢ modli¢, ani
tez nie pozwala si¢ Bogu przez nas dziala¢. Nikt, kto chce glosi¢, ewangelizowac,
prowadzi¢ dziatalno$¢ misyjna nie moze tego zignorowac. Joseph Ratzinger wyraza to
przekonanie takze w stowach:

Liturgia nigdy nie jest tylko spotkaniem grupy ludzi, ktéra niejako sama sobie

organizuje swg uroczystos$¢, a zatem wtasciwie samg siebie fetuje. Uczestniczac

w Jezusie Chrystusie, ktory staje przed Ojcem, zawsze stoimy réwniez we

wszechswiatowej wspolnocie calego Kosciota, a takze w communio sanctorum,
we wspdlnocie wszystkich §wigtych. Tak, jest to poniekad liturgia nieba —

3% G. Bachanek, Pierwszeristwo Boga w mysli liturgicznej Josepha Ratzingera, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne” XXIII, 2 (2010), s. 213-214.

33388, 5. 163-164.

3% Stad tak wazna jest dla J. Ratzingera edukacja kulturalna. Umiejetno$¢ dostrzegania pigkna
i zachwytu nim jest kluczowa, aby wstucha¢ si¢ w liturgic i mowigcego przez nig Boga. Por.
A. Michalik, Zraniony strzatq pickna. Pigkno i misja Kosciola wedtug Josepha Ratzingera,
»Tarnowskie Studia Teologiczne” 33 (2014), s. 88.

37 W tej perspektywie czytelny jest apel J. Ratzingera, aby podczas liturgicznej celebracji zwrécié sie ku
Bogu, aby wszyscy wierni wraz z celebransem patrzyli w jednym kierunku — ku Bogu. Por.
J.M. Guenois, Benoit XVI, le Pape qui Ne devait pas etre elu, Paris 2005, s. 191.
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wielka liturgia otwartego nieba, ktére pozwala si¢ nam przylaczy¢ do

. . L, ..35
anielskiego choéru adoracji 5

W powyzszym teks$cie zostalo podkreslone znaczenie tego, co dane przez Boga. Dobra
Nowina pochodzi od Ojca i dana zostaje Kosciotowi przez Jezusa Chrystusa. Nie jest
wspomnieniem o Chrystusie, jakie zachowat Kosciét, nie jest ludzka madrosciag
pozwalajaca lepiej zy¢. Ewangelia pochodzi od Boga. Jesli liturgia jest sprawowana
w taki sposdb, ze jest to czytelne, wtedy tez pomaga ona przyja¢ Boze Stowo, staje si¢
przestrzenig, w ktérej Stowo Przedwieczne dziata i jest przekazywane tym, ktérzy Go
potrzebuja. Gdy liturgia jest sprawowana jako wyraz tozsamo$ci wspodlnoty, jako
szlachetna, ,,0d zawsze” kultywowana tradycja, pomoc w indywidualnej modlitwie jej
cztonkéw, wtedy jej moc pozostaje ograniczona limitami jej tworcow. Nie jest pomocg
w ewangelizacji, a jej przeszkoda.

Ostatecznie: liturgia Kosciota nie ma swego poczatku w ludzkim przekonaniu,
ze mozna dotrze¢ do Boga, ale w doswiadczeniu bezradnosci. To czyni jg r6zng od
ciggle ponawianych préb zbudowania wiezy Babel — wtargnigcia do nieba, osiggnigcia
szczescia, spetania, czyli kontrolowania Boga. Takie proby byly i sa podejmowane
przez réznej masci czarownikéw i ideologéw. Ich pragnienie jest zakorzenione w sercu
kazdego cztowieka: wyrwac si¢ z rgk Boga poznania, zycia i Smierci. Liturgia natomiast
jest przejmujacym wyrazem uznania, ze jest to niemozliwe i niekorzystne, aby wedrze¢
si¢ do nieba. Dzigki temu jest ona podziwianiem Kroélestwa Bozego i oczekiwaniem
jego nadejécia — przyjscia Oblubiefica®”. W czasie liturgii Ko$ci6t, wspélnota wyglada
nadejscia swego Mistrza, adoruje Go... stucha Boga i o Nim $wiadczy. Dla Josepha
Ratzingera to w liturgii wiasnie tragedia ludzkiej bezsilnosci zostaje rozpromieniona
bliskoscig Krélestwa Bozego, a liturgia okazuje si¢ by¢ nosnikiem prawdziwej nadziei
dla $wiata®®. Juz nie kolejny prometejski pomyst, jak wkras¢ sie do nieba, ale
doswiadczenie bliskosci Krolestwa, ktdre nie jest zagrozeniem, ale mimo swej potegi
rowniez jawi si¢ jako bezbronne — moze da¢ prawdziwg nadziej¢ na zjednoczenie nieba

i ziemi. A przedsmakiem tego pozostaje liturgia Kosciota.

3% BiS, s. 380.

3% Tu ma swe zrédlo Ratzingera rozumienie modlitwy jako laboratorium wolnosci. Por. J. Szymik,
Chrystologia wolnosci, ,,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego” 1 (217), LV
(2012), s. 17-19.

360 por. K.H. Belcher, The Feast of Peace: The Eucharist as a Sacrifice and a Meal in Benedict XVI’s
Theology, w: Explorations in the Theology of Benedict XVI, red. J.C. Cavadini, Notre Dame 2012,
s. 261.
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Co wigcej, wlasciwie sprawowana liturgia pozwala na zjednoczenie calego
Kosciota, a wigc nie tylko tych, ktérzy sprawuja ja o okreslonej godzinie w okreslonym
miejscu na ziemi, ale i anioléw, i §wietych. Jaka moc ma Stowo, ktére w obecnosci
anioléw i §wietych, 1 wszystkich wiernych wypowiada Bég! I jak tragiczne w skutkach
sa wszelkie proby zrobienia ,wlasnej” liturgii. Liturgia dostosowana do aspiracji
i ograniczen wspdlnoty dramatycznie ostabia gloszone w jej trakcie Stowo. Joseph
Ratzinger ujmuje t¢ prawde takze w ponizszej wypowiedzi:

Liturgia jest w swej istocie procesem, dzigki ktéremu pozwalamy si¢

wprowadzi¢ w wielkg wiarg 1 wielkg modlitwe Kosciota. Ten zwigzek z niebem

1 ziemig jest bardzo wazny. Liturgia to akt wiary, ze Pan do nas przychodzi,

a my mozemy Go dotkna¢. To akt, w ktérym dokonuje si¢ rzecz najistotniejsza:

wchodzimy w kontakt z Bogiem. On do nas przybywa i1 zostajemy Przezen

oswieceni. Poucza nas ona i daje sil¢ na dwa sposoby: z jednej strony, stuchajac
stowa Bozego, czyli wierzac, ze BOg przemawia naprawde¢, otrzymujemy
wskazéwki, co czyni¢ i jak zy¢, ktérg droga podazaé. Z drugiej strony, sam

Jezus oddaje nam sie w Komunii Swigtej. Najwazniejsza w liturgii jest prawda

. . o 361
Bozego Stowa i1 rzeczywisto$¢ sakramentu™ .

Nauczanie Bawarczyka o liturgii jest spojne. Wydaje si¢ takze, Ze jasno
pokazuje zwigzek, ktéry jest miedzy sakramentem a stowem oraz liturgig

i przepowiadaniem®®.

Rzeczywiscie trudno sobie wyobrazi¢, jak mozna ustyszec
Stwérce, nie pamigtajac o prymacie Boga podczas sprawowania liturgii — oddawania
Mu chwaty. Doprawdy zaskakujace jest, jak ta oczywista konstatacja jest niezauwazana
w codziennej praktyce Kosciota. Wobec faktu, ze — przynajmniej w praktyce — duza
cze$¢ pasterzy Kosciola i teologéw wydaje si¢ mie¢ zupelnie inne zdanie, trzeba zadac
pytanie, czy jest to tylko teoria omawianego tu mysliciela. Czy przedstawione tu jego
przekonania sa umocowane w Pismie Swietym i Tradycji? Niemiecki teolog twierdzi,
ze odpowiedz na to pytanie jest twierdzaca. Jako uzasadnienie przywotuje histori¢
ewangeliczng opisujacg spotkanie ze Zmartwychwstatym Panem dwéch ucznidow
zmierzajacych do Emaus:

Gdy zaczal wedrowcom wyktada¢ Pismo, sprawil, ze serce ich patato, a przez
tamanie chleba otworzyt im oczy. Wskazuje nam to dwa zasadnicze elementy

361 J. Ratzinger, Dlaczego wierze. Przestanie pontyfikatu 2005-2013, thum. AM. Stefanska, Krakéw
2013, s. 33-34.

362 Por. G. Bereszczynski, Integracyjna funkcja Logosu w liturgii, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”
XXV (2012), 5. 79.
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stuzby Bozej we wczesnym chrzescijanstwie, mianowicie na czytanie
i thumaczenie Pisma oraz na eucharystyczne tamanie chleba. W ten sposéb
ewangelista wykazuje, ze spotkanie z Zmartwychwstatym dokonuje si¢ obecnie
na innej ptaszczyznie. Przez szyfr danych liturgicznych stara si¢ on opisac to,
czego nie da si¢ wypowiedzie¢. Tym samym podaje teologi¢ zmartwychwstania
i teologi¢ liturgii. Ze Zmartwychwstalym mozna si¢ spotka¢ w stowie
1 w sakramencie; stuzba Boza jest tym sposobem, w jaki staje si¢ On dla nas
dotykalny, przez ktéry poznajemy, ze jest On zywy. I na odwro6t: liturgia opiera
si¢ na tajemnicy Wielkiej Nocy, nalezy ja rozumie¢ jako przylaczenie si¢ Pana

do nas; staje si¢ On wtedy naszym towarzyszem w drodze, sprawia, Ze nasze

serca nieskore do wierzenia pataja i oczy si¢ otwieraja™ .

Fragment ten nie zawiera jedynie biblijnego uzasadnienia twierdzen Josepha Ratzingera
dotyczacych liturgii. Bardzo ciekawa jest obecna w nim mysl dotyczaca jednosci Stowa
1 znaku, ktére ma miejsce podczas sakramentalnych celebracji. Oto podczas
sprawowania liturgii Stowo Boze moze by¢ ustyszane nie tylko w formie jezykowe;j
struktury, za posrednictwem jezyka moéwionego lub pisanego. Moze by¢ ono
,ustyszane” poprzez przezycie misterium i dotknigcie znakiem - symbolem.
,W sakramencie za$§ materia i slowo nalezg do siebie — witasnie to stanowi jego

osobliwo$¢” — stwierdzit wielki bawarski teolog®®*

. Moze by¢ ono takze ,,ustyszane”
poprzez obecnos¢ wspolnoty catego Kosciota.

Fakt, ze wszelkie ludzkie kody i jezyki, mimo iz pozwalaja si¢ porozumiec,
zawieraja tez bardzo duzo ograniczen, jest powszechnie znany. Stowo Boze
wybrzmiewajace podczas sprawowania liturgii poprzez cala game srodkéw wyrazu —
jak symfonia grana przez wielka orkiestr¢ — jest niezwykle bogate i wyraziste. To,
czego nie mozna wyrazi¢ stowami, zaczyna jawi¢ si¢ z niezwyklg jasnoscig. Jak bardzo
niszczace jest zatem odcigcie stowa od sakramentu, ktére ma miejsce, gdy liturgia jest
lekcewazona. Przeciez ,,zgodnie z dekretem, ktory tu w pelni wpisuje si¢ w lini¢
myslenia Nowego Testamentu, Eucharystia stanowi centrum postugi kaptanskiej,
poniewaz jest ona centrum ewangelizacji, realnym urzeczywistnieniem Ewangelii”*®.

Kluczowg kwestig dla wtasciwego i owocnego sprawowania liturgii jest jednak
— podkreslone tu juz kilkakrotnie — oddanie pierwszenstwa Bogu. Ponizsza wypowiedz

Josepha Ratzingera, ktéra doskonale to pokazuje, uzasadnia tez stwierdzenie, ze aby

393 WwCh, s. 255.
364 JROO 1V, s. 443.
365 JROO XI1, s. 351.
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o Bogu méwi¢, trzeba Go ustysze¢: méwigcego z serca do serca, przemieniajacego
stuchacza Ewangelii. Takze przekonanie, iz stuchanie Boga jest juz ewangelizowaniem
znajduje w niej swe potwierdzenie:
Rzeczywista liturgia zaktada jednak, iz B6g odpowiada i objawia, jak mamy Go
czci¢. Dla liturgii rzecza zasadnicza jest ,ustanowienie”. Liturgia nie moze
wyplywa¢ z naszej fantazji badz kreatywnosci, gdyz wéwczas pozostawataby

wotaniem pozbawionym odzewu lub tez bytaby jedynie samopotwierdzaniem.

Zaktada ona konkretng ,,druga Osob¢” (Gegenubeir), ktéra ukazuje si¢ nam

i wytycza kierunek naszemu zyciu®®.

Czesto oskarza si¢ Josepha Ratzingera o niedocenianie mozliwosci cztowieka.
Czy rzeczywiscie jest tak, ze jedyne, na co go sta¢, to przyjmowanie? Czy rzeczywiscie
sam nic nie moze, nie moze nawet ustysze¢ Boga? C6z to za nieziemskie rzeczy moéwi
Bog, ze ludzie, liczac tylko na wiasne mozliwosci, nie mogg Go zrozumiec¢? Dlaczego
ludzie mogg wtaczy¢ si¢ w rozmowe z Bogiem tylko wtedy, gdy B6g Ojciec méwi, Bog
Syn dziatajacy w Kosciele stucha? Z drugiej strony dodaje otuchy fakt, ze gdy ludzie
prébuja ustysze¢ wielkie rzeczy objawiane przez Boga — nie sg sami. ,,W trakcie
swietowania Mszy $w. — zauwazyl teolog — wigczamy si¢ w liturgi¢, ktéra zawsze nas
poprzedza. Nasz $piew jest wspol§piewem i wspotmodlitwg w wielkiej liturgii, ktéra
obejmuje cate stworzenie™®’.

Czy nie jest bowiem tak, ze ,Liturgia chrzescijanska jest wydarzeniem
kosmicznym — w niej modli si¢ cale stworzenie, a my wraz z nim, w niej otwiera si¢
droga prowadzgca do nowego stworzenia, ktérego oczekujga wszystkie istoty stworzone
(por. Rz 8,18-24)"7°°® To stwierdzenie pokazuje zupetnie nowe perspektywy
rozumienia stowa, ktére kieruje do nas Bég. Nie jest to nigdy prywatna wiadomos¢,
przekazanie uczniowie wiedzy tajemnej, ale cze$S¢ tego samego Stowa, przez ktore
wszystko si¢ stalo. Stuchajac stowa, ktére ma dla Kosciota (catej wspdlnoty, jak i jego
cztonkéw) Boég, stuchamy czesci symfonii, ktérg jest w rzeczy samej Stowo
Przedwieczne. Ewangelia — Dobra Nowina Jezusa Chrystusa przekazana Kosciotowi dla
zbawienia $wiata, jest tym samym Slowem, przez ktére wszystko si¢ stato. I nic

dziwnego. Wszakze zadaniem dzieci Bozych jest wspétudziat w stwarzaniu i zbawianiu

3% DL, s. 22.
7 DL, s. 136.
8 P s, 7.
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swiata przez Boga. Mowi On do nich, przekazujac, jak moga bra¢ udzial w tym Bozym
dziataniu.

Jesli zatem niczym nie mozna zastapi¢ wstuchania si¢ w Stowo Boze, ktére Ten
glosi podczas sprawowania liturgii, a liturgia czesto jest sprawowana w zdeformowany

sposOb, co mozna zrobi¢, aby obecng sytuacje naprawi¢? Odpowiada Joseph Ratzinger:

Dzisiaj najwazniejsze jest, abysSmy zndw poczuli szacunek dla liturgii, ktérg nikt
nie ma prawa manipulowaé. AbySmy znéw nauczyli si¢ ja widzie¢ jako zywo
rosngcy twor i jako dar, poprzez ktéry uczestniczymy w liturgii niebianskie;j.
Abysmy w liturgii nie szukali naszej samorealizacji, lecz nalezacego do nas

369
daru™™".

Dlatego tez warto, aby na nowo odczyta¢ dokumenty Soboru Watykanskiego II, ktére
w opinii kardynata miaty przywrdci¢ prymat Boga we wszystkich wymiarach zycia
Kosciota. Nie tylko w konstytucji Sacrosanctum Consilium, ale i w innych
dokumentach wida¢ prébe oczyszczenia zycia KosSciota z tego wszystkiego, co od Boga
nie pochodzi, a jednoczesnie podkreslenia znaczenia Boga i daréw Jego taski. Kolejng

propozycja Ratzingera jest wigc ta:

Trzeba zatem zada¢ sobie pytanie: jak sam Sobdér wyobrazal sobie kierunek,
w ktérym powinna p6js¢ ta reforma? Odpowiedz na to pytanie utrudnia nie tylko
praktyczny wymiar wszystkich teologicznych wypowiedzi Vaticanum II, ale
i bezsporny fakt, ze w tym miejscu daja o sobie zna¢ zrdznicowane
wplywy ruchu liturgicznego. Przykladem tego zrdznicowania jest chociazby
stwierdzenie, ze liturgia stanowi ,,przede wszystkim oddawanie czci Bozemu
majestatowi”, przy jednoczesnym uznaniu jej za zrdodilo ,bogatych tresci do
pouczania wiernego ludu” (KL 33). Trzeba z ubolewaniem przyznaé, ze
w posoborowej praktyce katechetyczny wymiar liturgii niemal wszg¢dzie
wymknat si¢ spod kontroli, niemalze doprowadzajac do jej przeksztatcenia
w godzing lekcyjng. Stowo i gadanina to dwie zupetnie rézne sprawy, o czym

wszyscy w spos6b nieraz drastyczny mieliémy okazje si¢ przekonaé®™.

Gtosi¢ mozna Stowo Boze, ewangelizowa¢ mozna tylko stajac si¢ instrumentem
przemiany $wiata przez Stowo Pierworodne, misje prowadzi¢ mozna tylko poprzez
pozwalanie Stowu Bozemu uzdrawia¢ ludzkie kultury. Ludzka gadanina wobec

rzeczywistych potrzeb ludzi jest bezradna... i niepotrzebna:

39 BiS, s. 382.
370 GiM, s. 145.
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Wiara jest bowiem darem Stworcy, ktérego niewidzialne przymioty stajg si¢
w Jego dzietach dostrzegalnymi dla ludzkich umystéw (Rz 1,20). Wierzymy
wszak w Logos, twérczy rozum, ktéry przyjal ciato w Jezusie Chrystusie.
Chrzescijanska liturgia to liturgia Logosu — stuzba Bogu ,,w Duchu i prawdzie”
(J 4,23). Co to oznacza dla praktyki kaznodziejskiej, dobitnie ujat Swicty Pawet:
»l...] w Kosciele wole powiedzie¢ pig¢ stéw wedlug mojego rozeznania, by
pouczy¢ innych, zamiast dziesie¢ tysigcy wyrazow wedlug daru jezykow”
(1 Kor 14,19)°™.

Dokumenty soborowe zdaniem Ratzingera trzeba odczyta¢ na nowo, poniewaz
z r6znych przyczyn wkradlo si¢ w nie wiele dwuznacznosci i znalez¢ w nich mozna
takze sformutowania, ktére mogg by¢ uzyte do uzasadniania niewtasciwych praktyk.

Wszystkim, ktérzy w Ratzingerowym pierwszenstwie stluchania Boga przed
mowieniem o Nim dostrzegaja jedynie wyraz jego konserwatyzmu i trosk¢ nie o ludzi,

a o doktryne, warto poleci¢ nastepujacy wypis z prac bawarskiego mistrza teologii:

W tym sensie ortodoksja jest w swej istocie réwniez ,ortopraksja”,
a nowoczesne przeciwstawienie tych poje¢ zostaje uniewaznione u samego ich
zrodia. Nie chodzi tu zatem o teorie dotyczace Boga, lecz o prawidtowy sposéb
spotykania Go. Stad wielkim darem wiary chrzescijanskiej okazata si¢ wiedza
o tym, ktéry kult jest prawidlowy i jak rzeczywiscie nalezy czci¢ Boga — we
wspot-modlitwie 1 wspét-byciu z Jezusem Chrystusem na Jego paschalnej
drodze, we wspol-wypehieniu Jego Eucharystii, w ktérej Wcielenie droga
krzyza prowadzi do zmartwychwstania. Parafrazujagc stowa Kanta,
mozna by powiedzie¢, ze liturgia stwarza relacje¢ miedzy Wcieleniem
a zmartwychwstaniem, ale czyni to na drodze krzyza. Zatem dla chrzescijan
»rytual” jest konkretnym, przekraczajagcym czasy i przestrzenie, wspdlnotowym
uksztattowaniem podarowanego przez wiar¢ podstawowego typu adoracji, ktéra
ze swej strony [...] zawsze wilacza w siebie calg praktyke zyciowa. Rytual
posiada wiec pierwszorzedne miejsce w liturgii, ale nie tylko w niej. Wyraza si¢
on takze w okreslonym sposobie uprawiania teologii, w formie zycia duchowego

1 formach porzadku prawnego zycia Kosciota®™%.

Nie chodzi Josephowi Ratzingerowi o ochron¢ czcigodnych zwyczajéw. Chodzi mu
o cztlowieka. Nie mozna pomoc, udzielajgc madrych rad. Mozna przekaza¢ Dobrg
Nowing¢ Boga samego wtedy, gdy si¢ ja styszalo w sercu. Czy ludzkie stowa majg moc

da¢ zycie, stworzy¢ co$ z niczego? OczywiScie, ze nie mogg, dlatego nie mozna

7 SiM, s. 147.
2 DL, s. 134.
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ewangelizowac, dziata¢ na niwie misji, nie wstuchujac si¢ razem z calym Kosciotem
w to, co mowi Pan.

Oczywiscie propozycja Ratzingera jest trudniejsza niz spontaniczne dzielenie si¢
tym, co chce si¢ powiedzie¢ o Bogu. Wymaga bowiem najpierw cierpliwej pracy,
formowania ducha, tak aby stat si¢ on zyzng ziemig potrafigcg przyja¢ Stowo Boze.
Proby uczynienia Stowa Bozego bardziej atrakcyjnym poprzez splycanie czy
znieksztatcanie go muszg zakonczy¢ si¢ tragicznie:

Przystepno$¢ liturgii nie ma nic wspdlnego z nosnoscig kaznodziejskich

slogan6w. Nie zapewnig jej tez coraz doskonalsze przeklady i najbardziej

wyraziste gesty. Liturgia rozkwita bowiem jedynie na drodze wewngtrznej —

wymaga eruditio, otwierania duszy, w ktérym poruszone zostajg najwyzsze

. . .. . . 373
szczyty rozumu i zachodzi proces stawania si¢ widzacym i styszacym™ .

Jesli jednak Stowo, ktére jest przedmiotem chrzescijanskiego gloszenia, nie jest
tyko gadaning, ale jest Osobg — Chrystusem, to czy mozna odwazy¢ si¢ na to, aby je
deformowac? Przeciez ,liturgia nie jest zadnym show, nie jest teatrem ani spektaklem,
lecz ma swoje zrédto w Kims$ Innym. To musi sta¢ si¢ wyrazne. Dlatego tak wazna jest
uprzednio$¢ koscielnej formy™".

Wobec prac bawarskiego teologa wysuwano takze zarzut, ze nie sg one dos¢
ekumeniczne. Takie stwierdzenie mozna tatwo sformutowaé¢ w odniesieniu do tresci,
ktore sa tutaj analizowane. Podkreslanie prymatu Boga, Scistego zwiazku ewangelizacji
z kultura, roli liturgii wydaje si¢ by¢ katolickie par excellence. Czy rzeczywiscie tak
jest? Czy wizja ewangelizacji, ktérg roztacza przed nami Joseph Ratzinger, jest
ekskluzywnie rzymska? Niekoniecznie. W swoich pracach poswigconych liturgii
kardynal odwotuje si¢ do tradycji wschodniej chrzescijanstwa. Jego propozycje sg jak
najbardziej ekumeniczne — wynikajg z szacunku wobec dziedzictwa prawostawnego.
Szkoda, ze tak niewielu teologéw zajmujacych si¢ gltoszeniem, ewangelizacja i misjg
pomija to dziedzictwo i — paradoksalnie — zupelnie nieekumenicznie, bez szacunku
wobec wielowiekowego doswiadczenia przekazywania wiary proponuje catkowicie
nowe formy duszpasterskie. Niestety czgsto sa one pozbawione tego, co jest
przedmiotem niniejszych analiz: wstuchania si¢ w Boga. Wydaja si¢ by¢ nowoczesne,

atrakcyjne, przemawiajgce wspdiczesnym jezykiem, przynoszace szybkie owoce, a sg

373 SiM, s. 149.
374 6§ 5. 164,
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ostatecznie dramatycznie nieskuteczne i1 wyjatawiajgce wiare. Jest to widoczne
w pelnym mocy stwierdzeniu Josepha Ratzingera:
[...] gdyby Zachdéd porzucit zasadnicze intuicje Wschodu, bedace zasadniczymi
intuicjami Kos$ciota starozytnego — moze ona rzeczywiscie doprowadzi¢ do
zniszczenia podstaw tozsamosci chrzescijanskiej. Pelnomocnictwo papieza nie

jest nieograniczone; znajduje si¢ ono na stuzbie §wigtej tradycji. Przeradzajaca

sie¢ w dowolnos¢, powszechna ,,wolnos¢” ksztaltowania liturgii w jeszcze

mniejszym stopniu daje si¢ pogodzi¢ z istotg wiary 1 liturgii3 .

Kto bowiem potrzebuje zapatrzonych w siebie, a nie w Mistrza, uczniéw? Czy ci,
ktorzy zle si¢ maja, potrzebujg grupy ludzi zainspirowanych Jezusem i poszukujacych
Go na swdj sposdb, czy tez raczej potrzebuja Boga? Dlatego: ,,liturgia moze przyciggac
ludzi tylko wéwczas, gdy nie spoglada na samg siebie, lecz na Boga, gdy pozwala Mu
wej$¢ w siebie i dziata¢™’®,

Niewatpliwie przeswiadczenie o pierwszenstwie stuchania Boga przed
méwieniem o Nim wynika z osobistego do§wiadczenia bawarskiego teologa. Miatl to
szczegscie, ze dorastal w czasie 1 w miejscu, kiedy/gdzie chrzescijanstwo byto Scisle
zwigzane z przezywang kultura, a liturgia Kosciota byla sprawowana w taki sposéb, ze
styszano to, co mowi Pan. A takiego do$wiadczenia zapomnie¢ nie mozna. Joseph
Ratzinger wspomina:

Gdy wracam mys$la do czaséw ruchu liturgicznego, w ktérym sam mialem

przeciez mozno$¢ jeszcze wspotuczestniczy¢, przypominam sobie, jak

cudownym to bylo przezyciem, gdy z wolna poznawatem, w jaki sposéb
zrodzila si¢ i wzrastala struktura Mszy wielkopostnej, gdy zaczynalem rozumiec
strukturg Wielkiego Postu, calg strukture Missale itp. Trzeba byto po prostu od
strony Boga wniknag¢ w to bogactwo, a tym samym wtasnie w chwate, ktéra

w nim nas sobg obdarza. Mysle, ze zndw musimy si¢ nauczy¢ stuchania —

,»stuchaj, méj synu”, méwi swiety Benedykt — samych siebie za§ uwazac nie tyle

za konstruujacych, ile za otrzymuja}cych3 77.

Poglad Benedykta XVI, ze kluczowym elementem chrzescijanskiego gloszenia,
ewangelizowania i prowadzenia misji jest stuchanie Boga, wydaje si¢ by¢ dobrze
uzasadniony. Podobnie rzecz ma si¢ z uwypuklonym przez tego teologa znaczeniem

liturgii, jako wtasciwej przestrzeni wstuchiwania si¢ w Boga. Istotnie, trudno sobie

375 DL, s. 149.
376 DL, s. 176.
377 BiS, s. 384.
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wyobrazi¢, ze mozna przekaza¢ Stowo Boze, jesli si¢ caltym sobg go nie ustyszato. A to
jest mozliwe witasnie podczas liturgii. Wszakze: ,,apostot jest liturgiem Ewangelii [...]
Apostot jako liturg Ewangelii trwa ponownie w pierwotnej jednosci, pochodzacej od

Jezusa, ktéry sam jest «Stowem» 1 ofiarg w jednym”378

. Parafrazujac to zdanie:
kaznodzieja, ewangelizator, misjonarz to liturg Ewangelii.
Te czgs$¢ badan warto zakonczy¢, przytaczajac nastepujaca wypowiedz Josepha
Ratzingera:
Teologia liturgii méwi, ze Bog dziata w liturgii przez Chrystusa oraz ze my
mozemy co$ czyni¢ tylko przez Niego i1 z Nim. Moca naszych wilasnych
zasobow nie zdotamy zbudowa¢ drogi prowadzacej do Boga. Otwiera si¢ ona
przed nami dopiero wtedy, gdy staje si¢ nig sam Bog. I znowu: drogi cztowieka,
ktére nie koncza si¢ w Bogu, sg bezdrozami. Teologia liturgii przekazuje nadto,
ze w liturgii méwi do nas sam Logos. I nie tylko méwi: On przychodzi z dusza
i cialem, z cialem i krwig, z Béstwem i czlowieczenstwem, po to, zeby nas ze
sobg zjednoczy¢ i uczyni¢ jednym ,,Cialem”. W chrzescijanskiej liturgii jest

obecna, zostaje przyjeta i doprowadzona do swego celu cata historia zbawienia —

wiecej nawet: cala historia ludzkich poszukiwan Boga379.

2.1.3. Kosciot stuchajacy Boga (poprzez udzial) w misji Chrystusa

Kosciét chce méwi¢ o Bogu. Z tego powodu pragnie Go ustysze¢. Czyni to, jak
to zostalo juz uzasadnione, poprzez wspottworzenie wraz z Bogiem kultury -
ptaszczyzny dialogu. Robi to réwniez poprzez sprawowanie liturgii, ktora jest w swej
istocie kontemplacja Boga, uwielbieniem, ktérym Syn otacza Ojca. Te dwie drogi
pozwalaja przyblizy¢ si¢ do Boga. Kroczenie nimi ksztattuje wspdlnotg uczniéw, tak ze
sg oni gotowi na to, aby coraz lepiej rozumie¢, co méwi Bog.

Jednak zycie Kos$ciota realizuje si¢ nie tylko podczas sprawowania liturgii czy
tez w prowadzeniu dialogu Ewangelii z kulturg. Kosciét jest sobg, gdy kontynuuje misje
Chrystusa, ktory ,,przywraca zdrowie chorym, na wolnos¢ wypuszcza uwigzionych”.
Jesli zatem Jezus Chrystus stuchat Ojca przez to, ze pelnit Jego wole, tak tez Koscidt

wstuchuje si¢ w Boga, gdy pelni Jego wole. A to oznacza powigzanie sprawowanej

378 JROO XI1, s. 373.
39 JROO XL, s. 616.
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liturgii z rozmowg migdzy Ewangelig a kulturg, meczenstwem doswiadczanym przez
wspolnote Kosciota i jej codziennym zyciem. Ten aspekt stuchania Stowa Bozego
przenika poprzednio oméwione formy, scala je, ale tez poza nie wychodzi. Joseph

Ratzinger ujmuje to w nastepujacy sposob:

Wszelki kult 1 tym samym cata liturgia, jako konkretna forma sprawowania
kultu, sg odtad zwigzane z Panem, ktéry jest obecnoscig Boga wsréd ludzi
i rekapitulacjg uwielbienia Boga przez ludzi w jednym. Znaczy to jednoczes$nie
jednak, ze wszelka liturgia sprawowana niezaleznie od Niego i poza Nim jest
czyms$ przejsciowym i niewystarczajagcym. Sens wszelkiej liturgii polega na
wprowadzaniu cztowieka do jedynej Swiatyni ludzkosci, ktéra jest Chrystus — na
uobecnianiu Chrystusa. Jesli jednak uwzglednimy, ze z jednej strony Ko$ciét
jest Ciatem Pana, a z drugiej — ze Ciato Pana jest jedyna nowa Swiatynig
ludzkosci, to jasne si¢ staje, ze Koscidt z samej swej istoty stanowi wlasnie
miejsce kultu ludzkosci, nowg $wiatynie, ktérg Bog sobie wybudowat jako
VOOG OXELPOTOLNTOG. Mozemy wiec powiedzie¢: Jesli istota Kosciota jest
bycie Christus totus, zawsze obecnym Cialem Chrystusa, to jest dla niego z tego
tytutu jednocze$nie istotne bycie rzeczywista Swiagtynig w S$wiecie, zywym

.. . 3380
miejscem kultu Przedwiecznego w doczesnosci®*’.

Tak, jak bycie Synem oznacza dla Chrystusa zastuchanie si¢ w Ojca, tak tez
i bycie Cialem Chrystusa oznacza dla Kosciota zastuchanie si¢ w Ojca. Chrystus
zostawil swoim uczniom modlitwe, ktérej jedna z présb dotyczy spetnienia si¢ woli
Ojca. Jesli Kosciodt, ktory te modlitwe otrzymat, rzeczywiscie nig zyje, to kazdy akt
Kosciota zawiera w sobie otwarcie si¢ na Stowo Boze, jest stuchaniem Ojca. Granice
miedzy liturgia a zyciem nie sg Scisle okreslone: sacrum przenika profanum. Po prostu
,hie ma wyraznej granicy mig¢dzy liturgig i zyciem; liturgia Kos$ciota zawsze wychodzi
poza bramy budynkéw koscielnych. Koscidt zyje kultem, jednak takze na odwrdét: tam

jest kult, gdzie jest liturgia, tam jest tez caty Koscior™*!

. Kaptanstwo Chrystusa swoje
zrédto ma w Ojcu (od ktérego wszystko, co stworcze 1 zbawcze pochodzi), a zatem byto
(i jest) mozliwe poprzez przyjecie przez niego postuszenstwa, jako postawy wobec
Niego®®.

Oskarzano wielokrotnie Josepha Ratzingera, ze uciekal przed rzeczywistymi

problemami S$wiata, a uwaga, ktorag poswiecal kwestiom pigkna 1 liturgii, byta

0 JROO VIII/L, s. 145.

1 JROO VIII/L, s. 153.

32 Por. T. Zamorski, Sacramentum Ordinis w narracjach kaznodziejskich J. Ratzingera/Benedykta XVI.
Teologia, apologia, duchowos¢, Katowice 2015 (maszynopis), s. 40—41.
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odwrdceniem si¢ od potrzeb ludzi. Powyzszy cytat pokazuje, ze nigdy tak nie bylo.
Tylko przemieniajace $wiat sprawowanie liturgii — ,,wychodzace poza bramy budynkéw
koscielnych” — jest tym, ktére pozwala ustysze¢ Boga. A jest nim zaangazowanie si¢
w zycie ekonomiczne, kulturalne i polityczne $wiata. O potrzebie przekuwania teorii
w czyn mowit migdzy innymi do biskupéw CELAM. Wzywat ich do pilnego podjecia
dziatan zmierzajacych do wprowadzenia sprawiedliwosci spotecznej na terytoriach ich
dziatania. Ostatecznie mitos¢ nie jest jedynie teorig™™.

Benedykt XVI w 2006 roku napisat list do Kos$ciota na Niedziele Misyjng. Juz
w jego pierwszym paragrafie zauwazyl, ze misja Kosciota musi wyraza¢ si¢ nie tylko
w dziatalnosci charytatywnej (milosierdzia) i do niej prowadzi¢, a z Mitosierdzia musi
wyplywa¢ — mitosierdzie Kosciota jest Chrystusowe, jesli wyptywa z Mitosierdzia
Bozego ™. O ile powszechnie dostrzegana i akceptowana jest konieczno$é gtoszenia
Ewangelii poprzez dziatalno$¢ charytatywna, o tyle koniecznos¢ zakotwiczenia tego
wymiaru zycia koscielnego w Bogu nie jest czg¢sto dostrzegana. Stad przypomnienie
Kosciotowi, ze moze przepowiada¢ Dobrg Nowing poprzez chrzescijanskie mitosierdzie
tylko wowczas, gdy wyplywa ono z samego Chrystusa, jest bardzo wazne (jest jego
kontrybucja do teologii gloszenia i misji). Czynigc mitosierdzie, zaczerpnawszy je
uprzednio ze zrédla, ktérym jest Chrystusowy przebity bok, okresla jego formy. Kiedy
w taki spos6b prébuje czyni¢ si¢ mitosierdzie, nie chodzi tylko o czynienie dobra ani tez
o skuteczne za wszelkga cen¢ charytatywne zadanie. Co wigcej, nie chodzi
o reformowanie §wiata w oparciu o chrzescijanskie wartosci czy $wiatopoglad. Tak
czyni¢ milosierdzie mozna tylko, gdy jest si¢ Scisle ztagczonym z Chrystusem i gdy zyje
si¢ Jego zyciem: misja i postuszenstwem.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI zespolenie modlitwy i dzialania w $wiecie
widzial w nowych ruchach koscielnych. Zauwazyl, ze 1acza one poszukiwanie pigkne;j
liturgii (stluchania i wielbienia Boga) z zaangazowaniem si¢ w sprawy tego Swiata.
W ten sposéb odpowiadajg ma konkretne potrzeby wspotczesnego §wiata. Stad byty one

dlan zrédtem nadziei na to, ze chrzescijanstwo ma przyszto$¢ i wewnetrzng silg, aby

383 R. Regoli, Benedykt XVI. Wielki papiez czasu kryzysu, ttam. K. Dyjas-Fezzi, Krakéw 2017, s. 132.

3% Benedykt XVI, Message of his holiness Benedict XVI for the 80" World Mission Sunday 2006, 1,
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/messages/missions/documents/hf_ben-xvi_mes_2006042
9_world-mission-day-2006.html [dostep: 15.11.2018].
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odnawia¢ $wiat, 1 nie umrze wraz z koncem chrzescijanstwa masowego3 % Co wiecej,
ruchy katolickie takie, jak np. Neokatechumenat, Comunione e Liberatzione, taczace
w swych formach zycia i modlitwy osoby réznych stanéw i narodowos$ci pokazuja
uniwersalno$¢ 1 jedno$¢ Kosciota. Stanowig niedoceniong jeszcze (jak si¢ wydaje)
platforme dialogu rnie;dzykulturowego3 8,

Sladami Chrystusa petniacego wole Ojca i przez to odkrywajacego Jego stowo
kroczy Kosciét. Uczy sie od Niego, jak to robi¢. Czerpie od Niego sit¢, aby na to si¢
zdoby¢ — odda¢ si¢ Ojcu przyjmujac Jego wole, ofiarowujac siebie. Sile te czerpie,
karmigc si¢ Chrystusem, co ma miejsce na Eucharystii. Swieci — niezliczone ich rzesze
— s3 tymi, ktoérzy unaoczniajg t¢ zasade. Joseph Ratzinger opisuje to w nastepujacy
sposob:

Chrystus rozdaje nam samego siebie. Przyjmujmy to ciggle na nowo do swego

serca, bySmy réwniez my mogli Go rozdawac; wida¢ jednoczesnie, ze w tym

famaniu chleba mozemy trwac¢ tylko wtedy, kiedy my sami w najpetniejszym
tego stowa znaczeniu stajemy si¢ ludzmi tamigcymi chleb. Dlatego Eucharystia
jest réwniez istotnym motorem wszelkiego spotecznego przeobrazania $wiata.

Wida¢ to, poczynajac od Elzbiety z Turyngii, poprzez Mikotaja z Flue

i Wincentego a Paulo, po Matke Terese. Wszedzie tam, gdzie zostal przyjety ten

gest Pana tamigcego chleb, trzeba kazdego dnia tamac chleb. Tam nie ma

obcego, ktéry mnie nie obchodzi, lecz jest brat, ktéry mnie wzywa i ktéry czeka

f . . .. 1, 387
na potamany chleb, aby znalezé mieszkanie w samej jego mitosci™® .

Ustysze¢ mozna Boga wtedy tylko, gdy zacznie si¢ dla Niego i razem z Nim zy¢. A to
oznacza nasladowanie Chrystusa. Owszem, czerpanie z Niego zycia, ale po to, aby tym
zyciem si¢ podzielié.

Mozna wyobrazi¢ sobie doskonate formalnie, wznioste sprawowanie liturgii,
ktére bedzie jednak zachtanng proba zdobycia Boga tylko dla siebie. Mozna takze
wyobrazi¢ sobie probe inkulturacji Ewangelii, ktéra nie bedzie podyktowana mitoscia.
Jednak takie budowanie chrzescijanskiej kultury ani celebrowanie sakramentéw nie
bedzie stuchaniem Boga i w zaden sposdb nie pomoze zrozumie¢ Jego Dobrej Nowiny,
ba, bedzie wyrazem postawy jej przeciwnej. Dlatego konieczne jest przyjecie tego

trzeciego wymiaru chrzescijanskiego zycia — zgody na kontynuowanie misji Chrystusa,

35 Por. J. Ratzinger, New Outpourings of the Spirit, San Francisco 2007, s. 19-20; R. Regoli,
Benedykt XVI...,s. 172.

386 J. Ratzinger, New Qutpourings of the Spirit, s. 37.

387 JROO VIII/2, s. 1241,
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nasladowanie Go, zycie Jego zyciem tu i teraz. Czy jest to mozliwe? Jest. Wspomniani
juz $wieci sg tego doskonatym przyktadem. A ikong to unaoczniajacg jest Maryja —
Matka Kosciota i Jego wzor. ,,Coraz wyrazniej wida¢ bowiem — stwierdza Ratzinger —
ze Maryja nie istnieje sama dla siebie w izolacji od innych, lecz stanowi pierwowzor
1 obraz Mater ecclesia w ogc’)le”3 8,
Konsekwencja faktu, iz Kosciét jest Ciatem Chrystusa — Kaptana, Otftarza
i Zertwy, jest to, ze to ofiara buduje jedno$¢. A jest to przede wszystkim Ofiara
Chrystusa i Kosciota (oraz poszczegélnych chrzescijan w niej udziat)*®’. Nic wigc
dziwnego, ze gdy Joseph Ratzinger przemawial do majacych za chwile przyjac
swiecenia — a wigc SciSle zwigza¢ si¢ z Chrystusem, by glosi¢ Jego Ewangelie —
wzywal:
Do chrzescijanstwa nalezy cztowieczenstwo Boga, sakramentalne dotknigcie
1 stowo Boze, ktére przemawia do naszego ducha, naszego rozumu, naszych
pytan o sens. Bog spotkat si¢ z nami w stowie i chce, bySmy Go w nim na nowo
uczynili zrozumiatym 1 uczyli si¢ rozumie¢ nas samych. Milos¢ do stowa
Bozego, wychodzace z takiej mitosci zrozumienie wychodzace z takiego
rozumienia przepowiadanie jest tym, do czego Pan stale szuka ludzi i na co Wy,

Drodzy Kandydaci do $§wigcen, w tej chwili méwicie ,,tak”. Kochajcie stowo

Boze, wchodzcie do niego i wychodzcie z niego, uczcie si¢ pojmowac je

rozumem i sercem i w ten sposGb wyjasnia¢ je dla rozumu i serca®”’.

Ofiarowanie si¢ Bogu, aby razem z Chrystusem petni¢ wole¢ Ojca prowadzi do
przyjecia meczenstwa — w r6znych jego formach. Nazbyt czesto, niestety tej najbardziej
krwawej. Jest tego §wiadomy Joseph Ratzinger, gdy zauwaza: ,,Fakt, ze Kosciét zawsze
byl, a teraz bardziej jest niz kiedykolwiek, Kosciotem me¢czennikéw, stanowi gwarancje
tego, ze zyje w nim nieugicta moc Ducha Swietego. Znak cierpienia jest znakiem jego

niezniszczalnego zycia™’!

. Czy bowiem nie jest tak, ze — jak to podkreslal Apostot
Pawet — wszechmoc Boga jest najlepiej widoczna w bezsilnosci Chrystusa, Boza
chwata — w upodleniu krzyza, a odwieczne pickno Syna Czlowieczego -
w zmasakrowanej twarzy Stugi Jahwe? Bég wybral inkarnacje (ze wszystkimi jej

konsekwencjami) jako droge, jako droge¢ objawienia tego, co wieczne. Aby pokazac,

8 JROO 1V, s. 82.

3% G. Bachanek, Kosciét jako Ciato Chrystusa w ujeciu Josepha Ratzingera, ,Nerbum Vitae” 8 (2005),
s. 183-184.

*0 JROO XIL s. 619.

¥ JROO 1V, s. 82.
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kim jest, pokazat si¢ jako Dziecko 1 Skazaniec. W ten sposob pokazal, kim sg takze
ludzie, jego dzieci — kim jest Kosciét”?.

WypowiedZz ta uzasadnia analizowang tu mysl Josepha Ratzingera, ze
prerekwizytem mowienia o Bogu jest stuchanie Go. Stuchanie Boga natomiast samo
w sobie jest niezwykle skuteczng droga gloszenia, ewangelizacji i misji. Stuchanie Boga
samo w sobie wystarczy, aby przekaza¢ Ewangeli¢. Natomiast méwienie o Bogu, nie
styszac Go, pozostanie zawsze czczg gadaning. Stuchanie Boga wymaga stworzenia,
araczej wlaczenia si¢ w budowanie przez Boga kultury, ktéra moze by¢ ptaszczyzng
dialogu Kosciota z Bogiem. Stuchanie Boga wymaga takze wiacznie si¢ Kosciota
ziemskiego w Liturgie Krolestwa Bozego. Wreszcie stuchanie Boga wymaga zgody na
oddanie si¢ Bogu i petnienie woli Ojca. ,,Dlatego tez w dawnym Kosciele megczenstwo
bylo postrzegane jako prawdziwa celebracja Eucharystii — jako najbardziej radykalna
realizacja rownoczesnosci z Chrystusem, bycie jednym z Nim. Liturgia rzeczywiscie
wskazuje na codzienno$¢, na mnie w mojej osobiste;j egzystencji”393.

Wypada jeszcze doda¢, ze stuchanie Boga powinno by¢ nie tylko formg
gloszenia, ale i jego przedmiotem. Jesli ewangelizacja ma by¢, co zostalo wykazane,
drogag do spotkania z Bogiem, to musi si¢ znalezé w jej ramach miejsce na
przekazywanie prawdy o kluczowej roli sluchania Boga, a takze wprowadzanie
poszukujacych Boga w rézne formy modlitwy i zycia, ktére pomagaja trwac
w zastluchaniu w Boga. Innymi stowy: o czym méwi¢ w ramach nowej ewangelizacji? —
O drogach prowadzacych do wstuchania si¢ w Boga. Jak to robi¢? — stuchajac Boga.

Kosciét stuchajacy Boga to Kosciél gltoszacy Dobra Nowing, ewangelizujacy
w zawsze $wiezy sposOb, prowadzacy dzialalno$¢ misyjng, dzigki ktérej coraz wigcej

ludzi jest w stanie ustyszeé¢ Dobra Nowine Boga Zywego.

32 70b. JROO XII/1, s. 17; T. Szymik, Wszechmoc w plaszczu niemocy. Sprawiedliwos¢ Boza
w perspektywie chrystologicznej wedtug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, ,Verbum Vitae” 26
(2014), s. 1717.

3% DL, s. 55.
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2.2. Kosciol mowiacy do Boga

Bog jest tym, ktéry glosi Ewangelie. Ona sama w pierwszym rzedzie jest
rozmowa toczona przez Osoby Tréjcy Swietej. Ta konwersacja ma miejsce we wnetrzu
Boga, jest tym, co dzieje si¢ migdzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Osoby Tréjcy
Swietej wyrazaja si¢ jednak takze na zewnatrz swej immanencji, na przyktad poprzez
stwarzanie §wiata, wlagczanie si¢ w ludzkg histori¢. Na wiele sposobéw starajg si¢ to, co
wyszto z ich reki, wprowadzi¢ do wnetrza tej rozmowy, ktérg toczg miedzy soba. Kazde
wiec gloszenie Ewangelii, ktére dokonuje si¢ poza wewnetrznym zyciem Tréjcy
Swietej, polega na tym, iz w jakiej$ czesci stworzonego przez Boga §wiata toczy sig ta
odwieczna rozmowa. Najlepszym tego przykladem sa wszystkie zapisane w czterech
Ewangeliach relacje §wiadkéw modlitwy Jezusa Chrystusa, czy tez rézne epifanie,
ktérych uczestnikami stali si¢ rowniez przyszli Apostotowie. Oto, gdy tylko kto$
otworzy drzwi swego domu (serca) przed Panem, On wejdzie don i bedzie z nim
wieczerzat... Osoby Boze beda prowadzi¢ swdj zyciodajny dialog w sferze zycia, do
ktérej zostang wpuszczone.

Dlatego tez ustanowit Jezus swdj Kosciét. Chrystus ustanowit Kosciét, aby ten
stal si¢ przestrzenig, w ktorej mogtby glosi¢c Dobrag Nowing i jednoczesnie stawat si¢
zalagzkiem Dobrej Nowiny — kontynuowal Jego misje. Dlatego pierwszorzednym
sposobem gloszenia, ewangelizowania, prowadzenie dzialalno$ci misyjnej przez
wspolnote uczniéw Chrystusa jest stuchanie Boga. Jest ono nie tylko warunkiem
otrzymania Ewangelii, ale takze samo w sobie jest formg przepowiadania. Pokazuje
bowiem, ze Boga nie trzeba si¢ ba¢ — ze mozna, ze warto otworzy¢ przed Nim drzwi.

Ustyszawszy Ewangelie, ktéra — jak to wykazano — jest dialogiem, Kos$ciot
udziela odpowiedzi na to, co przyjat. Innymi stowy: Bég méwi do Kosciota, Kosciét
odpowiada. Kolejna wigc formg gltoszenia Ewangelii przez Koscidt jest wigc wszystko
to, co 1 jak Kosciét méwi do Boga.

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze powstanie i istnienie Kos$ciota jest samo
w sobie odpowiedzig udzielong Bogu. W takim ujeciu pytanie, ktére zostanie
postawione Josephowi Ratzingerowi na tym etapie badah, mozna sformutowac
w nastepujacy sposob: Jak istnienie Kosciota aktualizuje si¢ podczas udzielania przez

Niego odpowiedzi na Stowo wypowiedziane przez Boga? ,,Ko$ciét ma swe zrddio
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w modlitwie, w poleceniu stawienia Boga. Eklezjologia z samej swej istoty wigze si¢

z liturgig™**

— w taki spos6b mysl t¢ wyrazit bawarski teolog.

Wiele zagadnien, ktére zostang omowione w tej cze$ci drugiego rozdzialu
niniejszej pracy, zostalo juz wprowadzonych. Te formy zycia koscielnego, ktére byty
konieczne, aby Boga ustysze¢, sa tez wlasciwymi przestrzeniami, aby Bogu
odpowiedzie¢. Aby unikng¢ niepotrzebnych powtérzen, czes¢ ta bedzie zdecydowanie
bardziej zwarta. W duzej mierze jest kontynuacjg watkow rozpoczetych w poprzednim
paragrafie. Zadane wigc zostang pytania, w jaki sposéb Kosciéot méwi do Boga
sprawujac liturgie, tworzac kulture 1 godzac si¢ na meczenstwo.

O tym, ze rzeczywiscie zagadnienia te sg ze soba $cisle powigzane. swiadczg
nastepujace stowa:

Mowienie o Bogu musi i$¢ zawsze w parze z rozmowg z Bogiem. Gloszenie

Boga prowadzi do wspdlnoty z Bogiem - ustanowionej, przezywanej

1 ozywionej przez Chrystusa — do wspdlnoty braci 1 sidstr. Dlatego liturgia

i sakramenty nie s3 odrgbnym tematem obok kazania o zZywym Bogu, lecz

ukonkretnieniem naszej relacji z Bogiem395.

Zatem: w jaki sposéb Kosciot méwi do Boga i czy rzeczywiscie jest to

skuteczna forma ewangelizacji?

2.2.1. Kosciol mowiacy do Boga w liturgii

Pierwsza formg méwienia przez Kosciét do Boga jest liturgia. Jest to oczywiste.
Gdy Kosciét odpowiada na wezwanie Pana, zbiera si¢, aby by¢ razem wokot Niego
1 Go uwielbia. Stucha tego, co B6g moéwi i stara si¢ na Boze Stowo odpowiedzie¢:
przyja¢ Je i w siebie (a przez to w caly §wiat) wcieli¢. Niezaleznie od tego, czy Kos$cidt
Boga przeprasza, czy tez btaga o zmitowanie, zawsze Go uwielbia, gdyz stawia Go na
pierwszym miejscu. ,,Tak — stwierdza Joseph Ratzinger — liturgia jest przede wszystkim
modlitwa. Jej specyfika polega na tym, ze (w odréznieniu od modlitwy prywatnej i od

poboznosci ludowej) pierwotnie w niej dzialajacym nie jesteSmy my, lecz sam Bdg.

34 JROO VIII/L, s. 529.
35 JROO VIII/2, s. 1147.
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396 95397

Liturgia jest actio divina®". Bég dziata, my za$ odpowiadamy na dziatanie Boga
Istnieje wiec zasadnicza réznica miedzy prywatna modlitwg a liturgia KoSciota.
Pierwsza z nich jest dziataniem czlowieka, druga — Boga samego. Dostrzeganie tego
faktu jest niezwykle istotne. Nawet najpiekniejsza modlitwa prywatna nie daje wigc
gwarancji, ze bedzie si¢ styszato Boga, natomiast liturgia Kosciota daje nadzieje, ze tak
bedzie. Oczywiscie trzeba pamigta¢ o tym, ze liturgia Ko$ciota jest sprawowana nie
tylko podczas wielkich zgromadzen wiernych. Ogarnia ona caty (nawet sprawowany
w ukryciu rekluzji) oficjalny kult Kosciota, ktéry z kolei wykracza daleko poza jego
ziemskie struktury.

Dla Josepha Ratzingera liturgia jest oczywiscie sposobem udzielania odpowiedzi
Bogu. I to nie przede wszystkim przez wspdlnot¢ wiernych, a samego Chrystusa.
Czytamy:

Liturgia chrzescijanska nie jest rytualnym dziataniem, podczas ktérego sacerdos

sktada Bogu pojednawcza ofiarg, lecz jest pelnomocnym przepowiadaniem

Smierci i zmartwychwstania Pana, o takiej wtadzy, ze w niej samo owo

wydarzenie staje si¢ obecne. W ten sposob jest ona wilasciwym i centralnym
wotaniem, ktére gromadzi Koscior™.

Niezwykta jest konsekwencja takiego postawienia sprawy. Liturgia jest mowg Kosciota
do Boga, bo jest przede wszystkim dzialaniem Bozym. Jest sprawowana przez Syna,
ktory ofiarowujac siebie, uwielbia Ojca, udziela odpowiedzi na to, co Ojciec pierwszy
wypowiedzial. Kosciét si¢ w te ofiare wiacza, moze Bogu odpowiedzie¢, bo Syn Bozy
zaprasza Go do wejscia w odpowiedz, ktérej sam udziela. I tak:
W liturgicznej celebracji dokonuje si¢ jakby zamiana exitus w reditus, wyjscie
staje si¢ powrotem, zstgpienie Boga staje si¢ naszym wstgpowaniem. Liturgia

wprowadza czas ziemski w czas Jezusa Chrystusa i w terazniejszos¢ Jego czasu.

Jest punktem zwrotnym odkupienia: Pasterz bierze zagubiong owce na ramiona

e . 3
i niesie j3 do domu .

Odnoszac te stowa do podstawowego poszukiwania zawartego w niniejszej
analizie, trzeba stwierdzi¢, ze mowienie przez Kosciél do Boga, ktére dokonuje si¢

podczas sprawowania liturgii, ma w sobie zyciodajng moc, bo Chrystus méwiac do

3% Stad propozycja J. Ratzingera, aby Dekret o misjach Soboru Watykanskiego II jako cel dziatalnosci
misyjnej wyznaczyt Liturgi¢ Nieba. JROO VII/1, s. 201.

#7 JROO VIII/2, s. 1147.

% JROO XII, s. 340.

3% DL, s. 58.
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Boga, czyni to otaczajac opieka tych, do ktérych zostat poslalny400

. Uczestniczac
w méwieniu Kosciota do Boga, nie podziwia si¢ podniostych sposobéw uwielbienia
Boga, ale doswiadcza si¢ Bozej dobroci — troski Zbawiciela. Tego nawet najwspanialsza
opowies$¢ o Bogu zapewni¢ nie moze.

Dlatego tez kiedy Kosciét méwi do Boga, zwraca si¢ ku Chrystusowi, na Nim
si¢ koncentruje. Dopiero z Nim, przez Niego i w Nim uwielbia Ojca. ,Liturgia
eucharystyczna dokonuje si¢ w patrzeniu na Jezusa, jest patrzeniem w Jego kierunku” —
napisze Joseph Ratzinger™'. Te wypowiedz bawarskiego teologa mozna rozumieé
dostownie. Jako jeden z elementéw ,,reformy reformy” liturgicznej postulowat powrét
do zwrdcenia si¢ wszystkich wiernych (a wigc takze celebransa) w jednym kierunku, ku
Wschodowi — ,,z wysoka Wschodzacemu Stoncu”. Wydaje si¢, ze nacisk, jaki ktadt na
te sprawe, wynikat z wagi, jaka przywigzywat do konkretu, a wiec réwniez do faktu, ze
ludzie sg cielesni. Modli¢ si¢, stucha¢ Boga, zwraca¢ si¢ ku Niemu mozna na ludzki
sposob tylko fizycznie — calym sobg: duszg i cialem (takze na-wracaé si¢ ku Bogu
mozna tylko catym soba)***.

Stad tez wynika zacigty opor papieza emeryta wobec wszelkiej préb
zeSrodkowania liturgii na kim$/na czyms innym niz Chrystus. Liturgia skoncentrowana
na dotarciu do r6znych grup ludzi, majaca na celu zintegrowa¢ wspodlnote, przyjmujaca
atrakcyjne formy dostosowane do potencjalnych odbiorcéw jest kontr-produktywna.
Zostaje z niej wyprute to, co w liturgii jest najpigkniejsze, co zawiera w sobie moc —
dziatanie Chrystusa. Z duza dawka gorzkiej ironii w nastgpujacy sposob méwi o tym
teolog, ktérego dorobek jest tu analizowany:

Za zdecydowanie ryzykowny uwazam wigc pomyst tworzenia liturgii misyjnej

na poczekaniu, z powotaniem si¢ na decyzje konferencji episkopatéw, ktore ze

swej strony opieralyby si¢ na opiniach profesoréw. Liturgia nie powstaje na
drodze wydawania zarzadzen [...] Wr6¢my jednak do misji. Nawrdcenie si¢ na

chrzeScijanstwo oznacza przede wszystkim takze zerwanie z poganskim stylem
zycia. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa, dlugo jeszcze po tak zwanym

40 Jest to piekna intuicja o ,,mocy Drugiego” — odkrycie, Ze jest si¢ niepetnym i niewystarczajacym, jesli
polega si¢ tylko na swoich umiej¢tnosciach. Dopiero kiedy przyjmuje si¢ Boga juz nie jako Obcego,
ale Drugiego, jest si¢ zdolnym do zaakceptowania Jego mocy i taski. Liturgia, ktéra jest uwielbieniem
Boga, temu wtasnie stuzy. Por. A. Tornielli, Ratzinger. Straznik wiary, ttum. B. Tomaszek, Krakéw
2005, s. 197.

“'' DL, s. 68.

42 por. D. Zalewska, Reforma liturgii? Stuzba Boza w mysli teologicznej Josepha Ratzingera, Torun
2008, s. 81; M. Sktadanowski, Ciato, dusza, duch. Mysl Josepha Ratzingera na tle wspdtczesnej
antropologii, Warszawa 2013, s. 67-68.
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przetomie konstantyfhskim, istniala bardzo wyrazna tego swiadomos$¢. Dopiero
kiedy w krajach misyjnych uformowata si¢ mocna tozsamos¢ chrzescijanska i w
miar¢ tego, trzymajac si¢ tej podstawy, mozna bylo ostroznie przej$s¢ do
chrystianizowania uprzednio istniejagcych form przez ich adaptowanie do liturgii
i w ten sposéb, czyli postgpujac w odwrotnym kierunku, spaja¢ elementy
chrzescijanskie z formami zycia codziennego. Nie ulega watpliwosci, ze formy
wyrazu, ktére s3 w danym kraju nie do pomys$lenia albo maja przeciwne niz
u nas znaczenie, nalezy od razu poddawac¢ sensownej korekcie — ale to zupetnie
inna sprawa. Ja jednak nie nazywalbym tego reformg liturgii, lecz zawsze
konieczng rozumng adaptacjg istniejacych form. Jestem zreszta przekonany, ze
powierzchowna i zbyt pospieszna adaptacja nie umocnitaby szacunku do

chrzesdcijanstwa, lecz budzitaby watpliwosci w sprawie jego uczciwosci

i autentycznosci jego twierdzen'”.

Odpowiedz, ktérej Kosciét moze udzielic Bogu, styszac Jego oredzie
o zbawieniu, jest w swej istocie nawrdceniem. Czy mozna da¢ inng odpowiedz, gdy
styszy si¢ Boze wezwanie do upodobnienia si¢ do Niego, jednoczesnie — co wazne —
bedac umacnianym przez Zbawiciela? Podczas celebracji liturgicznych w roznych
formach taka wtasnie odpowiedz jest Bogu udzielana. Boze wezwanie do nawrdcenia
jest skierowane do wszystkich, zarowno nalezacych do wspdlnoty Kosciota, jak i tych,
ktérzy od Boga sg daleko. Pojawiajg si¢ proby, aby ten wymiar méwienia do Boga
odsung¢ na dalszy plan. Ale w ten spos6b nie tylko przeksztatca si¢ zywa Ewangeli¢
w swego rodzaju opowies¢ o Jezusie, ale uniemozliwia si¢ tym, ktérzy tego potrzebuja,
wiaczenie si¢ w ofiar¢ Syna BoZeg04O4.

Bardzo dobrg ilustracja tego faktu sg losy wielu kaptanéw, ktérych rezygnacja
z wlaczenia si¢ w Chrystusowg ofiar¢ — mowe do Ojca, sprawita, ze Boga ustysze¢ juz
nie moga, gtosi¢ Dobrej Nowiny, ewangelizowaé, prowadzi¢ misji takze nie potrafig.
Odsunawszy si¢ od nawrdcenia, ofiarowania siebie, oddalili si¢ od Chrystusa, a zatem
od Boga. Jest niezwykle dramatyczne i1 smutne, gdy gloszenie Ewangelii przez
kaznodzieje staje si¢ jedynie ludzka sztuka, martwa forma, opowiescig 1 wspomnieniem.
Tak ten przejmujacy stan rzeczy opisal Joseph Ratzinger:

Kaptanstwo traci sens, jezeli jest traktowane tylko jako okazja do zarobienia

pienigdzy; jezeli jest juz tylko praca, dzigki ktérej mamy pozycje w Swiecie
1 mozemy si¢ wybi¢; spoteczng pozycja; jezeli Bog staje si¢ narzedziem dla nas

‘% JROO XI, 5. 577.
494 Ostatecznie cata dziatalno$¢ Koéciota ma stuzyé nawrdceniu — przemianie zycia, ktéra jest powrotem
do Boga. Por. A. Tornielli, Ratzinger..., s. 175.
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samych. Woéwczas oczywiscie staje si¢ ono karykatura, i w ten sposob
przeciwienstwem nowotestamentowego wyjscia w S$wiat 1 przeciwienstwem
postannictwa Jezusa Chrystusa. Taka pokusa istnieje jednak we wszystkich
czasach. Kaptanstwo i przepowiadanie nie stojg do siebie nawzajem w opozycji,

w opozycji do siebie stojg falszywe kaptanstwo i falszywe przepowiadanie oraz

ich prawidlowa forma*”.

Nie tylko wigc méwienie o Bogu jest gloszeniem Ewangelii. Nie tylko stuchanie Boga
jest forma 1 trescia kaznodziejstwa. Modlitwa, a wigc moéwienie do Boga jest
takze niezastgpiong forma gloszenia. Jest bowiem zlgczeniem si¢ z Chrystusem.
Uprzywilejowang przestrzenig tego spotkania jest liturgia.

Nie dziwi wigc powaga, z jaka Joseph Ratzinger traktowat milczenie w trakcie
celebracji liturgicznych. Juz sam styl sprawowania przez niego postug sakramentalnych
emanowal ciszg. Podkreslal, ze wilasciwg postawg wobec wspaniatosci tego, co i jak
méwi Bég jest zamilkniecie*®. Odpowiedzia Hioba na to, co zostalo mu powiedziane
od Boga o cierpieniu, dobru i ztu — bylo milczenie. Wiasciwg odpowiedzia kazdego
cztowiek na Boga pokazujacego swa chwale, ale tez i swe unizenie — przebite rece, nogi
1 serce, moze by¢ tylko pelne czci milczenie.

Warto doda¢, ze to milczenie powinno by¢ wlasciwoscig chrzescijanskiej
odpowiedzi na to, co ,,méwig” inni ludzie (i w pewnym sensie caty $wiat) o swym bolu,
szczesciu, poszukiwaniu Boga i pytaniach. Jest to warunek prawdziwego dialogu.
Paradoksalnie wigc, dla Josepha Ratzingera wazng cechg chrzescijanskiego
przepowiadania — liturgicznemu odpowiadaniu Bogu — jest milczenie.

Kolejng cechg liturgii, ktéra powinna by¢ zaaplikowana do ewangelizacji
1 dzialalnosci misyjnej, jest jej zorientowanie. Tradycyjnie, a w KoSciotach
prawostawnych — wylacznie 1 takze dzisiaj celebracje liturgiczne byly/sa
ukierunkowane ku wschodowi. Lud Bozy przychodzi z zachodu: nocy, ciemnosci
i Smierci 1 zwracajac si¢ ku Wschodzacemu Stoncu, przyjmuje przychodzacego Pana.
W ten fizyczny, cielesny sposob jest wyrazona w modlitwie koniecznos¢ wiasciwego
(na Boga) ukierunkowania zycia oraz niezbedno$¢ nawrdcenia si¢ — jesli wspdlnota
koscielna, poszczegdlne osoby chca odpowiedzie¢ na Stowo Boze. Palacg potrzebe

powrotu do tej praktyki bawarski kardynat wyrazat wielokrotnie*”’.

5 JROO XII, s. 457.
4 Por. G. Bachanek, Pierwszernstwo Boga w mysli liturgicznej. .., s. 207.
Y7 DL, s. 76. Por. G. Bachanek, Pierwszernstwo Boga w mysli liturgicznej..., s. 208.
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Podobnie rzecz ma si¢ z innym postulatem Josepha Ratzingera/Benedykta XVI,
ktory sugerowat powrdt do tradycji przyjmowania Eucharystii klgczac. W zachecie do
przyjecia takiej postawy kryje si¢ podobna logika. Wiasciwie odpowiedzie¢ Bogu
mozna tylko calym sobg — zaréwno tym, co duchowe, jak i cielesne. Fundamentalng

cechg tej odpowiedzi powinny by¢: wdzigcznosC i aldoralcjal408

. W ten sposéb moga
zosta¢ wyrazone liturgicznie gtéwne rysy postawy chrzescijanskiej: ludu dzieci Bozych
wobec swego Ojca. Nie trzeba dodawac, ze réwniez i to sg pozadane przez J. Ratzingera
wlasciwosci chrzescijanskiego przepowiadania.

Dla prowadzonych na tych stronach rozwazan ma to duze znaczenie. Oznacza
bowiem, ze ewangelizacja i1 dzialalno$¢ misyjna prowadzone poprzez liturgi¢ takze
powinny zawiera¢ fizyczne formy modlitwy pokazujagce nawrdcenie jako wiasciwg
odpowiedz dana Bogu. Nie mozna oczekiwac, ze gtoszenie Ewangelii, ktéra niczego nie
wymaga i nie wzywa do odrzucenia tego, co zte oraz na nowo ukierunkowuje zycie (na
Boga), przyniesie owoce, chciane przez Boga.

Istota Kosciota, czyli takze jego tozsamos¢ i misja moze by¢ okre§lona trzema,
scile ze sobg zwigzanymi pojeciami: kerygma, liturgia i diakonia. To, ze Koscidt jest
sakramentem, a wi¢c znakiem, sposobem wyrazenia si¢ Boga w ludzkich strukturach
oznacza, 7€ jego natura jest jego misjq409. Celebracje sakramentalne (zwtaszcza:
Eucharystia) najpetniej jednoczg te elementy. W ich trakcie, poprzez nie bowiem Bog
jest stuchany, uwielbiany, On sam stuzy swemu ludowi, a Kosciét, Ciato staje si¢

Stowem.

2.2.2. Kosciol mowiacy do Boga w kulturze

Uznanie liturgii za forme¢ udzielania przez Kosciét odpowiedzi Bogu przychodzi
naturalnie. Czy jednak budowanie — wspéttworzenie z Bogiem kultury takze jest
méwieniem przez Kosciot do Boga? Joseph Ratzinger udziela pozytywnej odpowiedzi
na to pytanie. Wszakze celem przenikania kultur przez Ewangeli¢ jest ocalenie tego, co

dobre, zbawienie ludzi i pomoc w odkryciu zbawienia, ktére daje Bog. Rzeczywistos¢

48 DL, 5. 170. Por. G. Bachanek, Pierwszeristwo Boga w mysli liturgicznej. .., s. 209.
49 DCe 22. Por. D. Brzezinski, Liturgia i chrzescijariska mitosé. Refleksje na marginesie encykliki
Benedykta XVI ,,Deus caritas est”, w: Bog jest mitoscig..., s. 128-129.
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ludzka, pokiereszowana ze wzgledu na wplyw klamstwa grzechu zostaje przeniknigta
swiattem Bozej prawdy. Przebdstwianie rzeczywistosci spotecznej, kulturowej jest wigc
forma modlitwy.

Préby budowania Swiata bez Boga sg batwochwalstwem. Liturgia bedaca celem
samym w sobie jest autoadoracjg. Liturgia Kosciota musi by¢ kontynuowana w wysitku
przebéstwiania $wiata®'’. Joseph Ratzinger uczy:

Liturgia chrzescijanska jest wiasnie dlatego liturgig kosmiczng, ze zgina kolana

przed ukrzyzowanym i wywyzszonym Panem. To wtasnie jest centrum

rzeczywistej kultury — kultury prawdy. Pokorny gest, w jakim padamy do stép

. . . e , . 411
Pana, umieszcza nas na prawdziwej orbicie zycia wszech§wiata™ .

Jest to bardzo dobrze widoczne w ksztalcie postugi kaptanskiej w Kosciele.
Liturg Ewangelii, Liturg Apostolstwa — uzywajac pigknych Ratzingeranskich wyrazen —
to ten, kto swoja modlitwg i aktywno$ciag obejmuje §wiat caty. Jak Dobry Pasterz
wychodzi na zdradzieckie szlaki, poszukujac tych, ktérzy si¢ zagubili. Tak swoje
kaptanstwo realizuje w Kosciele Chrystus, tak tez powinni Bogu oddawa¢ swe zycie,
ktorzy jego postugiwanie podejmuja. Bawarski mistrz teologii opisuj¢ te zaleznos¢
W nastepujacy sposob:

Tylko wtedy kaptanstwo jest prawdziwe, gdy staje si¢ przepowiadaniem, a w ten

sposOb przemienianiem Swiata dzigki sile modlitwy, ktéra siega dalej niz

wszystkie nasze dziatania, stale obejmuje caly swiat, ktory nastepnie my

mozemy objac, jezeli bedziemy na niego patrze¢ i dotyka¢ go z perspektywy

Boga412.

Czy jednak tylko aktywnos$¢ Chrystusa i chrzescijan na polu przemieniania
oblicza tego $wiata jest modlitwg i forma gloszenia, czy tez wynik tej dziatalnosci
rowniez jest uwielbieniem Boga... i formg ewangelizacji? — kontynuujac poszukiwania,
ktore sg trescig niniejszej pracy, trzeba zadac te wtasnie pytania. Cze¢scig kultury, ktorej
Joseph Ratzinger poswigcit szczegdlnie duzo uwagi, a ktora jest jego osobista pasja, jest
muzyka. Stad tez nie bezzasadne bedzie postuzenie si¢ tym, co Joseph Ratzinger pisat
o muzyce, do poszukania odpowiedzi na zadane tu pytania. W jego pismach znajdujemy

1 taka wypowiedz:

410 1 Brzezifski, Liturgia i chrzescijanska mitosé..., s. 132.
41 pLs. 172,
412 JROO XII, s. 457.
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Dlatego w muzyce liturgicznej, ktorej podstawe stanowi wiara biblijna, wyraznie
dominuje stowo. Muzyka jest wyzszym sposobem przepowiadania. Rodzi si¢

ona, koniec koncéw, z mitosci bedacej odpowiedzig na wcielong w Chrystusie

mitos¢ Boga, na mitos¢, ktéra dla nas wybrata $mieré*!,

Muzyka, nawet jesli nie jest przeznaczona do bycia czescig liturgii, moze by¢ oddaniem
Bogu chwaly i zarazem gloszeniem Ewangelii. Warunkiem tego jest nie tylko cechujace
ja piekno, umiejetnos¢ wstrzasniecia stuchaczem, ale stowo — wewnetrzne stowo; to, ze
przemawia ona do cztowieczenstwa.

Jezuici, prowadzacy dziatalno$¢ misyjng w XVII i XVIII wieku, odkryli, ze
muzyka wyrazajagca ducha ludzkiego, majagca w sobie Stowo, przemawia lepiej niz
madre traktaty i poruszajace kazania. Zapraszajagc do wspdlnego muzykowania mozna
dzieli¢ si¢ cztowieczenstwem i odkrytym Bogiem oraz tym, co od Boga si¢ otrzymalo.
Kazdy fatsz jest w muzyce od razu odkrywany.

To, co powiedziano tu o muzyce, mozna ekstrapolowa¢ na inne dziedziny
ludzkiej tworczosci. Podobnie jak z muzyka rzecz ma si¢ z innymi formami sztuki, ale
takze z prawem, edukacja — wszystkimi czgsciami sktadowymi kultury. Odpowiadajac
wreszcie na zadane wcze$niej pytanie: tak, wszystkie przejawy kultury, ktéra jest
wspottworzona z Bogiem, sg uwielbieniem Go, a takze formg modlitwy.

Poszukujacy nowych metod ewangelizacyjnych muszg jednak pami¢tac, ze nie
pomoze w dziele ewangelizacji sztuka, ktéra nachalnie odwotuje si¢ Boga, czy tez
pretenduje do bycia modlitwa... jesli s3 w niej falszywe nuty, jesli powstata obok Boga,
jesli nie jest w niej wyrazony dramat dziecigctwa Bozego: bdl i szczgscie ptynace
z bycia 1 wspétpracy z Bogiem.

Jest to wielkie wyzwanie sztuki, ktéra chce méwi¢ o Bogu. Proby zrobienia
tego, gdy w Bogu nie jest si¢ zastuchanym, na Nim skoncentrowanym, spelzng na
niczym. Gdy kto$ chce przedstawi¢ fascynujacy go obraz Boga, a jednoczes$nie Boga,
ktoéry wszystko przekracza, nie chce uwielbia¢, odniesie porazke.

Owszem, ludzkie serca s3 zranione grzechem. Dlatego tatwiej jest wyrazi¢ bol
niz szczescie. Z tej racji prosciej jest poprzez rézne srodki wyrazu, ktére zawiera
w sobie kultura, opowiedzie¢ o samotno$ci cztowieka, jego zagubieniu na krawedzi

otchtani, jego byciu z dala od Boga — opowiedzie¢ o czlowieczym beznadziejnym

43 JROO XL, s. 122.
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poszukiwaniu prawdy i pokoju. Jako ze tak, niestety, jest, iz jesteSmy oddzielani od
Boga, obrazy o tym méwiace przekonujg swoja prawdziwoscig.

Natomiast wszystkie proby ,,na sitg” moéwigce o Bogu, upraszczajace Jego
obraz, wzbudzaja instynktowne niedowierzanie. Trudno oczekiwaé, aby mialo by¢
inaczej. Wyrazi¢ to, co przekracza ludzkie mozliwoSci zrozumienia, czy nawet
dogtebnego przezycia — a takim jest kazde spotkanie z Bogiem, jest nie lada
wyzwaniem.

Dla Josepha Ratzingera Ko$ciét odpowiada na Stowo Boze wtedy takze, gdy
staje si¢ zaczynem Kroélestwa Bozego w Swiecie. Jesli nalezacy do niego ludzie
przyjmuja Ewangeli¢, integrujg z nig swoje zycie, to w naturalny sposéb przekazuja
Boza nadzieje, przywracaja wolno$¢, godnos$¢, uzdrawiajag ludzkie spotecznosci.
W bardzo konkretny sposéb wiaczajg si¢ w zycie polityczne i kulturalne, a w ten sposéb
wprowadzaja w nie Dobrg Nowing o Krélestwie Bozym. Dla Josepha Ratzingera byta to
rzecz ogromnie wazna: osobisScie przezywajac Ewangeli¢, mozna ja wprowadzic¢
w zycie spotecznosci. A w ten sposob stuzy¢ prawdziwemu postepowi, dzieki czemu
Swiat staje si¢ coraz bardziej podobny do tego, ktéry do istnienia powotat niegdy$ Bog,
jako miejsce szczqéliwe414.

Duza cze$¢ Benedyktowej Caritas et veritate jest po§wigcona temu problemowi.
W tej encyklice omawiany tu autor pochyla si¢ nad wieloma konkretnymi problemami
nurtujagcymi zycie polityczne i gospodarcze spoteczenstwa poczatku XXI wieku. Nie
ucieka od bolesnych pytan ludzi cierpigcych z powodu niesprawiedliwosci spolecznej.
Pokazuje, jak prawda o Bogu i Swiecie (ktorg jest sam B6g) niesie w sobie mitos¢ (ktdra
jest sam Bdg), wyrazona jest w Ewangelii i pragnie — mozna zaryzykowac i takie
personifikujagce wyrazenie — stuzy¢ prawdziwemu rozwojowi gospodarki, ekologii
1 polityki roznych panstw.

W jaki spos6b Kosciét moze stuzy¢ uzdrawiajacej i ozywiajacej Prawdzie
1 Mito$ci w dziele stwarzania i zbawiania $wiata (bo o to tu ostatecznie chodzi)?
Odpowiedzi udziela Benedykt XVI. Dokonuje si¢ to poprzez liturgiczne,

kontemplacyjne, teologiczne przylgnigcie Kosciota do Zmartwychwstalego Pana

414 Por. TB 111, s. 94.
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iudzielaniu razem z Nim odpowiedzi Ojcu Stworzycielowi wyrazane]
w zaangazowaniu si¢ Ko$ciota w sprawy tego $wiata*'"”.

Warto zauwazy¢ ten watek teologii Josepha Ratzingera. W powszechnej opinii
zakorzenit si¢ bowiem jego obraz jako osoby unikajacej konfrontacji z konkretnymi
bolgczkami ludzi mu wspétczesnych, nierozumiejgcej polityki i ekonomii. Zyczliwa
lektura chociazby napisanych przez niego papieskich dokumentéw dowodzi, ze byto
zupelnie inaczej. Niestety w §wiecie polskiej teologii te elementy jego dorobku nie byty
zbyt czesto rozwijane. Stad wydaje si¢, ze na szczegdlng uwage zastuguje praca
ks. Janusza Szulista: Teologia panstwa w pismach Josepha Ratzingera (Benedykta XVI),
w ktérej zagadnienia te sg drobiazgowo analizowane™'®.

Moze by¢ tez inaczej, wybidrcze przyjmowanie tego, co mowi przez wspdlnoty
swoich uczniéw, prowadzi do przylgnigcia do ktérego$ z Jego obrazéw (nie za§ do
Niego samego — zywego). Prowadzi to gloszenia — w Boze imi¢ — nieprawdziwych,
niezupelnych ,,prawd” o czlowieku 1 §wiecie. W efekcie nie wprowadza w kulture,
polityke ozywiajacej osobowej obecnos$ci Boga, a jedynie kolejng ideologi¢, cho¢
chrzescijanska, to jednak tylko spoteczng wizje. Nawet majac w sobie wiele wzniostych
idei, ale nie majac ozywiajacej Bozej obecnosci, nic poza martwg ,literg Prawa”, nie
przynosi — nawet jesli robi si¢ to pod sztandarami walki o lepszy §wiat. W tym kluczu
warto odczytywaé wytrwaly, jasny, a przeciez delikatny sprzeciw Prefekta Kongregacji
Nauki Wiary wobec wielu aspektow i form realizacji teologii wyzwolenia. Zaiste,
niewyobrazalne dla krytykéw Ratzingera lat osiemdziesiatych wydarzenia polityczne
konca drugiej dekady w krajach Ameryki Lacinskiej i Potudniowej pokazuja, jak bardzo
miat racj¢: najpickniejsze idee inspirowane Ewangelig — jesli nie powstaly w ciggltym,
osobistym wchodzeniu w dialog Ojca, Syna i Ducha Swietego — pozostaja ideologiami.
Bez zycia, ktore przekroczylo smier¢, Smier¢ — wbrew intencja swoich autoréw — niosa.
To przerazajaca sita ukrytej bezboznosci*'’.

Podsumowujac: jest mozliwe méwienie do Boga poprzez kulture. Btaganie
Boga, tesknote za Nim, szczescie z Jego bliskosci mozna wyrazi¢ nie tylko podczas
celebracji liturgicznych, ale rowniez we wszelkich wymiarach ludzkiego zycia. Mozna

tego dokona¢ poprzez sztukg, mozna tego dokona¢ poprzez codzienne zycie. Wszelkie

415§, Baretta, Development Driven by Hope and Gratuitousness: The Innovative Economics of
Benedict XVI, w: Explorations in the Theology..., s. 206-207.

416 J. Szulist, Teologia parnstwa w pismach Josepha Ratzingera (Benedykta XVI), Toruf 2016.

7 TB 1L, s. 95-103.
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mowienie do Boga, takze to wyrazone w tworzeniu kultury, jest gltoszeniem Dobrej
Nowiny, jest ewangelizacja. Jest to zadanie o wielkiej skali trudnosci. Oto bowiem
W ograniczony czasem i przestrzenig, jezykiem i mozliwosciami ludzkiego rozumu
sposoOb, prébuje si¢ wyrazi€ to, co niestychanie intymne i przekraczajace wszystko, co
jest na swiecie. Jest to wielkie wyzwanie dla nowej ewangelizacji.

Warte podkre§lenia jest zwracanie przez Josepha Ratzingera uwagi na
podstawowy warunek, jaki musi spetnia¢ kultura, osoba, chcaca méwi¢ do Boga:
prawdziwos¢, autentyczno$¢, szczeros¢, rozumnos¢. Dlatego tez mowienie do Boga
zawsze $cisle jest zwigzane ze stuchaniem Go. Moze by¢ jedynie odpowiedzig na Jego
inicjatywe. W przeciwnym razie jest jedynie krzykiem w stron¢ zamknigtego nieba.

Jednakze méwienie o Bogu poprzez kulture, ktore nie zawiera w sobie méwienia
do Boga, jest nieprawdziwe, nie moze stuzy¢ ewangelizacji i dziataniu misyjnemu.
Moéwienie o Bogu, ktére nie jest dialogiem z Nim, jest zaprzeczeniem tego, czy jest

Ewangelia — rozmowa Ojca, Syna i Ducha Swictego.

2.2.3. Kosciét mowiacy do Boga przez meczenstwo

Niezwykle glebokim i poruszajagcym sposobem mowienia do Boga jest
meczenstwo. Zostalo juz udowodnione, ze postuszenstwo Bogu az do kofica, jest
niezwykle skutecznym, mogacym zmieni¢ bieg historii sposobem gloszenia Ewangelii.
Meczenstwo jest tak gtebokim zastuchaniem si¢ w Boga, ze umozliwia wejscie do Jego
Krélestwa, do wnetrza Jego zycia. Jest ono bowiem $cistym zwigzaniem si¢ z Synem
petnigcym wole Ojca i pozwalajagcym mu kierowaé zyciem... az do $mierci. W ten
sposOb meczenstwo — stuchanie Ojca — jest z niczym nieporOwnanym Srodkiem
ewangelizacyjnym418. Historie wielu narodéw (takze: polskiego), ktére przyjety chrzest
z wody, bo znalazt si¢ kto$, kto przyjal chrzest krwi, sg tego najlepszym przyktadem.
U poczatku ich dziejéw znalazt si¢ kto$, kto tak mocno ztaczyl swoje zycie z Jezusem,
ze razem z Nim umart... a dzigki tej poruszajacej ofierze kolejne generacje przylgnety

do Pana.

418 Por. Benedykt XVI, Message of his Holiness Benedict XVI for the 83" World Mission Sunday 2009, 4,
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/messages/missions/documents/hf_ben-xvi_mes_2009
0629_world-mission-day-2009.html [dostep: 15.11.2018].
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Czy jest jednak me¢czenstwo réwniez srodkiem (to stowo jest w tym kontekscie
niewystarczajgce) méwienia do Boga? Czy tez raczej jest glosSnym oskarzeniem Go za
Jego bezsilnos¢ 1 wybor drogi do czlowieka, ktéra jest pelna cierpienia? I to jest
powodem, dla ktérego tak silny znajduje w nas oddzwigk i zrozumienie*'”.

Pytanie, od ktérego nie mozna w tym miejscu uciec, dotyczy tego, czy w ogole
mozna méwi¢ o meczenstwie Kosciola. Z pewno$cig mozna méwi¢ o meczenstwie
poszczegdlnych oséb. Mozna tez méwi¢ o meczenstwie, ktére jedni czlonkowie
Kosciota cierpig z ragk innych. Ale czy mozna méwi¢ o meczenstwie wspolnoty? Dalsze
analizy wypowiedzi omawianego w tej pracy autora sprobujg odpowiedzie¢ na to
pytanie.

Badanie tej kwestii warto rozpocza¢ od przypomnienia nast¢pujgcego
twierdzenia Josepha Ratzingera: liturgia i zycie (kultura) ,,Zbiegaja si¢ [...] ze sobg
w teologii meczenstwa, co wyrazniejszym jeszcze czyni kierunek, ktéry napotkaliSmy
juz wczesniej; posrednik musi si¢ staé «ofiarg» — taki postulat stawia przed nim
rzeczywista liturgia Ukrzyzowanego™**. Wynika z tego twierdzenia takze i to, ze jesli
liturgia jest sposobem méwienia do Boga i kultura jest sposobem méwienia do Boga, to
takze 1 mgczenstwo jest sposobem méwienia do Boga.

Warto odwota¢ si¢ tutaj do liturgii, w ktorej Kosciét jest — przypomnijmy —
najpelniej Kosciotem. Liturgia sprawowana przez Kosciét jest czym$§ wigcej niz
prywatng modlitwa. Kieruje si¢ zasadami przyjetymi od poprzednich pokolen, ktére sg
pamiatkg po wchodzeniu Boga w ludzkg histori¢ na przestrzeni wiekéw. Jest (gdy jest
wlasciwie sprawowana, kultywowana) bardziej dzietem Boga niz ludzi. To tez jest
powodem, dlaczego mozna powiedzie¢, ze jest ona dzietem Kosciota. I to wtasnie
liturgia jest sprawowana nie tylko w formie rytéw, uroczystych celebracji majacych
miejsce w murach koscielnych budynkéw. To, co ma miejsce w tych murach, musi poza
nie wychodzi¢, by¢ dalej celebrowane — w innych juz formach, duzo bardziej
»przyziemnie”, w codziennym zyciu Kosciota. Inaczej nie jest liturgia.

Meczenstwo jest takim przedluzeniem liturgii. Tak rzecz si¢ ma zaréwno

z meczenstwem krwi, jak 1 tym codziennym. Uczniowie Jezusa nawet w chwilach

49 Por. G. Bachanek, Josepha Ratzingera teologia meczeristwa, ,Warszawskie Studia Teologiczne”
XXV (2012), s. 148,
420 FZCh, s. 375.
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wielkiego szczgscia 1 przezywania sukcesow wspotodczuwajg z tymi, z ktérymi tamig
ten sam chleb, a ktérzy doswiadczajg wielkiego trudu, wyrzeczen i cierpienia.

Sam ,,B6g tak umitowal §wiat, ze Syna swego dat...”. Kosciét to nie tylko
ziemskie struktury czy ludzie zyjacy tu i teraz, to przede wszystkim Bog. A On pokazat
unizeniem swoim 1 krzyzem Chrystusa, jak taczy si¢ z tymi, ktdrzy meczenstwa
do$wiadczaja. 1 dlatego mozna moéwi¢ o meczenstwie nie tyko poszczegdlnych
chrzescijan, ale i catego Kosciota. Wszakze, gdy na krzyzu cierpiat i $mier¢ przyjmowat
Jezus, w Jego mece uczestniczyto tez Jego ciato. W ten sposéb Chrystus uczestniczy
w czlowieczym cierpieniu, a Jego bracia i siostry — w Jego zbawczej ofierze*'.
Meczenstwie, ktére dokonuje si¢ czesto w dyskretnej ofierze, sktadanej codziennie
przez tak wielu chrzescijan. Joseph Ratzinger tak opisuje te zaleznos$¢:

Liturgia Chrystusowa jest sprawowana w pewnym znaczeniu w sposéb bardziej

rzeczywisty w codziennym zyciu niz w obrzedach. Tomasz z Akwinu przyjmuje

ten poglad ojcéw, gdy moéwi, ze wilasciwg treS¢ Eucharystii (res sacramenti)
stanowi ,,spotecznos¢ Swigtych”. Albo gdy stwierdza w innym miejscu:

»Sakrament Ottarza wskazuje na podwdjng rzecz: rzeczywiste 1 mistyczne Ciato

Chrystusa”. Dla ojcéw — powtdrzmy to jeszcze raz — codzienne zycie

chrzescijanskie jest w rzeczywistosci istotng czescig celebracji eucharystycznej

i dopiero w nim chrzes$cijanie stajg si¢ w petni Ciatem Chrystusa, co w samej

Eucharystii ma swe istotne i wlasnie dlatego réwniez zobowiazujace centrum*>2.

Zagadnienie to jest ujete rOwniez w nastepujacym passusie z dorobku
bawarskiego teologa. To, co wyze] zostalo powiedziane, wybrzmiewa z wielka
przejrzystos$cig w niniejszym cytacie:

W swoich meczennikach Ko$ciét nosi nieustannie w swym ciele $mier¢ Pana,

a w cierpieniach swych cztonkéw ciggle w swoim ciele przedluza M¢ke Pana.

Cierpienie cztonkéw Kosciota jest postuga z gruntu liturgiczna: przediuzeniem

odkupiencze] Mgki Pana. Nie ma wyraznej granicy miedzy liturgia i zyciem;

liturgia Ko$ciota zawsze wychodzi poza bramy budynkéw kos'cielnych423.

Kto$ jednak powie, ze mgczenstwo, cierpienie to typowo katolicka obsesja.
Podczas gdy cerkwie petne sg reprezentujacych chwale nieba ikon, a w protestanckich
zborach znajduja si¢ krzyze pozbawione pasyjki — figury Umeczonego, to katolickie

koscioty petne sg obrazéw pokazujacych okrutng Smier¢ Chrystusa i Jego nasladowcow.

#1 F.A. Murphy, Papal Ecclesiology, w: Explorations in the Theology..., s. 232-233.
22 JROO VIII/1, s. 139-140.
43 JROO VIII/1, s. 153.
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Stawianie meczenstwa na piedestale nie jest wigc chrzescijanskie, ani nawet katolickie,
tylko rzymskie, tacinskie. I znieksztatca przezywang wiarg. Koncentruje na Chrystusie
Ukrzyzowanym, przez co przeszkadza w dojrzeniu Ojca i Ducha Swietego, zatrzymuje
na krzyzu, nie prowadzi do zmartwychwstania. Zamiast do szczescia 1 radosci zacheca
do placzu, zamiast o wolnosci méwi o odpowiedzialnosci. Za wzdér daje ludzi
cierpigcych i nieszczesliwych. W dobie nowej ewangelizacji trzeba zatem oczyscic¢
gloszenie, ktére jest praktykowane w Kosciele katolickim z wymienionych wyzej
abominacji. Dopiero wtedy bedzie mozna glosi¢ Ewangeli¢ tak, aby byla rzeczywiscie
Dobra Nowing. Dopiero wtedy tez bedzie mozna powiedzie¢, ze glosi si¢ Jezusa
Chrystusa w chrzescijanski sposéb.

Do tych i podobnych krytycznych wobec promowania meczenstwa gloséow
mozna doda¢ i te, ktére widzg w gloszeniu Ewangelii poprzez meczenstwo forme
choroby psychicznej, zborowej perwersji, albo tez podstgpne moéwienie o Bogu,
bazujace na fascynacji ludzi tym, co jest krwawe 1 zte. Takie przepowiadanie ksztaltuje
ludzi z zaburzeniami osobowos$ciami i fanatykow. Rowniez i te gtosy, pod pozorem
troski o ortodoksje i réwnowage domagaja si¢ ostateczne rozejscia si¢ drog
ewangelizacji 1 meczenstwa.

W dobie, gdy taka krytyka jest bardzo silna, wielka popularnoscig cieszy si¢
sewangelia sukcesu”, ktéra o cierpieniu nie wspomina, za to chetnie méwi o Bogu
btogostawigcym inwestujacych w Niego deszczem dolaréw. W dobie, ktéra widzi
niewidziane nigdy wczesniej bogactwa i przerazajacg biedg..., w dobie przerazajacego
okrucienstwa, wydaje si¢ jednak, ze nie wolno wyklucza¢ z dziatalnosci
ewangelizacyjnej mowy o meczenstwie. A ono samo bardziej niz kiedykolwiek jest
sposobem gloszenia Ewangelii Chrystusowe;.

Zresztg tatwos¢ zycia, ktérej tak wielu doswiadcza we wspdtczesnym Swiecie,
ani pragnienie szczgscia nie potrafi obroni¢ przed smiercig. Nie mozna wigc ucieka¢ od
niej, o niej zapomina¢, gdy glosi si¢ Ewangelie Tego, ktéry umart i zmartwychwstat.
Czytamy:

Chrzescijanskie przepowiadanie $mierci w mysl tego nie musi ucieka¢ si¢ do

fatszywych bagatelizacji. Uznaje ono poruszajagcg powage Smierci. Ale moze

ono zarazem przepowiadac to jako dokonane w Chrystusie nowe wydarzenie, ze
to, co powazne w calej swojej powadze, jest liturgiag (z punktu widzenia

cztowieka) i utaskawieniem (z punktu widzenia Boga) (Althaus). Smierciq jako
catos¢, to znaczy owym processus mortis in vitam, ktory przechodzi przez cale
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nasze zycie, jest jako taki nasz chrzest, przeforsowaniem si¢ nowego Adama.
Jest ona liturgia, jezeli uznamy w tym nasza skonczonos$¢, naszg niegodnosc¢
Boga, naszg prawdziwa matos$¢, podobnie jak przeciez ludzka liturgia zawsze
musi by¢ ostatecznie tym uznaniem wtasnej matosci i Bozej chwaty. Jest ona
wydarzeniem utaskawienia, je§li wlasnie w osadzie $Smierci B6g wyrywa nas
z naturalnego, samolubnego, buntowniczego zycia, by nas przetworzy¢ do zycia
swietosci 1 mitosci. W gruncie rzeczy wszystko zostalo powiedziane poprzez

stwierdzenie, ze Smier¢ (i to zawsze ujmowana jako cato$¢) jest realizacja

424
naszego chrztu™ .

Warto tez pamigtaé, ze Dobrg Nowing Bog przynosi tym, ktérzy sie zle maja.
Zdaja sobie z tego sprawe i dlatego Go poszukujg. Czy kto$, kto oszukuje siebie, ze jest
mozliwe bezbolesne zycie i mitos¢ w $wiecie dotknietym $miercig, moze dotrze¢ ze
swoim gloszenie do kogos, kto jest cierpieniem ztamany? Oczywiscie, ze nie. I dlatego
nie tylko nie mozna wyrugowa¢ meczenstwa z chrzescijanskiego przepowiadania, ale
i sam kaznodzieja musi sta¢ si¢ me¢czennikiem: by¢ gotowym na meczenstwo, ztaczyc
si¢ z Chrystusem az do konca. ,,Posrednik musi koniecznie sta¢ si¢ «ofiarg», to jest
wlasnie tym najwazniejszym wymogiem, ktére stawia mu realna liturgia
Ukrzyzowanego” — dobitnie podkreslit Joseph Ratzinger425.

Ostatecznie czy nie jest tak, ze nieche¢ do gloszenia poprzez meczenstwo — czy
tez do poruszania tego wymiaru chrzescijanstwa — nie bierze si¢ z pychy uczniéw,
ktorzy chca naucza¢ jako juz doskonali? Nie tylko Syn jako prawdziwy cztowiek
pozwolit pokazac si¢ rzeszom ludzi, gdy byt opluty, pobity i zwigzany. Jego uczniowie,
ktérzy zgodzili si¢ zy¢ Jego zyciem, aby pozna¢ i przekaza¢ Jego Dobra Nowing,
postepowali podobnie:

Jednak nasza niedoskonalo§¢ nie moze by¢ miarg chrzescijanskiej

rzeczywistosci. Miarg jest On, sam Pan. Swiadkiem tego jest znowu S§wiety

Pawel, najpierw przesladowca Chrystusa, potem ostatni z apostotéw (1 Kor

15,8). Oddat on wtasng stabo$¢ do dyspozycji mocy Boga i stat si¢ przez to

najsilniejszym swiadkiem tej taski, ktorej przepowiadanie i1 uobecnianie jest

i bedzie najwickszym zadaniem urzedu kaptanskiego we wszystkich czasach**.

Meczenstwo, ktére podjal, ofiara, ktérg ztozyl Jezus Chrystus, byly méwieniem do

Boga. Nawet krzykiem. Tak byto w kulminacyjnym momencie Jego historii i, zaiste,

424 JROO X, s. 287.
45 JROO X11, s. 113.
426 JROO XI1, s. 383.
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dziejow $wiata. Wiszac na krzyzu miedzy niebem i ziemig, zawotal donosnym glosem:
,,Boze moéj, Boze mdj, czemus$ mnie opuscit!”, oraz: ,,Ojcze, w Twe rece sktadam ducha
mego”.

Widzi Joseph Ratzinger t¢ kwestie takze z innej perspektywy. Duzo bardziej
skromnej — codziennej:

Nie ucieczka w schronienie we ,wczoraj” ocala, lecz mozolne, bolesne

i dochodzace do granicy niepowodzenia trwanie w ,,dzis”. Tylko w taki sposéb

moze rozwija¢ si¢ przepowiadanie, znowu dajace ludziom takg wiarg, ktéra

bedzie dla nich spokojem i rado$cig oraz da im umiejetnos¢ trwania w niej

i niesienia jej mimo wszystkich wstrzaséw"*>.

Czy Kosciot skazany jest na mowienie jedynie o cierpieniu? Czy nie ma innych
wzoréw chrzescijanskiego zycia jak meczennicy? Oczywiscie, ze nie. Ostatecznie krzyz
Pana zaprowadzit Go do zmartwychwstania i stal si¢ $miercig $mierci jego uczniéw.
Cierpienie, ktore jest obecne w $wiecie, jest realne. Meczenstwo podejmowane przez
rzesze chrzescijan jest realne. To, ze Ko$ciot odwaza si¢ tak czesto o nim mowic
1w swoim przepowiadaniu pokazuje je jako doskonalg, integralng, totalng ofiar¢ —
chrzescijanskie ,,zycie na pelnej petardzie” bierze si¢ z faktu, Ze nie jest ono ostateczne
— jest $miercig $mierci, droga ku petni zycia. Joseph Ratzinger widzi to z caltg ostroscia,
dlatego stwierdza:

chrzescijanin poklada nadziej¢ w zmartwychwstaniu umartych. To nalezy

najpierw powiedzie¢ niedwuznacznie, nawet jesli moze to brzmie¢ naiwnie-

mitycznie i wszystko sktania do tego, aby wypowiedz interpretacyjnie ostabic

i zmieni¢, zanim jeszcze zostala sformulowana. Gdzie si¢ tego nie czyni, tam juz

wkroczono na droge wykretow. Dla Pawla sens chrze$cijanskiego

przepowiadania zalezy od tego oczekiwania; bez niego wiara i przepowiadanie

. . .. S e g xe . 42
s dla niego niczym, a zycie chrzescijanskie jest bezsensowne 8

Swoja droga, czy unikanie kwestii meczenstwa, cierpienia 1 krzyza
w chrzescijanskim przepowiadaniu nie jest chowaniem glowy w piasek? Czy nie jest
reakcjg obronng samozadowolonych kaznodziei i stuchaczy, ktérzy podskérnie wiedzg,
jak daleka sg i od Pana, i od wigkszosci zyjacych na $wiecie ludzi? Tymczasem
chrzescijanstwo, pokazujac jak meczenstwo jest uwielbieniem Boga 1 droga

ewangelizowania, nie chce podsyca¢ strachu i dawac zgody na okrucienstwo. Nie chce

427 JROO XI1, s. 369.
428 JROO X, s. 466.
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tez, bojac sie, unika¢ tego, co straszne. Chce strach przekroczyC, przezwycigzyc.
Natomiast ,,to, ze wiara chrze$cijanska nie wywotuje strachu, ale go przezwycigza, jest
czym$ fundamentalnym: To musi wyznacza¢ strukturg naszego przepowiadania i naszej
duchowosci™*?.

W pismach Josepha Ratzingera pojawia si¢ przypomnienie o zwigzku migdzy
liturgig, kulturg i zyciem — martyria. Trzy wymiary ko$cielnosci, te trzy wymiary
realizowania przez Ko$ciét misji Jezusa Chrystusa wzajemnie si¢ wyjasniaja. Tworza,
chciatby sie rzec, naduzywajac analogii, kolo hermeneutyczne chrzescijanstwa. Kazdy,
kto chce zweryfikowa¢ prawdziwo$¢ mowy o Bogu, moze sprawdzi¢, czy to, co styszy,
co jest mu przedstawiane, jest zastuchaniem si¢ w Boga, czy jest uwielbieniem Go oraz
czy to zastuchanie wyraza si¢ w $cisle ztaczonych: liturgii, meczenstwie i kulturze.
Ilustracjg tego moga by¢ nastepujace stowa bawarskiego mistrza teologii:

Jednak Eucharystia jest czym$ wigcej niz ceremonig, niz liturgig. Ona jest forma

zycia. Rece sa zwigzane: nie nalez¢ juz do siebie samego. Naleze do Niego,

aprzez Niego do innych. Nasladowanie jest gotowos$cia na zwigzanie, na

ostateczno$¢ — tak jak On ostatecznie zwigzat si¢ z nami. Zwigzane r¢ce sg tak

naprawde otwartymi rekami — wyciagnietymi rekami, jak méwi Ewangelia®".

Teologia gloszenia, ewangelizacji i misji, ktérg proponuje Joseph Ratzinger,
a ktorej proba rekonstrukcji jest niniejsza praca, zawiera w sobie niecz¢sto spotykane
w teologii praktycznej kluczowe przeswiadczenie. Szukajac sposobow gloszenia,
ewangelizacji i prowadzenia dziatalno$ci misyjnej, czy tez zastanawiajac si¢ nad nowg
ewangelizacja, nie mozna poszukiwa¢ nowych technik komunikacji. Tym bardziej nie
mozna starac si¢, aby za wszelkg cen¢ dostosowac¢ przekaz ewangeliczny do mozliwosci
1 potrzeb, do sposobu zycia stuchaczy.

Trzeba natomiast zada¢ sobie pytanie: na ile méwienie jest stuchaniem, na ile
moéwienie o Bogu jest mowieniem o Nim. Trzeba tez zweryfikowac, czy liturgia i zycie
podejmujacych si¢ gltosi¢ Ewangeli¢ o krélestwie Bozym sg zintegrowane. Ta zasada
dotyczy nie tylko 1 nie przede wszystkim wewng¢trznej spdjnosci zycia 1 dziatalnosci
Kosciota. Ale zgodnosci zycia uczniéw z postuga Mistrza.

I tu znajduje si¢ ten ukryty skarb spojrzenia Josepha Ratzingera na gloszenie,

ewangelizacje i misje. To, co dzieje sie miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym —

429 JROO X, s. 451.
40 JROO X11, s. 475.
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zyciodajny dialog, ktéry toczy si¢ we wnetrzu Boga, jest gloszeniem, ewangelizacja
imisja. To dlatego wysitek przekazywania Ewangelii nie polega na poszukiwaniu
ciggle nowych, dostosowanych do kontekstu sposobéw moéwienia o Bogu. Jesli
Ewangelia jest w swej istocie dialogiem, to tylko w ramach 1 w formie dialogu moze
by¢ przekazywana. I to nie byle jakiego dialogu, ale takiego, ktéry ogarnia wszystkie
wymiary zycia. Stad — niech to wybrzmi raz jeszcze — méwienie do Boga w liturgii,

kulturze i mgczenstwie jest ewangelizacja.

2.3. Kosciol mowiacy o Bogu

Osoba nieznajaca mys$li Josepha Ratzingera mogtaby stwierdzi¢, ze teologia
gloszenia, ewangelizacji 1 misji moze zosta¢ ograniczona do tresci niniejszego
paragrafu. Tymczasem, jak zostalo to juz wykazane, jest doktadnie odwrotnie.
Stuchanie Boga, méwienie do Boga sg duzo bardziej wtasciwymi formami gltoszenia niz
moéwienie o Bogu. Wynika to z niestety zapominanej w ferworze zmieniania Swiata
1 Kosciota prawdy, o tym, ze to Bdg jest zrédlem Ewangelii i giéwnym
ewangelizatorem. A to, co On méwi, zawsze jest rozmowg miedzy Ojcem, Synem
i Duchem Swietym. Co Ko$ciét moze uczyni¢ sam z siebie? Bez dziatania Bozego
bytby jak ,,cymbal brzmigcy”. Co ma takiego sam ze siebie, co moze ofiarowac
stajacym na progu $mierci, bedagcym w niewoli i straszliwie cierpigcym? Nic.

Kosciét jest Kosciotem — uparcie twierdzi Joseph Ratzinger — bo cho¢ sam
z siebie nic nie moze, to jednak jest przestrzenig, w ktorej i przez ktérg dziata Bég. I to
wiasnie w Kosciele rowniez toczy si¢ ta zyciodajna rozmowa Ojca z Synem i Duchem
Swietym. W niej te Boskie Osoby daja siebie sobie nawzajem i wszystko obdarzaja
swoim zyciem.

Tej wiasnie racji, iz Bég jest ewangelizatorem — Ojciec, Syn i Duch Swigty —
gloszenie Ewangelii nie polega na méwieniu o Bogu, ale na pozwoleniu Ojcu 1 Synowi
i Duchowi Swigtemu ze sobg nawzajem rozmawiaé. Stad ewangelizowaé to stuchaé,

méwi¢ do Boga — to wilasnie sg kluczowe elementy boskiego dialogu. Ostatecznie

180



ROZDZIAL 2. KOSCIOL GEOSZACY DOBRA NOWINE

bowiem w chrzescijanskim przepowiadaniu tres¢ jest wazniejsza od formy -
Ratzingerowa teologia gloszenia jest doskonatym tej zasady™'.

Paradoksalnie wiec trzecia cze$¢ tego rozdziatu bedzie najkrétsza. Zostang
w niej poruszone kwestie, ktére wychodza poza zakres tych dotyczacych stuchania
Boga czy tez m6wienia do Niego.

To, co wyzej zostalo powiedziane, a uzasadnione na poprzednich stronach,
odczyta¢ mozna i w nastepujacej wypowiedzi Josepha Ratzingera:

Pan polecit apostotom, by przepowiadali Jego Stowo, by glosili Jego samego, by

glosili obietnice, ktorg On nam dat. W owym gloszeniu — ktére zawsze jest tez

misjg mitosci, budowania Ciata Chrystusowego, stuzenia ubogim — centralne

miejsce przypada gloszeniu Jego Smierci, ktére nazywamy Eucharystig i1 ktore

. 432
jest sakramentem .

Cho¢ to stluchanie Boga i moéwienie do Niego sg najpetniejszymi formami
gloszenia, ewangelizacji i misji, to jednak trzeba tez méwi¢ o Bogu. Wtedy nalezy
pamigta¢, aby to, co zostalo opisane na poprzednich stronach bylo trescig
przepowiadania. Czytamy w papieskiej encyklice:

Podkreslenie wewngtrznego zwigzku pomiedzy Eucharystia a misjg, pozwala

odkry¢ réwniez ostateczng tre$¢ naszego przepowiadania. Im zywsza begdzie

w sercach chrzescijan mito$¢ Eucharystii, tym jasniejsze bedzie zadanie misji:

niesienia Chrystusa. Nie chodzi tylko o ide¢ czy o etyke przez Niego natchniong,

ale o dar Jego wiasnej Osoby433.

Z tego wynika, ze ,,relacja z Bogiem nie wylania si¢ po prostu z kosmosu i jego
trwatych symboli, lecz ze wspdlnej historii, w ktérej Bog potaczylt ludzi 1 stat si¢ dla
nich droga”***. T dlatego poszukiwanie wtasciwych metod nowej ewangelizaciji, technik
pracy misyjnej i gtoszenia Ewangelii nie moze koncentrowa¢ si¢ na tym, jak mowic
w nowy sposob o Bogu. Przekonanie, ze wszystko zalezy od dostosowanych do
kontekstu technik komunikacyjnych, jest co najmniej naiwne.

Postawa dialogu, bedaca w sercu koscielnego gloszenia Ewangelii, dotyczy
takze dialogu migdzypokoleniowego, a wigc: petnej szacunku, zastuchania, zaktadajace;j

racjonalnos¢ rozmowy miedzy pokoleniami uczniéw Chrystusa.

1 B, Koziol, Elementy duchowosci kaptanskiej..., s. 156.
“2 BiS, s. 396.

#3.8C 86.

4 JROO 1V, s. 443,
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Wyrwane z kontekstu powyzsze stwierdzenie moze brzmie¢ jako pochwata
ostroznos$ci i uzasadnienie zachowawczosci. Jesli jednak pamigta si¢, ze Ratzingerowi
chodzi o to, aby gloszenie, ktére jest $cisle zwigzane z dziatalnoscig Kosciota, byto
dialogiem, a nie jedynie przemadrzalym monologiem na temat Boga, to koniecznos¢
dialogu wertykalnego, miedzypokoleniowego w Kosciele wydaje si¢ az nazbyt dobrze
uzasadniona.

Dlatego tez podkresla z nutkg ironii Joseph Ratzinger co nastepuje:

Przy odnowie Kosciota nie chodzi o to, aby majstrowa¢ mozliwie pilnie przy

strukturach. Wszystko, co z tego wynika, jest wykonywane przez nas samych —

jest ,,naszym” Kosciotem. Ale to, co jest wykonane jest zawsze mniej wazne niz

Ten, ktéry to czyni, i wykonany przez nas samych Kosciét moze by¢

interesujacy, ale nie moze nas podtrzymywac. Nie chodzi wigc o to, aby robi¢

mozliwie wiele przy Kosciele, lecz wtasnie o to, aby temu, co ,nasze” — jak

dalece jest to mozliwe — pozwoli¢ znikng¢, aby Jego Koscidl, sam Koscidt mogt

si¢ uwidoczni¢. A to dokonuje si¢ w takiej mierze, w jakiej ,,wierzymy”. Nie

wykonalno$¢, ale wiara odnawia Kosciot i nas®”>.

Metodzie teologizowania niemieckiego teologa i rezultatom jego pracy zarzucano
swoisty romantyzm. Ma on polega¢ na pigknie dokonywanych przez niego analiz, ktére
jednak niewiele majg wspdlnego z rzeczywistoscig. Innymi stowy zarzucano i ciagle
zarzuca si¢ jego mysli ucieczke o tego, co dzieje si¢ wokot lub nawet tchérzostwo
wobec palacych probleméw wspétczesnosci. Czy jest tak rzeczywiscie?

Trzeba zatem zadal jeszcze jedno pytanie: czy Ratzingerowe rozumienie
gloszenia, ewangelizowania 1 pracy misyjnej rozwinglo si¢ bez kontaktu
Z rzeczywistoscig, czy tez moze wlasnie ze wzgledu na to, jaka jest rzeczywisto$¢?
Poszukujac odpowiedzi na te pytania, najlepiej bedzie odwotaé si¢ bezposrednio do
analiz opracowanych przez bohatera niniejszej rozprawy. Kultura jest zawsze ztozonym
zjawiskiem, dlatego konieczne jest przywotanie dituzszych passuséw z jego dziel.
Czytamy:

Chyba najbardziej rzucajacym si¢ w oczy doswiadczeniem, ktére kardynalnie

ksztattuje duchowa sytuacje terazniejszosci jest ,,zmniejszenie si¢” $wiata

1 catkowicie nowa jednos$¢ ludzkosci. [...] Radio 1 telewizja wnosza $wiat do

kazdego domu, a nadto w kazdym wigkszym miescie mozna spotka¢ ludzi ze
wszystkich czesci globu — swiat si¢ skurczyt.

435 JROO 1V, s. 466.
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Dochodzi do tego nastepna rzecz: Podczas gdy do niedawna jeszcze ludzkos¢
byla podzielona na liczne, odrgbna kultury narodowe, dzisiaj miasto w Chinach
lub Japonii nie wyglada istotnie inaczej niz w potudniowej Afryce, Europie lub
Ameryce. Na odrgbne kultury naklada si¢ coraz szybciej ujednolicona kultura
techniczna, ktéra wprawdzie dopuszcza jeszcze jakby pojedyncze dialekty,
w catosci jednak stala si¢ czym$ w rodzaju jednego duchowego jezyka
ludzkosci. Cata ludzko$s¢ mysli 1 méwi dzisiaj w kategoriach technicznej
cywilizacji europejsko-amerykanskiej barwy 1 przez to w calosci weszta
w stadium ujednolicenia [...]. [...] szczegdlnym zadaniem dzisiejszego Kosciota
jest otwarcie oczu na catos¢ ludzkosci. [...] Dzisiaj Koscidt stoi ponownie
wobec swoistej koine, ktérym jest jednolite myslenie i méwienie w kategoriach
cywilizacji technicznej [...]. Mozna zapytaé, czy nie tak samo pilnym zadaniem
jest rozejrzenie si¢ za nowa formg przepowiadania, w ktdrej dzisiejsze mys$lenie
technicznej kultury jedno$ci bedzie wykorzystywane w gloszeniu Jezusa
Chrystusa, a nowa koine ludzkos$ci zostanie przeksztalcona w chrzescijanski
dialekt™.

Powyzszy tekst, jeden z wczesnych, przedsoborowych pism Josepha Ratzingera
jest ciekawy. Trafnie opisuje on mozliwos$ci 1 zagrozenia modernistycznej cywilizacji
technicznej. Jednoczes$nie z zaskakujgcym dzisiaj optymizmem moéwi o gloszeniu
jezykiem technicznej kultury. Taki jezyk, a wigc i cato$¢ technokratycznego podejscia
do zycia moglyby zosta¢ uzyte przez chrzescijanstwo do zwiastowania Dobrej Nowiny
Boga i przez nie przemienione. Ciekawe, jak wyobrazal sobie ten proces miody
niemiecki teolog?

Ale juz wtedy dostrzegat on co$ wigcej. Dostrzegal, ze poszukiwanie ocalenia
Swiata (zbawienia) w postepie technologicznym — gdy usprawnione sg tylko procedury
1 sposoby, a nie jest odnawiana istota rzeczy, sa utudg. Mozna dodaé: niebezpieczng
iluzja, ktéra pozwalajac trwac temu, co falszywe, staje si¢ coraz bardziej zatruta. Stad
istotne jest, aby techniczny jezyk cywilizacji poczatku XXI wieku nie byt pozbawiony
tych srodkéw wyrazu, ktére dotyczg istoty rzeczy, zwlaszcza gdy mowa jest o Bogu43 7.
Teologia Ratzingera jest Swiadectwem, ze jest to mozliwe. W jezyku swego
teologizowania probowal ocali¢ realizm. Swoich twierdzen nie przedstawial jedynie
jako niezobowigzujacych narracji czy tez alegorii lub modeli. Chciat wyrazi¢, jak sie¢

rzeczy majg, nie redukujac jezyka moéwigcego o najwazniejszych sprawach do

#6 JROO 1V, s. 69-70.
437 B. Ferdek, Wcielenie Jjako odnowienie dzieta Stworzenia, w: Debata wokét ,,Jezusa z Nazaretu” ...,
s. 317.
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technokratycznego slangu albo tez relatywistycznej nowomowy43 ¥ Pisat ponadto: ,,Tak
wiec przezywamy dzi§ paradoksalny fenomen: zwyciestwu technicznej cywilizacji
ludzkosci towarzyszy takze — ograniczony wprawdzie — renesans poszczegdlnych kultur
narodowych”439. Ta obserwacja sprowokowata go do sformutowania nastepujacego
pogladu:
W epoce prawdziwie globalnego i prawdziwie teraz katolickiego katolicyzmu
musi coraz mocniej dostosowa¢ si¢ do tego, ze nie wszystkie prawa musza
w réwnej mierze obowigzywa¢ we wszystkich krajach, ze przede wszystkim
liturgia — je$li ma prowadzi¢ ludzi do prawdziwie ,,rozumnej stuzby Bozej”
(Rz 12,1) — musi by¢ i zwierciadtem jednosci i jednocze$nie nalezytym wyrazem
danej odrebnosci duchowej. Bedzie to samorzutnie prowadzito do umocnienia
wladzy biskupiej, ktéra jest przeciez zwigzana z konkretnym miejscem
1 tym samym przyporzadkowana jest szczegélnemu zadaniu KosSciolow
partykularnych, jednoczesnie jednak kazdy taki Kosciét wigze z calym

episkopatem i tym sposobem wiacza w jedno$¢, ktéra swe nienaruszalne

centrum ma w stolicy Piotra**’.

Stowa te zostaly przywotane nie po to, aby stanowily swego rodzaju
ciekawostke, pokazujaca wieloletniego prefekta watykanskiej Kongregacji jako
zwolennika decentralizacji instytucji KoSciota. Te wiasnie, a nie inne (bardziej aktualne,
pokazujace S$wiat postmodernistyczny, dostrzegajace wigcej cieni, Szerzej znane)
diagnozy wspétczesnosci pokazuja bowiem, jak trafnie potrafil zinterpretowac aktualng
sytuacj¢ kultury. Dostrzegat nie tylko dominujace trendy, ale i mniej znane nurty. Ale
przede wszystkim pokazuja jego opdr wobec wszelkich form przemocy kulturowe;j:
przeczuwal, ze dynamiczna techniczno-konsumpcyjna kultura nowoczesnosci moze
zniszczy¢ kultury narodowe (ktére si¢ przebudzily, aby stawi¢ odpér temu
niebezpieczenstwu) i postuluje, aby stabsze kultury wesprze¢, dajagc im wigce]
przestrzeni do wyrazenia siebie. Jednocze$nie sugeruje konieczno$¢ przebdstwienia
moca Ewangelii mlodej 6wczesnie kultury techniczne;.

Ta wczesna refleksja moze tez zwiastowac to, co wiele lat pdzniej dobitnie
sformutowat ten wielki mysliciel, a do czego z mniej wigcej dwudziestoletnim

op6znieniem dociera misjologia: jesli chce si¢ ocali¢ Ewangeli¢ i rzeczywiscie szanuje

8 K. G62dz, Istota Kosciota wedtug Josepha Ratzingera, w: Teologia fundamentalna..., s. 201.
9 JROO1V,s. 71.
“0 JROO1V,s. 73.
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réznorodno$¢ kultur, nie mozna propagowac jednostronnej inkulturacji, trzeba
poszukiwac¢ wtasciwych metod dialogu miedzykulturowego.

Przeciez kultury moga odnosi¢ si¢ z wrogoscig nie tylko do siebie nawzajem.
Moga tez z niezrozumieniem czy tez wrogoscig odnosi¢ si¢ do Ewangelii. Mozna sobie
wyobrazi¢ kaznodziej¢ lub misjonarza, ktéry nie tylko prébuje inkulturowa¢ Ewangeli¢
w nieprzyjazng wobec niej kulture, ale tez pozwala na zniszczenie Ewangelii przez t¢
kulture, wyrzekajac si¢ prawa do przemiany, uzdrawiania kultur przez Dobrg Nowing
Chrystusa. Przed taka sytuacjg wytrwale przestrzegl niemiecki kardynat.

Dalszy cigg przywolywanego opisu pokazuje, jak nie dajac si¢ zwies¢ fascynacji
tym, co nowe i tgsknocie za tym, co bylo, precyzyjnie opisuje czas, w ktérym
rozpoczynal swojg karier¢ akademicka.

To jednak znaczy réwniez, ze nowe poganstwo, ktére od stulecia rozwija si¢

w samym sercu chrzeScijanskiego $wiata, jest zasadniczo odmienne od

wczesniejszego: nie ma juz zadnych bozkéw, swiat zostat nieodwotalnie z nich

oczyszczony, stal si¢ $wiatem $wieckim; na planie zostat tylko cztowiek

1 odczuwa teraz pewnego rodzaju religijng cze$¢ wobec siebie samego |.. JH

W Kosciele istnieje bowiem specyficzna odmiana wspolczesnej sytuacji,
wynikajaca nie tylko negatywnie z naporu niewiary, ale rowniez pozytywnie ze
wzrostu wiary. Kos$cidl ciggle jeszcze zyje poruszany tchnieniem Ducha

Swietego [...]. [...] jesli przez charyzmat rozumie si¢ takie dziatanie Bozego

Ducha, ktére niezaleznie od normalnego porzadku urzgdu w sposéb

nieprzewidywany tworzy wewnatrz Kosciota nowe zycie, to mozna powiedziec,

ze nasze stulecie znamionuja dwa wielkie ruchy charyzmatyczne, ktére — to
wlasnie rzuca si¢ w oczy — wydaja si¢ sobie w pewien sposob przeciwstawne

[...]. Z jednej strony mamy ruch maryjny [...]. Z drugiej strony, naprzeciw

niego znajduje sie ruch liturgiczny [...]**.

Joseph Ratzinger nie uprawial teologii w oderwaniu od rzeczywistosci. Wrecz
przeciwnie, potrafit znakomicie okresla¢ jej stan. Co wigcej, potrafil interpretowac jej
wewnetrzny dynamizm 1 w efekcie prognozowac, co bedzie dziato si¢ w przysztosci.
Niestety, wlasnie ze wzgledu na swoja dalekowzroczno$¢ znajdowat si¢ czgsto
w sytuacji klauna, o ktérym pisat na poczatku Wprowadzenia do chrzescijanstwa (co
jest, notabene, swoistym paradoksem: szybko schodzac ze szczytu popularnosci, jako

konserwatywny teolog opisal, jaki bedzie jego los jako Prefekta Kongregacji Nauki

Wiary 1 papieza, ktéremu nikt nie wierzy). Rozwigzania, ktére proponowat, byly

“1 JROO 1V, s. 74-75.
4“2 JROO 1V, s. 80.
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oceniane jako niewystarczajace, przestarzale, zbyt zachowawcze. P6zniej okazywato si¢
zwykle, ze miat racje.

Mozna mie¢ nadzieje, ze zostanie doceniony rowniez jego dorobek dotyczacy
ewangelizacji 1 misji, a te jego koncepcje, ktore s3 analizowane i1 przedstawiane
w ramach tej rozprawy, zostang wigczone do mainstreamu teologii praktycznej.

Zastanawiajac si¢ nad formami méwienia o Bogu proponowanymi przez tego,
ktéry chce by¢ wspétpracownikiem prawdy, inspirujgc si¢ historig jego zycia, trzeba
zauwazy¢, ze Ewangelii nie da si¢ glosi¢ z doskoku, dorywczo. Aby by¢ kaznodzieja,
ewangelizatorem, misjonarzem trzeba ofiarowac¢ si¢ Ewangelii — razem z Synem odda¢
si¢ Ojcu: ,,potrzebni sa takze ludzie, ktorzy cale zycie oddali wierze, stanowiac
wewnetrzne odwody w ko$cielnym przepowiadaniu, ozywianiu™**’. Inaczej pozostanie

si¢ jedynie szarlatanem.

2.3.2. Kosciol moéwiacy o Bogu w dogmacie/kerygmacie

Cho¢ zawsze poszczegdlni chrzescijanie stojg za pulpitem, aby o Bogu moéwic,
uzasadnionym jest stwierdzenie, ze to nie jednostki, ale Kosciét gtosi Ewangelie. Jest
tak przede wszystkim dlatego, iz jest on przestrzenig, w ktérej rozgrywa si¢ zycie Os6b
Tréjcy Swietej — w ktérej zyje i dziata Bég. Jest tak dlatego, ze tak, jak ciato ,,otula”
dusze, tak tez 1 Kosciot broni gloszonej Ewangelii.

Ewangelia zdeformowana przez kaznodzieje, zamieniona przez niego
w prywatng interpretacje¢, zamyka Bogu dostep do tych, do ktérych przeszedt. Staje si¢
kolejna ,,madroscig tego §wiata”. Nie chodzi juz o Boga, ale o przekonania gloszacego
Ewangeli¢. Takie gloszenie moze mie¢ pozory kerygmatu, by¢ fascynujacg opowiescia
o zyciodajnym Bogu, bardziej atrakcyjng niz wszystko, co kiedykolwiek wczesniej
wydarzyto si¢ w murach kosciotéw. Jednoczes$nie moze nie pochodzi¢ od Boga. Moze
nie by¢ zyjacym Stowem Ojca. Wtedy nie bedzie Ewangelig, a droga wiodaca na
manowce. Warto podkresli¢, ze dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI jednym
z najwiekszych zagrozen dla Swiata 1 KoSciota jest relatywizm. To przekonanie wyrazat

on wielokrotnie. Stad tez ani tre$¢, ani forma chrzescijanskiego przepowiadania nie

3 BiS, s. 359.
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powinny by¢ zatrute relatywizmem***. Nie powinny byé tez zatrute indywidualizmem.
Ta powszechna postawa, dajaca pozdér wolnosci, jest bowiem szczegdlnie niebezpieczna
dla préb stuchania i gloszenia Ewangelii Chrystusowej. Zamkni¢cie si¢ w sobie
powoduje niezdolnos¢ do stuchania, rozumienia, bycia korygowanym. Stad — podkreslat
niejednokrotnie Joseph Ratzinger/Benedykt XVI — stucha¢ Boga 1 méwi¢ o Nim mozna
tylko w Kosciele: we wspélnocie z Bogiem i innymi ludzmi*®.

Dlatego kerygmat — or¢dzie Boga o przyniesionym przez Niego zbawieniu —
wymaga ochrony. Zapewnia ja dogmat Kosciota. Dogmatami sg sformalizowane
prawdy objawione przez Boga, bedace owocem czytania i przemodlenia przez caty
Kosciét Pisma Swigtego i Tradycji. Pomagaja natomiast wytapaé falszywe tony
w gloszeniu, ewangelizacji i misji. Joseph Ratzinger ujat to zagadnienie w nastepujacy,
atrakcyjny sposéb:

Wyrazanie wiary nadaje stowom takze marnego kaznodziei rangg¢ tysigcletniej

tradycji; celebracja wiary w liturgii Ko$ciola sprawia, ze nawet najskromniejsza

msza $wigta staje si¢ dla wiernych godna uczestniczenia. Zastapienie wiary

Kosciota wtasnymi wynalazkami bedzie zawsze niewystarczajagce, nawet

wowczas, gdy to zaangazowanie wiary jest bardzo ambitne pod wzgledem

intelektualnym czy technicznym (rzadko estetycznym)**.

W powszechnym mniemaniu dogmat i kerygmat sg sobie przeciwne. Z jednej strony
jest reguta wiary, z drugiej zycie z wiary plyngce. Dogmat jest widziany jako co$
ograniczajacego gloszenie, dzialalnos¢ misyjng. Jest oskarzany o bycie zabdjca
kerygmatu. Tymczasem jest odwrotnie. Dogmat broni kerygmatu, tego, aby on pozostat
stowem pochodzacym od Pana, a nie zostal przez ludzi zawlaszczony i zmieniony
w by¢ moze i1 pigkng, ale ostatecznie czcza gadaninq447. Pracujac nad Dekretem
o misjach, Joseph Ratzinger naciskat, aby trescig przekazu misyjnego byta cata wiara
katolicka™*®.

Jak stymulujacy dla przekazywania kerygmatu jest dogmat, mozna dostrzec

w trosce o jednos¢ Kosciota. W czasach wspéiczesnych Ewangelia jest gloszona

wszedzie 1 na wszystkie sposoby. Jest to jednak ta sama Ewangelia, Dobra Nowina

44 Ppor. JROO XII1/3, s. 1296.

“ R, Stupek, Credo et Credimus Ecclesiam..., s. 105.

#6 JROO XII, s. 120.

47 G. Bachanek, Sakramentalna struktura Stowa Bozego w teologii kard. J. Ratzingera, ,,VNerbum Vitae”
7 (2005), s. 225.

48 por. JROO VII/L, s. 203.
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powierzona przez Chrystusa swojemu Kosciolowi. Owo ,wszedzie”, w ktérym
Ewangelia powinna by¢ gloszona, jest dotknig¢te przez dwie przeciwstawne sily:
globalizacje i podkreslanie tego, co lokalne. Dlatego tez i ,,wszystkie sposoby” bywaja
nieskuteczne, probujac pogodzi¢ te dwie dynamiki kulturowe. Stad tez Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI, piszac o dziatalnosci misyjnej, podkreslat koniecznos¢ dbania
o jednos¢ Kosciota w gloszeniu Ewangelii. Widziat to w trosce o nauczanie Kosciota,
ale tez 1 w solidarnosci miedzy Ko$ciotami lokalnymi. W taki sposéb bowiem
chrzescijanie nie gloszg réznych Ewangelii, ani tez nie probujg wpisa¢ w rézne sytuacje
sformalizowanych prawd wiary. Troska KosSciotéw lokalnych okazywana innym
wspollnotom pokazuje, ze dogmat jest czym$ zywym i zyciodajnym. Jest troska
o autentyczne wyrazanie mitosci. Z takiej perspektywy troska o dogmat przestaje by¢
dbaniem o ,martwg liter¢ prawa”, staje si¢ wewnatrzchrzescijanskim dialogiem.
Jezykiem, w ktorym jest prowadzona ta rozmowa jest mitosierdzie, a jej trescig Bog,
ktory jest mitoscia.

Joseph Ratzinger zauwazyt takze, ze dogmat taczy ludzi we wspdlnote stowa.
Gdy wypowiadajg oni (wspdlnie, podczas liturgii) wyznanie wiary, jednocza si¢ wokot
tych samych prawd wiary. Niezaleznie od kultury, jezyka czy czasu. Dla badanego
teologa dogmat jawi si¢ wiec jako sila jednoczgca, zawigzujaca wspdlnote
i przetamujaca dzielagce ludzi mury. W ten sposéb okazuje si¢ by¢ niezbedny dla
ewangelizowania i prowadzenia dziatalno$ci misyjnej**.

Tak wtasnie chrzescijanskie przepowiadanie Ewangelii moze by¢ antidotum na
wszystko standaryzujacag globalizacje 1 atomizacje ludzkiej wspdlnoty. Zauwazenie
szansy, ktorg dla $wiata jest Swiadczenie o Ewangelii wyrazone w solidarnosci miedzy
Kosciotami zyjacymi w réznych kontekstach, jest niewatpliwie wielkg zastugg Josepha
Ratzingera i trwatym elementem jego teologii gloszenia, ewangelizacji i misji450.

Wedtug Benedykta XVI wiarygodnos¢ Kosciota zalezy od tego, jaka pozycje
zajmie wobec tego, co przekazuje mu Bdg. Przejawia si¢ to w stosunku, jaki ma
wspolnota Kosciota wobec swojej historii. Ot6z Bég nie tylko méwi, ale i méwit do
swojej Oblubienicy. Pismo Swiete i Tradycja sa tego wyrazem. Stosunek

poszczegbdlnych wspdlnot lokalnych do tego dziedzictwa jest probierzem ich

49 Por. JROO IX/1, s. 537.

40 Por. Benedykt XVI, Message of his Holiness Benedict XVI for the 81 World Mission Sunday 2007,
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/messages/missions/documents/hf_ben-xvi_mes_2007
0527_world-mission-day-2007.html [dostep: 13.11.2018].
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wiarygodnosci. Ich stosunek wobec tego, co Bég juz powiedzial, pozwala oceni¢, czy
stuchaja tego, co aktualnie méwi*'. Jest to bardzo ciekawa i praktyczna obserwacja
omawianego tutaj teologa. Jego nacisk na niezbedno$¢ hermeneutyki kontynuacji jest
tutaj zakorzeniona. Wida¢ tu takze wyraznie, ze Ko$cioél nie moze glosi¢ kerygmatu,
ignorujac dogmat.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI duzg wage przywiagzywat do katechizacji — nie
tylko przekazywania zywej wiary, ale i uczenia jej prawd. Jesli wyznawanie tej samej
wiary umozliwia dialog migdzykulturowy, a przede wszystkim: ustyszenie Boga, dla
przysztosci Kosciota (i $wiata) fundamentalna jest troska o katechizacje. Stad tez dla
Bawarczyka jest ona wtasciwa forma ewangelizacji i dziatania misyjnego452.

Bog powierzyl Kosciolowi wielkie zadanie. Ma on by¢ nie tylko przestrzenia
Bozego zycia i ptaszczyzng spotkania si¢ Boga z czlowiekiem. Ma on by¢ straznikiem
kerygmatu — aby do tego spotkania w ogdle doszto, aby ludzie mogli spotkac¢ si¢
z zyjacym Bogiem, ustysze¢ zyciodajna Ewangeli¢, a nie przedrzezniajaca ja ludzka
madros¢.

Joseph Ratzinger dobrze zdawat sobie z tego sprawe. Owszem, wedlug niego
Ewangeli¢ glosi si¢ przede wszystkim, stuchajagc Boga i uwielbiajac Go. Ale aby sie
z Nim spotka¢, aby Go ustysze¢, konieczny jest Kosciét i jego dogmalty453 .

Kosciét mowi o Bogu, gdy do Niego prowadzi, gdy pomaga Go rozpoznac,

a unikna¢ sidet zastawionych przez tych, ktérzy pod Boga si¢ podszywaja.

2.3.2. Kosciol mowiacy o Bogu w kulturze

Poprzez wspoéttworzenie z Bogiem kultury, czyli innymi stowy: przebdstwienie
wszystkich wymiaréw ludzkiego zycia, Kosciét glosi Ewangelie. Rowniez w kulturze
oraz poprzez nig Boga stucha. Kazdym elementem ludzkiego zycia Go uwielbia.
Kosciét méwi o Bogu jednak nie tyko wtedy, gdy kulture tworzy, ale rowniez wowczas,

gdy ja krytykuje. Zostato to juz wczesniej wspomniane.

1 por. P. Borto, Josepha Ratzingera ujecie wiarygodnosci Kosciota, w: Teologia fundamentalna...,
s. 214.

42 por. JROO IX/2, s. 905.

43 Ppor. JROO IX/1, s. 535.
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Benedykt XVI, podobnie jak Jan Pawetl II, wyrazat wielokrotnie przekonanie, ze
dziatalno$¢ ewangelizacyjna powinna by¢ skierowana ku kulturze. Ewangelia nie jest
przeciez jedynie informacja o Bogu, ale wydarzeniem Jego obecnosci w historii
ludzkosci. Jesli ma by¢ zbawieniem tejze historii, musi by¢ w nig wpisana. Dzigki temu
historia rzadzona przemocg stanie si¢ historia zbawienia. Dzialalno$¢ misyjna
i ewangelizacyjna musi by¢ wi¢c ukierunkowana na kulture¢ — w nig si¢ wpisa¢ — tak,
aby kultura stala si¢ nosnikiem Dobrej Nowiny. W ten sposéb prawdziwe
przepowiadanie Stowa jest tworzeniem kultury — procesem jej umacniania
i oczyszczania®?,

Trudno si¢ tudzié¢, ze tworzone przez grzesznych ludzi kultury pozostang bez
domieszki tego, co od Boga nie pochodzi, tego, co jest zte. Dlatego tez wtasnie wtedy,
gdy Kosciét krytykuje to, co zte w kulturze — méwi o Bogu. Pokazujac to, co zte,
korzystajac z kontrastu, pokazuje Boga. Niejednokrotnie postepuje tak wobec samego
siebie. Jesli Kosciol pozostaje ztaczony z Bogiem, jest jednoczes$nie kulturotwoérczy
i kontrkulturowy. I, paradoksalnie, bycie w opozycji wobec kultury okazuje si¢ by¢
niezwykle kulturotwérczym procesem. Nietrudno znalez¢ przyktady tego postgpowania.
Wystarczy przypomnie¢ dzieto swietego Benedykta czy Swigtego Franciszka (i odnies¢
kontrkulturowg i kulturotwoércza aktywnos$¢ tych swietych do zmagan podejmowanych
przez obecnego i poprzedniego biskupa Rzymu). Pisze niemiecki teolog:

Jesli kto$ podejmie takie ryzyko, nie trzeba bedzie ukrywac niczego z ciemnych

stron Kosciota, lecz odkryje sie, ze Kosciét to nie tylko one. Odkryje sig, ze

oprécz historii Kosciota skandali istnieje jeszcze inna historia Kos$ciota, historia
wyzwalajacej sity wiary, ktéra we wszystkich wiekach sprawdzita si¢ w takich
wielkich postaciach, jak Augustyn, Franciszek z Asyzu, dominikanin Las Casas

z jego zacigta walka o Indian, Wincenty a Paulo i Jan XXIII. Zobaczy, ze

Koscioét rzucit w historii smuge $wiatta, o ktérej nie wolno zapomina¢, a takze

piekno, ktére zbudzito si¢ na wezwanie jego oredzia i jeszcze dzisiaj ukazuje si¢

w niezréwnanych dzietach, poswiadcza jego prawde. To, co w taki sposéb

mogto si¢ wyraza¢, nie moze by¢ tylko ciemno$cig. Pigkno wielkich katedr,

pickno muzyki, ktére powstatlo w obrebie wiary, godnos$¢ liturgii koscielnej

1 rzeczywistos¢ swietowania w ogole, ktorej nie mozna samodzielnie stworzyc,

lecz tylko otrzymac™®”.

#% V. Twomey, Ratzinger on Modern Culture, Truth and Conscience, ,JForum Teologiczne” XIII (2012),
s. 157.
435 JROO VIII/2, s. 1097.
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Zatem: korygujaca kulture/y dziatalnos¢ Kosciota jest mowieniem o Bogu. Z pewnoscig
to przekonanie Josepha Ratzingera nalezy do najbardziej kontestowanych. Podstawowy
paradygmat pracy misyjnej Kosciota (a zatem takze prowadzonego przezen dialogu
zinnymi religiami, kulturami, $wiatopoglagdami), ktérym jest inkulturacja poprzez
akomodacje®®, nie zostat nigdy dookre§lony. Byt on i jest réznie rozumiany.
Najczesciej jednak jest on interpretowany (zaréwno przez teologéw, jak i konferencje
episkopatéw) w sposéb, w ktérym to kultura majaca przyja¢ Ewangelie ma wigksze
znaczenie. To Ewangelia ma by¢ w nig akomodowana, do niej dostosowana. Ewangelia,
przynoszona w konteks$cie kultury europejskiej, jawi si¢ jako forma kolonizacji —
kulturowej dominacji. Trudno wigc zaakceptowaé (po bolesnych do$wiadczeniach,
przepelniajacych karty podrecznikéw historii Kosciota), ze miataby korygowa¢ kultury,
do ktérych jest przynoszona®’. Apelujac o prawdziwie chrzescijanska postawe
(przebaczenie 1 pojednanie), J. Ratzinger/Benedykt XVI naciskatl jednak na konieczno$¢
nawrdcenia wszystkich spotykajacych si¢ ze Stowem Bozym — a wiec przyznania
Ewangelii prawa do konfrontacji z tym, co nie jest Boze, ludzkie w poszczegdlnych
kulturach. Warto doda¢, ze ten proces oczyszczenia wedlug Josepha Ratzingera
odbywac¢ si¢ powinien nie tylko w momencie przyjecia chrztu, ale ciagle — takze
w kulturach od setek lat wspoétksztaltowanych przez Ewangeli¢. Jest to szczegdlny
i wazny rys Ratzingerowej teologii gltoszenia.

Jak jednak Kos$ciét uzasadnia podejmowanie takiej — idgcej w poprzek, wiele
kosztujacej postugi wobec ludzkosci? Tym mianowicie, ze tak postepowat 1 postgpuje
sam Bog. Realizacja przez Syna misji zleconej Mu przez Ojca — Wcielenie si¢ Syna —
Jezus Chrystus jest tego ikong. Jesli przyjscie Chrystusa obnazato braki kultury (ciggle
przeciez demaskuje falsz, ktéry do roznych kultur prébuje przenikng¢) to jak Jego ciato
mogtoby nie zosta¢ wigczone w t¢ troske o kulture?

Jesli bowiem istotg Eucharystii jest realne zjednoczenie nas z Chrystusem
1 wzajemnie ze sobg, wynika stad, ze Eucharystia nigdy nie moze by¢ tylko

46 Dekret Soboru Watykanskiego II ,,Ad gentes” o misyjnej dziatalnosci Kosciota, 22. Zob. takze jeden
z najstarszych dokumentéw poswigconych temu zagadnieniu: Instrukcja kongregacji Rozkrzewienia
Wiary dla wikariuszy Apostolskich udajgcych sie do prowincji chinskich: Tonkinu i Kochichiny z 1659
roku. W tlumaczeniu polskim mozna go znalez¢ w: Breviarium Missionum. Wybor dokumentow
Kosciota dotyczgcych dzieta misyjnego, red. B. Wodecki, F. Wodecki, F. Zaptata, t. I, Warszawa
1979, s. 52.

7 Por. J. Snijders, Shifting Paradigms: The Synod of 2012, ,Australian eJournal of Theology” 20.3
(December 2013), s. 168-170; C. Oglivie, Issues in Inculturation and Interreligius Dialogue,
,Australian eJournal of Theology” 9 (March 2007), s. 8.
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obrzedem 1 liturgia, ze jej celebrowanie nigdy nie moze si¢ konczy¢ w kosciele,
lecz zZe jej istotng czescia jest szczera wzajemna mitos¢ okazywana sobie na co
dzien. Ta codzienna dobro¢ jest naprawde liturgig i kultem; ba, ten tylko

celebruje Eucharystie w catej jej prawdzie, kto dopetnia ja w publicznym kulcie

braterskiej mitosci®®.

Czy podjecie si¢ tej misji przez Kosciét oznacza przyjecie roli dostojnych
sedziow lub obserwatoréw odmawiajacych udzialu w trosce o $wiat, a jednocze$nie
nieustannie go krytykujacych? Nie. Oznacza to akceptacj¢ wiekszych wymagan,
funkcjonowanie wedtug wyzszych standardéw. Wystarczy pomysle¢, jak destrukcyjne
okazaly si¢ dla zycia Kosciota i pozycji, ktérg zajmowat w $wiecie (szacunkiem, ktory
praca lub ofiarg zycia wypracowaty jego dzieci), ujawniane skandale obyczajowe
pokazujace, ze Koscidt, ktéremu przyznano prawo do oceniania kultur, funkcjonuje
wedtug $wiatowych lub jeszcze nizszych standardéw. Aby to zilustrowacd,
wykorzystany zostanie tu obraz z pracy Ratzingera poswig¢conej muzyce — ekspresji
kulturowej. Napisat on:

Liturgia wymaga zrodzonej z ducha wiary artystycznej transpozycji muzyki

kosmosu na muzyke¢ ludzka, stawigcg Stowo wcielone. Taka muzyka poddana

jest regutom surowszym niz muzyka dnia powszedniego, jest $ci§le zwigzana ze

stowem, a jej zadaniem jest prowadzenie ludzi do Ducha®”’.

Dla tego wielkiego teologa konsekwencja takiego stwierdzenia moze by¢ tylko
nastepujacy wniosek: ,,Nie kazdy rodzaj muzyki moze wejs¢ do liturgii chrzescijanskiej.
Liturgia daje nam w tym wzgledzie niezbedne kryterium — kryterium tym jest
Logos”460.

Dziatalno$¢ Kosciota nie jest jedynie konkulturowa. Nie moze ograniczaé si¢
jedynie do recenzowania tego, co dzieje si¢ na $wiecie. Na szcz¢Scie nie musi. Ma
bowiem do zaproponowania co$, czego zadna inna kulturotwdrcza instytucja dac nie
moze. Objawienie si¢ Boga na ludzki sposéb dokonato si¢ przez wcielenie Syna

Bozego. To Boze dziatanie jest kontynuowane poprzez obecno$¢ Kosciota w $§wiecie.

Celem tej jest przebdstwienie §wiata — nadanie kulturze chrystusowego ksztattu

48 JROO VIII/1, s. 160.
49 JROO XI, s. 458.
40 DL, 5. 135.
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(charakteru). W ten jednoczesnie dyskretny i potezny sposéb Kosciét kulture tworzy,
a raczej pozwala Bogu ja ocalaé, stwarzaé na nowo, ozywiaé i uswigca¢*®!.

Bozy Logos jest prawda stworzonym przez Boga $wiecie. Dlatego tez jest
kryterium tego, co stuszne. Nie jest jednak jakim$ zapisanym w prawach fizyki boskim
kodzie, martwg informacja. Logos jest Synem — zyje. Dlatego tez Logos jest Mitoscig
Mitosierng. Stad autentycznos$¢ kultury, jej zdolno$¢ do dawania zycia i przysztosci,
a nawet jej ekologicznos¢ (czyli kompatybilno$¢ z przyroda/stworzeniem), moze by¢
oceniana wedtug Milosci Bozej, ktéra zostata uobecniona w Chrystusie. Dlatego tez
przepowiada¢ Ewangeli¢ tak, aby dawa¢ przysztos¢, pokazywaé, gdzie jest falsz
1 $mier¢, to glosi¢ mitos¢ — najpierw kochajac. Zaangazowanie charytatywne Kosciota,
Jego troska o najbiedniejszych jest tg forma kaznodziejstwa i dzialalno$ci misyjnej,
ktora tworzy kulture i ja weryfikuje. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI nie ignorowat
wiec koniecznosci troski o najbiedniejszych, co czesto mu zarzucano. Przekonywal, ze
jest ona konieczna, aby wiernie Ewangeli¢ przekazywac¢, bo tylko w ten sposéb
chrzescijanskie przepowiadanie moze tworzy¢ i weryfikowaé kulture (takze te
charytatywne inicjatywy, ktére pod pozorem troski o potrzebujacych niosg im
$mier¢)***.

Jednym ze skutkéw globalizacji jest niszczenie lokalnych kultur, a wiec
r6znorodnos$ci wyrazania tego, co ludzkie i drég pozwalajacych na dotarcie do
Chrystusa. Stad zadaniem, ktére stoi przed chrzescijanskim przepowiadaniem, jest
dotarcie na granice $wiata dominujgcych kultur. Tam mozna ustysze¢ Boga
objawiajacego si¢ poprzez kultur¢ w odmienny sposéb. Tam tez mozna, w ramach
dialogu miedzykulturowego, zanies¢ Ewangeli¢ i sprébowaé ja inkarnowaé. Dzieki
temu chrzescijanska dziatalno$¢ misyjna moze sta¢ si¢ sposobem ocalenia pogranicza
kultur i r6znorodnosci chrzescijanskiego do§wiadczenia. Ewangelia (i jej gloszenie) jest
ku temu szczegllnie predysponowane. Przeciez Krélestwo Boze nie jest imperium,
ktérego trzeba si¢ baé. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI do takich stref granicznych

zalicza kwestie sprawiedliwosci spotecznej i problemy ekologiczne*®.

46l por, 7, Szymik, Chrystocentryzm..., s. 232-233, 236.

42 Por. Benedykt XVI, Message of his holiness Benedict XVI fr the 80™ World Mission Sunday 2006, 3,
[dostep: 15.11.2018].

43 Tenze, Message of his Holiness Benedict XVI for the 82" Word Mission Sunday 2008,
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/messages/missions/documents/hf_ben-xvi_mes_2008
0511_world-mission-day-2008.html [dostep: 11.11.2018].
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Ewangelizacyjna dziatalno$§¢ Kosciota ma szczegélne predyspozycje, aby nie
tylko chroni¢ lokalne kultury, ale tez by¢ podstawa dla dialogu migdzykulturowego —
tak bardzo, z racji nacisku globalizacji, potrzebnego. Poprzez swéj Koscidét Chrystus
zaprasza rézne ludy i poszczegdlne osoby do jednosci. Jeden i katolicki (powszechny)
jest Koscidt. Za§ wzorem, modelem, Zrédtem tej jednosci jest Eucharystia. Dzieki temu
jedno$¢, ktérg proponuje chrzescijanskie przepowiadanie, nie jest unifikacja,
kolonizacja, albo tez powierzchownym zawarciem traktatu o nieagresji. Jest ona
zrédem braterstwa, bo jest oparta o ofiare, mitosierdzie, przebaczenie i pokore Boga*®*.

Mowienie o Bogu, ktére Koscidt praktykuje, gdy wspoéttworzy kultury i jest
wobec nich krytyczny, jest nie tylko przywilejem, ale i obowigzkiem. Czy mozna
milczeé, gdy dzieje si¢ zto?

Oznacza to takze, ze dzialalno$¢ spoteczna i1 odpowiednio prowadzona
dzialalnos¢ polityczna bywaja posrednim moéwieniem o Bogu, gloszeniem Jego
Ewangelii. To przekonanie, o ktére wielu nie podejrzewatoby Josepha Ratzingera, jest
doskonale widoczne w nizej przywotanym fragmencie jego pism:

Jesli kaznodzieja widzi, ze nawet ludzie w imi¢ wiary chrzescijanskiej, albo

przynajmniej tacy, ktérzy nazywaja siebie chrzescijanami, depcza elementarne

prawa cztowieka jako Bozego stworzenia, to jego przepowiadanie zbawienia, jak
tez jego przepowiadanie o Stwoércy nie moze o tym milcze¢. Nie moze
sprowadzac on zbawienia do krytyki spolecznej czy akcji politycznej, lecz musi

te stron¢ ludzkiej egzystencji uwzgledni¢ we wilasciwym miejscu w swoim

moéwieniu i dziataniu. W tym sensie akceptuje wigc punkt wyjscia teologii

wyzwolenia®®.

Aby nie zredukowa¢ jednak uniwersalnej, bo od Boga pochodzacej Ewangelii do
doktryny politycznej, trzeba zachowac¢ czujnos¢. Trzeba tez zachowac pierwszenstwo
Ewangelii wobec kultury. Ta konsekwentna postawa Benedykta XVI czgsto byta
oceniana jako przejaw zbytniej ostroznosci, niecheci wobec wziecia odpowiedzialnosci
za los $wiata. Jednakze czy nie bardziej niespdjna, wrecz wewngtrznie sprzeczna nie
jest postawa tych teologdéw, ktérzy chcg mie¢ prawo do jednoczesnego krytykowania
(tworzenia na nowo) kultur 1 dopasowywania Ewangelii do standardéw kultur, w ktéra

ta ma by¢ innokulturowa? Czy taka postawa nie jest probg manipulowania kulturami

4% Tenze, Message of his Holiness Benedict XVI for the World Mission Sunday 2010 [dostep:
15.11.2018].
5 JROO X, s. 517.
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1 Ewangelia? I czy tego typu wysitki nie pozostaja zupelnie bezowocne? Joseph

Ratzinger przestrzega:
Nie brak jednak przeciez ludzi, ktérzy nam wmawiajg, ze wiara musi by¢
protestem i sprzeciwem wobec wtadzy w tym $wiecie. Jednak jesli przyjrzec si¢
blizej, to takie grupy chca najczesciej mie¢ tylko wzmacniacz, gtosnik dla swego
krzyku, dla swego partyjnego jazgotu. Calkiem inaczej wyglada to, kiedy
Kosciot sprzeciwia si¢ rzeczywistym mocom i grzechom tego czasu: kiedy
Kosciét wypomina rozpad matzenstwa, niszczenie rodziny, zabijanie dzieci
nienarodzonych, wykoslawienia wiary — wtedy przeciwstawia si¢ mu Jezusa,
ktéry bylby rzekomo tylko milosierdziem, rozumiatby wszystko i nigdy nie
skrzywdzit by nikogo. Formutuje si¢ slogan: nie moze istnie¢ chrzescijanstwo

kosztem czlowieczenstwa, a pod hastem czlowieczenstwa rozumie si¢ wtedy to,

co si¢ komu podoba. Bycie chrzescijaninem moze by¢ ewentualnie jakims$

) ) . 466
dodatkiem, ale nie moze nic kosztowac™ .

Joseph Ratzinger przywotywal zwrot Jana Pawla II okreslajacy rézne prady,
ktére sg obecne w kulturze jako cywilizacje mitosci lub cywilizacje $mierci. Oczywiscie
nie ograniczal si¢ do diagnozowania tego, co nalezy do cywilizacji $mierci, ale
wskazywat na to, co buduje cywilizacj¢ milosci. W ten sposéb moéwil o sztuce,
edukacji, roli panstwa i ekonomii. Pokazywal, jak te sfery zycia publicznego — cze¢sci
kultury — moga z Ewangelii czerpac to, co sprawi, ze bedg bardziej przepojone mitoscia
i zdolne do wykluczenia tego, co jest w nich §miercia*®’.

Joseph Ratzinger jest §wiadomy, jak wielkie znaczenie dla przysztosci catego
swiata ma nie tylko udziat Kosciola w Swiecie kultury, ale tez jej przez chrzescijan
tworzenie. Jest to doskonale widoczne, gdy méwi o Internecie, tym ,wirtualnym
kontynencie”, ktéry trzeba odkrywac i wspoéttworzy¢, unikajac btedéw kolonizatoréw
z zamierzchlych wiekow. Myslac o wspétudziale w kulturze, nie ogranicza si¢ wigc do
pami¢tania o jej dostojnych formach zakorzenionych w przesztosci. Interesuje go
rOwniez 1 to, co jest zupetlnie nowym, gwattownie formujacym si¢ fenomenem"®®.
Dostrzegajac szanse, jakie otwiera wspottworzenie nowego $wiata (cho¢ tylko

wirtualnego), niemiecki teolog zauwaza, ze kluczowe dla ewangelizacji jest od wiekow

to samo — osobowe spotkanie. Dlatego tez dialog toczony w rzeczywistosci

06 JROO 1V, s. 486.

7 Warto dodaé, ze wielu widzi w takim (K. Wojtyty i J. Ratzingera) patrzeniu na kulture konsekwencje
ich personalizmu. Por. E.J. Nowacka, Wprowadzenie do doktryny spotecznej Benedykta XVI, Wroctaw
20009, s. 145.

8 Por. B. Bilicka, Chrzescijanski styl obecnosci na ,,cyfrowym kontynencie” w oredziach Benedykta
XVI, ,,Forum Teologiczne” XVI (2015), s. 143.
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zaposredniczonej S$wiattowodami powinien prowadzi¢ do bezposredniego, ciatem
i duchem do$wiadczanego, spotkania®®.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI wielokrotnie — nie zwazajac na ostry sprzeciw
wobec swoich twierdzen — podkreslat, ze przywilejem i obowigzkiem Kosciota jest, aby
krytycznie uczestniczy¢ w zyciu gospodarczym i politycznym spoteczenstw. I jest to
forma gloszenia przezen zbawienia ofiarowanego przez Boga. Twierdzil on, ze
przepowiadanie Krélestwa Bozego jedynie poprzez liturgi¢, modlitwe, zaangazowanie
konkretnych chrzescijan pozostaje niekompletne, nieprawdziwe — bez zaangazowanie
si¢ catlego Kosciola w tworzenie kultury (nawet wtedy, gdy polega to jedynie na
krytykowaniu)47o. Dokonuje si¢ to najczesciej poprzez bronienie praw najstabszych —
bezbronnych i ubogich tego $wiata’’'. Ta forma gloszenia Ewangelii, ktéra niemal
zawsze oznacza bycie znakiem sprzeciwu, jest szczegllnie skuteczna. Przeciez w niej
chodzi o obrong¢ cztowieka: o to, jak Bog troszczy si¢ o ,,tych najmniejszych” (por. Mt
18,10)*".

Byto to przyczyng, dla ktérej, gdy tylko teolog, kardynat i papiez — Joseph
Ratzinger podejmowat ktory$ aktualnych problemdéw §wiata: przestgpczo$¢ nieletnich,
epidemi¢ AIDS, nieréwnosci spoleczne, spotykat si¢ z tak ostrg krytyka. Wbrew
potegom tego $wiata, stuchajac swojego Mistrza, w imieniu Kos$ciota bral w obrong
najstabszych. Wiaczal si¢ w tworzenie kultury, nie bojac si¢ pokazywac jej Slepych
uliczek*”.

Podsumowujac: nie tylko jednostki, ale i caly Kosciét méwi o Bogu. To jego
prawo 1 obowigzek. W ten sposob rzeczywiscie jest Kosciolem — Cialem Chrystusa.
Koscidt gtosi Ewangelie przede wszystkim wéwczas, kiedy si¢ modli, a zatem gdy
sprawuje liturgi¢ i z Bogiem wspéttworzy $§wiat — kulture. Jednakze Kosciét mowi tez
o Bogu wtedy, gdy kerygmat przekazywany przez Boga samego ostania samym sobg —
wiarg wspodlnoty, Tradycja, dogmatem. Dzieje si¢ to takze wtedy, gdy jest jednocze$nie
kulturotworczy i kontrkulturowy. Nawet jesli oznacza to zaangazowanie w kwestie

spoteczne i polityczne. Warunkiem jednak, aby ta forma modwienia mogta zostaé

49 Tamze, s. 146.

470 7 Szulist, Teologia panstwa..., s. 73.

4111, Bokwa, Zmagania o tozsamosé i chrzescijanskiego ducha Europy. Refleksje na kanwie mysli
kardynata Josepha Ratzingera o historii i przysztosci naszego kontynentu, ,Studia Nauk
Teologicznych PAN” 12 (2017), s. 227.

412 V. Twomey, Pope Benedict XVI. The Conscience of Our Age, San Francisco 2007, s. 134.

473 Znakomicie jest to pokazane w tomie III Teologii benedicta, gdzie syntetycznie zostaty pokazane
fronty, na ktérych o cztowieka walke podjat J. Ratzinger. Zob. TB III, s. 145-165.
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zrealizowana, jest to, aby Kosciot ocalit w sobie pierwszenstwo przyznawane Ewangelii
(takze Tradycji i temu, co otrzymat od Boga), a takze, aby kierowal si¢ wyzszymi
standardami niz kultura, ktéra jest kontekstem jego dzialalnosci. Wedlug Josepha
Ratzingera obok stuchania i méwienia do Boga dwa wyzej wspomniane sposoby
realizowania swej misji przez Kosciol sa moéwieniem o Bogu, czyli gloszenie,

ewangelizowaniem i misyjna dziatalnoscia*’*.

Kosciét glosi Dobrg Nowing. Z pewnoscig. Jest on jednak tylko i az Cialem
Chrystusa. ,,Tylko” oznacza, ze sam z siebie nic nie ma. Dobra Nowina, ktérg chce si¢
dzieli¢, od niego nie pochodzi, a co zatem idzie, nie moze Kos$ciét zrobi¢ z nia, co
zechce. Zreszta Ewangelia, ktorg glosi, to nie jest wspomnienie o Jezusie czy
humanistyczny system etyczny. Ewangelia, ktérg glosi, to Stowo Boze — zywe
1 skuteczne. To sam Jezus. Bez Ewangelii w swym wnetrzu Kosciét jest jak ciato bez
ducha — jest martwy, nie-istotny (wieloznacznie rozumiejgc to stowo).

Kosciot gtosi Dobrg Nowing, przede wszystkim stuchajagc Boga — On jest
zrodlem Dobrej Nowiny. Dokonuje si¢ to w liturgii obejmujacej wszystkie elementy
zycia Kosciota (kult i kulture). Jest to tez bolesne czekanie na mitosierdzie wtedy, gdy
si¢ cierpi, a poprzez to tagczy w mistyczny sposob na $mier¢ i zycie z Chrystusem.

Kosciét gtosi tez Dobrg Nowing wtedy, gdy méwi do Boga, owszem, méwi
o Nim, gdy do Niego jest zwrdcony. Jesli bowiem styszy Ewangelie, ktéra ma dla niego
Bog, to calym sobg odpowiada na przyniesiong mu przez Boga nadzieje. Jest to
realizowane poprzez liturgi¢, kulture i meczenstwo.

Wreszcie Kosciot jest zwrdécony ku tym, ktérzy na Boga czekaja, poszukujg Go.
Méwi o Bogu, nie probujac zawlaszczy¢ sobie Jego pozycji. Wie, zZe nie jest
zrodtem zycia. Tym, jak przez Boga zostal uformowany, wykutym posrod btadzenia

i odnajdywania Drogi, ktérg jest Pan, dogmatem ostania kerygmat ptynacy z ust samego

4714 J. Szulist, Teologia panstwa..., s. 245.
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Boga, ktérym ostatecznie jest sam B6g. Przypomnijmy raz jeszcze stowa pochodzacego
z Bawarii mistrza teologii:
Jezeli Kos$cidl nie otrzymuje juz zywej sity ptynacej z ottarza, wowczas takze

stowo Boze i1 jego przepowiadanie traci swoj fundament, w ktérym jest

zakorzenione, i ucieka w wymiar teoretyczny, akademicki, ktéry nie jest

- f it 4TS
w stanie dac sity” .

Josepha Ratzingera teologia gloszenia, ewangelizacji 1 misji, ktdrej fragment
zostal zaprezentowany w niniejszym rozdziale, jest niezwykle ciekawa, wybiegajaca
w przyszio$¢ wizjg tego, czym jest mowienie o Bogu. Nie zajmuje si¢ ona metodami
gloszenia, nie prébuje wypracowywacé procedur gloszenia, ewangelizacji 1 misji. Nie
jest wreszcie socjologia uczaca jak dotrze¢ do réznych grup ludzi. Jest teologia par
excellence. Jest skupiona na Bogu. Dzialalnoscia Kos$ciota nie zajmuje si¢ jak alfa
iomega gloszenia Ewangelii, ale wpisuje je w obraz zbawiajagcego Boga — Boga,
ktérego Dobra Nowina jest dialogiem. Dialogiem, czyli najpierw rozmowa toczong
przez Osoby Boskie, a nast¢pnie wciggajaca do swego wnetrza tych, ktérzy zostali
,wezwani na uczt¢ Baranka” 1 zaproszenie to przyjeli.

Pozostajagca na marginesie teologii praktycznej dogmatyczna wizja
chrzescijanskiego gloszenia Josepha Ratzingera jest propozycja niezwykle ciekawg
1spdjng. Z tych powodéw, a przede wszystkim dlatego, ze jest skupiona na Bogu
(szanujac Jego pierwszenstwo), mimo iz nie dotyczy wszystkich aspektéw dziatalnosci
misyjnej i ewangelizacyjnej, moze by¢ okreslana jako teologia gloszenia, ewangelizacji
i misji. Ostatecznie dla niemieckiego teologa ,,przepowiadanie chrzescijanskie nie jest
w gruncie rzeczy niczym innym, jak przekazywaniem tego swiadectwa, ze tutaj mitos¢
zwycigzyla Smier¢ 1 ze w ten sposob sytuacja nas wszystkich zmienila sie¢
zasadniczo™*°.

A jak Dobra jest ta Nowina, ktéra zostata powierzona Ko$ciotowi, ktérg on
celebruje, a celebrujac — glosi, pokazuje nastepujacy fragment:

Jesli Chrystus zmartwychwstaje w kerygmacie, czyli w chwili, gdy jest z wiarg

przepowiadany przez Kosciét, to oznacza to, ze zmartwychwstaje zawsze. Jest

Tym, kto zmartwychwstaje nieustannie. Pragnie zmartwychwsta¢ réwniez tej

Wielkanocy i oczekuje, ze gloszac w ,Duchu” Jego zmartwychwstanie,

sprawimy, iz zmartwychwstanie rzeczywiscie'"’.

45 JROO XI1, s. 534.
476 WwCh, s. 253.
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Niezwyktla cecha teologii Josepha Ratzingera jest to, ze wielkie syntezy, ktérych
dokonuje, nie redukujg w zaden spos6b elementéw, ktére wchodzg w ich skiad. Jest jak
wielka panorama. Piszac o gloszeniu, ewangelizacji i misji, nie zatrzymuje si¢ autor
badanego tu dorobku na oczywistej dzialalnosci Kosciota. Wpisuje ja w dziatanie Boga
samego. I wydobywa to, co czesto jest pomijane, gdy prezentowane sg poglady
dotyczace gtoszenia: dziatanie nie tylko wspdlnoty, ale i indywidualnego wiernego.
Chrystus jest osobg, kazdy cztowiek jest osobg. Kosciét jest tylko ciatem. Poszukiwaniu
tego, co Joseph Ratzinger odkryl o gtoszeniu przez indywidualnych chrzescijan,

poswiecony jest kolejny rozdziat niniejszej analizy.
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Chrzescijanin gloszacy Dobra Nowine

Wydawa¢ by sie moglo, ze temat rozprawy zostal wyczerpany. Pierwszy
rozdzial niniejszej pracy omawial, jak Bdog glosi Dobrg Nowing. Drugi natomiast
dotyczyl tego, jak Kosciét w tym przepowiadaniu uczestniczy. Wnioskowa¢ mozna
zatem, ze Josepha Ratzingera/Benedykta X VI teologia gloszenia, ewangelizacji 1 misji
zostala w odpowiedni sposéb opisana.

Teologia tego wielkiego mysliciela ma jednak pewng wazng witasciwos¢, ktorg
nalezy uwzgledni¢, aby w pelni przeanalizowa¢ badany problem. Nie szukajac tatwych
rozwigzan i uproszczen, docenia to, co indywidualne, osobiste i intymne. I dlatego jego
teologia gtoszenia nie jest jedynie zbiorem praktycznych wskazéwek, co nalezy robic,
aby skutecznie przekaza¢ tres¢ wiary. Jak to zostalo juz wykazane, dla Josepha
Ratzingera takze ewangelizacja nie jest monologiem Boga. Gloszenie Dobrej Nowiny to
dialog — najpierw zyciodajny dialog Ojca, Syna i Ducha Swietego, nastepnie ten, ktéry
toczy si¢ w Kosciele. A jest to dialog miedzy Bogiem a Jego ludem — ludem, ktéry nie
jest masg, ale wspdélnotg osob.

Jak juz pokazano w niniejszej rozprawie, teologia gloszenia Josepha Ratzingera
oscyluje wokoét intymnosci spotkania Oséb Boskich 1 ludzkich. Podejmuje prébe
opisania tego fenomenu, bez naruszania jego granic. I w ten sposéb chce odnalez¢
odpowiedz na pytanie, jak glosi¢, jak ewangelizowac, jak dziata¢ na misjach.

Gtloszenie, ewangelizacja, dziatalno$¢ misyjna — to dialog Boga z Kosciotem,
a jednoczes$nie dialog Boga z osobami, ktére tworzg wspdlnote Kosciota, jak tez dialog

wewnatrz tejze wspolnoty czy nawet dialog z tymi, ktérzy do niej nie naleza. Jest to
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dialog oséb, samoistnych, autonomicznych podmiotéw. Kos$ciét natomiast nie jest
autonomicznym podmiotem. Sam z siebie jest cialem ozywianym Duchem Jezusa
Chrystusa. Dlatego jest on tylko i az zyjaca platforma wielowymiarowego dialogu. Idea
ta najlepiej jest ukazana przez biblijny obraz ,,Niebieskiego Jeruzalem” oraz ,,Swiatyni
Panskiej”:
A wigc nie jJestescie juz obcymi 1 przychodniami, ale jesteScie
wspotobywatelami $wietych i domownikami Boga — zbudowani na fundamencie
apostoléw 1 prorokéw, gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus.
W Nim zespalana cata budowla ros$nie na §wieta w Panu §wiatyni¢, w Nim i wy

takze wznosicie si¢ we wspolnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga
przez Ducha (Ef 2,19-22).

Z tej racji konieczne jest, aby rekonstruujac teologi¢ gtoszenia, ewangelizacji
1 misji bawarskiego teologa, zada¢ pytanie, jak cztowiek spotyka si¢ z Bogiem, stucha
Jego Ewangelii i przekazuje ja dalej? Rozdzial niniejszy stawia sobie za zadanie
odpowiedzie¢ na pytanie jak — wedtug Josepha Ratzingera — chrze$cijanin, spotykajac
si¢ z Bogiem, glosi Dobra Nowing, ewangelizuje 1 staje si¢ misjonarzem?

W tym miejscu warto zauwazyc¢, ze nie jest to najpowszechniej spotykane ujgcie
problemu ewangelizacji. Zwykle autorzy zajmujacy si¢ tym zagadnieniem poprzestaja
na sformutowaniu postulatéw dotyczacych sposobéw skutecznego méwienia o Jezusie.
Czesto tez w narracjach temu poswieconych méwi si¢ niemal wytacznie o dziatalnosci
Kosciota, rozumianego jako spotecznos¢ lub instytucja. Rzadko natomiast jest mowa
0 osobistym gloszeniu Stowa przez konkretnych ludzi idacych z Jezusem w glebie zycia
Bozego.

Widzenie ewangelizacji jedynie jako dziatalnosci spolecznosci koscielnej niesie
ze soba duze ryzyko przeistoczenia si¢ w ideologi¢ — jak przekona¢ ludzi do
chrzescijanskiej opowiesci o Jezusie. Natomiast widzenie ewangelizacji przede
wszystkim jako spotkania o0s6b przed powyzszym chroni. Chroni przed
technokratycznym mysleniem o gloszeniu, skupionym na praxis. Co wi¢cej, odcigga od
traktowania Ewangelii jedynie jako opowiesci o Jezusie — wlasnych wspomnieniach
1 wspomnieniach nalezacych do réznych pokolen chrzescijan. Pomaga natomiast na
skupieniu si¢ na Bogu samym — méwigcym o sobie z serca do serca podczas osobistego,

intymnego spotkania. To chroni teologi¢ od koncentracji na sobie samej, a Kosciét — od
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postrzegania siebie jako poczatek i cel wszystkiego. Ta personalistycznie ujeta teologia
gloszenia, ewangelizacji i misji pozostaje teologig — wiedzg skupiong na Bogu.

W tym miejscu warto poczyni¢ kilka uwag, ktére tylko pozornie wydaja si¢
niepotrzebng dygresja. W niniejszym rozdziale, gdy mowa bedzie o osobach, bgdzie to
dotyczyto jedynie os6b ludzkich. Wszakze Kosciot uczy, ze do Bozych stug naleza
takze aniotowie, ktérzy sg czescig Kosciota. Co wigcej, niewatpliwie aktywnie,
osobiscie uczestniczag w Bozym objawianiu si¢ $wiatu — mozna przytoczy¢ wiele
fragmentéw Pisma Starego i Nowego Testamentu, ktére o tym mowig. Poswiadcza to
takze Tradycja Kosciota. Zatem: jak Stowo Boze — samego Chrystusa i Jego Ewangeli¢
glosza aniolowie, jak ewangelizujg ciggle na nowo, jak uczestniczag w dziatalnosci
misyjnej Kosciola — to nie sg jedynie abstrakcyjne pytania. Trudno jednak znalezé
w pismach Josepha Ratzingera dowody na to, ze je postawil i zgl¢bial. Dlatego tez te
ciekawe skadinad watki trzeba begdzie w tym miejscu porzuci¢, sygnalizujac jedynie, ze
warto je przeanalizowa¢. Wnioski, ktére moglyby zosta¢ z tych badan wyprowadzone,
z pewnoscig bytyby intrygujace i rzucajace nowe $wiatto na pola dziatalnosci Kosciota,
ktore sg omawiane na tych kartach.

Zanim jednak bedzie mozna przejs¢ do analizy dziela Josepha Ratzingera pod
katem ewangelizowania dokonywanego przez jednostki — indywidualne osoby, trzeba
zadac¢ sobie fundamentalne pytanie, czy przyjecie takiej perspektywy w odniesieniu do
jego teologii jest uzasadnione?

Wydaje si¢, ze w przeciggu dlugoletniej pracy teologicznej zdawat sobie
doskonale sprawe, ze nie mozna moéwi¢ o Kosciele jako monolicie — organizacji,
instytucji, przestrzeni, we wnetrzu ktdrej zniszczeniu ulega wszystko, co indywidualne
— powstaje jakas nowa tozsamos$¢, wszystko pochtaniajaca jednia. Napigcie migdzy tym,
co osobiste, indywidualne a powszechne jest doskonale widoczne w nastepujacej
wypowiedzi Josepha Ratzingera:

Chrzescijanska swiadomos¢ cechuje zaréwno personalizacja (indywidualizacja),

jak i uniwersalizacja. Punktem wyjscia i statym centrum nowej historii jest Jezus

z Nazaretu, w ktérym wiara widzi ostatniego Cztowieka (drugiego Adama), co

oznacza wyprowadzenie na wolno$¢ najgtebszej istoty cztowieka i definitywne

otwarcie si¢ czlowieka na to, co dla niego jest najbardziej istotne, a co bylo

dotad zatarte*’”.

417 FZCh, s. 208.
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Owszem, okreslenie czegos$ jako ,katolickie” oznacza, ze jest to powszechne, ale
w specyficzny sposob. Mianowicie okreslenie wspdlnoty braci 1 sidstr Jezusa Chrystusa
jako ,,Kosciot katolicki” oznacza, ze przestaja oni by¢ jedynie zbiorem jednostek,
a tworzg razem nowg jako$¢ — mistyczne Ciato. Z drugiej strony, wlasnie przez to, ze
relacje, ktore tworza, przekraczajg ich, jednocza bardziej niz inne wi¢zi, staja si¢ oni
jeszcze bardziej sobg — ich tozsamos$¢, indywidualno$¢ jest podkreslona. Ten paradoks
jest doskonale widoczny w wielokrotnie powtarzanym przez Jezusa wezwaniu do
uczniéw, aby ci stali si¢ jak dzieci — zrozumieli, ze sg dzie¢mi Boga, a przez to odkryli
wlasng godnos¢ 1 dajacy site nadziejg.

Przywotany juz tutaj obraz ,Niebianskiego Jeruzalem” pokazuje ten paradoks
chrzescijanstwa w inny sposéb. Dobrze jest to ukazane w nastepujacej wypowiedzi
Josepha Ratzingera:

Wyrazenie ,,za was” sprawia, ze misja Jezusa staje si¢ dla obecnych absolutnie

konkretna. Nie sg oni bezimiennymi czastkami ogromnej catosci, ale kazdy

znich wie, ze Pan umarl wilasnie ,,za mnie”, ,,za nas”. ,Za was” obejmuje
przesztos¢ 1 przyszto$¢, odnosi si¢ w indywidualny sposéb do mnie; nas,
ktérzy$Smy si¢ tutaj zgromadzili, Jezus zna i mituje takich, jakimi jestesmy. Tak
wiec ,,za was” nie jest zawg¢zeniem, ale ukonkretnieniem, odnosi si¢ do kazdej
wspollnoty sprawujacej Eucharysti¢, ktéra w konkretny sposéb taczy sie

z mitoscig Jezusa [...]

Wspélnota ,,wielu” musi by¢ $wiattem na $wieczniku, miastem na gorze,

zaczynem dla wszystkich. Jest to powotanie, ktoére dotyczy kazdego

w sposéb catkowicie indywidualny. Wielu, ktérymi jesteSmy, musi ponosi¢

odpowiedzialno$¢ za catosé, ze $wiadomoscia swej misji*’®.

Kosciét to wspdlnota ,,wielu”, ktérych indywidualna, osobowa tozsamos¢ 1 godnos¢ —
wtasnie dzieki witaczeniu w Koscidt — nie zostaje zniszczona, ale ocalona. Forma i tre$¢
Eucharystii o tym przypominajg.

W przytoczonej powyzej wypowiedzi zawarta jest tez odpowiedz na kolejne
wazne pytanie: w jakim celu warto zastanawia¢ si¢ nad gloszeniem Ewangelii
w spersonalizowany sposob? Pokazane zostato, ze badanie mysli Josepha Ratzingera
pod takim katem jest mozliwe, ale czy jest potrzebne, gdy mys$li si¢ o gloszeniu

Ewangelii i1 dzialalnoSci misyjnej? Jak najbardziej. Bég objawia si¢ poprzez osobe —

478 Benedykt XVI, List do Przewodniczgcego Episkopatu Niemiec w zwigzku z thumaczeniem stéw
wpro multis” (za wielu/za wszystkich) w  Modlitwach Eucharystycznych (14.04.2012),
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/listy/promultis_14052012.html [dostep: 13.10.2017].
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Jezusa Chrystusa i Jego mistyczne Cialo Koscidt, ktéry jest wspdlnotg oséb. To, co
dzieje si¢ miedzy nimi, relacje, dialog jest Swiattem Bozym dla tych, ktérzy go
potrzebuja.

Jest tez inny, mniej ponadczasowy powdd, dla ktérego nalezy doktadnie zbadac,
jak wyglada gtoszenie Ewangelii przez konkretne osoby. Powdd bardziej prozaiczny,
ale tez pokazujacy aktualnos¢ tego zagadnienia. Zauwaza bowiem Joseph Ratzinger, ze
sekularyzacja, na ktérg odpowiedziag ma by¢ nowa ewangelizacja, polega w duzej
mierze na absolutyzowaniu tego, co indywidualne i traktowaniu osobistej niezaleznosci
jako probierza wszelkich prawd. Joseph Ratzinger widzi t¢ sprawe¢ w nastgpujacy
sposob:

Fenomen sekularyzacji, ktéry nie przypadkiem ma cechy zdecydowanie

indywidualistyczne, osigga swoje zgubne skutki nade wszystko wsréd ludzi,

ktérzy si¢ izoluja, majgc nikly zmyst przynaleznosci. Chrzescijanstwo od

samego poczatku zakladato jednoczenie si¢, tworzenie sieci wigzi ciagle

ozywianych stuchaniem stowa i celebracja Eucharystii, ozywianych przez Ducha

Swie;teg0479.

Jesli nowa ewangelizacja ma by¢ nawigzaniem rozmowy, swoistym dialogiem
mi¢dzykulturowym, a nadto jesli ma odnies¢ sukces, musi powaznie traktowac
wezwania tych, ktérzy w Boga wierzy¢ przestajg lub nabierajg dystansu do Kosciota.
Nie wystarczy ignorowac tej wielkiej potrzeby wolnosci, ktéra wyraza si¢ w obronie
wlasnej indywidualnos$ci i utracie zaufania wobec wszystkiego, co promuje to, co
wspolne. Nie wystarczy réwniez probowac przetamac takie tendencje. Myslac o tym,
jak ewangelizowa¢, jak prowadzi¢ dziatalno$¢ misyjng, nalezy pokazac to, co jest tak
bardzo katolickie: jak wspdlnota, wi¢z z Bogiem, nie niszczy indywidualnej tozsamosci,
ale ja umacnia. Z pewnosciag wigc warto, badajac fenomen ewangelizacji ijej nowe
drogi, zapytac si¢ o indywidualne rysy ewangelizowania. Jest to nie tylko potrzebne, ale
tez wedtug Josepha Ratzingera katolickie*™.

Odpowiedziawszy na pytania: dlaczego i po co pisa¢ o indywidualnym

wymiarze gloszenia Ewangelii, warto przedstawic, jaki bedzie porzadek tych analiz.

479
SC 76.

40 Relacyjnos¢ (zaleznos¢, niedopetnienie) jest bowiem jedna z podstawowych charakterystyk kazdego
czlowieka — stworzonego na obraz i podobienstwo Boze — Tréjjedynego. Por. J. Szymik, Wszechmoc
w ptaszczu niemocy..., s. 189.
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Pierwsza cze$¢ niniejszego rozdziatu, podobnie jak w poprzednich, dotyczy¢
bedzie stuchania Boga. Punkt wyjscia badan bedzie jednak inny niz to bylo
w przypadku rozdzialéw pierwszego i drugiego. Aby dobrze zrozumie¢, jak czlowiek
moze wstucha¢ si¢ w Boga, trzeba najpierw zobaczy¢, jak ktos, kto Boga nie zna, nie
wierzy w Niego, moze Go ustysze¢ 1 Mu uwierzyC. Zaczaé wigc trzeba od tego, jak
cztowiek staje si¢ chrzescijaninem, jak ktos$, kto nie jest sakramentalnie i formalnie
wiaczony w Koscidt, moze ustysze¢ Boga. I stuchajac Go, glosi¢ Jego Ewangeli¢. Jest
to pytanie, jak stawanie si¢ chrzescijaninem jest formg przepowiadania Krélestwa
Bozego?

Nastepnie refleksji zostang poddane rézne formy stuchania Stowa Bozego —
w jaki sposéb osoby odnajdujg si¢ we wspdlnotowych formach stuchania Boga, a takze
w jaki spos6b czynig to indywidualnie, ziaczeni jedynie sakramentalnie i mistycznie.
Ijak to gleboko intymne, osobiste wstuchanie si¢ w Ojca staje si¢ przepowiadaniem
wspaniatosci Boga dla catego Swiata.

Analizy przeprowadzone w ramach niniejszego rozdzialu ptynnie przejda do
poszukiwania w pismach Josepha Ratzingera odpowiedzi na kolejne pytanie: jak
cztowiek/chrzescijanin méwi do Boga? Czy w uwielbiajagcej Boga piesni Kosciota
stycha¢ indywidualne glosy chrzescijan? Czy bdl, indywidualne poszukiwanie prawdy
jest styszane na tle tego, jak wspdlnota koscielna zwraca si¢ do Boga? Jaka jest ich
warto$¢ w perspektywie gtoszenia Ewangelii? W jaki spos6b jednostki méwig do Boga,
gdy wilaczaja si¢ w liturgie Kosciota? W jaki sposéb dzieje si¢ to, gdy jednostki
wiaczaja si¢ w pozaliturgiczne zycie Kosciota?

Trzecia czgs$¢ niniejszego rozdziatu dotyczy¢ bedzie drog, wybieranych przez
indywidualnych chrzescijan, gdy ci moéwig o Bogu: ewangelizuja i prowadza
dziatalno$¢ misyjng. Zakres badan, ktére beda tu przedstawione, wydaje si¢ byc
oczywisty. Ewangelizacja to zawsze dzialanie i spotkanie konkretnych oséb. W tej
jednak czesci zostanie zadane rdéwniez pytanie o sumienie. Mianowicie: czy
chrzescijanin moze stucha¢ Boga i Go gtosi¢ wtedy, gdy to, co styszy i przekazuje dalej,
odbiega od tego, co styszy i gltosi wspdlnota — wiekszo$¢ ucznidow Jezusa? Czy sam taki
akt sprzeciwu wobec tego, jak wspdlnota odczytuje Boze objawienie, lub tylko
osamotniony glos Jezusowego ucznia moze by¢ forma gloszenia waznych prawd
o Bogu? Te pytania zostang postawione podczas badania wypowiedzi Josepha

Ratzingera méwiacych o tym, jak indywidualny chrzescijanin przekazuje kerygmat —
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swoje osobiste do§wiadczenie zbawczego spotkania z Bogiem, a takze o tym, jak tenze
uczen Chrystusa przekazuje dogmat — prawde o Chrystusie, ktéra umozliwia spotkanie
si¢ z Tym, ktéry zbawia.

Wykazawszy, ze uzasadnione i pozyteczne jest zbadanie, jak wedtug Josepha
Ratzingera konkretne osoby gloszag Chrystusowa Ewangelie, mozna przejs¢ do
szczegétowych analiz. To wprowadzenie warto jednak zakonczy¢ przytoczeniem

innego wyjatku z dziet omawianego tu teologa:

W oczach wiary zycie i $mier¢ Jezusa Chrystusa znacza, ze B6g dokonat tego,
co spekulatywnie niemozliwe, utozsamienia si¢ z cztowiekiem, przez przyjecie
na siebie takze tego, co w czlowieku przeciwstawia si¢ Bogu: jego
skonczonos$ci, $mierci. Wynika stad, ze — zakladajac wydarzenie Chrystusa —
inaczej przedstawia si¢ rowniez sprawa pierwszego pytania. Teraz wolno nam
bowiem powiedzie¢: utozsamienie si¢ czlowieka z Bogiem jest mozliwe przez
utozsamienie si¢ z Chrystusem, poniewaz w Nim sam Bdg utozsamit si¢
z cztowiekiem. Do tego dochodzi tu teraz inny, istotny wilasnie dla naszej
kwestii, dalszy krok. Na tej podstawie mozliwe jest jednocze$nie utozsamienie
si¢ kazdego czlowieka ze wszystkimi innymi ludZzmi, poniewaz wszyscy
znajduja si¢ lub moga si¢ znalez( w obszarze owego podstawowego
utozsamienia. Po dotychczasowych refleksjach oczywiste jest, ze tylko
utozsamienie majace taki wymiar moze przezwycigzy¢ ludzkie wyobcowanie

. , . . . 481
i by¢ pojednaniem cztowieka®®'.

W epoce, w ktérej w ulamku sekundy mozna nawigza¢ rozmowe¢ z osobg
mieszkajaca w najbardziej odludnym miejscu na Ziemi i ustysze¢ o wielkich i matych
sprawach, ktérymi zyja ludzie na catym $wiecie, a jednoczesnie mozna by¢ samotnym,
jak nigdy do tej pory, Ewangelia, jesli ma by¢ Dobrag Nowing (adekwatng do tych
wlasnie czaséw), ma odbudowywac 1 umacnia¢ wiezi. I robi to, pokazujac, jak Bog stat
si¢ czlowiekiem oraz jak mozna by¢ Jego dzieckiem, a jednocze$nie kim$ wolnym.
Pytanie brzmi, jak kazdy z chrzes$cijan moze tego doswiadczy¢ i przekaza¢ to innym?

Jak wedtug Josepha Ratzingera kazdy chrzescijan ma méwic¢ o Bogu dzisiaj?

1 JROO VIII/L, s. 172-173.
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3.1. Czlowiek stuchajacy Boga

Jezus Chrystus zachecat swoich uczniéw, aby ci czuwali, aby mogli poznac
moment, w ktérym przyjdzie i przeméwi do nich Bég. Swicty Pawet byt §wiadom, ze
wlasciwie tylko i az tyle ludzie mogg zrobi¢, aby Bég przemienit ich zycie i caly §wiat.
On ich wszystkiego pocieszy i1 nauczy. Oni maja stucha¢. Nic wiec dziwnego, ze
wigkszos¢ trudu podejmowanego przez chrzescijan na réznych ptaszczyznach ich
funkcjonowania polega na wstuchiwaniu si¢ w Pasterza. Jednak nie tylko ci, ktorzy
wierzg, wstluchujg si¢ w Boga. Nie tylko ci, ktérzy do Niego naleza, sa3 w stanie
zrozumie¢ to, co On moéwi. Wiele oséb, ktére nie miato mozliwosci odkry¢ zbawczego
pickna Chrystusa i Jego Kosciota, jest w stanie to zrobi¢. Co wiecej, wielu z tych,
ktérzy $wiadomie Boga odrzucili, ustyszawszy Jego gtos, nawrécito sie. To nie
trywialny oportunizm naktania tych, ktérzy Boga nie znajg, albo Go odrzucajg, aby
podja¢ wiele dlugotrwatych wyrzeczen majacych poméc w ustyszeniu Bozego glosu.
Czy jest to sam Bog, ktéry moéwi do tych, ktérzy w Niego nie wierza i Go nie znaja?
Czy to, w jaki sposob osoby nienalezagce do Kosciota stuchaja méwigcego do nich

Boga, nie jest formg $wiadczenia o Ewangelii?

3.1.1. Narodziny wiary ,,ze slyszenia”

Nie tylko chrzescijanie moga ustysze¢ gltos Boga. W rzeczywistosci, aby
uwierzy¢ w Boga czy tez stac si¢ uczniem Jezusa Chrystusa, trzeba ustysze¢ wezwanie
Boze. On jest tym, ktéry daje taske, aby wierzyé¢. Bez Jego Ducha Swietego nie mozna,
jak to dobitnie wyrazit Pawel Apostol, powiedzie¢, ze ,,Jezus jest Zbawicielem”. Aby
w otaczajagcym nas $wiecie dostrzega¢ Bozg obecnos¢, a nie tylko materi¢ powigzang
prawami przypadku, potrzebna jest faska uzdalniajgca ludzi do dostrzegania i stuchania
Boga.

Tym niemniej, wedlug Josepha Ratzingera nie jest tak, ze czlowiek
jest niegotowy na przyjecie taski. Tym bardziej za$ nie jest tak, ze bez Boga

doskonale sobie poradzi. Ten wielki uczen Augustyna idzie za swoim mistrzem, gdy
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stwierdza, ze: ,,najbardziej podstawowa potrzebg cztowieka [...] jest potrzeba Boga —
nie dalekiego i nieokreslonego, lecz Boga, ktéry w Jezusie Chrystusie objawit si¢ jako
zbawiajgca mitos¢. Mozemy rzuca¢ nowe wyzwalajagce $wiatto na wielkie aktualne
problemy, jednak zasadnicze znaczenie ma dla nas (Boga potrzebujemy przede
wszystkim my sami!) to pierwszenstwo Boga™*®.

Co ciekawe, wypowiadajac te stowa, nie mowit tylko o rozumowym poznaniu
Boga lub o satysfakcji, ktérg moze da¢ wiedza, ze Bog istnieje. Fundamentalng potrzebg
cztowieka jest pragnienie Boga bliskiego, a nie cho¢ okreslonego, to jednak dalekiego.
Jest to bardzo wazne rozstrzygniecie. W Tradycji Kosciota funkcjonuje jasne
rozumienie, ze kazda ludzka osoba jest naturalnie zwrdcona ku Bogu i dzigki temu
moze pozna¢ rozumem to, ze On istnieje. Ratzinger jednak idzie dalej. Pisze o tym, ze
to naturalne ukierunkowanie ku Bogu jest nie tylko checig poznania Go, ale tgsknota za
Jego bliskoscig. Zgoda na to, aby to gleboko zakorzenione w byciu cziowiekiem
pragnienie doprowadzito kogos do Boga, nie dotyczy tylko poznania intelektualnego,
ale funkcjonowania wszystkich wtadz cztowieka. Wiara bowiem zaistnie¢ moze tylko
w spotkaniu cztowieka (calego) z Bogiem (catym) — powsta¢ moze tylko ze spotkania
0sob0wego483.

B6g natomiast decyduje si¢ na to, aby poprzez wszystkie te wladze dotrzec,
przeméwi¢ do cztowieka. Jest to obarczone wielkim ryzykiem, poniewaz ludzkie
sposoby komunikacji sg daleko niewystarczajgce do przekazywania Bozych prawd. Bég
jednak to ryzyko podejmuje. Nie tylko méwi z ,,serca do serca”, ale w kazdy mozliwy
sposoOb, zwlaszcza za$ przez doswiadczenie™.

To naturalne pragnienie Boga nie ogranicza si¢ jednak do potrzeby posiadania
Go jako bliskiej osoby. Ta potrzeba moze by¢ zaspokojona dopiero wtedy, gdy Bog
zajmuje w bytowaniu czlowieka pierwsze miejsce. Z przedmiotu pozadania stanie si¢
podmiotem ksztattujgcym nowy sposob zycia. Ta mysl jest waznym wktadem Josepha
Ratzingera w rozwdj starozytnej idei o naturalnym pragnieniu Boga przez cztowieka.

W innej swej wypowiedzi bawarski teolog uzasadnia t¢ koncepcje, odwotujac

si¢ do powszechnego doswiadczenia. Zauwaza: ,,[...] cztowieka nie da si¢ zbawié

82 Benedykt XVI, Przemowienie do uczestnikéw Generalnego Zgromadzenia CEI (18.05.06) w: Mysli
na kazdy dzien, Poznan 2019, s. 128-129.

83 R, Stupek, Credo et Credimus Ecclesiam..., s. 21.

84 Por. T. Dutkiewicz, Bdg jest mitosciq, ale czy kazda mitosé jest czyms boskim? Refleksja teodycealna
w X rocznice encykliki Benedykta XVI ,,Deus caritas est”, w: Bog jest mitoscig..., s. 26.
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chlebem i pieniedzmi. Cztowiek pragnie czego$s wigcej. Az nazbyt jasno dowodzi tego
ucieczka w narkotyki, ktdra teraz staje si¢ zjawiskiem masowym. Cztowiek potrzebuje

sensu nie mniej niz chleba™*®

. Syntetyzujac przytoczone tu wypowiedzi, mozna
stwierdzi¢, ze nawet jesli kto$ nie zdaje sobie z tego sprawy, jego naturalne pragnienie
powierzenia si¢ Boga sprawia, ze poszukuje ,,czego$ wigce]” — czegos, czemu warto
odda¢ zycie. Jesli nie odkrywa, ze to ,,wiece]” nie jest ideologia, marzeniem, ale
zyjacym Bogiem, odkrywa jedynie pustke, a swoje zycie oddaje w niewole tego, co jest
$miercig, ,,nie-Bogiem”.

Ta obserwacja ma szczegdlne znaczenie dla tych, ktérzy poszukuja sposobow
przekazania Ewangelii Jezusa Chrystusa. Wynika z niej bowiem, ze ewangelizacja czy
tez dzialalno$¢ misyjna powinny zawiera¢ w sobie dialog z osobg poszukujaca sensu,
prawdy, owego ,wiecej” i pokaza¢, ze tym, czego poszukuje, jest Bog Jezusa
Chrystusa, ktérego prymat mozna uznac, bo nie przyszedl, aby mu stuzono, ale aby
stuzy¢. Jest On tym ,,wigcej” niz jest cztowiek i caly $wiat. Jest On tym ,,wigcej”,
ktérego wielko$¢ nalezy uznac i jej si¢ podda¢. Ratzinger stwierdza:

I to, ze cztowiek nie zyje samym chlebem, lecz czym$ wigcej, mozemy dzis, jak

sadzg, wyraznie zobaczy¢. Ciagle istniejg ludzie, ktérzy majg wszystko, czego

zapragna, ktorzy maja dos¢ pieniedzy, ktérzy mogg si¢ ubierac i jes¢, gdzie tylko
chea, 1 ktérzy jednak pewnego dnia koncza ze swoim zyciem, mowiac: Nie
moge tak dtuzej zy¢, nie da si¢, to nie ma juz sensu. Wtedy widac¢, ze cztowiek

potrzebuje czego$ wigcej niz chleba, ze tkwi w nim gteboki gtdd, gtéd Boga,

L . - . 486
ktéry mozna zaspokoi¢ stowem Bozym™".

Potencjalny odbiorca kerygmatu, chociaz nieswiadomie, pragnie i poszukuje
Boga. Nie trzeba wiec go do tego zacheca¢. Nalezy natomiast zrobi¢ co$ duzo
trudniejszego: pokazac, ze to, czego szuka, to ostatecznie jest sam Bog. Mistrz, ktérego
teologia jest tu zglebiana, ujat to w nastepujacy sposob:

Cztowiek potrzebuje w koncu jednego tylko, w ktérym wszystko si¢ miesci.

Musi jednak rozpoznaé poprzez swe pierwszoplanowe pragnienia i tesknoty, co

jest mu naprawde potrzebne i czego rzeczywiscie chce. Potrzebny mu jest Bog.

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze ostatecznie za wszystkimi tymi obrazami jest to
jedno: Jezus daje nam ,,zycie”, dlatego ze daje nam Boga. Moze Go dawac,

45 JROO VIII/L, s. 112.
486 JROO XI1, s. 633.
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poniewaz sam stanowi jedno z Bogiem. Poniewaz jest Synem. On sam jest

darem — jest ,,Zyciem”487.

W gtoszeniu Ewangelii chodzi zatem o pokazanie, po pierwsze, ze poszukujac spokoju,
spetnienia, ucieczki ze $wiata lub tez kontroli nad nim, bedac przekonanym, ze jest si¢
panem swego losu lub tez, przeciwnie, §wiadomie oddajgc kontrole nad swoim Zyciem
tak r6znym rzeczywistosciom, szuka si¢ czego$, co przekracza cztowieka i determinuje
jego los. Po drugie zas: dobrze, jesli tym, czemu si¢ ludzie oddajg, jest nie co$, a ktos,
jest Bog. Przeciez On nie chce dominowac, ale wprowadzi¢ w rozmowe, ktérg prowadzi
w ramach Tréjcy Swiete;.

Powyzsze konstatacje pokazuja zatem, jak trudno jest glosi¢ Ewangeli¢
Chrystusowa. Ci, do ktérych jest skierowana, juz jej poszukujg. Niestety nie tam, gdzie
mozna j3 znalez¢. Trzeba zidentyfikowa¢, z czym jest mylona i — co najtrudniejsze —
przekazana w taki sposdb, aby zostala przyjeta nie jako kolejna forma zniewalajace]
wiekszej rzeczywistosci, ale jako Dobra Nowina Boga, ktéry nie chce nikogo ani
niczego przytloczy¢ swoja wspaniatoscig. Chodzi o to, aby komus, kto przywykt do
oddawania si¢ w niewol¢ i kogo naturalng sktonnoscig jest poszukiwanie czego$, co go
przerasta i ttamsi, pokazaé, ze tak naprawde poszukuje stabego, ukrzyzowanego Boga.
Boga, ktoéry chce rozmawiad, a nie dyktowac. Tu tkwi trudnos¢ przekazania Ewangelii
1 wielkie ryzyko przekazania jej jako kolejnej potegi tego Swiata.

Stad tez fundamentalng formg gloszenia i prowadzenia dziatalno$ci misyjnej jest
gloszenie kerygmatu — $wiadectwa, jak Dobra Nowina zostala zrealizowana w zyciu
ewangelizatora.

Wynika z tego tez inna zasada. CzeScig gloszenia Ewangelii powinno by¢
roOwniez wykazanie, zZe nierozpoznanie Boga w ,,wiecej”, ktérego si¢ poszukuje, zawsze
ma tragiczne skutki. Jako ze jest zaakceptowaniem nieprawdy o rzeczywistosci,
prowadzi do do$wiadczenia pustki i §mierci. Uznanie prymatu czego$, co ma w sobie
smier¢, prowadzi do wejscia w pustke. CzeScia ewangelizacji jest wiec pokazanie
tragicznych konsekwencji odrzucenia Boga, nieuznania Go za swoje ,,wiecej”.
Niemiecki kardynat opisatl ten fenomen w nastgpujacych stowach:

Cztowiek pragnie sta¢ si¢ Bogiem — i powinien tego pragna¢. Jesli wszakze — jak

w wiecznej rozmowie z rajskim wezem — probuje 0siggnac to w ten sposob, ze
si¢ uniezaleznia od Boga i Jego dzieta stworzenia, nastawia na siebie samego,

47 JROO VI/1, s. 291.
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ze, jednym slowem, staje si¢ w petni dorosly, w pelni wyemancypowany
i catkowicie odrzuca od siebie dziecigctwo jako sposéb egzystencji, to konczy
w nicosci, przeciwstawit si¢ bowiem swojej prawdzie, ktérg jest zdanie si¢ na

Boga. Tylko jesli zachowa on istot¢ dziecigctwa, egzystencje jako syna, ktorej

przyktad dat swoim zyciem Jezus, wstapi wraz z Synem w bosko$¢*®®.

Joseph Ratzinger jest §$wiadomy, jak tragiczne skutki ma nierozpoznanie w tym,
czego si¢ pragnie, Boga zywego, lub inaczej: jak straszne efekty przynosi nieudolne
ewangelizowanie, ktére uniemozliwia takiego rozpoznania. Wie to z wlasnego
do$wiadczenia. Dodajmy, nie tylko doswiadczenia nazizmu, ale i innych ideologii,
z ktérymi w czasie swego pracowitego zycia si¢ zmagal. Mianowicie, skutkiem tegoz
nieprawdziwego rozpoznania obiektu pragnienia jest niemozliwo$¢ dotarcia do prawdy
o Swiecie, ubdstwianie czegos, kogos, kogo ubdstwia¢ nigdy si¢ nie powinno. Pustka.
Joseph Ratzinger pokazuje to przejrzyscie w innej, wartej tu przytoczenia wypowiedzi:

Wida¢, ze cztowiek dazy do nieskonczonej szczgsliwosci, chciatby osiggnac

przyjemnos$¢ az do ostatnich granic, chciatby posigs$¢ to, co nieskonczone. Tam

jednak, gdzie nie ma Boga, nigdy mu si¢ to nie uda. Dlatego musi on sobie sam
stwarza¢ to, co nieprawdziwe, tworzy¢ falszywy absolut. To jest znak czasu,
ktory dla nas jako chrzescijan jest niecierpiagcym zwloki wyzwaniem. Musimy

ukaza¢, ze nieskonczonos¢, ktérej cztowiek pragnie, moze przyjs¢ tylko od

Boga, ze Bdg jest pierwsza konieczno$cig, aby moéc stawi¢ czota udrekom

naszych czas6éw i zy¢ w zgodzie z tym przekonaniem™’.

Ptyng stad wnioski dla pragnacych gtosi¢ Ewangelie. Wnioski, o ktérych tatwo
zapomnie¢. Jesli ewangelizacja ma by¢ skuteczna, dzialalno$¢ misyjna — skuteczna,
musi by¢ w nich zawarty przekaz o prymacie Boga. Jesli méwiloby si¢ o Nim jako
o ciekawej opcji, idei, a nie bytoby si¢ w stanie przekazac¢, ze jest On tym ,,wiecej”,
ktérego instynktownie si¢ poszukuje, to nie przekazatoby si¢ prawdy Ewangelii, a jej
odbiorca moéglby uznaé pierwszenstwo w swoim zyciu czegos$ innego niz Bég. A to
byloby porazka ewangelizacji.

Benedykt XVI, diagnozujac bezowocnos¢ wielu aktywnosci Kosciota,
stwierdzil, ze jej przyczyna jest kryzys wiary. Zatem to nie wrogie chrzescijanstwu
ideologie czy tez Swiatowe pokusy sg gtéwna przeszkoda w ewangelizacji i dziatalnosci

misyjnej. Jest nig niedostatek wiary. Bez niej najbardziej spektakularne wydarzenia

438 BJCh, s. 73.
489 8§, 5. 72-73.
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majace promowac¢ Ewangeli¢ — méwi¢ o Bogu — staja si¢ puste. Ewangelizator,
misjonarz musi by¢ cztowiekiem wielkiej wiary — dodajmy: wiary Kosciota®.

Niestety zapomina si¢ o tym nazbyt czgsto. Chcac pokazac, ze Bog nie jest
kolejna niewolacg potega tego Swiata czy tez odcigé si¢ od jezyka sity, od nie zawsze
picknych kart historii ewangelizacji, pokazuje si¢ Go jako uzupetnienie kultury,
alternatywe dla rozwoju cywilizacyjnego czy po prostu kogos, kto chce si¢ przylaczyc
do zycia odbiorcy. Tylko po to, aby znaczy¢, ze nawet jesli kto$ przyjmuje taki obraz
Boga, to bogiem czyni sobie kogo$, co$ innego. Zaiste trudno o wigksza porazke.

Ewangelizator, misjonarz nie moze zatem uciec od trudnosci zawierajacej si¢
w paradoksalnym pytaniu: Jak przekazac¢ potrzebe uznania absolutnego pierwszenstwa
Boga, aby Go ustysze¢, a jednocze$nie zrobi¢ to w taki sposéb, aby pokazac, ze nie jest
On kims, kto chce mie¢ niewolnikow?

Czy jest to mozliwe do dokonania inacze] niz tylko poprzez przekazanie
autentycznego kerygmatu dzigki spotkaniu? Sposobem, aby zrealizowaé to trudne
zadanie, wydaje si¢ by¢ tylko spotkanie twarzg w twarz, ktére jest zaproszeniem do
zobaczenia, ze w zyciu, ba, w osobie glosiciela dokonuje si¢ to, iz B6g w nim panuje,
a on nie staje si¢ przez to niewolnikiem, ale dzieckiem.

Joseph Ratzinger opisal ten wymiar przekazywania Ewangelii, uzywajac
retoryki wtasciwej dla filozofii dialogu. Stwierdzil: ,,Cztowiek potrzebuje do zycia
jakiego$ «tak», ktére do jego «ja» powie kto$§ drugi, potrzebuje potwierdzenia swojego
«bycia tu i teraz» jako pewnego «ty», ktére zostanie uznane w swojej istotnej wartosci.
Owo «tak» jest aktem stwérczym, «<nowym stworzeniem»*"".

Ewangelizator, zapraszajac adresata Ewangelii do intymnego spotkania ze sobg
(a de facto — z zyjacym w nim Bogiem) jest w stanie sprawi¢, ze ,,poszukiwanie wigcej”
stanie si¢ nie zniszczeniem tozsamosci tego drugiego, ale jej potwierdzeniem
1 nadaniem/stworzeniem jej na nowo.

W ten sposéb takze odkrywanie wiary, stawanie si¢ chrzescijaninem jest

gloszeniem Ewangelii. Trudno o bardziej wyrazisty kerygmat — oto kto§ przyjmuje

40 Jedng z przeszkéd w ozywieniu zapatu ewangelizacyjnego jest bowiem kryzys wiary, nie tylko

w $wiecie zachodnim, ale u znacznej cz¢s$ci ludzkosci, ktéra jednak odczuwa gléd i pragnienie
Boga, i winna by¢ zache¢cana i prowadzona do chleba zycia i zywej wody, jak Samarytanka, ktéra
udaje si¢ do studni Jakuba i rozmawia z Chrystusem”. Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy
Dzienn Misyjny 2012, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/messages/missions/documents/hf_
ben-xvi_mes_20120106_world-mission-day-2012.html [dostep: 17.11.2018].

Y1 Tenze, Mitosci mozna sie nauczy¢, ttum. P. Borkowski, Warszawa 2013, s. 17.
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Boga jako swego Pana i jeszcze bardziej jest sobg. Wchodzi w osobowe, szczere
relacje, a jest jeszcze bardziej wolny. Poddaje si¢ Bogu, a jest odnowiony, odzywa...
wiecznym zyciem Bozym™”.

Jest niezwykle — zauwaza Joseph Ratzinger — jak spotkanie cztowieka
z cztowiekiem moze by¢ spotkaniem tego pierwszego réwniez z Bogiem. Czlowiek
poszukujacy Boga, spotykajac chrzescijanina — ewangelizatora, spotyka tak naprawde
Chrystusa. Chrzescijanin bowiem juz nie sam zyje, ale zyje w Nim Chrystus. Nie
zastgpi tego zadna, nawet najbardziej spektakularna akcja ewangelizacyjna. Aby
uwierzy¢, trzeba spotkac¢ si¢ z Chrystusem. Aby wiar¢ przekazac, trzeba to spotkanie
umozliwi¢,
a wigc zy¢, modli¢ si¢ i méwi¢ o Bogu w taki sposdb, aby Go sobg nie przystonié,
zatem aby bylo oczywiste, ze to On jest tym, ktory jest obecny w tym spotkaniu. To
przekonanie jest bardzo wyraznie obecne w teologicznym dorobku Josepha Ratzingera,
ktory nieraz podkreslal znaczenie tego, co osobiste 1 intymne:

U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej

idei, ale natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktéra nadaje zyciu nowa

perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie. Swigty Jan przedstawit

w swojej Ewangelii to wydarzenie w nastepujacych stowach: ,, Tak bowiem Bog

umitowat Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w niego

wierzy... miat zycie wieczne” (3,16)*".

Jest to wyraznie widoczne w zyciu §wigtych, dla ktérych nawrécenie si¢ lub w ogdle
odkrycie Boga i zaakceptowanie Jego pierwszenstwa stalo si¢ nieokielznanym wrecz
motorem do gloszenia Ewangelii — przede wszystkim w formie osobistego kerygmatu.

Joseph Ratzinger pokazat to na przyktadzie Apostota Narodéw — §wigtego Pawta:

Chcialbym tutaj nawigza¢ w szczegdlnosci do zycia apostota Pawla, cztowieka,
ktory zostat catkowicie zdobyty przez Pana (por. Flp 3,12) — ,,juz nie ja zyjg,
lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20) — 1 Jego misj¢: ,,Biada mi bowiem,
gdybym nie glosit Ewangelii” (1 Kor 9,16), i byl §wiadomy, Ze to, co jest
objawione w Chrystusie, rzeczywiscie jest zbawieniem wszystkich narodéw,
wyzwoleniem z niewoli grzechu, by zyska¢ wolnos$¢ dzieci Bozych.

Tym, co Kosciét glosi sSwiatu, jest bowiem Logos nadziei (por. 1 P 3,15);
cztowiek potrzebuje ,,wielkiej nadziei”, by zy¢ w swojej terazniejszosci, wielkiej
nadziei, ktérg jest ,.ten BOg, ktéry ma ludzkie oblicze i umitowal nas az do

2 Por. G. Bachanek, Uwagi Josepha Ratzingera na temat dialogu religii, ,,\Warszawskie Studia
Teologiczne” XX, 1 (2007), s. 219.
493 DCe 1.
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konca” (Spe salvi, 31). Dlatego Kosciét w swej istocie jest misyjny. Nie

mozemy zatrzymywac dla siebie stéw zycia wiecznego, ktére daje nam Jezus

Chrystus, gdy Go spotykamy: one sa dla wszystkich, dla kazdego cztowieka***.

Podsumowujac. Cztowiek, poszukujac szczgscia — z czymkolwiek by go nie
utozsamiat — jest otwarty na Boga. Jesli ma ustysze¢ Dobrag Nowing Jezusa Chrystusa,
wazne jest, aby zrozumial, ze tym, do czego dazy, jest sam B6g. A poszukuje czego$, co
bedzie spetnieniem. Dobrze wiec bedzie, jesli w skierowanym do niego przepowiadaniu
ustyszy, ze warto powierzy¢ si¢ Bogu. Najskuteczniejszg forma takiego przekazu jest
spotkanie twarzg w twarz z ewangelizatorem, ktérego kerygmat o osobistym spotkaniu
z zywym Bogiem bedzie mégt by¢é przekazany catym zyciem*”.

Nie trzeba dodawaé, ze w dobie nowej ewangelizacji — skierowanej do tych,
ktorzy wiare utracili (czesto jako cate spotecznosci lub wspdlnoty kulturowe 1 religijne)
i przestali utozsamia¢ to, czego poszukuja z Bogiem, jest to najpilniejsze
i najtrudniejsze zadanie. Natomiast odkrycie przez poszukujacego szczescia czlowieka,
ze szuka tak naprawde Boga i przyjecie Jego prymatu — jest doskonata forma
ewangelizacji.

Przywotanie postaci swigtego Pawta jako archetypu takiego gloszenia pozwala
na plynne przejscie do kolejnego etapu prowadzonej tu refleksji. Mianowicie do
postawienia pytania o to, jak stuchanie Boga przez nawrdcong osobe — teraz juz

chrzescijanina — moze by¢ gloszeniem Ewangelii?

3.1.2. Rozwoj wiary. Zashuchanie w Boga

Wykazane zostalo, ze dla Josepha Ratzingera niezwykle wartoSciowym
sposobem gloszenia Ewangelii jest nawrdcenie. Stawanie si¢ chrzescijaninem polega na
zaufaniu Stowu Bozemu, zaakceptowaniu, iz tym, czego si¢ w gruncie rzeczy calte zycie
poszukiwato, jest Bog. Glos serca i wszechswiata, ktérego si¢ przez lata nastuchiwato,

to Stowo Boze. Warto zatem zada¢ sobie pytanie, czy wstuchanie si¢ w Boga przez

4% RW, s. 114-115. Por. G. Bereszczynski, Integracyjna funkcja. .., s. 77.
5 Por. A. Michalik, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa wedtug Josepha Ratzingera, w: Teologia
Sfundamentalna...,s. 127.
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osob¢ juz nawrdcong, przez chrzescijanina, takze ma znaczenie w przepowiadaniu
Dobrej Nowiny 1 jak si¢ dokonuje?

Najbardziej oczywistg odpowiedzig na to pytanie jest intuicja podpowiadajaca,
ze stuchanie Boga ma miejsce w ramach koscielnego postuszefistwa i liturgii*®. Czy
jednak piszac o stawaniu si¢ chrzescijaninem, mozna poprzesta¢ na mowieniu o decyzji
1 dziataniu — nawrdceniu si¢ i skierowaniu uwagi na Boga?

Tradycja Ko$ciota sugeruje, ze odpowiedz na postawione wyzej pytania jest
negatywna. Nie mozna opisa¢ stawania si¢ chrzescijaninem, poprzestajac na opisie tego
wydarzenia jedynie w kategoriach moralnych. Wynika to juz chociazby z tego, jak
Kosciét rozumie sakrament chrztu swigtego. Nie dziwi wigc, ze 1 Joseph Ratzinger
w swoich rozwazania idzie giebiej. Aby odpowiedzie¢ na zadane wyzej pytanie, si¢ga
do jezyka personalizmu, odwotuje si¢ do ontologicznej konstrukcji czlowieka.
Z poziomu etycznego schodzi na poziom ontologiczny. Zauwaza: ,,Akt wiary jest
gleboko osobistym aktem, utwierdzonym w gtebi ludzkiego «ja» Ale poniewaz jest on
tak calkiem osobisty, jest réwniez aktem komunikowania. «Ja» odnosi si¢ w glebi swej
istoty do «ty» i odwrotnie. [...] Wiara jest z koniecznos$ci wiara koscielna™*’.

Z tego stwierdzenia wynika kilka waznych wnioskéw. Stuchanie Boga, a zatem
1 méwienie o Bogu dotyczy wszystkich wymiaréw ludzkiej osoby. Czilowiek stucha
Boga catym soba. Boze stowo penetruje nawet najgltebsze otchlanie jego serca. Jesli
wiec gloszenie Dobrej Nowiny ma by¢ skuteczne, musi przenika¢ calego stuchacza. Nie
moze dociera¢ jedynie do jego warstwy emocjonalnej czy tez by¢ informacja cieszgca
jego intelekt. Musi wstrzasng¢ adresatem Ewangelii az do szpiku kosci. Kosciol jest
przestrzenia, sSrodowiskiem rozwoju osoby — rozwoju cztowieczenstwa w cztowieku*®®.

Po drugie, stuchanie Boga jest osobowym komunikowaniem si¢ z Nim. Zatem
przepowiadanie nie moze by¢ jedynie monologiem, musi by¢ w swym rdzeniu
spotkaniem osob: stuchacza, kaznodziei 1 Chrystusa. W ten sposéb gloszenie Ewangelii,
bedace intymnym spotkaniem, staje si¢ droga — droga rozwoju wiary i rozwoju
wierzacych juz oséb. Wiedzie ona od egocentrycznego, oddzielonego od innych ,,ego”

do wspélnotowego, zaleznego od innych, relacyjnego ,ja”*°. J. Ratzingerowi chodzi

46 B. Koziotl, Elementy duchowosci kaptanskiej..., s. 158.

“7 JROO 1V, s. 378-379.

48 S. Corkery, A Liberation Ecclesiology? The Quest for Authentic Freedom in Joseph Ratzinger’s
Theology of the Church, Bern 2015, s. 534.

4% MLH. Heim, Joseph Ratzinger. Life..., s. 147.
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zatem — gdy moéwi o ewangelizacji (i tej jej formie, ktorg jest spotkanie osob) —
o rozw0j osobowy i tworzenie podstawowej tkanki spolecznej.

W takim konteks$cie nie dziwi nacisk, jaki teolog ten ktadt na kontemplacje. Nie
jest ona przywilejem niektérych, jest ona dla wszystkich konieczna, aby zy¢
z Chrystusem iz Chrystusa. Jak moze ona sta¢ si¢ trescig i formg ewangelizacji?
Miedzy innymi poprzez skoncentrowanie si¢ na Bogu i1 zachowywanie milczenia
podczas celebracji liturgicznych — brzmi odpowiedz Bawarczyka™.

Stuchanie Boga nie jest jedynie tym, co chrzescijanin robi, ale raczej, kim jest.
Dziecko Boze, uczen Chrystusa to ktos, kto stucha. Jesli tak nie jest, w sposobie jego
bytowania jest widoczny falsz. A jego Swiadectwo o Bogu jest nieprzekonujace.
Doskonale jest to widoczne w obserwacji poczynionej przez Josepha Ratzingera, ktory
zauwazyl, ze przeciez ,,ludzie widza, ze egzystencja bez Boga staje si¢ chora i czlowiek
nie moze tak przetrwac. Cztowiek potrzebuje odpowiedzi, ktérej sam sobie nie moze
udzieli¢. W tym sensie wigc czas ten jest czasem adwentu, ktéry takze oferuje wiele
dobrego™".

Z powyzszego wynika, ze nie mozna si¢ tudzi¢, iz przepowiadanie Ewangelii ma
odpowiedzie¢ na wszystkie pytania ludzkosci. Jest to niemozliwe. Juz podjecie takiej
proby jest zdrada misji gloszenia. Joseph Ratzinger stwierdza, ze istotng cechg
chrzescijanskiego gloszenia jest jego niemoc 1 niekompletnos¢, oczekiwanie
na prawde. Ewangelizacja i dzialalno$¢ misyjna maja bowiem rys adwentu.
Chrzes$cijanskie gloszenie ma tym samym charakter czekania na przyj$cie Pana i jest
przygotowywaniem Jego przyjscia.

Joseph Ratzinger wyjasnia ten aspekt bycia chrzescijaninem w nastepujacy
sposob:

Obchodzi¢ adwent nie oznacza nic innego, jak rozmawia¢ z Bogiem, tak jak

czynil to Hiob. Oznacza to, zeby raz nieustraszenie dostrzec calg rzeczywistos¢

i ciezar naszej chrzescijanskiej egzystencji 1 przedstawi¢ jg przed osadzajagce

i ratujace oblicze Boga, réwniez wtedy, gdy — jak Hiob — nie mozemy dac

zadnej odpowiedzi na powstata sytuacje, lecz jedyne, co pozostaje: zostawic

odpowiedz samemu Bogu i powiedzie¢ Mu, jak bardzo niezdolni do odpowiedzi

pozostajemy w naszej ciemnosci’ -

300 Por. .M. Guenois, Benoit XVI..., s. 17.
01 88, s. 73.
302 JROO 1V, s. 322.
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Bycie chrzescijaninem (a zatem i przepowiadanie Ewangelii na chrzescijanski sposob)
ma w sobie wymiar tragiczny. Zdecydowanie si¢ na bycie uczniem Pana jest
nierozerwanie ztaczone z przyjeciem misji Hioba. Czekanie na przyjscie Pana nie
wynika bowiem z ciekawosci, ale z cierpienia i wspétczucia. Jest trwaniem
w ciemnosci, ktora nie jest nocg ostaniajacg intymne spotkanie kochankéw, ale chmurg
niewiedzy i bélu.

Mowienie o Bogu, ktdre jest pozbawione tego wymiaru, jest nie tylko niepetne,
ale 1 nieludzkie. Probujac uczyni¢ Ewangeli¢ Jezusa atrakcyjng, przemawiajacg do
wspotczesnego odbiorcy czy tez po prostu ,normalng i ludzka”, wylacza si¢ z jej
gloszenia wszystko, co kojarzy¢ si¢ moze z cierpieniem. Szczegllnie czgsto zas§ probuje
si¢ zapomnie¢ o tym, co pozostaje bez odpowiedzi — o tajemnicy zta. Niestety
takie wysitki sprawiaja, ze to, co si¢ przekazuje, zostaje zredukowane do
drobnomieszczanskiego przekazu o mitym Bogu. Co wigcej, takie gloszenie ignoruje
doswiadczenie adresata Ewangelii 1 uniemozliwia spotkanie z nim. Jest nieprawdziwe.

Problem ten pokazuje, ze przekazywanie Dobrej Nowiny moze nastgpi¢ tylko
w czasie spotkania twarzg w twarz — osobowego, intymnego. Nie mozna zatem go
opisac jedynie na plaszczyznie dziatania wspdlnoty.

Doswiadczenie tragicznos$ci przekazywania Dobrej Nowiny jest zakorzenione na
poziomie ontologicznym spotkania os6b. Gloszacy 1 stuchajacy Stowa Bozego
spotykaja si¢ na najglebszym mozliwym poziomie swego cztowieczenstwa, bedac
swiadomymi, iz ich spotkanie jest niedoskonate, niepetne. Wtasnie w nieudolnosci,
ktéra cechuje budowane przez ludzi relacje, staje si¢ jaskrawo widoczne, jak bardzo
Bog jest potrzebny, ze tylko On moze by¢ tym ,,wiece]” poszukiwanym przez kazda
ludzka osobe — tym ,,wiecej”, ktore kazda osob¢ moze dopetni¢ i przekroczyc¢.

Poczynienie takich wnioskéw pozwolito Josephowi Ratzingerowi na
sformutowanie zasady:

Ze stanowiska wiary chrzes$cijanskiej stwierdzamy zatem, ze cztowiek staje si¢

najbardziej sobg nie przez to, co czyni, lecz przez to, co otrzymuje. Musi

oczekiwa¢ na dar milosci 1 nie moze otrzymac¢ mitosci inaczej niz jako dar. Nie

mozna jej ,,zrobi¢” samemu, bez drugiego; trzeba na nig czekac, pozwoli¢ da¢ ja

sobie. I mozna sta¢ si¢ catkowicie cztowiekiem tylko przez to, ze si¢ zostanie

pokochanym, ze si¢ pozwoli pokochac'503.

303 JROO 1V, s. 215.
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Chrzescijanin to kto$, kto czeka i teskni, bo kocha. Nie chce brutalnie zagarna¢ tego,
czego pozada. Nie chce wyrwac¢ tego, co mu si¢ nalezy. Nie chce zdoby¢ za wszelka
cene szczescia, wiedzy, bezpieczenstwa czy tez Boga samego. Milosci bowiem nie
mozna posig$¢ gwattem. Chrzescijanin to wie i czeka. To czekanie okresla, kim on jest.
Jest wyrazone w tym, jak zyje. Jest jednym z podstawowych charakterystyk
chrzescijanskiego przepowiadania. ,,Chrzescijanin to raczej czlowiek, ktory wie, ze zyje
przez to, ze zostal obdarowany...” — w innym miejscu stwierdzi omawiany tu mistrz
teologii™™.

Wedtug Josepha Ratzingera najlepszym na to dowodem jest sakramentalna
struktura chrztu Swigtego, ktory jest przeciez takze spotkaniem i1 komunikowaniem
faski. ,,Chrzest tworzy imienng wspdlnot¢ z Ojcem, z Synem i Duchem” — stwierdzit
w jednej ze swoich prac. — ,,Pod tym wzgledem jest porownywalny z aktem zawarcia
matzenstwa, ktéry miedzy dwojgiem ludzi stwarza imienng wspdlnote, bedacg wyrazem
tego, ze od tego momentu tworzg oni nowa jednosc. . 30,

Przyjecie chrztu, uwierzenie Bogu oznacza zatem zaakceptowanie, ze do istoty
bycia czlowiekiem nalezy komunikowanie si¢: stuchanie i méwienie. Kazda osoba
w takim ujeciu nie jest jedynie bytem samoistnym, dookreslonym, ale bytem otwartym,
komunikujagcym si¢. Zatem zaréwno stuchanie Stowa Bozego, jak i jego gloszenie
nalezy do istoty bycia chrzescijaninem. Nie mozna nim by¢, Boga nie stuchajac, ani Go
nie przepowiadajac. Jest to wazny wniosek z perspektywy analiz przeprowadzanych na
tych kartach. Tak bowiem jak stuchanie Boga dokonuje si¢ w sercu cztowieka, tak
1 ewangelizowanie czy tez dzialanie misyjne mogg by¢ skuteczne, gdy dotykaja rdzenia
cztowieczenstwa odbiorcow Ewangelii.

Skoncentrowanie si¢ na sakramencie chrztu $wigtego pozwala Josephowi
Ratzingerowi na dokonanie takze innej obserwacji: jesli ,,bycie ochrzczonym w imi¢
Trojjedynego Boga oznacza dla czlowieka wejscie w synowska egzystencje, to oznacza
to, ze zgodnie z tym, co juz powiedziano, ze wymaga to egzystencji, ktérej centralny
punkt stanowi wspélnota z Ojcem™". Wynika z tego, ze stuchanie Ewangelii jest

postuszenstwem Bogu. Jes§li wiec stuchanie Boga przez chrzescijanina ma by¢

304 JROO 1V, s. 210.
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ewangelizowaniem, musi by¢ takze postuszenstwem Bogu, trwaniem w jednosci,
byciem zwigzanym z Ojcem.

Stuchanie, ktére jest postuszenstwem, zawiera w sobie 6w tragiczny rys, ktory
zostal juz wyzej opisany. Chrzescijanin, bedac zastuchany w Boga, ufa Mu, petni Jego
wole, nawet jesli wszystkiego, co Bog méwi nie moze ustysze¢ i zrozumie¢. Trwa
w postawie zastuchania 1 mimo iz wszystkiego dostysze¢ nie jest w stanie, wierzy, ze
Bég krzywdy mu nie uczyni. Po raz kolejny warto podkresli¢, ze tylko takie gtoszenie
Ewangelii, w ktérym jest wyraznie zawarta zywa wiara w Boga, ktére nie jest tylko
opowiescig o Nim, jest prawdziwie chrzescijanskie.

Natomiast jesli stuchanie 1 gloszenie Ewangelii jest zwigzaniem si¢ z Bogiem
poprzez przyjecie roli Jego dziecka, to jest takze przyjeciem godnosci i misji Syna
Bozego. I dlatego w Ratzingerowych pismach mozemy znalez¢ nastepujacy passus:

By¢ ochrzczonym byloby wtedy powotaniem do uczestnictwa w Jezusowej

relacji do Boga. [...] To, ze On jest Synem, oznacza przede wszystkim, ze jest

On tym, kto si¢ modli; ze u podstaw swojej egzystencji zawsze, rowniez wtedy

kiedy dziata On wsrdd ludzi lub gdy odpoczywa, jest otwarty na zyjacego Boga,

zawsze si¢ w Niego wsluchuje, zawsze wyjasnia swoje istnienie jako wymiang

z Nim,

a tym samym zawsze zyje z tej gtebi’"".

Z przytoczonych tu stwierdzen mozna wysnu¢ wniosek, iz w ewangelizowaniu,
ktore jest przede wszystkim stuchaniem Boga przez indywidualnych chrzescijan, tym,
ktéry dziala, jest w pierwszym rze¢dzie Jezus Chrystus. Jego dziatanie czy nawet
postawa wobec Ojca nie jest jedynie modelem tego, co dla ludzi znaczy by¢ dzieckiem
Bozym.

W rzeczywisto$ci, kiedy Jego uczniowie powierzaja si¢ Ojcu i stuchajg Go, to Jezus
sam stucha i modli sie¢.

W ten sposéb stwierdzenie, ze stuchanie Boga nalezy do istoty cztowieczenstwa,
nabiera glebszego sensu. Nie oznacza juz bowiem tylko tego, ze cztowiek jest bytem
otwartym, dialogicznym, pozadajacym wiecznosci — to o cztowieku mozna powiedzie¢,
korzystajac z metody filozoficznej. Oznacza to natomiast, iz prazasadg zycia ludzkiego
jest zycie Boze. To wszystko, co stanowi zycie kazdej ludzkiej osoby, jest wpisane

w zycie Ojca, Syna i Ducha Swigtego.

07 JROO 1V, s. 446.
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Jest to perspektywa teologiczna. W tym miejscu wida¢ wyraznie to, co jest
zauwazalne w catej mysli Josepha Ratzingera: teologia nie jest jedynie nadbudowa na
filozofii, jest jej potrzebna, moze stanowi¢ jej punkt wyjscia. W takim $wietle
powiedzenie, ze stuchanie Boga nalezy do tego, kim jest czlowiek, a to stuchanie jest
zwigzane z przekazywaniem dalej tego, co si¢ od Niego ustyszalo — otwiera zupeinie
nowg perspektywe. Ewangelizacja przestaje by¢ rozumiana jedynie jako ekspresja
osoby wierzacej, a staje si¢ czyms, co nalezy do bycia cztowiekiem. Czyms$ koniecznym
dla rozwoju cztowieczenstwa lub — inaczej — nieodzowng czescig drogi do ludzkiego
spelnienia.

Warto dodac¢, ze w tym miejscu doskonale jest widoczna konsekwencja, z jaka
Joseph Ratzinger konstruuje swoja mysl. W ciggu dlugich lat teologicznej pracy, gdy
zajmowal si¢ réznymi tematami, zasadnicze watki jego teologii krystalizowaty sie.
Nigdy nie zmienial radykalnie metody i tresci swojego teologizowania. Wrecz
przeciwnie — to, co jest w jego teologii najwazniejsze, stawalo si¢ coraz bardziej
wyraziste. A takim wtasnie wymiarem jego mysli jest uwypuklenie prymatu Boga.

Stuchanie Boga, ktére dla Josepha Ratzingera jest bardziej formg bytowania niz
tylko dziataniem, wyraza si¢ w tym, co widzialne. Tak jak to mialo miejsce, gdy Jezus
Chrystus byt pomig¢dzy nami. Ewangelia zaswiadcza, ze stuchal Ojca przede wszystkim
wtedy, gdy sie modlil i wypelnial misje zlecona przez Ojca. W przypadku Jezusa to,
kim byl, co robil i jak si¢ modlit, stanowito spéjng catos¢. Oczekiwat od swoich
uczniéw, ze réwniez w ich przypadku to, jak si¢ modla, bedzie harmonijnie ztgczone
z tym, jak zyja.

Jest szeroko znane, ze Joseph Ratzinger byl zainteresowany kwestiami
liturgicznymi. Mniej powszechnie jest znany jego dorobek dotyczacy spraw
spotecznych. Wypowiadat si¢ na te tematy wielokrotnie i si¢gajac w gtab. Jako ze robit
to w kluczu teologicznym, namyst dotyczacy tych kwestii, okreslany konserwatywnym,
nie cieszyl si¢ zainteresowaniem badaczy. Niemniej mozna wykazaé, ze dla tego
wybitnego mysliciela cztowiek stucha Boga nie tylko wtedy, gdy si¢ modli, ale i wtedy,
gdy stara si¢ zy¢ zgodnie z wolg Boza. Kolejne paragrafy niniejszej czgsci beda

poswiecone tym zagadnieniom.
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3.1.3. Liturgia. Wsluchanie w Boga

Jezus Chrystus podczas swego ziemskiego zycia wielokrotnie oddalal si¢ na
miejsce pustynne, aby sie¢ modli¢. Modlit si¢ takze w obecnosci uczniow. Wszakze to,
co gtosil, nie od Niego pochodzito, ale miato swoje zrédto w Ojcu — jak i On mial swoje
zrédto w Ojcu. Tak wyeksponowana przez samego Jezusa modlitwa byta dla Niego
uprzywilejowanym sposobem stuchania Ojca. Taka tez, konsekwentnie, by¢ powinna
dla Jego uczniéw. On sam, bedac SciSle zjednoczony ze swoim Ojcem, moégt Go
ustysze¢ inaczej, w mniej klopotliwy sposéb. Jednak jako ze przyszedl, aby dzieli¢ nasz
los, modlit si¢ na ludzki sposéb, wyraznie dajagc do zrozumienia, ze bez modlitwy —
stuchania Boga — nie mozna zy¢.

Kuszace jest sformutowanie tezy, ze tak jak Chrystus wstuchiwal si¢ w swego
Ojca, modlac si¢ na rozne sposoby, tak teraz wstuchuje si¢ w Ojca, gdy modli si¢
Koscidt, czy tez gdy modlitwe zanosza do Boga Jego bracia i siostry. Modlitwa
chrzescijan — ta sakramentalna, oficjalna, liturgiczna, jak i prywatna — jest zakorzeniona
w modlitwie Chrystusa. Modlitwa Chrystusa aktualizuje si¢ w modlitwie Jego
nasladowcow.

Joseph Ratzinger jest §wiadomy, ze sluchanie Boga przekracza mozliwosci
ludzkiej natury. Dzigki temu wilasnie moze sprawi¢, ze ludzie rozwijaja sie,
przekraczajac swoje ograniczenia. Dlatego tez formuluje nastepujacy poglad:

Podstawowe umozliwienie tego, ze cztowiek moze rozmawia¢ z Bogiem, tkwi

juz w tym, ze Bog sam w sobie jest mowa: jest On w sobie mdéwieniem,

stuchaniem, odpowiadaniem, jak to przedstawia teologia Janowa, ktéra Syna

i Ducha okre$la jako czyste stuchanie, jako mowienie ze stuchania, i w ten

spos6b jako odpowiedZ na to, co usltyszane i wcze$niej powiedziane. Tylko

dlatego, ze w samym Bogu istniej ,Jlogos” — mowa, jest mozliwy logos

. 50
ukierunkowany na Boga 5

Ludzie ustysze¢ moga Ojca, bo w nich stucha Go Syn Bozy. Bdg, jak to zostato
wykazane w rozdziale pierwszym, dla badanego teologa jest mowg, dialogiem. Dla
eksplorujagcych drogi nowej ewangelizacji wniosek ten ma kapitalne znaczenie.
Ewangelizacja — stuchanie — jest sposobem zycia Jezusa Chrystusa. Bez Niego nie

sposOb przekaza¢ Ewangelii, ani nawet jej ustysze¢. Kolejng cecha chrzescijanskiego

308 JROO 1V, s. 727.
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przepowiadania widzianego przez pryzmat teologii niemieckiego kardynata jest nacisk
ktadziony na zjednoczenie z Jezusem Chrystusem. Nikt, kto nie pozwoli Mu w sobie
zy¢, Ewangelii tak naprawdg¢ nie bgdzie w stanie ustysze¢, ani jej glosic.

Liturgia jest skoncentrowana na rozmowie z Bogiem. Jest to jej podstawowy cel.
I dlatego jest ona uprzywilejowana formg stuchania Boga i — konsekwentnie — gltoszenia
Ewangelii. Nie ma innej formy przepowiadania, ktéra tak jasno wskazywalaby na
prymat Boga. Oczywiscie: jesli tylko liturgia jest dobrze sprawowana. Stanowczo zbyt
czesto jest ona traktowana jedynie jako manifestacja wspdlnoty koscielnej, tradycyjna
forma odbywania publicznych ceremonii itd. Niemniej nawet gdy w sprawowaniu
liturgii Bog zostatby zepchnigty z pierwszego miejsca, to jednak pozostanie w niej
obecny — z liturgii, w przeciwienstwie do innych sfer zycia spotecznego, catkowicie nie
da si¢ Go wyrzucic.

Ponadto Joseph Ratzinger w przytoczonej tutaj wypowiedzi zaznacza, ze Syn
i Duch Swiety sa ,,czystym stuchaniem”. Jesli tak jest, to najpetniejsza forma gtoszenia
Ewangelii jest stuchanie — czyste stuchanie. Stuchanie Boga jest celem zar6éwno
modlitwy w ogéle, jak i liturgii. Dzigkczynienie Bogu, uwielbianie Go powinny
prowadzi¢ do stuchania Boga. Nie trzeba dodawac, ze takie przekonanie jest gleboko
zakorzenione w tradycji monastycznej Kosciota. Kiedy Joseph Ratzinger zastanawia si¢
nad liturgia widziang jako ewangelizacja, nie mys$li o liturgii, ktéra ma wzbudzié¢
cho¢by najmilsze uczucia, najszlachetniejsze postawy. Nie chce, aby liturgia
przekazywata wartosci, kontrolowata spotecznosci. Piszac o liturgii jako o formie
gloszenia Dobrej Nowiny mys$li o liturgii, ktéra zmierza do stuchania, kontemplacji
1 w gruncie rzeczy jest kontemplacja. Liturgia jest wiec uprzywilejowanym sposobem
ewangelizowania i prowadzenia dziatalno$ci misyjnej, o ile jest stuchaniem Boga. Jesli
jest celebrowana z innych powoddéw, staje si¢ opowiescig o pewnej idei Boga. Joseph
Ratzinger wykazuje to w nastepujacy sposob:

Liturgia wyraza bezpo$rednig relacj¢ kazdego cztowieka do Boga. W niej sa

nam dawane réwniez sakramenty; wyrazajag one fakt, ze nie mamy tu do

czynienia tylko z ludzmi, po omacku szukajagcymi Transcendencji, lecz ze

otwarta jest i dziala w nas druga strona rzeczywistosci. W liturgii jest wreszcie

nasladowanie Chrystusa, wlaczenie si¢ w Jego dziatanie, poniewaz w Chrystusie

stowo jest takze w najwyzszym stopniu dziataniem. Kiedy Chrystus méwi: ,,To
jest Cialo moje”, jest to antycypowanie wlasnej $mierci, a tym samym
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najbardziej radykalny akt ludzkiej kondycji, akt, ktérego mégt dopetni¢ jedynie

Ten, ktory jest jednocze$nie Synem509.

Przytoczone tu stowa podkres§laja wyrazone wyzej tezy, ale tez pozwalajg na
przejscie do kolejnego zagadnienia. Mianowicie, jesli ksztatt sprawowanej liturgii ma
nadawac stuchanie Boga, to sposoby jej celebrowania musza by¢ $cisle okreslone. Nie
moze ona by¢ wyrazeniem ducha czasu albo tozsamosci sprawujacej ja spolecznosci.
Aby umozliwi¢ ludziom stuchanie Boga, a Bogu dotarcie do kazdego czlowieka
i przemienienie jego zycia, liturgia musi by¢ sprawowana w taki sposéb, aby
prowadzita do kontemplacji. Wtasnie dzigki temu zachowa moc kulturotwdércza. Warto
podkresli¢ ten watek mysli teologicznej Josepha Ratzingera: prawdziwa ewangelizacja
jest aktualizacja stworczego dziatania Boga, aby powstalo ,,nowe niebo i ziemia nowa”.
Z tego powodu polega na stuchaniu Ojca i przyjeciu Jego dziatania. A umozliwia to
kontemplacja.

W rozdziale drugim niniejszej rozprawy zostalo juz wykazane, ze liturgia jest
wyjatkowo wazng przestrzenia przepowiadania Ewangelii przez wspdlnote Kosciota.
Z analiz prowadzonych w ramach tego rozdziatu wynika, ze ma ona podobne znaczenie

w zyciu indywidualnych chrzescijan. Czytamy:

,»INowy lud” znamionuje tez nowa struktura osobistej odpowiedzialnosci, ktora
przejawia si¢ takze w personalizacji obrzedow kultowych. Od teraz
w sakramencie pokuty kazdy jest nazywany po imieniu i na podstawie chrztu
otrzymanego jako ta szczeg6lna osoba takze osobiscie i imiennie jest wzywany
do odbycia pokuty, dla ktdérej nie wystarczy juz ogélne ,zgrzeszylismy”.
Zgodnie z tg strukturg w liturgii na przyklad nie méwi si¢ juz po prostu
o Kosciele w ogdlnosci, lecz w modlitwie eucharystycznej przedstawia si¢ go po
imieniu: wymienia si¢ imiona $wietych i tych, ktérzy ponoszg odpowiedzialnos¢
za jednos$¢. Z tego powodu — nawiasem moéwigc — zastanawiajagce wydawato mi
sie, ze w pierwsze] wersji perykop biblijnych w niemieckoj¢zycznej liturgii
(zapewne z obawy przed historycznie fatszywymi przydziatami) usunigto imiona
i na przyktad List do Rzymian S$wigtego Pawla nie byt czytany na
odpowiedzialno$¢ 1ipod imieniem apostota, lecz jako anonimowe pismo,
ktérego osobiste pochodzenie i odpowiedzialno$¢ pozostawaly niejasne. Tej
personalistycznej strukturze odpowiada tez to, ze w Kosciele nigdy nie istniato
anonimowe kierownictwo wspélnoty. Pawel pisze we wtasnym imieniu jako
gtéwny odpowiedzialny za swe wspolnoty. Po imieniu zawsze tez zwraca si¢ do

399 FZCh, s. 176.
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tych, ktérzy wraz z nim 1 jako jemu przyporzadkowani ponosza

I 2510
odpowiedzialnos¢™ .

Dla wszystkich chcacych ustysze¢ Boga, aby Go zastluchaniem przepowiadac,
liturgia jest najwazniejszym medium. Jej rola w dziele nowej ewangelizacji nie moze
by¢ niedoceniana. W niej bowiem nast¢puje twoércze napigcie miedzy tym, co
wspollnotowe, a tym, co indywidualne. To napigcie jest zresztg kryterium wilasciwego
sprawowania liturgii — czy wolno$¢, odpowiedzialnos¢ i tozsamos¢ uczestniczacych
w niej 0oséb sg umocnione? Czy tez takze liturgia ma stuzy¢ kontroli nad ludzmi, wregcz
przeszkadza¢ im w indywidualnym spotkaniu z Bogiem? Joseph Ratzinger w ciggu swej
pasterskiej postugi bronit liturgii przed uproszczeniami, instrumentalizacjg — przed tym
wszystkim, co mogtoby przeksztatci¢ ja w bardzo skuteczny $rodek manipulacji. Robit
to, bo byl gleboko przekonany, ze aby liturgia mogta poméc komukolwiek
w czymkolwiek, musi respektowa¢ 6w personalistyczny paradygmat, o ktérym jest tu
mowa: Bogu chodzi o osobiste i bezposrednie spotkanie z kazdym ze swoich dzieci.

Liturgia zatem, ktéra ma umozliwi¢ stluchanie Boga, a wigc koncentrowac
w sobie cato$¢ chrzescijanskiego do$wiadczenia poszukiwania i wielbienia Boga, nie
moze by¢ sprawowana byle jak. Z wielu wypowiedzi Josepha Ratzingera, w ktoérych
poruszal to zagadnienie, warto przytoczy¢ tu nastepujaca:

Liturgia nie karmi si¢ pomystami jednostki czy jakichkolwiek grup

planistycznych. Wprost przeciwnie, jest ona wtargnieciem Boga w nasz

Swiat; wtargnieciem, ktére jest prawdziwym wyzwoleniem. Tylko On moze

otworzy¢ drzwi do wolnosci. Im pokorniej kaptani i wierni poddadzg si¢ temu

wtargnieciu Boga, tym bardziej ,,nowa”, tym bardziej osobista i prawdziwa
bedzie liturgia. Liturgia bedzie osobista, prawdziwa i nowa nie dzigki banalnym

grom stownym czy wynalazkom, lecz dzieki odwadze wyruszania w droge do

tego, co wielkie, co poprzez rytual zawsze nas poprzedza i czego nigdy nie

. .. . ,511
mozemy catkowicie uchwyci¢’''.

Dla zastanawiajacych si¢ nad teologia gloszenia, ewangelizacji 1 misji te stowa maja
duze znaczenie. Jak to zostalo wspomniane we wstepie do niniejszego rozdziatu,
indywidualizacji, ktora jest cechg wspotczesnych spoteczenstw, nie mozna ignorowac.
Jest ona nie tylko zagrozeniem, ale i szansg, ze przysztosci Swiat bedzie bardziej ludzki,

szanujgcy godnos¢ kazdej osoby. Indywidualizm jest zagrozeniem wtedy, gdy jest

10 JROO VIII/IL, s. 610-611.
SIU DL, s. 151.
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egocentryczny. Jest on szansg wtedy, gdy jest skupiony na innej — drugiej osobie.
Dobrze wigc zdaje sobie spraw¢ Joseph Ratzinger z faktu, ze sprawowana liturgia
powinna by¢ osobowa, szanujaca to, co indywidualne. Zostanie przyj¢ta jako sposdb
stuchania Boga przez ludzi Go poszukujacych wtedy, gdy bedzie autentyczna, bedzie
wyrazata prawde¢ o sprawujacych ja osobach 1 wspdlnotach. Dla chrzescijan ta prawda
oznacza skupienie si¢ na Bogu, zjednoczenie si¢ z Jezusem. Indywidualizm
chrzescijanski to nie egotyzm, ale gleboka i intymna relacja: ,,ja—ty”.

Praktyczne konsekwencje traktowania liturgii jako stuchania Boga dotycza
sposobu jej sprawowania. Jesli celebrans lub uczestnik liturgii ma by¢ stuchaczem, sam
powinien zamilkng¢. Tylko tak sam bedzie wolny od tego wszystkiego, co ma w sobie,
a co uniemozliwia mu stluchanie Boga. Co wigcej, tylko tak uszanuje wolno$¢ innych
uczestnikow liturgii, aby ci mogli ustysze¢ Boga. I wreszcie, tylko tak uszanuje wolno$¢
Boga, aby ten mégt powiedzie¢ to, co chee’'?. Stwierdza zatem Joseph Ratzinger, Ze
liturgia nie nalezy do uczestniczagcych w niej ludzi, ale do tego, kto jest pierwszym
Ofiarnikiem, Ofiarg i1 Ottarzem - Jezusa Chrystusa. Wlasciwg wigc postawg
celebrujacych liturgi¢ jest szacunek dla innych, postuszenstwo wobec tradycji,

513

pozostanie w cieniu (a raczej blasku!) Boga™ ~. Teolog, ktérego dorobek jest tu badany,

doskonale to wyartykutowat:

W Kosciele chodzi o wolno$§¢ w najglebszym sensie tego stowa, o moznos¢
uczestniczenia w bycie Bozym. Podstawowa strukturg wolnosci Ko$ciota musi
wiec by¢ nieograniczony i niezafalszowany dostgp do wiary i sakramentow,
przez ktére otrzymujemy to ontyczne uczestnictwo. Istotnym prawem
chrzescijanina jest prawo do catej wiary. Zasadniczym zobowigzaniem, ktore
stad wynika, jest zobowigzanie odnoszace si¢ do wszystkich, a zwlaszcza do
0sOb piastujacych urzad, konieczno$¢ przyjecia catosci niezmieszanej wiary.
Tylko w ten sposéb zostaje zagwarantowane podstawowe prawo wiernych do
otrzymania wiary i celebrowania liturgii wiary, nie za$ prywatnych pogladéw

szafarzy'.

Niestety nie jest do$¢ przypominania o tym, ze w liturgia powinna by¢ sferg
szanowania wolnos$ci kazdego jej uczestnika, a nade wszystko Boga samego. Ci, ktérzy
poszukuja nowych drég dotarcia z Ewangelig do ludzi, ktérzy jej nie znaja, powinni by¢

szczegoOlnie uwrazliwieni na te kwestie. Sprawa ta jest o wiele bardziej wymagajaca niz

°'2 DL, 5. 186-189.
313 G. Bachanek, Pierwszernstwo Boga w mysli liturgicznej..., s. 210.
>4 JROO VIII/1, s. 408.
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si¢ to na pierwszy rzut oka wydaje. Wyrazi¢ siebie w liturgii, zaprosi¢ do udzialu w niej
adresatow ewangelizacji, a przy tym znikna¢ w Jezusie Chrystusie i pozwoli¢ Mu glosi¢
moze tylko ten, kto juz nie zyje — a zyje w nim Chrystus. Sam caly jest stuchaniem. Bez
pragnienia zycia mistycznego dziatalno$¢ ewangelizacyjna i misyjna szybko zmienig si¢
w promowanie jakiej$ opartej o chrzescijanstwo ideologii.

Podsumowujac powyzsze analizy, mozna stwierdzi¢, ze dla Josepha Ratzingera
stuchanie Boga, ktére ma miejsce wtedy, gdy liturgia jest dobrze sprawowana, jest
forma gloszenia, ewangelizowania i strategia misyjng. Aby tak bylo, liturgia musi
by¢ sprawowana nie jako wyraz ego celebrujacych ja o0s6b czy narcystyczna
autokontemplacja cztonkéw danej wspdlnoty, ale jako uwielbienie Boga, w ktérym
jest wyraznie podkreslone pierwszenstwo Boga i tego, co od Niego pochodzi. Jest tak
dlatego, zeby zyciodajny dialog Ojca, Syna i Ducha Swictego mégt zaktualizowaé sie

w spotkaniu poszukujacych Boga oséb.

3.1.4. Pelnienie woli Bozej. Postuszenstwo wobec Boga

Stuchanie Boga nie dokonuje si¢ tylko w czasie eklezjalnej liturgii. To
oczywiste. Dokonuje sie¢ w kazdej chwili zycia, bo Duch Swiety wybiera rézne drogi,
aby dotrze¢ do kazdego cztowieka. Wedlug samego Jezusa zycie chrze$cijanina
powinno by¢ czuwaniem, wygladaniem nadchodzacego Boga. W $wiecie, w kulturze,
w innych ludziach — w tym wszystkim, co wyszto z rak Bozych, mozna odnalez¢ Jego
slady. I odkry¢, co méwi On o sobie. Aby autentycznie, calym sobg Ewangeli¢ glosi¢,
trzeba najpierw catym sobg jg chtongc.

Stuchajac catym soba Boga, cztowiek odkrywa, ze ,,[...] gdy Bog si¢ objawil,
gdy chciat pokaza¢, kim jest, ukazal si¢ jako mitos$¢, czutos¢, jako wylanie samego
siebie, nieskonczone upodobanie w drugim, sklonienie si¢ ku niemu, zalezno$¢. Bog
okazat sie postuszny, postuszny az do $mierci”™'”. Pamigtajmy, ze opisywany tu dialog
miedzy Bogiem i czlowiekiem dokonuje si¢ na ptaszczyznie ontycznej. Takze w tej
rozmowie ludzkie ,,ja” odkrywa swoja tozsamos¢ poprzez wejscie w dialog z Bozym

,1y”. Jesli wigc Bog objawia si¢ jako mitos¢ i zaleznos¢, to ten, ktéry przyjmuje Jego

S5 JROO 1V, s. 215.
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objawienie, przyjmuje, ze takze to, kim jest, to zalezno$¢, mitos¢. Jezeli B6g objawia
si¢ jako ten, ktdry jest postuszny, takze i cztowiek dostrzega, ze aby by¢ sobg, powinien
by¢ postuszny. Ta obserwacja nieuchronnie prowadzi do wniosku, ze ukazaniem
i wyrazem tego, ze kto$ slucha Boga, jest fakt, iz ta osoba jest postuszna. Nie
nastuchuje, zachowujac bezpieczny dystans, lecz stucha, ufajac, bedac postuszng. Jesli
wiec stuchanie Boga ma by¢ drogg ewangelizacji, musi by¢ takze postuszenstwem. Jest
to kolejna istotna cecha chrzescijanskiego przepowiadania. Ewangelizuje, prowadzi
dziatalno$¢ misyjng ten, kto jest postuszny Bogu w tym wszystkim, co jest wyrazem
Jego woli. Tylko takie gloszenie Ewangelii wyraza egzystencjalna prawde o cztowieku
— jest on kims§, kto drugiego potrzebuje, kto w gruncie rzeczy jest zalezny od innych.
Oznacza to najpierw, ze stuchajacy Boga cztowiek jest gotowy, aby si¢
nawrdci¢, czyli zrezygnowaé z zachowywania bezpiecznego dystansu wobec Boga.
Joseph Ratzinger stwierdza: ,,Komunikowa¢ [przystgpowa¢ do Komunii sw. — K.W.]
oznacza: na nowo wystawi¢ si¢ na ogien Jego bliskosci 1 tym samym na wymog

316 Takie stwierdzenie nie zaskakuje. Nawr6cenie, czyli przemiana

nawrdcenia
myslenia i zycia, zawsze bylo uwazane za niezwykle skuteczny $rodek przekazywania
Ewangelii.

Wedtug teologa, ktérego dorobek jest tutaj poddawany analizie, nawrdcenie jest
doskonatym sposobem przepowiadania, poniewaz oznacza przyjecie nowej formy
zycia. Formy zycia, ktéra jest wbrew podstawowym potrzebom cztowieka. Wystarczy
przypomnie¢ sobie, jak czesto ludzie przychodzacy do Jezusa prosili o uzdrowienie,
anie chcieli przyja¢ przebaczenia grzechow, ani tez zmieni¢ sposéb mySlenia —
nawrécic si¢. Stad: doswiadczenie przebaczenia grzechOw wyrazone w ,,nawréconym”

17, Wyobrazi¢ sobie mozna, ze oto kto$

zyciu ma w sobie takg perswazyjng moc
potrzebujacy nade wszystko bezpieczenstwa, nawrdciwszy si¢, przestaje si¢ bac¢ o siebie
1 zaczyna zy¢ dla innych. Inna osoba, myslgca jedynie o sobie, nawrdciwszy sie,
zaczyna w centrum swojego zycia mie¢ Boga i innych ludzi. Joseph Ratzinger ujat to
w nastepujacych stowach:

Bycie chrzescijaninem znaczy w istocie rzeczy przejscie od bytowania dla siebie

samego do bytowania dla drugich. [...] Stosownie do tego podstawowa decyzja
zostania chrzescijaninem oznacza zerwanie z odnoszeniem wszystkiego do

*19 JROO 1V, s. 465.
317 Por. W. Szukalski, Sens cierpienia w , Jezusie z Nazaretu Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, w:
Debata wokot ,,Jezusa z Nazaretu” ..., s. 299.
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siebie 1 przylaczenie si¢ do egzystencji Jezusa Chrystusa, skierowanej ku

, .51
catosci’'®,

Postuszenstwo Bogu nie oznacza robienia jakichs okreslonych rzeczy. Nie
manifestuje si¢ jedynie w ilosci czasu spedzonego na modlitwie, surowej ascezie czy tez
niefrasobliwym podejsciu do zycia. Postuszenstwo Bogu polega na wypelnianiu swoich
zadan, dazeniu do zrealizowania swoich marzen w szczegélny jednak sposob:
podejmuje si¢ te zadania, nie myslac o sobie, nie robigc czego$ jedynie dla wlasnego
pozytku, ale bedac dla innych.

Nie sposéb nie zauwazyC, ze réwniez piszgc o nawrdceniu, Benedykt XVI
odwotuje si¢ do sposobu bytowania, do prawdy o cziowieku. Nie poprzestaje w zaden
sposéb na odwotywaniu si¢ do kategorii etycznych.

Wyraza si¢ to w sposobie praktykowania do wiary. ,,Nie jest si¢ chrzescijaninem
dlatego, ze tylko chrzescijanie dostepujg zbawienia, ale jest si¢ chrzescijaninem dlatego,
ze chrzescijanska diakonia ma znaczenie i jest potrzebna historii”" — stwierdzit J oseph
Ratzinger. Trudno o lepsza ilustracje¢ tego, o czym jest mowa w tym punkcie naszej
wedréwki przez teologie tego niemieckiego mysliciela. Jest wiele oséb, ktore z wielka
gorliwos$cig podchodzg do wypelniania réznych praktyk religijnych. Jednak w tym, co
robig, nie jest widoczne nawrdcenie, o ktérym jest tu mowa. Nie sposéb dostrzec
sposobu bycia ukierunkowanego na drugiego. Dostrzegalne jest jedynie obsesyjne
myslenie o swoim zbawieniu 1 perfekcyjnym wypelnieniu zadania. Kto$ taki moze by¢
przywigzany do tradycyjnych praktyk poboznos$ciowych — i szuka¢ nade wszystko
bezpieczenstwa, inny moze fascynowac si¢ ciggle nowymi formami duszpasterskimi,
poszukujac czegos, co zaspokoi jego potrzebe przygody. Pamigta¢ o tym, ze cecha
chrzescijanskiego gloszenia Ewangelii/stuchania Boga jest zycie dla innych, jest rzecza
tylez oczywistg, co niebagatelng i wartg cigglego przypominania.

Jest to wyraznie dostrzegalne w tym, co jest motywem namystu nad
ewangelizacja 1 poszukiwania drég nowej ewangelizacji. Jest tym doswiadczenie
stabosci, nieskutecznosci chrzescijanstwa. Mimo podejmowania réznych staran w ciggu
wielu wiekow, mimo przelanych hektolitrow krwi $wiadkéw Ewangelii, trudno
stwierdzi¢, zeby Swiat, a nawet Ko$ciét byt duzo lepszym niz w przesztosci miejscem

do zycia Boza mitoscig. To doswiadczenie sktania nas albo do utraty wiary, albo tez do

S18 JROO 1V, s. 204.
519 JROO 1V, s. 202.

228



ROZDZIAEL 3. CHRZESCIJANIN GEOSZACY DOBRA NOWINE

jeszcze glgbszego, osobistego przylgniecia do Chrystusa. Wtedy dopiero chrzescijanska

wiara jest zgoda na wejscie w Pasje Syna Bozego. Joseph Ratzinger opisuje ten

fenomen w nastepujacy sposob:
Sadzg, ze prawdziwe podwazanie czlowieka - chrzescijanina, jakiego
dos§wiadczamy dzisiaj [...] tym, co nam dzisiaj wilasciwie doskwiera i nas
martwi, jest raczej fakt nieskutecznosci chrzescijanstwa: po dwoch tysigcach lat
nie widzimy nic, co byloby nowa rzeczywistoscia w swiecie, lecz znajdujemy ja
w tych samych okropnosciach, zwatpieniach i nadziejach — jak §wiat §wiatem.
[...] Wtedy jednak, w takich chwilach zniechecenia, spojrzenia wstecz na nasza
drogeg, nasuwa si¢ pytanie: po co wlasciwie cate to zaangazowanie dogmatu,
kultu i Kosciota, jesli na koncu przeciez znowu zostaniemy pozostawieni naszej

wlasnej stabosci? To znowu prowadzi nas ostatecznie z powrotem do pytania
o oredzie Pana: co On whasciwie przepowiadat i co ludziom przyni6st?°*

Postuszenstwo Bogu oznacza zgode na osobiste wejscie w Jego meke. Oznacza
zadanie sobie pytania: po co uwierzylem Chrystusowi? Co moge zrobi¢, ab zawsze by¢
blisko Niego, takze wtedy, gdy juz nic wigcej nie moze On zrobi¢, jak tylko oddaé
samego siebie jako ofiar¢ catopalng za ludzkie grzechy. Wykracza to poza zycie zgodne
z Bozymi przykazaniami. Jest to znacznie wigcej niz ofiarna praca na rzecz innych.
Wobec ciemnosci saczacych si¢ z doswiadczenia bezsensu i1 bezsilnosci, jest to skok
w jeszcze wigkszg ciemnos$¢ — ofiarowanie swojego zycia. Nie majac, co trzeba dodac,
zadnej gwarancji, ze ku czemu$ dobremu ta ofiara si¢ przystuzy, ze nie zostanie ona
zmarnowana.

Ten tragiczny aspekt postuszenstwa Bogu, stuchania Boga jest rdéwniez
papierkiem lakmusowym pozwalajagcym odrézni¢ chrzescijanskie przepowiadanie od
parachrzescijanskich ideologii — nawet tych bardzo poboznych.

Formalno$ciag wydaje si¢ byC¢ spostrzezenie, ktére trzeba w tym miejscu
poczyni¢. W momencie dokonywania przez ludzi osobistych wyboréw, od ktérych
zalezy, czy dana osoba bedzie zyta dla siebie, czy tez raczej ofiaruje si¢ dla innych, tym,
kto dziata, jest Jezus Chrystus. Jest On podmiotem przepowiadania takze w tym jego
wymiarze. Ofiara osoby ludzkiej zostaje wpisane w Jego krzyz. ,,Narodzi¢ si¢ z Boga

99521

oznacza wrodzi¢ si¢ w calego Chrystusa: Gltowe i1 cztonki — stwierdzi Joseph

Ratzinger.

520 JROO 1V, s. 324.
21 JROO 1V, s. 447.
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Stuchanie Boga wyrazajace si¢ w pelnieniu Bozej woli jest wyrazista formg
przepowiadania Ewangelii zawsze, gdy uczniowie Jezusa zdobywaja si¢ na to, aby
Przychodzace Stowo ksztaltowalo ich sumienia. Jest to uprzywilejowany proces, bo
bolesny i wbrew logice tego $wiata. Niewiele jest takich wewnetrznych wymiaréw
zycia ludzkiego, ktére tak silnie manifestowatyby si¢ na zewnatrz. Joseph Ratzinger jest
tego doskonale §wiadomy. Sam tego osobiscie doswiadczal. Widoczne jest to w jego
prébach odnalezienia odpowiedzi na bolesne problemy tego $wiata. W oczach innych
ludzi (wlaczajac w to zaréwno szeregowych chrzescijan, jak i nawet biskupéw) to, co
wedtug niego miato szanse odmieni¢ §wiat, by¢ adekwatng odpowiedzig na problem,
wydawalo si¢ nieludzkie, akademickie, wynikajace z podszytego strachem skupienia si¢
na drobiazgowym wypetnianiu tradycji koscielnych (gdy mozna bylo by¢ bardziej
otwartym, elastycznym, bo kochajagcym — czyz milo$¢ nie usprawiedliwia robienia
rzeczy wbrew prawu, rozumowi 1 sumieniu? Czy w obliczu ludzkich tragedii mozna
pozwoli¢ sobie na komfort spokojnego sumienia?). Tak byt odbierany, gdy wypowiadat
si¢ na tematy zwigzane z etyka seksualng, odnosit si¢ do epidemii AIDS, poruszat
kwestie zwigzane z dopuszczaniem 0s6b zyjacych w kolejnych zwigzkach do Komunii
Sw., wypowiadat si¢ na tematy zwigzane z dialogiem kultur i religii. A on nie wyobrazat
sobie, ze mozna gtosi¢ Chrystusa, ktory nie jest prawda, ktéry nie méwi w sanktuarium

sumienia’>

. W roku 2007 w Aparecidzie Benedykt XVI stwierdzit dobitnie, ze nie
mozna by¢ nauczycielem wiary (kaznodzieja, misjonarzem), nie bedac wiernym
uczniem Chrystusa. Trzeba pozwoli¢ Mu ksztattowaé swoje sumienie™.

Co wigcej, w jego tworczosci jest widoczny proces ksztattowania jego wtasnego
sumienia. Najlepszym tego przykladem jest powtérna, dokonana w 2014 roku redakcja
artykutu z roku 1972, poruszajacego zagadnienie udzielania Komunii $w. osobom po
raz kolejny zawierajacym zwigzek malzenski. W czasie gorgcych debat dotyczacych
tego problemu podczas Synodu Biskupéw poswieconego sprawom rodzinnym, Joseph
Ratzinger dokonat znaczacych zmian we wczesniej napisanym przez siebie artyku16524.
Pierwsza wersja tego tekstu dopuszczala mozliwos¢ zaistnienia okoliczno$ci

uzasadniajacych udzielanie sakramentu Eucharystii osobom ,,zyjacym w powtérnych

522 p_ Casarella, Culture and Conscience in the Thought of Joseph Ratzinger/Pope Benedict XVI, w:
Explorations in the Theology...,s. 77, 81.

32 Benedykt X VI, Homilia podczas mszy sw. inaugurujgcej V Konferencje Ogélng Episkopatéw Ameryki
Lacinskiej i Karaibow, w: Aparecida. V Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow.
Dokument koricowy, Gubin 2014, s. 316.

324 0d wydawcy, w: JROO 1V, s. 829.
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zwigzkach”. Druga taka mozliwos¢ zdecydowanie odrzucita®.

Udokumentowany
rozw6j mysli teologicznej papieza jest Swiadectwem jego wiernosci przekonaniu, iz aby
glosi¢ Ewangelie, trzeba jej si¢ poddac, tak aby przemieniala ona nawet sanktuarium
cztowieczej wolnosci i miejsce spotkania z Bogiem — sumienie.

Ewangelia jest wigc gloszona, gdy chrzescijanin pozwala Bogu naruszy¢ swoja
intymnosc¢, przej$¢ przez wszystko, co broni jego wolnosci i1 rozpocza¢ formowanie jego
sumienia. Wtedy wtasnie, gdy jest on osobiscie zastuchany w Stowo Boze, ktére
méwigc do niego, przemienia rdzen jego osobowosci, przekazuje Ewangeli¢. Proces ten
przyréwnat Joseph Ratzinger do cembrowania zrédta — umacniania, obudowywania
ujecia wody, aby plyneta czysta i niezmacona’?. Jesli gloszenie, ewangelizacja
i dziatalno$¢ misyjna majg stuzy¢ odnajdywaniu zycia i ukojenia w zrédle wody zywe;j
(jesli to, co jest gtoszone, ma by¢ kerygmatem), to gloszenie musi by¢ ,,cembrowaniem
zrodia”, zabezpieczaniem sumienia. Jaki jest cel tego zabiegu, wyjasnia Benedykt XVI
w encyklice Spe salvi:

Mozemy otworzy¢ samych siebie i $wiat, aby wkroczyl Bog: Bog prawdy,

mitosci i dobra. Dokonali tego $wigci, ktérzy jako ,,pomocnicy Boga”

przyczynili si¢ do zbawienia $wiata (por. 1 Kor 3,9; 1 Tes 3,2). Mozemy
uwolni¢ wlasne zycie i $wiat od zatrucia i zanieczyszczenia, ktére moga
zniszczy¢ terazniejszos¢ 1 przysztos¢. Mozemy oczysci¢ 1 zachowac bez skazy
zrodia stworzenia, i w ten sposOb wraz ze stworzeniem, ktére uprzedza nas jako

dar, czyni€ to, co stuszne i zgodne z wewnetrznymi wymaganiami 1 celowoscia

stworzenia >’

Liturgia 1 zycie sa ze soba sciSle ztaczone. Jest to widoczne szczegélnie
w omawianym tu zagadnieniu. Liturgicznie przezywane Misterium Paschalne Chrystusa
jest tajemnicg cierpienia doswiadczanego w podejmowanych wyborach. Dlatego tez
mozna stwierdzi¢, ze stuchanie Boga i postuszenstwo az do Smierci krzyzowej sa
nierozerwalne. Straszliwe ofiary z siebie, ktére podejmujg ludzie dla r6znych celéw, nie
sg postuszenstwem Bogu, jesli nie sg ztgczone z modlitwa, kontemplacja. Vice versa:
stuchanie Boga w ramach liturgii, nastuchiwanie Go w modlitwie osobistej takze nie
jest prawdziwe, jesli nie jest ukierunkowane na udziat w Chrystusowej ofierze. Uczenie

modlitwy, ktéra ma umocni¢ osiggni¢ty dobrostan, tworzenie liturgii, ktéra ma wyrazic,

325 JROO 1V, s. 558-559.
326 TB 11, s. 322.
527 88 35.
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jak oswieceni s3 ci, ktorzy ja sprawujg, bez zgody na to, ze Bdég 6w stan
samozadowolenia zburzy 1 wezwie do wzigcia krzyza na ramiona — nie jest w zaden
spos6b ewangelizowaniem. Podobnie i zach¢canie do podejmowania réznorodnych
ofiar, ktére nie maja na celu kontemplacyjnego zjednoczenia z Bogiem — nie jest
gloszeniem Ewangelii.

Gtloszenie poprzez osobista modlitwe 1 nawrdcenie jest opisane przez

Benedykta XVI w encyklice Spe salvi:

Cztowiek zostal stworzony dla wielkiej rzeczywistosci — dla samego Boga, aby
byl przez Niego wypetniony. Jednak jego serce jest zbyt ciasne dla tej
rzeczywistosci, ktéra zostala mu przeznaczona. Musi si¢ rozszerzyC. [...]
Odwoluje si¢ [Augustyn] do bardzo pigknego obrazu, aby opisa¢ proces
rozszerzania i przygotowania ludzkiego serca. ,,Zal6z, ze Bog chce ci¢ napetnic¢
miodem [symbol tagodnosci Boga i Jego dobroci]. Jesli jednak ty jestes peten
octu, gdzie zmie$cisz midd?”. Naczynie, to znaczy serce, musi by¢ najpierw
rozszerzone, a potem oczyszczone z octu i jego zapachu. [...] Prawidlowa
modlitwa jest procesem oczyszczenia wewnetrznego, ktéry czyni nas otwartymi
na Boga i przez to wtasnie otwartymi na ludzi. W modlitwie czlowiek powinien
uczyc¢ si¢, o co prawdziwie powinien prosi¢ Boga — co jest godne Boga. Musi
uczyc¢ si¢, ze nie moze modli¢ si¢ przeciw drugiemu. Musi uczy¢ si¢, Ze nie
moze prosi¢ o rzeczy powierzchowne i wygody, ktoérych pragnie w danym
momencie — ulegajac matlej, falszywej nadziei, ktéra odwodzi go od Boga. Musi
oczyszcza¢ swoje pragnienia 1 nadzieje. Musi uwalnia¢ si¢ od ukrytych ktamstw,
ktérymi zwodzi samego siebie: Bog je widzi, a w odniesieniu do Boga cztowiek
rowniez musi je uzna¢. ,,Kto jednak dostrzega swoje btedy? Oczy$¢ mnie od
tych, ktére sg skryte przede mng” — modli si¢ Psalmista (19[18],13). Brak
uznania win, iluzja niewinnos$ci nie usprawiedliwia mnie i nie zbawia, poniewaz
otgpienie sumienia, niezdolno$¢ rozpoznania we mnie zta jako takiego, jest moja
wing. Jesli nie ma Boga, by¢ moze musze uciekac si¢ do takiego zafatszowania,
bo nie ma nikogo, kto mégiby mi przebaczy¢, nikogo, kto bylby prawdziwag
miarg. Tymczasem spotkanie z Bogiem budzi moje sumienie, aby nie podsuwato
mi juz samousprawiedliwienia, nie bylo odbiciem mnie samego i moich
wspotczesnych, ktérzy maja na mnie wptyw, ale by byto zdolnoscig stuchania

samego Dobra™®.

Przyjmowanie Stowa Bozego jest nierozerwalnie ztagczone z nawrdceniem, przemiang
. . ;9952 .. L, ., . . .
cztowieka do ,szpiku koéci”%. Inaczej nie spos6b przyja¢é Dobrej Nowiny. Ludzkie

serca s3 na to za ciasne. Stwarzajacy, wpisany w struktur¢ stworzenia (inaczej: rodzacy,

528
SS 33.

3% Por. J. Day, Father Benedict. The Spiritual and Intellectual Legacy of Pope Benedict XVI, Manchester
NH 2016, s. 86.
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Ojcowski) gtos Bozy mozna ustysze¢ wlasnie w sumieniu, nawet nie majac dostgpu do

spisanej Ewangelii lub Kosciota™.

Dobrze uksztaltowane sumienie pozwala na
odkrycie harmonii migdzy osobg, $wiatem i ich zrédtem — Bogiem. W nim mozna
ustysze¢ Boga, siebie i Swiat méwigcych symfonicznie — coraz bardziej jednym glosem.
Stad dla Benedykta XVI réwniez w perspektywie ewangelizowania kwestia sumienia
nie jest watkiem pobocznym. Jego ksztaltowanie powinno by¢ trescig 1 forma
przepowiadania. Mdéwienie o Bogu, ktore jest tego pozbawione, jest skazane na
porazke, nie pomaga bowiem otwarciu si¢ na bogactwo Stowa Bozego.

Sciste zwiazanie liturgii z formowaniem sumienia sprawia, ze celebracje
przestaja by¢ jedynie formg sprawowania kultu, poboznoscig. Gdy jednoczesnie Bog
jest stuchany w ramach liturgii i przemienia umysty poszczegdlnych chrzescijan,
liturgia/poboznos¢ staje si¢ logike latreia — rozumng stuzbg Boza — kultem, ktory jest
jednoczesnie publiczny 1 intymny, religijnoscia praktykowana w swiatynnych murach
1 w innych przestrzeniach zycia spotecznego. Jest to poboznos¢, ktéra jest jednoczesnie
zewngtrzna 1 wewnetrzna, przemieniajaca stuchacza Stowa Bozego i jednoczes$nie,
poprzez niego, odmieniajaca $wiat™'.

Warto doda¢, ze prezentowane tu rozwazania Josepha Ratzingera nie powstaty
w sterylnym akademickim gabinecie. Gdy J. Ratzinger/ Benedykt XVI odwazyt si¢ na
ich publikacje, wewnatrz Kos$ciota toczyta si¢ dyskusja dotyczaca tego, czy mozna
wymaga¢ nawrdcenia czy tez raczej przepowiadanie ograniczy¢ do mniej
wymagajacych wymiar6w Ewangelii. Od momentu ogloszenia Deklaracji o wolnosci
religijnej] Soboru Watykanskiego II kwestia sumienia jest obecna we wszystkich
wazniejszych sporach wewnatrzkoscielnych®?  Przerazajace jest to, ze glos
Benedykta XVI — papieza nie byt w tej dyskusji najdonio$lejszy i najbardziej popularny.

Stad ,,cembrowanie zrédta” oznacza co$ wiecej. Oznacza takze przygotowanie
si¢ na doswiadczenie samotnosci w Kosciele. Pozwolenie Bogu, by uformowat
sumienie 1 wierno$¢ czystej] wodzie Ewangelii oznacza takze zgod¢ na to, aby Bog
umocnit poszczegdlnych wiernych do niedopuszczenia, aby sumienie — zrédio zostato
zatrute poprzez innych chrzescijan. Nawet jesli ceng, ktéra trzeba za to zaptaci¢, bedzie

odrzucenie. Joseph Ratzinger takiego odrzucenia jako teolog, biskup 1 papiez

30 T, Spidlik, M.I. Rupnik, Teologia pastoralna..., s. 156-157.

3L TB L, s. 54-55. P. Casarella, Culture and Conscience..., s. 82.

332 Por. Deklaracja o wolnosci religijnej, w: Sobér Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, wyd.
IIL, red. S. Jaworski, L. Krawczyk, Poznan [brak daty wydania], s. 414-426.
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doswiadczyl. To dodaje wiarygodnosci jego tezie, ze aby glosi¢ Ewangeli¢
Chrystusowa, trzeba pozwoli¢ Mistrzowi (dzialajacemu poprzez Kosciét) uformowac
swoje sumienie, swoja osobowo$é, swoja wolno$¢>>>. Ewangelia Chrystusowa jest
przekazywana przez $wiadkéw. Tych za§ udzialem najczeSciej jest meczenstwo.
Ciekawa jest ta intuicja J. Ratzingera/Benedykta XVI, ze batalia o ksztalt zycia
moralnego dzisiejszych spoteczenstw nie potrzebuje etykéw — specjalistow, ale
$wiadkéw. Ewangelizowanie etyki moze by¢ dokonane tylko przez $wiadkéw’>*.
Podsumowujac ten watek naszych rozwazan, nalezy stwierdzi¢, ze dla Josepha
Ratzingera cztowiek nie slucha Boga wylacznie w trakcie liturgii. Liturgia —
w chrzescijanstwie — ptynnie przechodzi w zycie. Misteria wiary, ktore sa celebrowane,
sg takze przezywane. Stuchanie Boga calym sobg oznacza zatem dla ludzi zgode na
bycie postusznym. Bycie postusznym z kolei oznacza nie tylko i nie przede wszystkim
podejmowanie ré6znych wysitkow dla Boga i Jego ludu, ale wejscie w ofiare krzyzowa
Jezusa Chrystusa. Ma to miejsce wobec ciemno$ci zwatpienia i niewiary. Jest to
kulminacja postuszenstwa okazywanego Ojcu, najwyzsza forma stuchania Boga, a co za
tym idzie kluczowy element chrzescijanskiego gloszenia Ewangelii Chrystusowe;.
Oznacza takze zgode, aby Boég przekroczyl bastiony oslaniajgce osobista wolnosé
1 godnos¢ 1 formowat ludzkie sumienia. W ten spos6b Boég moze uwolni¢ naszg wolnos¢

z okow6w leku i grzechu, w ktére ja zakuwamy

. Jest to intuicyjnie odczuwany
probierz autentyczno$ci ewangelizacji. Wlaczenie si¢ w ofiare Zbawiciela,
przekraczajaca inne formy przepowiadania, manifestuje prymat Boga i sensownos$¢
drogi zbawienia, ktéra daje wszystkim ludziom. Warto tylko doda¢, ze podjety przez
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI namyst nad tym wymiarem gtoszenia uzasadnia

koniecznos$¢ personalistycznego podejscia do nowej ewangelizacji.

33 TBIII, s. 334-339.
334 p. Casarella, Culture and Conscience..., s. 78.
357, Day, Father Benedict..., s. 87.
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3.2. Chrzescijanin mowiacy do Boga

Bég zaprasza kazdego cztowieka do rozmowy. Uczy jej. Osoby Tréjcy Swigtej,
kazda we wtasciwy sobie sposdb wprowadza ludzi do konwersacji, ktéra toczy si¢
migdzy Nimi. Do istoty bycia chrze$cijaninem nalezy stuchanie, postuszenstwo Ojcu.
On za$ chce ustyszeé, co Jego dzieci maja do powiedzenia. B6g méwi, chrzescijanin
Mu odpowiada. To, jak chrzescijanin Bogu odpowiada, jak méwi do Niego, bedzie
trescig tej cze¢sci podejmowanych w ramach tej rozprawy analiz. Przewodnim pytaniem
niniejszej refleksji bedzie zatem nastepujace zagadnienie: Jak chrzescijanin Bogu
odpowiada? A takze: W jaki spos6b mowa cztowieka skierowana ku Bogu jest
gloszeniem Jego Ewangelii?

Mowienie do Boga, tak jak sluchanie Boga, dokonuje si¢ na réznych
ptaszczyznach. Méwia do Boga ludzie, ktérzy cho¢ uznajg Jego istnienie, odpowiadajg
na Jego zaproszenie do rozmowy — komunii: non serviam. ChrzeScijanie udzielajg
odpowiedzi Bogu wtedy, gdy sprawujg liturgi¢. Niewatpliwie takze pozaliturgiczna
aktywnos$¢ wierzacych jest odpowiedzig na to, co Bég objawia o sobie i calym §wiecie.
Odpowiedzi wiec na pytania konczace poprzedni paragraf zostang udzielone poprzez
zbadanie, w jaki sposéb badany teolog wigzat liturgie i wszelka inng ludzka aktywnos¢
z tworzeniem relacji z Bogiem.

Jak jednak mozna udzieli¢ odpowiedzi Bogu, jak mozna porozumie¢ si¢ z Tym,
ktory zyje poza czasem i wiecznosci, ktorego zaden ludzki jezyk nie ogranie? Jest to
mozliwe, gdyz ,,poprzez inkarnacj¢ ludzka mowa stata si¢ czescig sktadowa mowy
Boga, wiaczonej w nierozerwalny i niezmieszany sposob w wewngetrzne bycie Boga
mowa”>*®. Ta teologiczna konstatacja Josepha Ratzingera jest bardzo wazna. Niesie
nadziej¢ wszystkim, ktérzy nie widza mozliwosci porozumienia si¢ czlowieka
z Bogiem, dla ktérych migdzy cztowieczenstwem a bostwem istnieje przepasc
niemozliwa do pokonania. Bog, stajac si¢ cztowiekiem, wchodzac w ludzka historig, to
wszystko, w czym ludzie wyrazaja si¢ 1 komunikuja ze soba nawzajem, uczynit
wlasnym jezykiem. Przyjecie tego twierdzenia za prawdziwe daje nadziej¢
podejmujacym namyst nad potrzebami i mozliwosciami dialogu migdzykulturowego —

pilnego 1 kluczowego zagadnienia misjologii. Mimo iz tego, kim jest B6g, nie mozna

36 JROO 1V, s. 728.
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wyrazi¢ ludzkim jezykiem, to jednak wszystko to, co jest osiggalne przez ludzi, mozna
wyrazi¢ na ludzki sposéb. Mowa, sztuka, picknem, §wiadectwem, bliskoscia.

Doswiadczenie uczy, ze wszelkie bogactwa, wplywy, ktére ma Koscidt i ktére
posiadajg poszczegdlni chrzescijanie, w niewielkim stopniu czynig $wiat bardziej
ludzkim i boskim, jesli uczniowie Chrystusa nie majg nadziei. Wtedy wszelka asceza,
ktéra praktykuja, jest wykorzystywana ku zniszczeniu. Rozpacz, zycie w cieniu
wszechpoteznej $mierci, brak nadziei efektywnie pgta rowniez chrzescijan i popycha ich
do zrobienia strasznych rzeczy — zeby tylko mogli si¢ zabezpieczy¢. Najpierw jednak
odbiera im wiare. Stad tak wazne jest opisywane tutaj zagadnienie. Wiasnie modlitwa,
nawet jesli jest przezywana jedynie jako moéwienie do Boga, jest szkolg nadziei.
Moéwienie do Boga przelamuje ludzka samotnos¢, odnawia wigzi tego §wiata. Wyzwala
z rozpaczy. Joseph Ratzinger w oficjalnym nauczaniu papieskim wyrazit to
W nastepujacy sposob:

Pierwszym istotnym miejscem uczenia si¢ nadziei jest modlitwa. Jesli nikt mnie

juz wiecej nie stucha, Bég mnie jeszcze stucha. Jesli juz nie mog¢ z nikim

rozmawia¢, nikogo wzywaé, zawsze moge mowi¢ do Boga. Jesli nie ma juz

nikogo, kto mégtby mi pomdc — tam, gdzie chodzi o potrzebe albo oczekiwanie,

ktére przerastaja ludzkie mozliwosci trwania w nadziei — On moze mi poméc™.

Nalezy wigc przyja¢, ze méwienie do Boga powinno by¢ formg i trescig
chrzescijanskiego przepowiadania. Jest to kolejny wazny element Ratzingeranskiej
teologii gtoszenia, ewangelizacji 1 misji. MOwienie do Boga nie jest jakim$§ dodatkiem
do méwienia o Bogu. Jest wlasciwg formg przekazywania Dobrej Nowiny.

Wiedzac, ze Bég rozumie odpowiedz, ktérg kazda ludzka osoba udziela na Jego
zaproszenie do rozmowy, trzeba przedstawi¢, jak w Ratzingeranskiej teologii udzielanie

odpowiedzi Bogu jest prezentowane.

3.2.1. Odpowiedz Bogu — budowanie tozsamosci chrzescijanina

Wierz¢ Bogu, czy tez Mu nie ufam — ten dylemat stoi przed kazdym

cztowiekiem. Wobec powszechnosci religii, a takze $wiatowego zasiggu

3788 32.

236



ROZDZIAEL 3. CHRZESCIJANIN GEOSZACY DOBRA NOWINE

chrzescijanstwa nikt nie moze uchyli¢ si¢ przed rozstrzygnigciem tej alternatywy.
Decyzja podjeta podczas zmagania si¢ z ta trudnoscig okresla to, kim osoba ludzka si¢
staje, jak widzi swoje miejsce nie tylko wobec Boga, ale takze wobec innych ludzi. Stad
mozna zaryzykowac twierdzenie, ktére dla niektérych niewierzacych moze brzmie¢ jak
niefortunne postawienie problemu, iz kazdy musi udzieli¢ odpowiedzi Bogu.
Odpowiedzi, ktéra dotyczy podstaw jego postawy wobec Boga — warto Go stuchac
i by¢ Mu postusznym, czy tez lepiej jest Bogu odméwié. Joseph Ratzinger znakomicie
pokazuje, jak te fundamentalne wymiary bosko-ludzkiego dialogu sa ze sobg splecione:
Cztowiek potrzebuje przede wszystkim odpowiedzialnosci wobec Boga
1 odpowiedzi Boga, w przeciwnym razie wszystko jest budowaniem dachu
w powietrzu. Zawali si¢ i1 pogrzebie ludzi, zamiast ich chroni¢. Dlatego takze
dzi$ 1 wlasnie dzi$§ tak wazne jest, aby tak gtosi¢ krélestwo Boze, jak gtosit je

Jezus; aby tak udziela¢ sakramentéw, jak Koscidt otrzymat je od Chrystusa; aby

wyraza¢ obietnice wiary nie tylko slowami, lecz poswiadcza¢ ja zyciem,

a w razie koniecznosci cierpieniem™”.

W tej wypowiedzi zawarty jest nie tylko opis sytuacji, w ktérej znajduje si¢ kazda
ludzka osoba. Jest w niej takze postulat dotyczacy tego, jak Ewangelie glosi¢ oraz jak
prowadzi¢ dzialalno$¢ misyjna, aby ci, ktérzy stojg przed wyborem: wierzy¢ Bogu albo
tez nie zdecydowali si¢ dalej stucha¢ Boga i stawac si¢ Mu postusznymi. Mianowicie
Ewangeli¢ nalezy przekazywac tak, jak to robit sam Jezus Chrystus, jednoczac si¢
z Nim tak bardzo, aby Jego drogi staly si¢ drogami Jego ucznidéw, aby Jego zycie byto
zyciem Jego uczniéw, Jego Smier¢ — Smiercig Jego braci 1 siostr, blask Jego chwaty —
swiatto$cig rozswietlajaca Jego nasladowcéw. Joseph Ratzinger jest tego $wiadomy.
Wszyscy ci, ktérzy chcg odnalez¢ najlepsze metody gloszenia Ewangelii, takze powinni
o tym pamig¢tac.

Przy czym warto podkresli¢, ze ten wielki teolog uczy, iz w trosce, z jaka
ewangelizatorzy powinni odnosi¢ si¢ do stojagcych przed decyzjg okreslajaca ich
stosunek wobec Boga, nie chodzi o strategi¢ promowania Ewangelii. Dlatego tez
skuteczno$ci ewangelizacji nie mozna okresla¢ liczba os6b, ktére pozytywnie
odpowiedziaty na zaproszenie Boga do rozpoczgcia z Nim konwersacji. Pokazywanie
pickna Boga, tego, ze mozna Mu zaufa¢, a przede wszystkim tego, ze jest On owym

,wiece]” pozadanym przez kazdego cztowieka, jest stuzba catej ludzkosci, zadawanie

38 JROO XI1, s. 385.
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pytania o wiar¢ pomaga ludziom mierzy¢€ si¢ z tym, co najwazniejsze i przez to stawac
si¢ lepszymi ludzmi. Benedykt XVI wyrazit te zasady w nastgpujacych stowach:
,codzienne do$wiadczenie pokazuje, ze prawdziwy rozwdj osoby obejmuje zaréwno
wymiar indywidualny, rodzinny i wspélnotowy, jak i aktywnos$¢ oraz relacje zwigzane
z petniong funkcja, a takze otwarcie na nadziej¢ i na Dobro niemajgce granic”539.

Gloszenie, ktore jest stawianiem pytania o Boga, rozszerza horyzont nie tylko
stojacych przed wyborem Boga albo odrzuceniem Go. Jest czym$ zbawiennym dla
chrzescijan, ktérzy wchodzac w dialog z niewierzacymi, sami muszg zada¢ sobie
pytanie o stan wlasnej wiary. W tej konfrontacji moga na powrdt odkry¢ blask
otrzymanej od Boga wiary. Spotkanie, rozmowa wierzacych 1 niewierzacych ma zatem
walor oczyszczajacy wiar¢ lub tez niewiar¢ w Boga. A to z perspektywy
chrzescijanskiej przybliza zaréwno tych, ktérzy wierza, jak i tych, ktérzy wierzy¢ nie
potrafig, do samego Boga. W perspektywie zaproszenia do podjecia trudu nowej
ewangelizacji szczegélnie smutno brzmig stowa bawarskiego mistrza teologii: ,,wydaje
mi si¢, ze ulegamy tu nierzadko pewnemu niebezpieczenstwu: nie chcemy tego widzie¢;
zyjemy, ze tak powiem, z przygaszonymi $wiattami, poniewaz obawiamy si¢, ze nasza
wiara mogtaby nie znie$¢ petnego, jaskrawego Swiatta faktow™ >,

Chociaz wydaje si¢ to nieprawdopodobne, to jednak nad wyraz czesto gloszenie
Ewangelii, ktérego adresatem sg niewierzacy, jest prowadzone W nieuczciwy
i nieprzejrzysty sposob. Ewangelisci zapraszaja do spotkania, ale spotka¢ si¢ nie chca.
Moéwig o Bogu tak, aby nie ustysze¢ stawianych Mu i im pytan. To sprawia, ze blask
Ewangelii pozostaje przygaszony. Niewierzacy, czujac falsz takiej postawy, pozostaja
nieprzekonani, a wiara jej glosicieli zamiast wzrasta¢, karleje. Jest to w gruncie rzeczy
antyewangelizacja. Takie wydarzenie jest bowiem zawsze imitacjag spotkania.
Ewangelia za§ — warto tu przypomnie¢ — jest w swej istocie, juz na poziomie zycia
Boga samego, spotkaniem 1 komunikacja.

Tak, jak to juz opisano w poprzednim punkcie niniejszych analiz, wilasciwg
odpowiedzig na to, co si¢ styszy z ust Bozych, jest jeszcze glebsze zastuchanie. Jesli

cztowiek jest w stanie uwierzy¢ Bogu, to jego odpowiedzig na ustyszane Stowo Boze

bedzie jeszcze gorliwsze don przylgnigcie. Stuchanie Boga jest wlasciwa udzielong Mu

339 Benedykt XVI, List na VII Swiatowe Spotkanie Rodzin w Mediolanie w 2012 roku (23.08.2010),
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/listy/rodziny_mediolan_23082010.html [dostep:
10.09.2017].

30 JROO 1V, s. 321.
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odpowiedzig. Egocentryczne, rozgadane skupienie si¢ na sobie w nowo odkrytej wierze,
czasami przejawiajace si¢ w zachowaniu neofitdw, jest znakiem — paradoksalnie —
niewlasciwego przyjecia Bozego objawienia. Nie trzeba specjalnie si¢ rozpisywac nad
tym, jak istotna jest pami¢¢ o tym dla wszystkich potencjalnych ewangelizatorow. To
,W akcie wiary wyraza si¢ istotna struktura chrzescijanstwa, jego odpowiedz na pytanie,

. . : , . 541
jak mozna w sztuce cztowieczenstwa dotrze¢ do celu”

— zauwazyt Joseph Ratzinger.

W akcie udzielania odpowiedzi Bogu przez kazdego cztowieka mozna dostrzec
obecnos$¢ i dziatanie Jezusa Chrystusa. On, utozsamiajac si¢ z ludzmi, przedstawia
swojemu Przedwiecznemu Ojcu to, czym ludzie zyja. Odpowiadajac Ojcu, niesie Mu
w sobie nie tylko swojg ufnos¢, ale 1 wiarg tych, ktérzy decydujg si¢ zaufa¢ Bogu.
Niesie jednak w sobie i bl zwigzany z odrzuceniem Boga przez tak wielu ludzi. On,
ktory jest Synem, Stowem Ojca, ,,postusznym az do $§mierci krzyzowej”, méwigc do
Boga, przedstawi Mu tez to, co wielu ludziom nie pozwala uwierzy¢ Bogu, a co On sam
w sobie przekroczyl. Wynika z tego, ze udzielanie odpowiedzi Bogu, wielbienie Go, nie
dokonuje si¢ z oczyma zamkni¢tymi na cierpienie, niewiar¢, ktére sg w S$wiecie.
Zaréwno w odpowiedzi udzielonej Ojcu przez Jezusa Chrystusa, jak i tej, ktora jest
wyrazona przez chrzescijan — braci 1 siostry Jezusa, jest zawarte wielkie cierpienie
wynikajace z faktu niemoznosci przekroczenia przez wiele osob tego, przez co
przeszedt zwyciesko Zbawiciel. Jesli zatem odpowiedz, ktora jest skierowana ku Ojcu
przez tych, ktérzy ustyszeli Jego gtos, okresla ich tozsamos$¢, to do tego, kim sg Jezus
Chrystus 1 Jego uczniowie nalezy to cierpienie, ktére mozna opisa¢ najtrafniej jako
otwarte, rozdarte serce.

Fakt, ze Jezus Chrystus, ktory sam jest stuchaniem Ojca, modlac si¢ wobec
swoich uczniéw w ludzki sposéb pokazat warto$¢ postuszenstwa Bogu i méwienie do
Boga, ma dla kazdej osoby zyjacej na ziemi ogromne znaczenie. Przez to bowiem nie
tylko nauczyt ludzi drogi do Boga, ale wskazal, jak osiagna¢ petni¢ cztowieczenstwa:

Aby cztowiek moégt w petni sta¢ si¢ cztowiekiem, musiat Bog stac sie¢

cztowiekiem; dopiero przez to zostat definitywnie przekroczony Rubikon od

tego co ,zwierzece” do tego co ,rozumne”’ i zrealizowaly si¢ najwyzsze
mozliwosci, otwarte wowczas, gdy po raz pierwszy istota powstata z prochu

1 JROO 1V, s. 359.
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ziemi, spogladajac ponad siebie i ponad swe otoczenie, mogta przeméwi¢ do

o . : , . . L1542
Boga ,,Ty”. Otwarcie si¢ na catos$¢, na nieskonczonos¢ czyni cztowieka™ .

Ta pickna 1 Smiata my$l zawiera w sobie charakterystyczne dla teologii Josepha
Ratzingera przekonanie, ze rozumnos$¢, ktéra decyduje o tym, ze cztowiek jest osoba,
nie zasadza si¢ na umiejetnosci logicznego myslenia, ale na zdolnosci do przekraczania
siebie. Dokonuje si¢ to wtedy, gdy cztowiek za przyktadem Jezusa i razem z Nim mowi
do Ojca Niebieskiego. To wilasnie okresla ludzka tozsamos$¢™ . Uzasadnia to po raz
kolejny teze¢ omawianego tu autora, ze mowienie do Boga — traktowane jako forma
itre$¢ ewangelizacji — jest nieodzowng czescig kazdego wysitku majacego stuzyc
przekazaniu Dobrej Nowiny.

Po raz kolejny trzeba sobie uswiadomié, ze ma to wptyw na to, czym jest
chrzescijanskie gloszenie Ewangelii. Nie jest to monolog, ignorujacy zto, ktére jest
w $wiecie, ale §wiadczenie o mitosci i wiernosci Boga oraz o wyptywajacej z nich
nadziei. Ewangelizacja i dzialalno$§¢ misyjna moga by¢ skuteczne tylko wtedy, gdy sa
stuchaniem Boga, udzielaniem Mu wtasciwej odpowiedzi, ktérg takze jest stuchanie,
oraz bolesne wstuchanie si¢ w tych, ktérzy Boga poszukuja, a nie potrafia Mu uwierzy¢.
Tylko wtedy przepowiadanie Ewangelii bedzie dialogiem, rozmowa miedzy Bogiem a
ludzmi, Jest to mozliwe, gdy podejmowane w ramach ewangelizacji dziatania beda
mialy osobisty, personalistyczny charakter. Tylko takie ocalg intymnos$¢ potrzebna do
dzielenia cierpienia ludzi, ktérzy Bogu powierzyc¢ si¢ nie potrafia.

Osobiste méwienie ludzi do Boga jest udzielaniem odpowiedzi na Stowo,
ktorym On zaprasza rézne osoby do rozmowy. Jest jedng z cech okreslajacych
tozsamos$¢ cztowieka. Mowienie do Boga jest przede wszystkim stuchaniem Go i jako
takie jest przepowiadaniem Ewangelii wyrazajacym si¢ w tym, kim ewangelizator jest,

czy tez raczej: kim staje si¢ w trakcie rozmowy z Bogiem.

32 WwCh, s. 186.
33 T, Spidlik, M.I. Rupnik, Teologia pastoralna..., s. 146.
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3.2.2. Doswiadczenie liturgii jako odpowiedz na Stowo Boze

Intuicyjnie oczywista forma udzielania odpowiedzi Bogu jest liturgia. Jest
dialogiem miedzy Bogiem a Jego ludem, a przeciez jest najpierw rozmowg
ofiarowujacych samych siebie Oséb Boskich. Jak mozna si¢ tego spodziewacd,
pamigtajgc chociazby styl sprawowania urzedu papieskiego przez Josepha Ratzingera,
ta forma rozmawiania z Bogiem byla dla niego niezwykle wazna 1 podjal wiele
wysitkow, aby sprawowana przezen liturgia byla w jednoznaczny sposob
skoncentrowana na stuchaniu Boga i méwieniu do Niego.

Nie dziwi wigc jednoznaczne opowiedzenie si¢ niemieckiego teologa za
uznaniem niezastagpionej roli, jakg odgrywa modlitwa/liturgia w gloszeniu Ewangelii.
Kluczowe znaczenie przypisywal nie tylko oficjalnej liturgii KoS$ciota, ale i prywatne;j
modlitwie. Swiadectwem tego sa stowa:

Modlitwa nie pozostaje na marginesie chrzescijanskiego pojecia Boga, lecz je

charakteryzuje. Cate Pismo Swigte to dialog: z jednaj strony Objawienie, mowa

i czyn Boga, a z drugiej strony — odpowiedz cztowieka, ktéry przyjmuje stowo

Boze i daje si¢ przez Boga prowadzi¢. Wyeliminowanie modlitwy, dialogu — 1 to

. . . L. 344
obustronnego realnego dialogu — oznacza odrzucenie calego Pisma Swigtego™ .

Zywego Boga nie sposéb spotkaé, gdy si¢ tylko o Nim mysli. Mozna to zrobig,
stuchajac Go i méwigc do Niego — modlac sie. Mowi¢ do Boga mozna w trakcie
publicznej liturgii. Oczywiscie Joseph Ratzinger w swoim teologizowaniu idzie glebiej
niz tylko stwierdzenie, ze liturgia jest wazng czescig ewangelizowania, bo jest
sprawowaniem kultu Bozego. Zadaje pytanie, jak to si¢ dzieje i odpowiadajac, raz
jeszcze prowadzi swoich uczniéw na poziom ontyczny. Nie tylko interesuje si¢, co jest
robione podczas sprawowania liturgii, ale jaka jest tego teologiczna ontologia.

Dlatego nie dziwi, ze zdaniem Benedykta XVI konieczne jest, aby modlitwa
miata charakter osobisty: byta indywidualng rozmowg z Bogiem, albo tez zawierata
w sobie elementy osobistego spotkania z Wszechmogacym:

W rozmowie z Bogiem modlitwa publiczna musi zawsze splata¢ si¢ z osobista.

W ten sposéb mozemy méwi¢ do Boga, a B6g méwi do nas. Tak dokonujg si¢

w nas oczyszczenia, dzigki ktorym otwieramy si¢ na Boga i1 stajemy si¢ zdolni
do stuzby ludziom. Tak tez otwieramy si¢ na wielka nadzieje i1 stajemy si¢

3 JROO 1V, s. 720.
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stugami nadziei wobec innych: nadzieja w sensie chrzescijanskim jest tez
zawsze nadziejg dla innych. I jest to nadzieja czynna, w ktérej walczymy, aby
rzeczy nie zmierzaty ku ,,perwersyjnemu koncowi”. Jest ona czynna réwniez

w tym sensie, Zze utrzymujemy $wiat otwarty na Boga. Tylko tak pozostaje ona

nadzieja prawdziwie ludzka™*.

Z przytoczonej tu wypowiedzi wynika, ze osobiste méwienie przez chrzescijan do Boga
ma wplyw nie tylko na ich osobiste zycie. Rozmowa z Bogiem oczyszcza, daje nowe
zycie. Nie jest banalng wymiang informacji. Wszakze Duch Swiety jest nie tylko
Nauczycielem, ale 1 Pocieszycielem. Mowienie do Boga uzdalnia chrzescijan do bycia
stugami nadziei, a zatem i przysziosci dla tych, ktérzy zyja bez nadziei. Jest to kolejny
rys teologii przepowiadania zaproponowanej przez Josepha Ratzingera: kto chce
o Bogu moéwi¢, najpierw powinien Boga stucha¢ i do Niego méwi¢ — wtedy nauczy si¢
rozmawia¢, stuchaé, jak to czyni Bog, i bedzie miatl co§ do powiedzenia — co$
niebanalnego: Ewangeli¢, ktéra moze odmieni¢ oblicze ziemi.

Dla bawarskiego teologa jesli liturgia ma by¢ manifestacja rozmowy Kos$ciota ze
swym Panem, je§li ma by¢ jednym z podstawowych sposobéw przekazywania
Ewangelii, musi by¢ nie tylko sposobem bycia wspdlnoty, ale ostong intymnego
i indywidualnego spotkania wszystkich cztonkéw chrzescijanskiej wspdlnoty ze swoim
Ojcem. Koscidt, jak juz to wykazano, nie jest kolejng organizacjg niszczacg osobowos¢
tych, ktérzy si¢ z nim spotykaja. Wregcz przeciwnie, jest po to, aby ocali¢ osobowos¢,
wolnos¢, cztowieczenstwo swoich cztonkow 1 tych, ktérzy wchodza z nim w kontakt.
Joseph Ratzinger opisal t¢ zasad¢ nast¢pujaco:

Z Bogiem posiadajacym imig, tj. takim, ktéry przemawia i do ktérego mozna

zwracac si¢, koresponduje cztowiek — imiennie i z imienng odpowiedzialno$cia

zanurzony w historii zbawienia. Ta zasada zostaje wzmocniona w Nowym

Testamencie i dopiero tutaj nabiera pelnej glebi przez to, ze teraz lud Bozy

zaczyna istnie¢ juz nie przez fakt urodzenia, lecz powotania i odpowiedzi.

Dlatego przestaje on by¢ dotychczasowym zbiorowym adresatem: ludem, ktoéry

— jako cato$§¢ — przez kolektywne karcenie, kolektywng odpowiedzialnos¢,

pokute i ulaskawienie funkcjonuje w obliczu historii §wiata jako swoista

nad-jednostka. ,,Nowy lud” charakteryzuje si¢ takze nowg konstrukcjg osobiste;j

odpowiedzialnosci, ktéra przejawia si¢ w uosobieniu czynnosci kultowych: od
tej pory w pokucie kazdy jest znany z imienia, a z tytutu osobistego chrztu, ktéry

58S 34.
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otrzymat jako konkretna osoba, réwniez wezwany do osobistej 1 imiennej pokuty

niezadowalajgcej si¢ juz wspolnym: ,,Zgrzeszylis’my”546.

Przytoczony wyzej fragment ma duze znaczenie dla przeprowadzanych tu analiz
takze dlatego, ze porusza temat odpowiedzialnosci. Nie jest tak, ze tylko koscielna
wtadza, gdy podejmuje decyzje o funkcjonowaniu wspoélnoty Kosciota, a wiec takze
o ksztalcie ewangelizacji, ulega tendencjom do myslenia o Kosciele jako o maszynie
propagandowej, nieprzejmujagcej si¢ tym, co indywidualne. Réwniez indywidualni
chrzescijanie, chcac uciec odpowiedzialnosci za losy Ewangelii, Kosciota i $wiata,
wyrzekaja si¢ swojej wolnosci, godnosci. Stajg si¢ pasywni.

Tymczasem Jezus Chrystus calym sobg poznal, ze postuszenstwo Ojcu nie
realizuje si¢ w biernosci. Ono pomaga przekroczy¢ granice, ktére wydaja si¢ nie do
przekroczenia i by¢ aktywnym. Aktywnym takze na polu ewangelizacji. Ten watek
nauczania Josepha Ratzingera nie jest powszechnie znany. A sprawa ma kapitalne
znaczenie. Znakiem, ze indywidualny chrzescijanin rzeczywiscie stlucha Boga i do
Niego mowi, jest wzigcie przez niego odpowiedzialnosci za przekazywanie Ewangelii.
Wyraza si¢ to w dokonywaniu wyboréw ze swiadomoscia, ze zyje si¢ nie dla siebie, ale
dla Boga i innych — aby inni odkryli Boga. Mozna gdyba¢, a mile to sg marzenia, co by
bylo, gdyby wszyscy chrzescijanie tak z Bogiem rozmawiali, tak zyli. Caly Kosciét
1 wszyscy don nalezacy staliby si¢ faktycznie misyjni. Postulat ten Joseph Ratzinger
wyraza skromnie, piszac:

Réwniez w naszej modlitwie musimy uczy¢ si¢ coraz bardziej wchodzi¢ w te

histori¢ zbawienia, ktérej szczytem jest Jezus, odnawia¢ przed Bogiem nasza

indywidualng decyzje o otwarciu si¢ na Jego wole, prosi¢ Go o silg, by

ksztattowa¢ nasza wole na wzér Jego woli, przez cate zycie, w duchu

, . e, , . 547
postuszenstwa Jego planowi mitosci odnosnie do nas™ .

Chrzescijanie tylko jako osoby moga za osobg Jezusa Chrystusa wejs¢ w histori¢
zbawienia. Nie moga tego zrobi¢ jako masa. Chodzi tu o osobowg, odpowiedzialng
i indywidualng decyzj¢, ktéra ma umozliwi¢ im sta¢ si¢ na wzor Chrystusa. Aby wigc
razem z Jezusem, w Jego imi¢ gtosi¢ Jego Ewangelig, trzeba tak si¢ modli¢, aby catym
soba, we wszystkich wymiarach zycia wchodzi¢ w misj¢ Jezusa Chrystusa. W tym

pomaga liturgia — celebrowanie tajemnic Bozych przez wspdlnote (a nie ttum) zwotang

36 WB, s. 17.
37 MDD, s. 125.
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przez Stowo Boze... Bozym Stowem. W przestrzeni liturgii wierni stuchajg Stowa
1 odpowiadaja swoim stlowem (na gltoszong Ewangeli¢ odpowiadaja, wyznajac wiare
i przedstawiajac potrzeby Kosciota). Istotne jest, aby ich odpowiedz na to, co od Boga
otrzymujg, stata si¢ cialem — tak jak ,,Stowo stato si¢ Cialem i zamieszkalo migdzy
nami”. W ten sposéb cate ich zycie zostaje wiaczone w liturgie, staje si¢ odpowiedzig
na Boze Stowo... stowem... coraz bardziej: Bozym Stowem™*®.

Tym, ktéry caty jest stuchaniem i méwieniem do Ojca jest Jezus Chrystus.
Wiedzac, jak trudno Jego uczniom jest przej$¢ z zycia dla siebie do zycia dla innych —
z martwej wiary dla siebie do zyciodajnej wiary dla innych, ,,chce ich takze wprowadzi¢
we wlasng postawe wobec Boga, tak by wraz z Jezusem 1 w Nim mogli tak jak On
méwi¢ do Boga Abba. Nie powinny ich juz oddziela¢ zadne granice oddalenia, ma ich

obja¢ ta intymno§¢, ktéra w Jezusie jest rzeczywistoscia™®.

Stuchanie Boga
1 odpowiadanie Mu pozwala wyj$¢ poza mury, ktére kazdy cztowiek stawia, aby sie
przed innymi (a przede wszystkim przed Bogiem) zabezpieczy¢. Jezus wie, ze
postuszne wejscie w zazytos¢ z Ojcem daje moc i nadzieje¢ potrzebne do przekroczenia
kazdej rzeczywistosci tego S$wiata — nawet S$mierci. Jest to powdd, dla ktérego
wprowadza swoich nasladowcéw w swa relacje z Ojcem. Jest to kolejna cecha
Ratzingerowej wizji przepowiadania. Gtoszenie Ewangelii jest najpierw jej stuchaniem
1 wpisaniem si¢ w nig, aby byto kerygmatem — mialo w sobie taske Boza.
Przedstawiajac posta¢ 1 dorobek Apostota Narodéw — niewatpliwie
niedosciglego wzoru dla ewangelizatoréw i misjonarzy — papiez emeryt to, co zostato
wyzej opisane, ujat w nastepujace stowa:
Tak wigc, wedlug Pawta, Duch Swiety ksztattuje nawet najglebsze poklady
naszej osobowosci. Oto jego niektére znaczace stowa na ten temat: ,,Prawo
Ducha, ktéry daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolito ci¢ spod prawa
grzechu i $mierci. [...] Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu
pograzy¢ w bojazni, ale otrzymali$cie ducha przybrania za synéw, w ktérym
mozemy wotac: «Abba, Ojcze!»” (Rz 8,2.15), poniewaz jako synowie mozemy
mowic¢ do Boga ,,0jcze”. Widzimy wigc dobrze, ze chrze$cijanin, jeszcze zanim
zacznie dziala¢, ma juz bogate 1 owocne zycie wewnetrzne, dane mu

w sakramentach chrztu i bierzmowania. To zycie wewngtrzne stawia go
w obiektywnej i pierwotnej relacji synostwa w odniesieniu do Boga. Oto nasza

38 K. Rawicz-Kastro, Bég i cztowiek w teologii liturgii Josepha Ratzingera. Trzy miejsca: Stowo —
dialog — wyzwolenie, w: Debata wokot ,,Jezusa 7 Nazaretu” ..., s. 105.
39 WwCh, s. 176.
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wielka godnos¢: godno$¢ wynikajaca z tego, ze nie jestesmy tylko obrazem
Boga, ale synami Bozymi. Jest to takze wezwanie, bySmy przezywali nasze
synostwo, coraz lepiej uSwiadamiali sobie, ze jesteSmy przybranymi synami
w wielkiej rodzinie Bozej. Jest to zache¢ta, by przemieni¢ ten obiektywny dar

w subiektywng rzeczywisto$¢, ksztaltujacag nasz sposéb myslenia, dziatania,

. 550
zycia™".

Jezus Chrystus wyzwolil §wiat — czyli takze kazda ludzka osobg — spod
panowania smierci dlatego, ze przyjat rolg Syna. Sposéb Jego bycia, Jego tozsamos¢
staly si¢ Jego misjg, postaniem otrzymanym od Ojca. Dzigki Jego bliskosci wypeknit to,
co bylo Mu zlecone i zbawit $wiat. Jesli chrzescijanie maja odwage nazywac si¢ Jego
braémi i siostrami, ich wiara powinna stawac si¢ tym, kim sg i... przyjmowang przez
nich misja. Jesli tak jest, mozna powiedzie¢, ze wszystko, na co zdobywaja si¢
chrzescijanie, jest méwieniem do Boga, modlitwa, a jednocze$nie méwieniem o Nim —
kolejna cecha charakterystyczna Ratzingerowego namystu nad naturg chrzescijanskiego
przepowiadania.

Wyraza si¢ to takze w specyficzny sposéb. Pawlowe pojecie logike latreia,
»pojecie stuzby Bozej odpowiadajacej Logosowi — zauwaza niemiecki kardynal —
bedziemy musieli uzna¢ za najbardziej odpowiednig formute dla wyrazenia postaci
liturgii chrze$cijanskiej™>'. Rekonstruujac Ratzingerowa teologi¢ gloszenia, trzeba
podkresli¢, ze dla tego mysliciela ofiara, ktérg jest zycie dla Boga, polega takze na
docenieniu roli rozumu. Jesli Chrystus jest przede wszystkim Logosem: Stowem
1 Synem, to, kim jest i co robi jest rozumne, sensowne. Zatem ci, ktérzy si¢ z Nim
utozsamiajg, powinni takze podja¢ wysitek, aby zy¢ zgodnie z rozumem. Aby modli¢
si¢ madrze, aby méwi¢ do Boga madrze, aby méwi¢ o Nim sensownie. Jako ze jest to
wysitek wymagajacy dyscypliny i uczenia si¢, czesto zostaje pominigty, gdy jest
mowa o ewangelizacji. C6z wspdélnego ma kerygmat — ogloszenie $wiadectwa
o doswiadczeniu mocy Bozej — z logikg? Co wspdlnego z racjonalnos$cig maja mistyka
i kontemplacja? W powszechnym mniemaniu te wymiary zycia ludzkiego sg z definicji
nieracjonalne 1 nielogiczne. Tymczasem moéwienie do Boga z pozycji Stowa/Sensu
przez Niego wyrazonego ma w sobie racjonalnos¢ — mistyka nie sprzeciwia si¢ logice.

Konsekwentnie gloszenie Ewangelii takze powinno by¢ sensowne, racjonalne.

30 SChAIU, s. 199-200.
31 DL, s. 46.
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Racjonalnos¢ w zaden sposéb nie odbiera mocy chrzescijanskiemu przepowiadaniu.
Wrecz przeciwnie, moze by¢ pomostem dotarcia do niewierzacych, a myslacych.

Z powyzszego wynika, ze udzielenie odpowiedzi Bogu, méwienie do Niego jest
nie tylko sposobem przekazywania Ewangelii, a takze sposobem bycia chrzescijanina.
Stuchajac Boga i odpowiadajagc Mu, chrzescijanin rozwija to, kim jest jako dziecko
Boze, dostgpuje wyzwolenia i umocnienia po to, aby osobiscie przyjeta nadzieje nies¢

ludziom, ktérzy jej nie maja.

3.2.3. Eklezjalno$¢ osoby jako odpowiedz na Stowo Boze

Nawet wtedy, gdy chrzescijanie méwig do Boga jako wspdlnota, jak to zostato
wykazane, modlg si¢ przede wszystkim osobiscie. Z pewnos$cig nie robig tego jako
anonimowa masa koscielna. Ostatecznie kazdy z uczniéw Jezusa dzieki Niemu i razem
z Nim staje twarzg w twarz z Ojcem Niebieskim jako jednostka, jako osoba: syn lub
corka. Cztowiek méwi do Boga, podobnie jak stucha Go, nie tylko w trakcie modlitwy,
ale catym soba. Prosi Boga, uwielbia Go, dzigkuje Mu tym, co robi. Zwlaszcza zas tym,
co robi z Jego woli i w Jego imi¢. Przyjmujac bowiem to, co Bég chee dla niego i od
niego, tym, jak zyje, udziela Bogu odpowiedzi. Jest to wniosek wyptywajacy z analiz
przedstawionych powyzej. Jakie cechy ma wigc chrzescijanskie odpowiadanie Bogu?
Czym musi si¢ charakteryzowac, jesli ma by¢ ewangelizacja i dziatalno$cig misyjna?

Pozornie méwienie do Boga poprzez to, co robi si¢ w ramach Kosciota, niczym
si¢ nie wyrdznia. Chrzescijanin funkcjonuje kazdego dnia, jak wszyscy inni. Jednakze
W jego postgpowaniu jest co$ wigcej, cos$, co wszystkich swiadkéw takiego zachowania
odsyta do Jezusa Chrystusa. Powotujac si¢ na Jana Chryzostoma, stwierdza Joseph
Ratzinger:

W zwigzku z tym Chryzostom zauwaza: stusznie, byli ludzmi takimi jak inni,

a jednak byli inni od nich, bo do ludzkiej natury zostal dotaczony jezyk ognia.

To czyni czlowieka chrzescijaninem — jego ludzkiej egzystencji jest dodawany

jezyk ognia. W ten sposéb powstaje Kosciét. Osoba na jednorazowy

1 niepowtarzalny sposéb. Ma ,,swego ducha”, swdj jezyk ognia, do tego stopnia,

ze w liturgicznym pozdrowieniu zwracamy si¢ do tego ducha drugiego
cztowieka. Duch Swiety stat si¢ jego Duchem, jezykiem ognia. Poniewaz jest
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jednak jeden, mozemy si¢ przez niego zwraca¢ do siebie wzajemnie i razem

tworzy¢ jeden Koscié™,

Ta banalna z pozoru obserwacja jest znaczaca dla rozwijajacych nowe metody
ewangelizacji i dziatalno$ci misyjnej. Mierzg si¢ bowiem z pokusg, aby zrobi¢ co$
nowego, szokujacego, dziwnego w celu uatrakcyjnienia przekazu Ewangelii. Cena,
ktéra ptaca za uleganie takim pokusom, jest wykoSlawienie tego, czym jest
ewangelizacja — uczynienie z niej celu samego dla siebie. Dzigki takiemu
autotelicznemu podejsciu idea nowej ewangelizacji dla wielu wydaje si¢ by¢ zbyteczna,
smieszna i od Boga odciggajaca. Stad tak wazne jest, aby pamieta¢, ze kult
chrzescijanski i zycie chrzescijan widziane jako odpowiedZ udzielana Bogu sg logike
latreia — rozumne, sensonosne.

Joseph Ratzinger podkresla ten punkt widzenia, gdy stwierdza: ,,[...] Nie moze
by¢ tak, ze wyszukujemy sobie, czy i gdzie chcemy czci¢ Boga; chodzi o to, ze
odpowiadamy mu tam, gdzie On nam si¢ daje. Nie mozemy sami z siebie wyznaczac,
gdzie B6g ma nas spotka¢ i nie mozemy sami chcie¢ go dosie;gna}é”553 . Wynika z tego,
ze odpowiadanie Bogu zyciem nie polega na robieniu czego$ ekscentrycznego.
Kolejnym wnioskiem wyptywajacych z tej zasady, waznym dla teologii gtoszenia, jest
przekonanie, Ze nie mozna w swojej aktywnosci oddziela¢ tego, co robi si¢ dla Boga, od
tego, co robi si¢ dla siebie. Nie moze chrzescijanin, na przyklad, przyja¢, ze Bogu
odpowiada 1 o Nim daje $wiadectwo, gdy idzie do kosciota, aby uczestniczy¢
w niedzielnej Mszy $w. Natomiast, gdy ptaci podatki, postgpuje wedlug innych regut,
ktore bardziej niz uwielbieniem Boga sg Jego obraza. Bog daje si¢ caly, pragnie tez, aby
Jego dzieci dawaly Mu si¢ bez reszty. Sile, ktora jest ukryta w zgodzie na zycie
w Kosciele 1 dla Niego mozna dostrzec w zyciu kaptanéw. Jesli tylko sg oni bez reszty
stugami radosci ludzi przychodzacych/poszukujacych Boga, gdy tworza ramy pokoju
i prowadzg do Boga, cate ich zycie staje si¢ manifestacjg Chrystusa. Stojac przy oftarzu,
zyja in persona Christi. Sprawujac inne postugi, zarzadzajac, uczac — takze staja si¢
uobecnieniem Chrystusa. A nawet wlasnie tego si¢ od nich oczekuje. Jesli w ich
publiczng postuge i osobiste zycie wkrada si¢ dysharmonia, przestaja by¢ §wiadkami

Chrystusa™*. Wedtug papieza emeryta w ich zyciu doskonale widaé, jak potrzebne dla

352 JROO VIII/1, s. 472-473.
33 JROO 1V, s. 481.

34 por. T. Zamorski, Sacramentum Ordinis w narracjach..., s. 149, 151.
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skutecznego gloszenia, ewangelizowania 1 prowadzenia dzialalnoSci misyjnej jest
prowadzenie ,.koscielnego” ZyciaSSS.

Joseph Ratzinger w ramach swojego nauczania wielokrotnie odwotywat si¢ do
przyktadu $wigtych. Dlaczego? Oni bowiem swoim uosabiali, 0 czym jest tu mowa.
Ustyszeli glos Boga, calym zyciem Mu odpowiedzieli 1 stali si¢ wzorami tego, co
znaczy swiadczy¢ o Chrystusie 1 glosi¢ Ewangelie. Co wazne, dokonali tego
rozkwitajac jako ludzie. Indywidualnie. Osobiscie. Czgsto takze, o czym warto
pamigtaé, udato im si¢ to zrobi¢ wbrew wspdlnocie, ktérej czes¢ stanowili. Chcac
wyrazi¢ si¢ precyzyjnie, powiedzmy, ze udalo im si¢ calymi sobg odpowiedzie¢ Bogu
w Kosciele, mimo iz wigkszo$¢ chrzescijan nie byla w stanie si¢ na to zdobyc
i utrudniata osiggni¢cie tego stanu.

W tym miejscu wida¢ znaczenie poczynionej wyzej uwagi o obecno$ci
w teologii Ratzingera rozumienia chrzes$cijanskiego kultu jako logike latreia — rozumne]
stuzby Bozej. Aby odpowiedz udzielana Bogu przez chrzescijanina byla prawdziwie
ludzka, musi by¢ wolna i rozumna (takie tez musi by¢ gtoszenie Ewangelii). Klasyczna
definicja méwi, ze sumienie jest niczym innym jak ,,aktem rozumu praktycznego”. Aby
moéc rozezna¢, co nalezy robi¢, aby da¢ Bogu wilasciwg odpowiedz, zwlaszcza
w sytuacji aksjologicznego lub dogmatycznego zamieszania, konieczne jest, aby
sumienie sprawnie dziatato.

Kolejnym  wnioskiem dotyczacym tego, czym charakteryzuje si¢
w Ratzingeranskiej teologii gloszenie Ewangelii, jest nastgpujace twierdzenie.
Ewangelia Chrystusowa jest autentycznie gtoszona wtedy, gdy jest przekazywana
racjonalnie, zgodnie z Logosem. Wtedy jest ona gloszona w ludzi sposéb: rozumny
i wolny, zgodnie z sumieniem. Ono jest ratunkiem w czasach zametu, gdy nie jest jasne,
jak Ewangelie nalezy glosié. Swigci sa tego najlepszym przyktadem.

Aby zasade te unaoczni¢, przypomina Joseph Ratzinger bliskiego sobie
swietego Korbiniana:

Te stowa §wigtego Pawtla, za ktérymi mozemy rozpozna¢ wolnos¢ Korbiniana,

wolno$¢ wszystkich wielkich glosicieli Ewangelii, pytaja nas, czy my sami

mamy takag wiarg. Sadze, ze sg to stowa, ktére muszg dla nas sta¢ si¢ rachunkiem

sumienia: czy Bog jest rzeczywisto$cig w naszym zyciu? Czy podobanie si¢ Mu
co$ dla mnie znaczy? Czy Bog jest prawdziwie obecny w moim zyciu tak, ze jest

%5 Por. M.J. Kempys, Josepha kard. Ratzingera teologia kaptarstwa, Krakéw 2002, s. 105-108.
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On dla mnie kryterium i ze podtrzymuje mnie wiedza o podobaniu si¢ Bogu,

rowniez jesli nie podoba si¢ to ludziom? Czy odnalaztem wolnos¢ wiary? Czy

stal si¢ On sila mojego zycia? Czy mam odwage przetrwa¢ réwniez walke

Wiary556?

Z nacisku, jaki kardynal ktadzie na personalistyczne patrzenie na sposéb
bytowania uczniéw Jezusa mozna wysnu¢ kolejne istotne dla teologii przepowiadania
wnioski. Mianowicie, chrzescijanin — osoba odpowiada Ojcu — osobie w wlasciwy
spos6b wtedy, gdy jest zdolny do wchodzenia w osobowe relacje i do brania
odpowiedzialnosci za swoje czyny. To oznacza, ze nie tylko nie moze wybiera¢ sobie
pewnych sfer wtasnego zycia, jako przeznaczonych Bogu, ale musi by¢ zdolny do
spotkania si¢ twarza w twarz z innymi, potrzebujagcymi go ludZzmi. Dopiero w ten
sposOb bedzie nasladowal Ojca Niebieskiego. Niemiecki papiez opisat t¢ zaleznos¢
W nastepujacy sposob:

Natomiast Jezusowa przypowie$¢ o Sadzie Ostatecznym, podobnie jak caly ten

katalog mitosiernych uczynkéw co do ciala, méwi nam konkretnie: nie tylko

obejmuj ramieniem cala ludzkos¢, lecz, konkretnie, gdy spotykasz
potrzebujacego czlowieka, musisz mu pomdc, nawet jesli ci to nie odpowiada,

nawet jesSli akurat nie masz czasu czy uwazasz, ze brak ci srodkéw. Musisz
pamigtac o indywidualnym przypadku, a nie tylko o wielkich akcjach557.

Zgoda na zycie w Kos$ciele ma dla chrzescijan inne takze konsekwencje. Jest to
zgoda na udziat nie tylko w zyciu, ale i $mierci Chrystusa. Krzyz Pana byt i ciagle jest
przejmujacym przepowiadaniem mitosci Bozej — mitosci, ktéra jest oddaniem. Kazdy
uczen i brat Chrystusa, przyjmujac od Boga Stowo — Logos, ktérym jest Chrystus, nie
tylko przyjmuje racjonalny sens swiata. Przyjmuje tez sposob, w jaki Jezus Chrystus
wyrazit ten sens w ludzkiej historii — umierajagc na krzyzu. Stuchanie za$ Logosu
oznacza wziecie udzialu w Jego zyciu i misji. Jest wigc takze wzigciem udziatu w Jego
smierci. Eklezjalnos¢ (bycie czescig Ciala Chrystusowego) oznacza dla braci i sidstr
Jezusa Chrystusa, ze moga oni glosi¢ Ewangeli¢ wtedy, gdy przyjecie przez nich
Bozego Stowa, bedzie oznaczalo uczestniczenie w ,,$mierci Stowa”. Jest to istotny,
czesto nieobecny w namysle nad ewangelizacjg i dziatalnos$cig misyjng watek namystu
nad przekazywaniem wiary. Prawdziwie koscielnie poszczegdlni kaznodzieje

1 misjonarze przekazuja Boze Oredzie, gdy oddaja cate swe zycie Bogu i Kosciotowi do

36 JROO 1V, s. 487.
37 BiS, s. 290.
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dyspozycji jako catopalng ofiar¢. T¢ ni¢ Ratzingeranskiej teologii gloszenia warto
rozwinaé i o niej przypomina¢™®. Dzigki temu gloszenie Ewangelii zostanie ocalone
przed zredukowaniem jej do obietnicy szczgscia i dobrobytu. Chrzescijanie, jak ich Brat
i Mistrz, powinni do ostatniej kropli krwi doswiadcza¢ tragiczno$ci cztowieczego zycia,
tak aby wspoétodczuwajac (zwykle: wspoéitcierpige), mogli by¢ blisko i nawet tam, gdzie
panuja najgestsze mroki, zanies¢ blask Bozej chwaty. Dzigki temu w tym, co ludzkie,
ziemskie, $wiatowe znajdzie sie miejsce dla Bozego $wiatta™”.

Refleksje przedstawione w tym punkcie warto podsumowac klarowng
wypowiedzig Josepha Ratzingera dotyczaca przekazywania wiary przez Swigtych.
Stwierdzit on: ,,z pewnoscig §wigty nie gtosi siebie, nie zabiega o siebie, a jednak nie
przekazuje wiary po prostu neutralnie jako jakiego$§ towaru, lecz nig zyje. On

przemienia si¢ w wiare i w ten spos6b przemienia w niej siebie samego™%.

3.3. Chrzescijanin gloszacy Ewangelie w Kosciele

Ostatni punkt tej rozprawy jest poswigcony pytaniu: czy chrzescijanin,
indywidualna osoba moze méwi¢ o Bogu, ktéry jest relacja trzech Oséb? Czy nawet
ktos, kto w Niego nie wierzy, moze powiedzie¢ co§ o Bogu? Po analizach tego, czym
dla Josepha Ratzingera jest stuchanie Boga, a takze jak rozumiat on méwienie do Boga,
przyszta pora na zadanie tego wilasnie pytania.

Nie spos6b nie zauwazy¢, ze odpowiedz na nie zostata juz wlasciwie udzielona.
W trakcie przeprowadzonej tu analizy wypowiedzi niemieckiego teologa okazalo si¢
bowiem, ze przede wszystkim stuchanie Boga (we wszystkich swoich formach), jak
1 mowienie do Boga sa sposobami moéwienia o Nim. Wynika to z tego, kim jest Bog —
mitosny dialog Tréjcy Swictej oraz do czego zaprasza ludzi, czyli jaka jest tre§¢ Dobrej
Nowiny o Krélestwie Bozym. Z tej tez racji ta cz¢$C niniejszej rozprawy bedzie

niesymetrycznie skromna.

38 K. G6zdz, Chrystologia Logosu wedtug Josepha Ratzingera, ,Zeszyty Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego” LIV (2011), s. 12.

59 1. Szymik, , Ogniem jest”. Chrzescijanistwo jako , religio vera” wedlug Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI, w: Teologia fundamentalna..., s. 113-114.

% JROO 1V, s. 488.
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Jezeli wiec odpowiedz na pytanie o to, jak chrzescijanin méwi o Bogu, zostata
w duzej mierze udzielona, pozostaje zapyta¢ o to, jak chrzescijanie, traktowani jako
jednostki, przekazujag Dobrg Nowing jako dogmat, a jak moga przekaza¢ ja w formie
kerygmatu.

Przystepujac do badania tych kwestii warto uzmystowi¢ sobie wspdiczesng
niepopularnos¢ przekonania, iz warto glosi¢ cokolwiek innego niz siebie samego.
Powszechnym uznaniem cieszy si¢ bowiem przeswiadczenie, ze to, co mozna i trzeba
przekaza¢ innym, to osobiste, autonomicznie uznane, okreslone i przezyte rozumienie
Swiata. Przyjecie nauczania kogo$ innego — nawet Chrystusa i Jego Kosciota — jest
traktowane jako rezygnacja z tego, co najbardziej ludzkie: z wolnosci. Przekaza¢ wiarg
dojrzala, ktéra daje nadzieje, bo moze zmieni¢ S$wiat, to przekazywaé wiarg
wyemancypowang, krytyczng — indywidualng, ale i indywidualistyczng. Joseph
Ratzinger ostrzega przed takim ujeciem. Dostrzegajac wartos¢ krytycznego podejscia
do tego, co si¢ otrzymuje, pisal o potrzebie krytycznego stosunku wobec osobistych
przekonan. Indywidualizm wedlug niego nigdy nie byt alternatywa dla totalitaryzméw
domagajacych si¢ przyjecia swoich prawd. Byt on raczej zagrozeniem,
przedsigwzigciem ryzyka, ze zostanie si¢ zdominowanym przez totalitarystyczny
relatywizm. Stad za dojrzata wiar¢ uznawat te, ktéra byla w stanie to ryzyko zauwazyc¢
i pozostaé zalezna od wiary (nauczania) Ko$ciota™'. Konsekwencja takiego rozumienia
jest uznanie, ze osobiste i dojrzate (osobowe) gloszenie Ewangelii to gloszenie
koscielnego dogmatu i kerygmatu.

Problemem, ktérym warto rozpocza¢ niniejszg, skromng cze$¢ badan, jest to
pytanie — przypomniane przez Josepha Ratzingera — ktére czesto jest zadawane nie
tylko zresztg przez niewierzacych: ,,By¢ chrzescijaninem to znaczy mie¢ mitos¢. [...]
Jesli mito§¢ wystarcza, to po co wasz dogmat, po co wiara, ktérg wiecznie konkurujecie
z nauka?>** Czy dogmaty sg potrzebne Ko$ciotowi lub tez indywidualnemu uczniowi
Pana, aby w Niego wierzy¢ 1 o Nim méwic¢? Czy doSwiadczenie zbawczej faski Bozej
jest potrzebne, kiedy mozna by¢ dobrym i kocha¢ — i w ten spos6b $wiadczy¢ o Bogu,

ktory jest mitoscig?

1 R. Stupek, Benedykta XVI apologia eklezjalnego wymiaru wiary chrzescijanskiej, w: Teologia
Sfundamentalna..., s. 232-233.
%2 JROO 1V, s. 343.
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3.3.1. Przekazaé¢ dogmat — budowac przestrzen wiary w mitos¢

Zanim bedzie mozna udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, jak indywidualny
chrzescijanin przekazuje dogmaty Kosciota, trzeba zapyta¢, czy dogmaty sg potrzebne,
aby Boga ustysze¢ i o Nim opowiedzie¢? Nie da si¢ ukry¢, ze duza czg¢s¢ ludzi zyjacych
na ziemi, w tym wielu chrzescijan i katolikéw udzielitaby na to pytanie odpowiedzi
negatywnej. Duza cz¢$¢ populacji os6b wierzacych twierdzi, ze dogmaty nie sg jej
potrzebne do codziennego praktykowania wiary. Tym bardziej nie sg potrzebne na
forum kos$cielnym. Raczej wiare zabijaja, niz stuzg jej wzrostowi. Sg martwa litera,
niepozwalajacg ustysze¢ Ducha Bozego. Podobnych oskarzen pod adresem dogmatow
mozna sformutowac duzo wiecej. Jest tego Swiadomy Joseph Ratzinger, ktéry zauwaza:

Dla nas, ludzi dzisiejszych zasadniczym szkopulem sg po prostu formy

zewngtrzne, w ktére jak si¢ wydaje religijno$¢ jest uwiktana. Gniewa nas to, ze

miedzy Bogiem a nami ma posredniczy¢ co$ zewnetrznego, mianowicie Kosciot,

sakramenty, dogmaty albo tez samo tylko objawienie (kerygma), do ktérego

chetnie si¢ odwotujemy, by ztagodzi¢ to, co nas irytuje, a ktére przeciez jest

takze czym$ zewnetrznym’®”.

Wspétczesny cztowiek, majagc wrazenie, ze ma bezposredni dostep do wielu rzeczy, nie
moze zrozumieC, dlaczego w sprawach tak intymnych, jak wiara, potrzebny jest
posrednik. I Ze tych posrednikow jest bardzo duzo. Sytuacje pogarsza fakt, ze
w przestrzeni przekazywania dogmatu teologia poddata si¢. Wielu teologéw podziela
poglad, ze nie ma powodu, aby zajmowac¢ si¢ dogmatami — sg historig. Albo tez daje
ogolne i metne odpowiedzi na nurtujgce ludzi pytania. ,,Teologia chrzescijanska, ktéra
niebawem stan¢ta przed tym rozdzwigkiem migdzy oczekiwaniem i spetnieniem —
stwierdzil Joseph Ratzinger — uczynita z biegiem czasu z krélestwa bozego krélestwo
niebieskie™>*.

Dlaczego wiec teolog ten wytrwale twierdzi, ze dogmaty sa potrzebne nie tylko

w teoretycznej pracy nad chrzescijanskim dorobkiem, ale w codziennym zyciu? I czy

jest jakis sposob, aby przekona¢ do nich wszystkie niechg¢tne osoby?

363 WwCh, s. 195.
364 JROO 1V, s. 325.
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Potrzebe dogmatu dla tych wszystkich, ktérzy pragna spotka¢ si¢ z Bogiem,
teolog pokazuje na przyktadzie Pawlowej interpretacji dogmatu o zmartwychwstaniu

Panskim:

Zasade zbawczej skutecznosci zmartwychwstania Chrystusa $wigty Pawel
pokazuje przez stwierdzenie, ze jeSli zaprzecza si¢ rzeczywistosci
zmartwychwstania Chrystusa, to przepowiadanie Ewangelii przez apostotéw,
kerygmat, staje si¢ kenon, ,prozne”, ,daremne”, ,nieskuteczne”, gdyz nie
prowadzi od zbawienia. W konsekwencji rowniez wiara chrze$cijan, ktéra opiera
si¢ na tradycyjnym kerygmacie, staje si¢ kenon, ,prozna”’, ,daremna’,

,,nieskuteczna”5 63,

Pawel, na ktérego powotuje si¢ Joseph Ratzinger, twierdzi, ze nie sposdb wierzy¢
w Boga, ustysze¢ Go, spotka¢ si¢ z Nim, jesli si¢ odrzuca prawdy wiary, ktére
okreslaja, kim Bog jest. Dlaczego? Poniewaz bez dogmatu cztowiek nie wie, kogo
szuka, z kim chce si¢ komunikowa¢. Mozna spotkac si¢ z jaki$ ludzkim obrazem Boga,
ale nie z Nim samym”®°.

Pokazuje to Joseph Ratzinger na przyktadzie dogmatu dotyczacego piekta. W tej
swojej wypowiedzi uzasadnia tez, dlaczego dogmaty sg potrzebne w codziennym zyciu.
Owszem, sg one nos$nikiem wiedzy Kosciota o Bogu 1 $wiecie, ale i prawdami, ktére
ksztattujg chrzescijanskg codzienno$¢. Dogmat o piekle dotyczy prawdy o czyms, co
jest poza ludzkim $wiatem, ale tez jest dostrzegalny w codziennych wyborach — czy
decyzje podejmowane przez ludzi przyblizaja ich do Krélestwa Bozego, czy tez
odsuwajg perspektywe szczescia wiecznego, a przyblizajg do wiecznego cierpienia:

Takze sensem samego dogmatu i nalezacego do niego Objawienia nie jest

wlasciwie to, by zaradzi¢ naszej niewiedzy o tamtym $wiecie. Co si¢ tyczy

Objawienia jako catosci, w sposdb oddajacy sens mozna zastosowac takze tutaj:

pomini¢cie go wplywa na zbawienie czlowieka, a nie na wylgcznie

przedmiotowg informacje jako taka. Stad mozna powiedzie¢, ze dogmat o piekle
przede wszystkim nie moéwi czlowiekowi czego$ pouczajacego o tamtej
rzeczywistosci, ale kerygmatycznie dla terazniejszego zycia, cos dotyczacego go
tu i teraz, co chce by¢ drogowskazem dla jego istnienia przed Bogiem, a nie
poznaniem na temat istoty nieznanych do tej pory przedmiotéw. Zgodnie z tym

teologiczne rozwini¢cie dogmatu nie moze w sposéb sensowny dokonaé si¢
przede wszystkim w kierunku przedmiotowej spekulacji o tamtej rzeczywistosci,

565
PZ,s. 33.

%6 Por. G. Bachanek, Tozsamosé Kosciota wedtug Josepha Ratzingera, ,,Studia Theologica Varsaviensia
UKSW” 1 (2013), s. 294.
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ale musi stara¢ si¢ o rozwini¢cie sensu wypowiedzi o piekle odnoszacego si¢ do

egzystencj1567.

Aby spotka¢ si¢ z prawdziwym Bogiem 1 Go uslysze¢, potrzebne sg dogmaty.
Jak chrzescijanin, indywidualna osoba moze nimi zy¢ i przekazywac je innym? Jest to
zwigzane ze zgoda na przyjecie wobec Boga postawy ucznia, dziecka, ktére ufa
swojemu nauczycielowi. Jesli chrzescijanin akceptuje, ze nie jest réwnorzednym
partnerem dla Boga, ktéry wprowadza w go swoja intymnos$¢, zdecyduje si¢ na
przyjecie postawy stluchacza. Jesli tym, co konstytuuje osobe ludzka, jest stuchanie
Boga, ktére sprawia, ze czlowiek jest czlowiekiem, traktowanie dogmatu jako ostony
spotkania si¢ z Bogiem przychodzi naturalnie. I nie przeszkadza kaznodziei pozostanie
stuga, narzgdziem Boga. Przyjmujac misje gloszenia Stowa, nie musi doda¢ do Niego
swojej madrosci. Nie musi tez wykazywac si¢ autorskimi, wymyslnymi sposobami
przepowiadania. Wie, ze sobie poradzi, bo wie, ze petnigc wol¢ Boza, nie jest sam.
Wiedzac to wszystko, swoja misj¢ traktuje jako stuzbe, stajac si¢ ,,wspotpracownikiem
Prawdy” 1 ,,stugg waszej radosci” — jak si¢ to dokonalo w zyciu samego Josepha
Ratzingera™®®.

Mogloby si¢ wydawac, ze zastanawiajgc si¢ nad tym, jak chrzescijanin przezywa
spotkanie z dogmatem, jak przekracza siebie, aby go zaakceptowac i przekaza¢ innym,
bawarski teolog bedzie pisat o ofierze, ktérej wymaga osobiste zaakceptowanie okreslen
dogmatycznych. Tymczasem w jego pismach mozna znalez¢ nast¢pujacg wypowiedz:

Czlowiek potrzebuje przebaczenia. Potrzebuje wezwania skierowanego do jego

duszy, ktére by go niosto i podtrzymywato. Potrzebuje przestrzeni dla duszy.

Katedra symbolizuje to wszystko. [...]

Katedrg staje si¢ za sprawg ludzi, ktérzy tworza przestrzen duszy, ktorzy

przygotowuja kamienie do ich budowy i przez to wlasnie sa nieskonczonym
wezwaniem dla ludzi, wezwaniem, ktore nie tlumi czlowieczenstwa cztowieka.
[...]

Ludzkos$¢ nie potrzebuje ksiezy, ktérzy bija si¢ o swe prawa i ktérzy w ten
spos6b pasg tak naprawde¢ siebie tylko. Potrzebuje ,budowniczych katedr”,
ktérych zycie bezinteresowne i czyste czyni Boga wiarygodnym, a tym samym

przywraca wiarygodno$é cztowieka™®.

7 JROO X, s. 311-312.
%8 M. Kubler, Benoit XVI, pape de contre-reformme? L’overture d’un pontificat, Paris 2005, s. 30-31.
%9 FZCh, s. 361.
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Przekazywanie dogmatu, aby bylo skuteczne, wymaga nie tyle oséb przekonanych, ze
poswiecaja swoja wolnos¢, akceptujac koscielne prawdy wiary, co 0s6b, ktore potrafig
polaczy¢ rézne prawdy dogmatyczne w dajacg pocieche catos¢ — uniwersum, kosmos
prawdy. Jesli taka osoba potrafi wiaczy¢ w t¢ konstrukcje osobiste doswiadczenie,
dylematy ludzi, ktérym prawde o Bogu stara si¢ przekazaé, wtedy rzeczywiscie
przekazuje dajacy wolnos¢ dogmat, pomagajacy spotka¢ si¢ z zywym Bogiem. Jak
zatem chrzescijanin moze ewangelizowaé, przekazujac dogmaty wiary? Poprzez
budowanie intelektualnych i duchowych katedr z kamieni, ktérymi sa prawdy wiary”*.
Trwanie w komunii prawdy z innymi ludzmi (aktualnie zyjacymi, tymi, ktérzy
dopiero si¢ urodza i juz odeszli) 1 z Bogiem jest przyzwoleniem Mu, aby wiaczyt
poszczegdlnych wiernych we wspdlnote Kosciota. Dzigki temu jest si¢ wychylonym
w przyszto$¢ i zakorzenionym w tradycji, ma si¢ swdj dom i wewnetrzng wolnos¢, aby
szukac tego, co nowe. W ten sposob wierni moga osobiscie przezy¢ (owszem: nie tylko
intelektualnie poznaé, ale 1 doswiadczy¢) to, co bylo jednym ze sposobéw
teologizowania i zycia Josepha Ratzingera, a czym jest ressourcement — zwrdcenie si¢
do zrédet. Szukajac sposobdw zycia Ewangelig i dzielenia si¢ nig z innymi, mozna ulec
pokusie uproszczonego rozumienia aggiornamento 1 jednostronnie dostosowywac
Ewangelie
do kontekstu zycia. Prowadzi to do ,ubezwlasnowolnienia” Ewangelii. Natomiast
przezywanie chrze$cijanskiego losu jako trwania u zrddet i rozumienie ewangelizacji
jako prowadzenia do zrddet (wtaczania innych w budowle Kosciota), sprawia, ze
Ewangelia zachowuje swoja zyciodajng moc. Oczyszcza, przeksztalca, ozywia. Stanowi
to intrygujacy, osobisty watek teologii gloszenia Josepha Ratzingera/Benedykta XV,
Jest to kolejny wazny rys teologii gloszenia sformulowanej przez Josepha
Ratzingera. Aby moéwi¢ o Bogu, trzeba Mu zaufa¢, spotka¢ si¢ z Nim, dac si¢
prowadzi¢ Kosciotowi w coraz wigkszg zazytos¢ z Bogiem. Jako zZe jest to postawa
kontestowana przez wielu teologébw 1 duchownych, tym wigksza potrzeba
,budowniczych katedr”. Poruszajaco wyrazit to francuski dominikanin Bernard Bro,
ktéry sformutowat paradoks: ,, Tylko Bég jest ludzki™’. Pragnienie, by by¢ jak Ojciec

Niebiski, nie jest aroganckim marzeniem o tym, co niemozliwe. Wzywanie do tego, aby

570
EN 78.

S Por. G. Weigel, Bozy wybdr. Papiez Benedykt XVI i przysztos¢ Kosciota katolickiego, thum.
D. Chylinska, M. Romaszek, R. Smietana, Krakéw 2006, s. 230-232.

372 B. Bro, Tylko Bog jest ludzki, thum. J. Kowalczyk, Warszawa 1976.
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pozwoli¢ Bogu ksztaltowa¢ ludzkie sumienie, wrazliwos¢ — aby pozosta¢ dzie¢mi
1 uczniami, nie redukuje cztowieczenstwa, nie ignoruje ludzkiej godnosci. Nikt nie jest
tak ludzki, jak ludzki Bég.

Postulat polozenia wickszego nacisku w przepowiadaniu na kwestie
dogmatyczne oraz gloszenie zgodne z prawdami wiary Kosciota na poczatku XXI
wieku zostal pozytywnie przyjety przez wielu teologéw podejmujacych refleksje nad
Kosciotem jutra. Jedng z cech ,katolicyzmu ewangelicznego” - propozycji
sformutowanej przez amerykanskiego mysliciela G. Weigela — jest wigksza dyscyplina
w kwestiach Stowa i sakramentéw” .

Pomagajac spotka¢ si¢ czlowiekowi z prawdziwym Bogiem, chrzescijanin
wyraza swojg tozsamos¢ jako ten, ktéry glosi. Glosi nie swoje poglady, a osobiscie

przezyte doswiadczenie spotkania z dogmatem Kosciota®™*

. W ten spos6b pokazuje, ze
sam nie jest samowystarczalny. Jest §wiadomy tego, ze zbawi¢ moze go tylko Bog.
Samoswiadomos¢ kazdego chrzescijanina, ze — jak dziecko — potrzebuje Boga, Jego
Stowa, jest kluczowa w przepowiadaniu Ewangelii. Bo czy moze by¢ bardziej wyraziste
gloszenie prymatu Boga niz to, ktére dokonuje si¢ poprzez manifestowanie swojej

. o " 575
niewystarczalnosci i pragnienia Boga?

3.3.2. Przekazaé kerygmat — budowac¢ przestrzen nadziei na mitos¢

Gtloszenie kerygmatu jest przekazywaniem osobistego doswiadczenia zbawczej
mocy taski Bozej — takiego spotkania, rozmowy z Bogiem, ktéra ocala. Czy wobec
tego, ze zbawienie dokonuje si¢ w rzeczywistosci koscielnej, indywidualny uczen
Jezusa Chrystusa moze kerygmat skutecznie przekazywac?

Duza czes¢ odpowiedzi na to wyjsciowe pytanie zostala juz udzielona
w poprzednich paragrafach. ,,Ko$cielno$¢” dla poszczegdlnych chrzescijan oznacza
trwanie w Chrystusie, ktére czasami jest zgoda na samotnos$¢, jest udzialem w krzyzu

Pana. Paradoksalnie, ,,koscielnie” gtosi¢ Ewangeli¢ (ewangelizowa¢, dziata¢ misyjnie)

3 Por. G. Weigel, Katolicyzm ewangeliczny. Gruntowna reforma Kosciota w XXI wieku, thum.
G. Gomola, A. Gomola, Krakéw 2014, s. 42.

37 B. Koziot, Elementy duchowosci kaptarnskiej..., s. 156—157.

375 JROO XIII/1, s. 93. Por. G. Bachanek, Tajemnica grzechu pierworodnego..., s. 177.

256



ROZDZIAEL 3. CHRZESCIJANIN GEOSZACY DOBRA NOWINE

oznacza przeciwstawienie si¢ lokalnej chrzescijanskiej wspdlnocie. Dotyczy to zreszta
samego Boga, ktéry ,,spér wiedzie ze swojg Oblubienicg”.

Rozmowa Boga z Jego ludem nie zawsze odbywata si¢ i odbywa si¢
w sielankowej atmosferze. Pismo Swiete pokazuje, jak integralna czescia Bozego
Objawienia jest napominanie, korygowanie — dialog, ktéry przypomina straszliwg
ktétni¢. Bog prowadzacy swéj lud z niewoli egipskiej i Bog, ktéry prowadzi ten sam lud
na babilonskie wygnanie, to ten sam Jahwe. To, co na te dwa sposoby przekazuje, to ta
sama Dobra Nowina o zbawieniu, ktére daje. Warto w takim kluczu przeczytaé raz
jeszcze — przywotang juz we wstepie rozprawy — nastepujacg wypowiedZ omawianego
tu autora:

W rzeczywisto$ci dla mnie wtasnie utrata jezyka przepowiadania byta kryterium

tego, ze znajdujemy si¢ na biednej drodze: Dla teologii przepowiadanie nie jest

w koncu jakim$§ wtérnym zdrobnieniem jej jezyka naukowego. Jest wrecz

przeciwnie, a mianowicie to kerygma jest punktem wyjscia i celem, do ktérego

zmierza teologia. Jezeli na drodze jej przemys$len znika sama kerygma, to nie

jest to porazka kerygmy, ale teologi1576.

Zadaniem teologii jest stuzy¢ kerygmatowi, aby moégt by¢ on dostgpny dla tych
wszystkich, ktérzy go potrzebuja. Innymi stowy, celem teologii gloszenia,
ewangelizacji i misji nie jest przettumaczenie teologicznych teorii na jezyk oséb z nig
nieobeznanych, ale odstanianie prawdziwego, zyjacego Boga. Stad wedtlug Josepha
Ratzingera bierze si¢ potrzeba swiadkéw — tych, ktérzy Chrystusa spotkali 1 do tego
spotkania wprowadzajg innych. Wyrazit on to w nast¢pujacej wypowiedzi: ,,Kerygmat
apostolski, z cechujagcym go entuzjazmem i $miatoScig, jest rzeczywiscie
niewyobrazalny bez rzeczywistego kontaktu swiadkow z dotykajagcym ich z zewnatrz
zjawiskiem catkowicie nowym 1 nieoczekiwanym, jakim bylo ukazywanie si¢
zmartwychwstatego Chrystusa i Jego stowa™"’,

Bég postuguje sie¢ wybranymi swoimi uczniami (ktérzy kerygmat nie tylko
ustyszeli, ale go przezyli), aby wypetnili t¢ czes¢ chrzescijanskiej tozsamosci, ktéra jest
udzialem w prorockiej misji Chrystusa. Takimi byli swigci, niejednokrotnie niewygodni

dla innych uczniéw, a nawet dla instytucji koscielnych. By¢ za$ swiadkiem, prorokiem

576 JROO X, s. 234.
577 JROO VI/2, s. 292.
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mozna tylko osobiscie®”®. Stad jest mozliwe i konieczne, aby nie tylko wspdlnoty
chrzescijan, ale 1 wszyscy poszczegdlni uczniowie Pana traktowali ewangelizowanie/
gtoszenie kerygmatu jako swoja osobista misje, zyciowe zadanie .

Idac tym tropem, zawartym w dzielach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI,
mozna dostrzec, iz jego mysl staje si¢ jasniejsza na swoistym kole hermeneutycznym,
ktére pozwala na glebsze poznanie relacji migdzy dogmatem a kerygmatem.
,,Koscielne” przezywanie zycia pozwala uczniom Chrystusa na wejscie w dialog Oséb
Bozych. Uczestnicza oni w ten sposob w kerygmacie, ktérego autorem, wykonawcg
1 glosicielem jest sam Bog. Ich doswiadczenie — w dialogu ze wspdlnota koscielng
(Pismem Swietym, Tradycja, Magisterium) — tym razem zostaje udostgpnione innym
osobom w formie dogmatu. Nast¢pnie: Bozy kerygmat ostaniany przez dogmat zostaje
otwarty dla kolejnych oséb. Przezycie osobiste ozywia do§wiadczenie wspdlnotowe —
to, co koScielne, umozliwia intymne spotkanie z Bogiem. Jest to widoczne
w nastepujacej rozmowie z J. Ratzingerem:

[Pytanie]: Wydaje si¢ mozliwe do udowodnienia, ze wigkszo$¢ ostatnich

wielkich dogmatéw mozna bardziej lub mniej bezposrednio sprowadzi¢ do

objawien wielkich, prorocko uksztalttowanych $wietych, jak na przyktad
objawienia Katarzyny Laboure i dogmatu o Niepokalanym Poczgciu. Stanowi to

temat, ktory tylko w bardzo niewielkim stopniu poruszany jest w ksigzkach
teologicznych.

[OdpowiedZ Josepha Ratzingera]: Tak, tym trzeba by si¢ rzeczywiscie dopiero
naprawde zaja¢. Uwazam, ze — a podkreslit to kiedy$S von Balthasar — za
wielkimi teologami zawsze gdzie§ kryje si¢ najpierw prorok. Augustyna nie
mozna sobie wyobrazi¢ bez spotkania z zyciem mniszym, zwtaszcza z Antonim,
i réwniez u Atanazego istnieje taka zaleznos¢. Tomasz z Akwinu natomiast jest
nie do pomys$lenia bez Dominika, bez uprzedniego charyzmatu ewangelizacji,
ktéry w nim bierze poczatek. Kiedy czyta si¢ jego pisma, dostrzega sig, jak

wazny jest dla niego ten whasnie temat™™.

Potencjalny czytelnik moze by¢ zdumiony takim naciskiem bawarskiego teologa na to,

co indywidualne. Stowa tu przytoczone nie odpowiadaja obrazowi pancernego

78 Stad tak czesto przywolywat J. Ratzinger $wictych jako wzory (modele) réznych form zycia
chrzescijanskiego. Osoba, ktéra uciele$niata wedlug niego ideat podnoszacego na duchu, dajacego
nadziej¢ sposobem zycia kaznodziei byl Jan Vianney. Wpatrzony w Chrystusa i do Niego
upodobniony, postuszny Kosciotowi, wspdtczujacy — wzoér §wiadka i proroka. Por. T. Zamorski,
Sacramentum Ordinis..., s. 138—139.

7 Por. EN 41; RM 45.

0 JROO X, s. 447.
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kardynata, str6za instytucji. Z analiz juz przeprowadzonych na lamach niniejszej
rozprawy wynika jednak, ze tak personalistycznie rozumial J. Ratzinger udziat
poszczegdlnych oséb w misterium Chrystusa i Jego Ciata, a co za tym idzie, takze
w gloszeniu Ewangelii. Jakkolwiek bowiem mitos$¢ realizuje si¢ najpierw w relacjach
intymnych, to przeciez z faktu, ze czlowiek jest osobg, bytem spolecznym, wynika
wniosek, ze prawdziwa mitos¢ (nawet ta — wydawatoby sie — najbardziej ekskluzywna)
jest otwarta, spoteczna™'. Chrze$cijanin, uczestniczac w zyciu wspdlnoty — dajac siebie
dla innych i wraz z nimi (a nade wszystko z Bogiem) — jest w stanie stworzyc
przestrzen dobra i nadziei. Na tym polega dzielenie si¢ kerygmatem. Nie jest to
bynajmniej dzielenie si¢ opowiescig o osobistym spotkaniu z Bogiem. Jest to dzielenie
si¢ sobg — przebdstwionym sobg. Jesli chrzescijanie zyja w taki wlasnie sposéb,
wypelniaja Dobrg Nowing spoteczne instytucje i przestrzenie, w bardzo konkretny
sposOb przemieniajac je w rzeczywistosci dajgce nadziejq582.

Niemniej nie tylko nieprzychylnie nastawiony do omawianego tutaj autora
czytelnik moze by¢ zdumiony uwaga poswiecong przez niego temu, co osobiste. Sam
Joseph Ratzinger zadaje pytanie:

Rodzi si¢ jednak pytanie: czy w ten sposéb nie popadamy znowu w pojmowane

indywidualistycznie zbawienie? Czy nie jest to nadzieja tylko dla mnie, ktora

wlasnie nie jest prawdziwa nadziejg, bo zapomina i pomija innych? Nie. W wig¢z

z Bogiem wchodzi si¢ poprzez komuni¢ z Jezusem — sami i tylko naszymi

mozliwosciami tego nie osiggniemy. Relacja z Chrystusem jest jednak relacja

z Tym, ktéry samego siebie oddal na okup za nas wszystkich (por. 1 Tm 2,6).

Trwanie w komunii z Chrystusem witacza nas w Jego ,,bycie dla wszystkich”,

ktére odtad staje si¢ naszym sposobem bycia. On zobowigzuje nas wobec

innych, ale tylko w komunii z Nim jest mozliwe, abySmy prawdziwie byli dla

innych, dla og6tu®.

Tylko osobiscie, indywidualnie mozna wejs¢ w zazylo$¢ z Jezusem Chrystusem, ale
komunia z Nim prowadzi do bycia we wspdlnocie Kosciota. Mozna wyciagnac¢ z tego
stwierdzenia takze inny wniosek. Jesli kto§ z réznych przyczyn chce trwaé we
wspolnocie Kosciota (np. jest ksiedzem, gdyz zapewnia to bezpieczny byt, kocha

kulturowe tradycje i zwyczaje, pociaga go idea powszechnego braterstwa), a nie potrafi

! DCE 6, 14 oraz CiV 6.

82 por. M. Kluz, Wymagania mitosci w zZyciu spotecznym w swietle encyklik ,Deus caritas est”
i ,,Caritas in veritate” papieza Benedykta XVI, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 12 (2017), s. 206—
207.

835 8S 28.
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wej$¢ w osobistg relacje z Jezusem Chrystusem, nie moze przekazywac kerygmatu.
Sam nie chce go doswiadczy€ i nie pozwala, aby inni mieli w Bozym zbawieniu udziat.
Wszyscy ci, ktéorzy wygode, ideologi¢, ktérgkolwiek z funkcjonujacych
w powszechnym obiegu wizji chrzescijanstwa stawiajg nad przemieniajacym zycie
spotkaniem z Chrystusem, nie przekazuja kerygmatu, a jedynie swdj prywatny obraz
Boga. Joseph Ratzinger wiedzial, ze jest to, niestety, powszechne. Juz w okresie swej
mtodosci kreslit wizje konca chrzescijanstwa tylko kulturowego. Ten kryzys mial by¢
poczatkiem odnowy, odrodzenia — wiernego Chrystusowi, na nim skoncentrowanego
Kosciota. Wydaje si¢, ze mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze to przeswiadczenie
zdeterminowato styl petnienia papieskiego urzedu przez Benedykta XVI. Staral si¢
schowa¢ za postuga, nie prébowal omami¢ mas, nie bat si¢ konfrontacji i odrzucenia.
Chcial, aby wszyscy chrzescijanie odwazyli si¢ na wejscie w glab kosScielnego zycia
1 modlitwy, spotkali si¢ osobiscie z Jezusem Chrystusem, do§wiadczyli pigkna i mocy
Bozego kerygmatu i stali si¢ zaczynem Krélestwa Bozego w $wiecie. Tak petnit swoj
apostolski urzad. Jego bliski wspoétpracownik — Gerhard kard. Miiller wyrazit te prawde,
piszac, ze Joseph Ratzinger/Benedykt XVI do walki z Goliatem naszych czaséw:
relatywizmem, wystgpit skromnie uzbrojony (odstonigty, podatny na zranienie) jak
Dawid™®.

Tak widziat apostolskos¢ Kosciota. Jako tego obraz przywotal nietatwe, a jednak
przez Chrystusa przemieniane relacje migdzy Apostotami. Ten autentyzm, dynamizm
relacji Apostotéw z Chrystusem i ze sobg nawzajem umozliwit im by¢ niestychanie
skutecznymi ewangelizatorami 1 misjonarzami:

Swietemu Pawlowi zalezy jednak przede wszystkim na podkresleniu
pelnej zgodnosci jego przepowiadania Ewangelii z przepowiadaniem
innych apostotéw. Na tym wspSlnym i zgodnym kerygmacie $wiadkéw

zmartwychwstania opiera si¢ tez wiara Koryntian: ,, Tak wigc czy to ja, czy inni,
tak nauczamy i tak wyscie uwierzyli” (1 Kor 15,11)°%.

Jest to wazny watek Ratzingeranskiej teologii gloszenia. W nim wida¢, Ze nie jest to
jedynie jakas$ sformutowana przy biurku ideologia. Osobiscie 1 wspdlnotowo walczyli
Apostotowie i ich uczniowie ze $miercig, ktéra byta w ich sercu. Osobiste przezycie

zywej Ewangelii odnawiato ich wigzi, a one prowadzity ich w jeszcze wigksza zazylos¢

84 G. Miiller, Elargir I’horizon de la raison. Pour une lecture de Joseph Ratzinger-Benoit XVI, Paris
2015, s. 70.
85 PpZ,s. 32.
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z prawdziwym Jezusem Chrystusem, Stowem Ojca. Stowo Boze glosili, Ono samo
moglto dziata¢ w $wiecie. Stabos¢ i sila, wiara 1 ograniczenia — to, co bylo owocem
dziatania Ducha Swietego, jak i to, co ludzkie, a co bylo przezen oczyszczane,
sprawiato, ze w centrum przepowiadania apostolskiego w widzialny dla wszystkich
sposob byt Chrystus. W ten zas§ sposéb przed calym $wiatem ukazany zostat prymat
Boga. ,Trescig kerygmatu przepowiadania, stanowigcego istot¢ calego oredzia
ewangelicznego — stwierdzit Joseph Ratzinger — jest Chrystus, Syn Bozy, ktéry statl si¢
cztowiekiem, umart i zmartwychwstat dla nas”>%¢.

Fakt, iz nie wystarczy by¢ teologiem, aby przekona¢ kogo$ do Boga, a trzeba
by¢ swiadkiem, ma 1 inne ciekawe konsekwencje. Ot6z, aby ewangelizowa¢ lub
prowadzi¢ dziatalno$§¢ misyjna, nie wystarczy zna¢ dogmatyczne sformutowania prawd
wiary i mie¢ zdolno$¢, aby atrakcyjnie je przedstawia¢. Glosiciel Stowa Bozego to ten,
kto potrafi zaaranzowac spotkanie — aby Stowo stalo si¢ Ciatem, aby bylo ono
wydarzeniem. Wtedy tylko przepowiadanie Ewangelii nie bedzie przekazywaniem
opowiesci o Bogu, ale spotkaniem z Bogiem, a w nim spotkaniem kultur i jezykéw —
prawdziwie katolickim wydarzeniem. Tak omawiany tutaj autor kwesti¢ te
zaprezentowat:

Mozna powiedzie€, ze pierwsza rzeczg majaca tutaj istotne znaczenie jest

prymat stowa nad wydarzeniem. Jest to motyw konstytutywny catego myslenia

Bultmanna. Mozna by nawet powiedzie¢, ze stowo, kerygmat, jest wtasnie tym

zbawczym wydarzeniem, ,,wydarzeniem eschatologicznym”, ktére wydobywa

cztowieka z jego wyobcowanej egzystencji i prowadzi do egzystencji

autentycznej. Stowo to jest obecno$cig wszedzie tam, gdzie rozbrzmiewa,

i w kazdym przypadku stanowi dla cztowieka aktualng mozliwo$¢ zbawienia™’.

Gtoszenie Ewangelii jako kerygmatu jest wydarzeniem. Nie jest jednak spektaklem
ogladanym z dystansu. Jest dziejgca si¢ historig, w ktora wszyscy sg wciagnieci, biorg
udziat. Im bardziej chrzescijanie sg zaangazowani w kerygmat Dobrej Nowiny, tym
lepiej wypetniajg swojg apostolska misje — tym skuteczniej gloszg Zmartwychwstatego.
Jako ze czynig to jako $wiadkowie, ktérych wolno$¢ zostata przez Boga od nich samych
ocalona, nie boja si¢ wejS¢ w prawdziwe relacje (wspdlnote) i gloszac (dopiero wtedy!),
staja si¢ rzeczywiscie Kosciotem katolickim i apostolskim. Joseph Ratzinger wyrazit to

nastepujacymi stowami: ,,W optyce biblijnej i wczesnochrzescijanskiej stowo nie jest

% RW, 5. 61.
87 FZCh, s. 238.
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obecne po prostu jako Pismo, lecz jest zwigzane z gloszeniem, a gloszenie domaga si¢
postannictwa i wladzy (kerygma). Gdzie jest stowo, tam jest Swiadectwo, a Swiadectwo
zaktada wladze™®®.

W tym konteks$cie warto raz jeszcze przypomniec, jak wazne dla Benedykta XVI
bylo nawrdcenie. Jest ono wybitng forma gloszenia Ewangelii (Swiadectwem jej
przyjecia 1 wejscia w dialog z nig). Powinno byc¢ takze trescig przepowiadania. Jesli ku
nawracaniu wedlug bawarskiego teologa ma stuzy¢ dziatalno$¢ Kosciota; jesli jego
modlitwa, dziatalno$¢ i struktury powinny by¢ podporzagdkowane dialogowi, to jest tak
dlatego, ze nawrdcenie jest zawsze osobiste 1 zawsze jest wydarzeniem. Jesli natomiast
glosi¢ Ewangelie w ludzki spos6b oznacza robi¢ to caloScia czlowieczenstwa,
zapraszajgc do udzialu w przemieniajagcym spotkaniu (wlasnie: zbawczym wydarzeniu),
to nawrdcenie jawi si¢ jako jedna z najskuteczniejszych (i najbardziej niezaleznych od
kontekstu kulturowego) form ewangelizacyjnychSSg.

Stowo staje si¢ Cialem, swiadkowie — wspdlnota wokét zyciodajnego Stowa,

wewnatrz dialogujacego Boga. Oto, czym jest kerygmat i jego gloszenie.

3.3.3. Preewangelizacja — otwierac¢ przestrzen mitosci/zaufania/wiary

W trakcie analiz przeprowadzonych na roznych etapach badan prezentowanych
w tym rozdziale odkryte zostato, iz w ramach przekazywania Dobrej Nowiny nalezy tez
zawrze¢ dialog z niewierzacymi. Ta konwersacja moze poglebi¢ wiare Swiadkow
Chrystusa, moze tez walnie przyczyni¢ si¢ do rozwoju indywidualnych oséb i catych
spoleczenstw. Nawet jesli nie bedzie to dopeinione zawierzeniem si¢ Bogu przez
adresatow ewangelizacji. Czy indywidualni chrzescijanie moga prowadzi¢ swego
rodzaju preewangelizacje, nastawiong nie tylko na przylgniecie do Boga tych, ktorzy
w Niego nie wierzg, ale takze na ich rozw6j osobowy? Jakie to dziatanie, lub tez racze;j
spos6b bycia, powinno mie¢ cechy?

Odpowiedzi na te pytania nalezy rozpocza¢ od zastanowienia si¢ nad kwestia, co

umozliwia takie spotkanie osoby wierzacej z niewierzacg, ktére moze prowadzi¢ do

%8 JROO VIII/1, s. 195.
¥ K. Gézdz, Logos i Mitosé..., s. 188.

262



ROZDZIAEL 3. CHRZESCIJANIN GEOSZACY DOBRA NOWINE

nawrdcenia? Juz pod koniec lat szescdziesigtych w swym fundamentalnym dziele
Wprowadzenie w chrzescijanstwo Joseph Ratzinger zauwazyl, ze istnieje wspdlne
niewierzacym i wierzagcym intymne doswiadczenie. Jest to przezycie watpliwosci,
kryzysu. Zachwianie fundamentéw zycia, podejmowanych decyzji i wartosci sprawia,
ze z wigkszym zrozumieniem i zyczliwoscig spoglada si¢ na osoby majace odmienny
swiatopoglad — w koncu samemu ma si¢ go cho¢ trochg: ,,Nie pozwala im zamknga¢ si¢
w sobie, kaze wierzacemu dojrze¢ czltowieka w niewierzacym, a niewierzacemu
w wierzacym™ . Jest to interesujaca wizja, dajaca nadzieje — w kryzysie upatrujaca
szans¢ na spotkanie, poglebienie czlowieczenstwa i nawrdcenie si¢ — zardéwno
wierzacego, jak 1 niewierzqcegosgl. Jest to kolejny rys Ratzingerowej teologii gloszenia.
Zrozumiaty dla czlowieka poczatku XXI wieku — czaséw kryzysu, a moze juz
przetomu: poczatku nowej epoki. W podobnym duchu wypowiadat si¢ Jan Pawet II,

gdy myslal o nowej ewangelizacjisgz.

Kryzys, zwatpienie, pokazanie osobistej
1 intymnej ciemnosci moze by¢ formg i treScia mowienia/stuchania o Bogu, a nawet
Boga samego.

Gdzie to spotkanie ma miejsce? — mozna zapytac. W jakiej przestrzeni nastgpuje
ten etap ewangelizacji? W sumieniu. Fundamentalne wybory sa dokonywane w sferze
osobowosci, ktéra jest jej rdzeniem. Taka wladza ludzkiej duszy - czeScia
cztowieczenstwa — jest wlasnie sumienie. Osobiste spotkanie wierzacego
i niewierzacego, doswiadczajacych kryzysu, rozgrywa si¢ nie tylko w $wiecie
fizycznym, ale przede wszystkich w ich sumieniach®®’. Jesli tak jest, to ma to swoje
konsekwencje w mysleniu o przepowiadaniu Bozego Stowa. Aby je przekazac, trzeba
si¢ ,,spotka¢ sumieniami” — rozmawia¢ z serca do serca. Jest to inspirujgca prawda,
zawarta w teologii gloszenia i misji Josepha Ratzingera, ktéra niestety nigdy nie zostata
przez jego uczniéw rozwinieta.

Intrygujace jest dostrzezenie, jak w tak rozumianej preewangelizacji realizuje si¢

bodajze centralna zasada teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI o pierwszenstwie

¥ JROO1V, s. 55.

¥1 Por. G. Bachanek, Encyklika , Spe salvi” Benedykta XVI jako préba dialogu z czlowiekiem
niewierzgcym, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” XXVI, 2 (2013), s. 36.

2 pJ, McGregor, New World, New Pentecost, New Church: Pope Jon Paul II's understanding of ,,New
Ewangelisation”, ,,Australian eJournal of Theology” 17 (December 2010), s. 93.

33 V. Twomey, Ratzinger on Modern Culture..., s. 168—169.
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tego, co otrzyman6594. Oto w spotkaniu ,,niewierzacego wierzacego” 1 ,,wierzacego
niewierzacego” doswiadczaja oni, jak darmowe i niezastuzone jest to, co otrzymujg od
Boga. Wiara nie jest przez nich wywalczona czy wypracowana. Jest im dana jako
ocalenie — zbawienie. W tym punkcie jest czytelne, jak w teologii Ratzingera jej tre$¢
1 sposéb uprawiania stajg si¢ koherentng syntezg. W tym punkcie prowadzonych tu
badan jest uprawnione stwierdzenie, ze jest to mozliwe dzigki personalistycznemu
zakotwiczeniu mysli tego wielkiego teologa.

Kolejnym pytaniem powinno by¢ to dotyczace przestrzeni, w ktérej zwykle
wyze] opisane, osobowe spotkanie moze nastgpi¢. Aby na nie odpowiedzie¢, trzeba
przytoczy¢ nastgpujace stowa Josepha Ratzingera:

Ze swej strony adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi ma gtebokie

odniesienia do rozwoju, jako ze ,,ewangelizacja — jak pisal Pawet VI — nie

bedzie pelna bez brania pod uwage wzajemnego odniesienia, jakie ustawicznie
zachodzi miedzy Ewangelia a konkretnym, osobistym i spotecznym zyciem
cztowieka”. ,,Pomiedzy ewangelizacja 1 promocja ludzka, czyli rozwojem

1 wyzwoleniem, istnieja bowiem glebokie wigzi”: biorac za punkt wyjscia te

swiadomos¢, Pawet VI ukazywatl jasno zwigzek miedzy gloszeniem Chrystusa

i promocjg osoby w spoteczenstwie. Swiadczenie o Chrystusowej mitosci przez

dzieta sprawiedliwosci, pokoju i rozwoju nalezy do ewangelizacji, poniewaz

Jezusowi Chrystusowi, ktéry nas mituje, zalezy na calym cztowieku. Na tym

waznym nauczaniu opiera si¢ aspekt misyjny nauki spotecznej Kosciota jako

istotny element ewangelizacji. Nauka spoteczna Ko$ciota jest gloszeniem

i $wiadectwem wiary. Jest narzedziem i nieodzownym miejscem wychowywania

do niej’”.

Wynika z tego fragmentu, ze jest wiele obszar6w wspdélnych miedzy teologia
1 funkcjonowaniem Kosciota a dziataniem prospotecznym. Niestety nie zawsze
gloszenie Ewangelii jest zwienczone nawrdceniem si¢ adresata Ewangelii.
W wigkszosci przypadkéw jednak spotkanie potencjalnego stuchacza Ewangelii
z ewangelizatorem konczy si¢ pozytywnie, wktadem tego drugiego w osobisty rozwdj
poszukujacej Boga osoby. Jest to swego rodzaju paideia przed wtasciwg ewangelizacja
— wspdlne poszukiwanie prawdy i towarzyszenie sobie nawzajem wobec wielkich pytan

wiary™.

4 A, Czaja, Naczelna zasada i przewodnie idee teologii Josepha Ratzingera, ,,JForum Teologiczne” VIII
(2007), s. 5.
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Co to oznacza dla poszczegdlnych chrzescijan? Wedlug Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI konsekwencja przyjecia Bozej milosci, gdy chce sie stworzyc
przestrzen zaufania, jest zaakceptowanie zwigzku miedzy mitoscig oblubiencza (amor)
a mitoscig mitosierng (caritas). To za$ nie jest bez znaczenia. Gdy bowiem mitos¢
oblubiencza jest dotknigta i przeksztalcana przez mitos¢ mitosierng, przestaje byc
ekskuzywistyczna, staje si¢ otwarta. Nie jest juz dtuzej doswiadczeniem przyjmowania
mitosci, bycia zaakceptowanym i otoczonym troska, ale jest egzystencja dla drugiego.
Efektem tego procesu jest to, ze egocentryczne przezywanie milosci zostaje ze swej
wsobnosci  oczyszczone, a kochajagca osoba gotowa do oddania Zycia za
ukochanego/ukochanqsw.

Przekazywanie Ewangelii dokonuje si¢ poprzez umozliwienie jej doswiadczenia.
Stad otworzy¢ kogo$ na Ewangelie moze doswiadczenie mitosci. Joseph Ratzinger
uczyl, ze jest to mozliwe, gdy mitos¢ ludzka zostaje oczyszczona przez mitos¢ Boza —
caritas ma szans¢ oczysci¢ amor. Spotkanie z takg przeciez gleboko ludzka, z grzechu
ileku uwolniong mitoscig, jest juz spotkaniem z Ewangelig i otwiera na przyjscie
Chrystusa. Na tym polega sztuka kochania, ktére jest preewangelizacja.

Warto w tym miejscu warto przytoczy¢ dluzszy fragment z pism Josepha
Ratzingera., ktéry drobiazgowo opisuje takg sytuacje:

Dotyczy to takze wspdlnot chrzescijanskich: sg one powotane do ukazywania

przemieniajgcego dziatania Bozej taski, przezwyci¢zajac indywidualizm,

zamknigcie, egoizm, obojetnos¢ i zyjac w codziennych relacjach mitoscig Boga.

Musimy si¢ zapytaé, czy nasze wspdlnoty sg takie naprawde. Musimy si¢ starac,

by by¢ takimi naprawde — glosicielami Jezusa Chrystusa, a nie samych siebie.

W tym momencie musimy zada¢ sobie pytanie o to, jak przepowiadat sam Jezus.

Pan Jezus w swej wyjatkowosci méwil o swoim Ojcu — nazywat go Abba —

i o krélestwie Bozym, a Jego spojrzenie pelne byto wspdiczucia dla

niedogodnosci 1 trudnosci ludzkiego istnienia. Mowit z wielkim realizmem, chce

powiedzie¢, ze najistotniejsze w gloszeniu Jezusa jest to, ze ukazuje, iz

w Swiecie, w stworzeniu przejawia si¢ oblicze Boga i ze w codziennych

wydarzeniach naszego zycia obecny jest Bdég, czy to w przypowiesciach

odwotujacych si¢ do przyrody — o ziarnie gorczycznym, polu, na ktére padty
rézne ziarna — czy tez do naszego zycia — nasuwa si¢ tu na mysl przypowies¢

0 synu marnotrawnym, o Lazarzu i bogaczu czy wielu innych. W Ewangeliach

widzimy, jak bardzo Jezus jest zainteresowany kazda ludzka sytuacja, jak
zanurza si¢ w rzeczywisto$¢ mezczyzn 1 kobiet swoich czaséw, zachowujac

7 T. Huzarek, Eros, agape a mitosé¢ jako odpowied? na wartosé, w: Bog jest mitoscig..., s. 86.
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petng ufnos¢ w pomoc Ojca, widzimy, ze w tych wydarzeniach w sposéb ukryty
naprawde¢ obecny jest Bog, a jesli jesteSmy czujni, mozemy Go spotkac.
Uczniowie, ktérzy byli z Jezusem, spotykajace Go ttumy widziaty Jego reakcje
na najréznorodniejsze problemy, widzialy, jak moéwil, jak si¢ zachowywat;
widziaty w Nim dziatanie Ducha Swietego, dziatanie Boga. W Nim przeplataja
si¢ gloszenie i zycie: Jezus dziata i naucza, zawsze wychodzac z wewngetrznej
relacji z Bogiem Ojcem. Styl ten staje si¢ istotnym wskazaniem dla nas,
chrzescijan: nasz sposob zycia w wierze i mitosci staje si¢ mowieniem o Bogu
w dniu dzisiejszym, bo istnieniem przezywanym w Chrystusie ukazuje
wiarygodnos¢, realizm tego, co moéwimy stowami, ktére sa nie tylko
stowami, lecz ukazuja rzeczywistos¢, prawdziwa rzeczywistos¢. Musimy
w tym by¢ czujni, by poja¢ znaki naszych czaséw, to znaczy rozpoznac
mozliwosci, pragnienia, przeszkody napotykane w obecnej kulturze, zwlaszcza
pragnienie autentycznosci, dazenie do transcendencji, wrazliwo$¢ na ocalenie

rzeczywistosci stworzonej i przekazywanie bez leku odpowiedzi, jakg daje wiara

w Bogasgg.

Ewangelizator powinien réwnie aktywnie szuka¢ tych, ktérzy z Bogiem jeszcze si¢ nie
spotkali, jak i intensywnie czeka¢ na majacego powr6ci¢ Pana — aby im przekazac
swoje doswiadczenie wiary 1 przygotowa¢ grunt na przyjScie Pana. Jest to
charakterystyczny rys teologii gltoszenia Josepha Ratzingera. Ewangelizacja rozpoczyna
si¢ juz — paradoksalnie — przed ewangelizacja, troska o to, co rozwija wszystkich ludzi.
Jest to niezwykle otwarta wizja przepowiadania Ewangelii.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI czgsto odwotywat si¢ do $wietych, ktérych
traktowat jako $wiadkéw wiary. W swoich kazaniach i przeméwieniach wielokrotnie
przywotywat posta¢ Maryi, Matki Bozej, jak i innych §wietych. Im tez poswiecit wiele
papieskich srodowych katechez. Podjat si¢ tego w czasach, gdy dla wielu teologéw,
anawet chrzescijan, Swigci s3 uwazani za raczej przeszkode w wierze niz pomoc
w odkrywaniu Boga i wiary. Jak uwierzy¢ w te wszystkie niezwykte, a nawet heroicznie
nieludzkie legendy i historie? Czy sg one potrzebne, by wierzy¢ w Boga? Czy warto
onich moéwi¢, gdy tak wazny jest ekumenizm? Czy moga oni przyciagnac
nowoczesnego czlowieka do chrzescijanstwa? Joseph Ratzinger uwazat, ze Swiat czeka
na $wiadkéw Chrystusa. Niewierzacy w Boga chcg osobiscie spotkac si¢ z tymi, ktorzy

osobiscie spotkali si¢ z Bogiem. Wedlug niego $wiadkowie ($wigci) sg potrzebni

% MDD, s. 91-93.
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. L, . 5
w czasach niepewnosci i kryzysu™’

600

. Wtedy to egzystencja, solidarnos¢ przemawia
silniej niz jakiekolwiek teorie™ . Dlatego tez to Swigto$¢ umozliwia gloszenie Stowa
i prowadzenie dziatalno$ci misyjnej. To ona, a nie rozmywanie doktryny i niewierno$¢
przemawia do poszukujacych Boga. Jest pryncypialna, a jednak petna milosierdzia,
skierowana ku Bogu, ale tez otwarta na to, co dzieje si¢ w S$wiecie. Skuteczna
preewangelizacja moze by¢ realizowana przez Swiadkéw — §wigtych.

W trakcie trzech ostatnich pontyfikatéw Kosciét uznat §wigtos¢ ogromnej rzeszy
ludzi. W ten spos6b zostali oni pokazani jako wzor chrzescijanskiego zycia. Wielu
znich zyto w XX wieku, w $wiecie zsekularyzowanym, w ktérym kultury zderzaja
1 przenikajg si¢ ze soba. Wielu z nich bylo pionierami dialogu, ktéry sprawial, ze
spotkanie chrzescijanstwa z innymi $wiatopogladami bylo budujgce. Warto zauwazy¢,
ze jedng z gltéwnych cech tych oséb byla pokora. Takim byl, migdzy innymi,
beatyfikowany przez Benedykta XVI w 2005 roku Karol de Foucauld. Tacy jak on
swieci sg takze wzorem gloszenia i prowadzenia dziatalnosci misyjnej. Wydaje sie
wiec, ze mozna zaryzykowacé stwierdzenie, ze w Ratzingeranskiej teologii
przepowiadania pokora jest kolejnym prerekwizytem wymaganym od wspdtczesnych
apostotow. Jest to zresztg zgodne z propozycjami czotowych misjolog6w601.

Istotna dla tych rozwazan jest kontrowersyjna kwestia dialogu
miedzyreligijnego. Jest on prowadzony przez koscielne instytucje i wspdlnoty. Czescie]
jednak niz kiedykolwiek w historii ludzie r6znych kultur i religii staja si¢ sgsiadami czy
tez nawet wspdlpracuja w kwestiach odnoszacych si¢ do Boga. Pojawia si¢ wiec
pytanie, jak dialog migdzyreligijny 1 mi¢dzykulturowy dokonuje si¢ na tym
podstawowym, osobistym poziomie? Joseph Ratzinger podejmowal te kwesti¢
wielokrotnie. Warto najpierw zauwazy¢, ze byt przekonany, iz chrzescijanstwo moze
lepiej niz jakakolwiek ludzka instytucja, idea prowadzi¢ dialog miedzykulturowy.
Jednym z podstawowych jego wymiaréw jest bowiem gloszenie Krolestwa Bozego —
krélestwa nie z tego swiata®”. Wyraza si¢ wiec chrzescijanstwo w okreslonych formach
kulturowych — tu i teraz, ale jest otwarte ku wiecznosci, jest gltoszeniem Krélestwa

Niebieskiego, ktore jest uniwersalne i moze by¢ aktualizowane w kazdej kulturze. Tak

9 JROO XIII/1, s. 405. Por. J. Wawrzeszak, Kryzys — czy to koniec wszystkiego? Spojrzenie
Benedykta XVI na rozne rodzaje kryzysu, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” XX VI, 2 (2103), s. 26.

80 G. Bachanek, Uczerr Chrystusa wedtug J. Ratzingera, ,Warszawskie Studia Teologiczne” XXI
(2008), s. 93.

801 S Bevans, R. Schroeder, ,, We were Gentle among You”...,s. 14-15.
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wiec natura Kosciota — Ciata Chrystusa, sakramentu Krélestwa Bozego, umozliwia
chrzescijanom nawigzanie giebokiego dialogu miedzykulturowego. Ta zasada powinna
sta¢ si¢ treScig i formg chrzescijanskiego przepowiadania, tym bardziej ze nie zawsze
byla przestrzegana przez chrzescijan prowadzacych dziatalno$¢ ewangelizacyjng
i misyjna}603 .

Najpelniejsza jego wypowiedziag na ten temat jest Dialog religii i stosunki
zydowsko-chrzescijanskie®®*. Wiaczajac sic w dialog miedzyreligijny, chrzescijanin
musi by¢ gotowy na przyjecie krytyki, otwarty na wspétprace dla wspélnego dobra, ale
tez nie moze zrezygnowa¢ z prawdy, dopusci¢, aby zdeformowaniu uleglto jego
sumienie®®”. Wszakze nie chodzi tu o bezcelowa rozmowe. Ma ona prowadzi¢ do
nawrécenia — ustyszenia Boga®®. Wydaje sie, ze oddajaca Ratzingerafiskie rozumienie
teologii gloszenia w tym zakresie jest wypowiedz Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej (kierowanej przez Josepha Ratzingera), ktora precyzuje niektore kwestie
zwigzane z dialogiem mig¢dzyreligijnym:

Boska pedagogia dialogu polega nie tylko na stowach, lecz takze na czynach;

stowa ukazujg ,,nowo$¢ chrzescijanskg”, nowos$¢ mitosci Ojca, o ktérym

$wiadczg uczynki. Dziatajac w ten sposéb Koscidt jawi sie jako misterium
zbawienia. W tym znaczeniu dialog mi¢dzyreligijny stanowi czastke, zgodnie

z czasami 1 chwilami ustalonymi przez Ojca, ,,przygotowania ewangelicznego”.

Istotnie, wzajemne swiadectwo jest zwigzane z dialogiem migdzy osobami

roznych religii. Tutaj jednak Swiadectwo chrzescijanskie nie jest gloszeniem

Ewangelii, lecz jest juz integralng czgscia postania Kosciota, jako

promieniowanie mitosci rozlanej w nim przez Ducha Swigtego. Ci, ktérzy

w réznych formach dialogu miedzyreligijnego $wiadcza o mitosci Chrystusa

Zbawiciela, wypelniaja na poziomie ,,przygotowania ewangelicznego” zarliwe

pragnienie Apostota, to znaczy by¢ ,,z urzedu stuga Chrystusa Jezusa wobec

pogan, sprawujacym S$wietg czynnos¢ gloszenia Ewangelii Bozej po to, by
poganie stali si¢ ofiarg Bogu przyjemna, u$wiecona Duchem Swietym” (Rz

15,16)"".

Wypowiedz ta jest w swym duchu optymistyczna. Nie jest bowiem tak, ze Swiadczenie

o Ewangelii wobec niewierzacych jest czyms, co dzieje si¢ ,,na zewnatrz” Kosciota. Jest

93 por. JROO VII/2, s. 821-823.

04 JROO VIII/2, s. 1040—1055.

€5 D1 4, 21.

89 Por. A. Michalik, Josepha Ratzingera teologia religii. Szkic, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 12
(2017), s. 62—63; A. Tornielli, Ratzinger..., s. 175.

87 Chrzescijanstwo i religie, 117, s. 430.
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to integralna cze$¢ wewnetrznego zycia Kosciota, w ktérym to sam Duch Swiety Zyje
i dziata®®. Niemniej pytanie, czy Joseph Ratzinger sprébowat kiedykolwiek spojrzeé na
problem dialogu miedzykulturowego z perspektywy innej niz europejska (jego witasna),
pozostaje otwarte. Czym innym jest bowiem pisa¢ o potrzebie takiego dialogu
1 mozliwych jego formach, czym innym jest mentalnie wyjS¢ ze swego rozumienia
Swiata oraz wczu¢ si¢ w inne kultury i z nich czerpaC. Spisana spuscizna Josepha
Ratzingera wskazuje, ze nie odnalazt wielu inspiracji intelektualnych i duchowych
w innej niz europejska kulturze. Jest to pytanie, czy ,,Mozart jest uniwersalny”?°"

To wlasnie dialog miedzyreligijny 1 migdzykulturowy sktonit teologéw do
sformutowania postulatu, aby teologia znowu przyjeta postac ,,sztuki zycia” Bozego,
w ktérej nauka i duchowo$¢ si¢ przenikajg — tak, jak swoje teologie formujg inne
tradycje religijne. Okazato si¢ bowiem, ze dla wielu ludzi uksztaltowanych przez inne
niz europejska kultury, niezrozumiate jest rozbicie teologii na rézne dziedziny, a nade
wszystko: oderwanie jej od zycia. Sytuacja, w ktérej mowa o Bogu jest od Niego
oderwana, a teologia wcale nie chce do Niego prowadzi¢, jest niemozliwa do
zaakceptowania — jest zgorszeniem®'’. Dla J. Ratzingera/Benedykta XVI takie
rozumienie teologii — co juz zostato wykazane — réwniez bylo niemozliwe do przyjecia.
Stad ryzykujac oskarzenia o niesystematycznos¢ i nienaukowo$¢®', zdecydowat si¢ tak
budowaé swoja teologi¢, aby nie bylo w niej rozdzialu migdzy systematycznymi
analizami a duchowoscia — aby shluzyla spotkaniu czlowieka z Bogiem, byta
Wprowadzeniem w chrzescijanstwo. Analizowana w tej pracy jego teologia gloszenia
1 misji jest tego najlepszym przyktadem. Dlatego tez z calym przekonaniem mozna
stwierdzi¢, ze jest ona wazng propozycja dla ewangelizatorOw 1 misjonarzy —
chrzescijan XXI wieku. Gloszenie, ewangelizowanie i dzialalno$¢ misyjna
rozpoczynaja sie (i w gruncie rzeczy na tym polegaja) w mitosnym spotkaniu os6b®'2.

W ostatnim punkcie prezentowanych tu badah uwaga zostata skierowana na to,
jak czlowiek moze glosi¢ Ewangelie¢ w Kosciele. Moze przekazywac przezyty przez
siebie dogmat — czesto S$wiadectwo duchowej walki. Moze tez skupi¢ si¢ na

kerygmacie. Dogmat i kerygmat jednak uzupetniajg siebie nawzajem.

898 Por. JROO VII/2, s. 845.

99 B, Lecomte, Benoit XVI. Le derniere pape europeen, Paris 2006, s. 145.

610 W, Burrows, Mission, Globalization and Theological Education: A North American Perspective,
~Australian eJournal of Theology” 3 (August 2004), s. 19.

611 Wspomniano juz o tym, piszac o krytyce prac J. Ratzingera sformutowanej przez W. Kaspera.

612 T, Spidlik, M.I. Rupnik, Teologia pastoralna..., s. 31.
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Natomiast przed rozpoczg¢ciem ewangelizowania, pracy misyjnej, chrzescijanin
moze wilaczy¢ si¢ w troskg o rozwdj osobowy kazdego czlowieka. Jest to
preewangelizacja: ,,przygotowanie drogi Panu” — gtoszenie Dobrej Nowiny rozpoczyna
si¢ w mitosnym spotkaniu Os6b Boskich, a jest zwienczone spotkaniem w Bogu oséb

przebostwianych.

Kazdy chrzescijanin jest zaproszony przez Boga do wzigcia udziatu w osobistej
z Nim rozmowie. Rozdziat trzeci niniejszej rozprawy dotyczyt tej wtasnie kwestii. Jako
ze zamiarem towarzyszacym powstaniu tej analizy byto zachowanie ksztattu teologii
Josepha Ratzingera, ostatni rozdziat jest najkrétszy. Gloszenie Ewangelii jest bowiem
w pierwszym rzedzie sposobem bycia Boga, nastgpnie jest dziataniem Kosciota — Ciata
Chrystusowego, a na koncu jest zadaniem kazdego i kazdej z wierzacych w Boga.
Zatem to, co podstawowe dla catej Ratzingeranskiej konstrukcji teologii zostato
omowione w rozdziale pierwszym. Nie oznacza to, ze rozdzial trzeci podejmowat
kwestie nieistotne. Wrecz przeciwnie. Wiasnie w tej czegsci byty wyakcentowane watki
charakterystyczne dla teologizowania tego wielkiego mysliciela.

Gléwnym celem rozprawy jest pokazanie, jak w teologii Josepha Ratzingera to,
co jest miedzy dogmatem a kerygmatem, wyznacza integralng teologi¢ gtoszenia,
ewangelizacji 1 misji. Droga, ktérg przechodzi od dogmatu do kerygmatu kazdy, chcacy
glosi¢ Ewangelie¢ chrzescijanin, zostal opisana w tym rozdziale. Jest bowiem
charakterystyczng cecha myslenia Josepha Ratzingera podej$cie personalistyczne,
nastawione na obron¢ tego, co osobowe 1 intymne. Przedstawmy wnioski
wyprowadzone ze zaprezentowanych tu badan.

Bég ,.przeméwil”, stwarzajac $wiat. Swiatu za§ objawil, kim jest, poprzez
Wocielenie Syna. Czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa stalo si¢ jezykiem, wybranym
przez Boga do opowiedzenia o boskosci. Bog glosi Ewangelie przez czlowieczenstwo.
Ono jest wlasciwym jezykiem do przekazania najgl¢bszych prawd. Ten z Objawienia

ptynacy wniosek sprawit, ze w chrzescijanskiej tradycji to, co ludzkie, zawsze bylo
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widziane jako droga do poznania Boga. A wi¢c takze do poznawania 1 przekazywania
Dobrej Nowiny. Jezykiem teologii gltoszenia, ewangelizacji 1 misji musi by¢ zatem to,
co ludzkie. Dla Josepha Ratzingera jednakze to, co ludzkie, jest determinowane przez

prymat Boga i dialogiczno$¢ ludzkiej natury®".

Tak jest chrystocentryzm jest
teocentryzmem, a Syn jest postuszny Ojcu. Owszem, droga Kosciola jest cztowiek —
parafrazujac znane wyrazenie — ale jego jestestwo jest teocentryczne i dialogiczne,
powiedziatby Benedykt XVI. Stad tez dla rekonstrukcji teologii przepowiadania tego
wielkiego teologa byto wazne poruszenie antropologicznych watkéw jego mysli.

Po pierwsze, jak bylo to po wielokro¢ powtarzane, takze na plaszczyznie
osobowej tym, ktéry Ojca stucha, Mu odpowiada i Go glosi jest Jezus Chrystus. Co
wazne — i to jest drugi wniosek — w Nim ludzkie osoby nie rozptywaja si¢, jako ze Jezus
rozmawia z nimi jak bra¢mi i siostrami. Dlatego wchodzac w blisko$¢ z Bozymi
Osobami, ludzkie osoby nie tracg swojej tozsamosci, ale sg coraz bardziej sobg. Dzieje
si¢ tak dzigki temu, ze stuchajac Boga i1 udzielajac Mu odpowiedzi, sg traktowane jako
0soby.

Chrzescijanie gtosza Ewangelie najpierw jej stuchajac, pozwalajac, aby ona
przemieniala ich zycie. Stuchanie Boga nie dokonuje si¢ przy uzyciu wybranych wiadz,
nie jest tez ludzkim dziataniem. To stuchanie realizuje si¢ na ptaszczyznie ontycznej.
Jezus, Jego bracia i siostry sg stuchaniem — cali sobg. I ten sposéb bycia jest najlepsza
forma ukazywania tego, kim jest Bog. Paradoksalnie zwykle ludzie stysza gtos Boga,
gdy jeszcze nie wierzg. Bég musi ich uzdolni¢ do stuchania tego, co przekazuje.

Chrzescijanie odpowiadaja wiec Bogu przez to, jak egzystuja, jak modlag si¢
ijakich wyboréw dokonuja. Joseph Ratzinger zaznacza, ze wymaga to
dobrze uksztalttowanego sumienia — modlitwa i moralne zachowania wtedy sg
przepowiadaniem Ewangelii, gdy sg podejmowane zgodnie z sumieniem i sg racjonalne.

Wreszcie nie tylko chrzescijanie stuchajag Boga i do Niego modwig, ale tez
o Nim opowiadaja (cho¢ trzeba powiedzie¢, ze prawde o Nim moze obja¢ tylko On
sam). Méwienie o Bogu, stuchanie Go, méwienie do Niego, ale tez dzielenie si¢
osobiscie, czgsto w nietatwy sposéb przezyta wiarg — jej dogmatami oraz

przekazywanie kerygmatu — tego, co si¢ wydarzylo miedzy dang osoba a Bogiem jest

o3 Por. J. Wojciech, Les elements de la conception dialogale de I’homme dans la theologie de
J. Ratzinger, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” XXII (1989), s. 297-298.
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konieczng cz¢scig chrzescijanskiego przepowiadania. Mowienie o Bogu wymaga
sprawnie dziatajacego sumienia.

Jest to niezwykle pigkne, ze wilasnie ludziom, ktérzy Bogu nie dowierzaja, Bég
wierzy. Mowi wytrwale do nich, cierpliwie czekajac na ich odpowiedz. Jak mitosierny
ojciec z Chrystusowej przypowiesci cieszy si¢, gdy Mu odpowiedza, uczy ich wlasciwe;j
odpowiedzi, delikatnie zmienia ich juz teraz zarazem zwyczajne, jak 1 niezwykle zycie
w swojej bliskosci w manifest swojego mitosierdzia.

W tej czeéci badan ujawnita si¢ konsekwencja myslenia Josepha Ratzingera
w uprawianiu teologii. Postuzono si¢ tutaj tekstami zrédtowymi z pochodzacymi
z r6znych okreséw jego tworczosci. Wykazano, ze zasadnicza linia jego myslenia raczej
krystalizuje si¢ niz si¢ zmienia. Jego mysl dotyczaca spraw zasadniczych staje si¢ coraz
bardziej transparentna. A proponowana przez niego teologia gtoszenia jest spdjna
1 godna uwagi juz chociazby z tej racji, ze prezentuje nieczesto spotykane w ramach

refleksji nad ewangelizacjg 1 misjami ujecie personalistyczne.
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1. Przed Swigtem Paschy, podczas wieczerzy Jezus wyglosit wobec swoich
uczniéw pozegnalng mowe, ktéra byta zarazem intymng modlitwag do Ojca.
Wypowiedziat wtedy nastgpujace stowa:

Objawitem imi¢ Twoje ludziom, ktérych Mi dales ze Swiata. [...] Slowa

bowiem, ktére Mi powierzyles, im przekazalem, a oni je przyjeli 1 prawdziwie

poznali, ze od Ciebie wyszedlem, oraz uwierzyli, zes Ty Mnie postal. Ja za nimi
prosz¢, nie prosz¢ za $wiatem, ale za tymi, ktérych Mi dales, poniewaz s3

Twoimi. [...] Ja im przekazatlem Twoje stowo, a $wiat ich znienawidzit za to, ze

nie sg ze $wiata, jak i Ja nie jestem ze $wiata. [...] A za nich Ja po$wigcam

w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie (J 17,6.8-9.14.19).
Uczniowie Jezusa odbyli ze swoim Mistrzem droge z Galilei do Jerozolimy... droge,
ktéra w gruncie rzeczy byl On sam. Byli blisko Niego, dlatego tez ustyszeli 1 zobaczyli
to, czego inni stuchacze nie potrafili poja¢. Stato si¢ tak, mimo iz sami mieli wrazenie,
Ze nie rozumiejg tego, co Jezus mowit i robit. Idgc z Jezusem w giagb misterium Jego
osoby, stali si¢ Jego apostotami, glosicielami Jego Ewangelii. Czytamy: ,,Ale wy tez
swiadczycie, bo jestescie ze Mng od poczatku” (J 15,27).

Wielu ludzi spotkato Jezusa, widzialo cuda, ktére uczynit, stluchato Jego
nauczania. Byli wéréd nich tacy, ktérzy patrzyli na Jezusa z wigksza przenikliwoscig
niz Dwunastu, stuchali Go z wigkszym zrozumieniem, bo byli uczeni w PiSmie lub tez
znali Go od kolebki. A jednak — wlasnie z tego powodu, ze widzieli Go przez pryzmat
swoich oczekiwan, wyobrazen, czaséw, tradycji 1 wiedzy — nie dostrzegli, kim byt, nie

zrozumieli Jego Ewangelii. Tylko ci, ktérzy byli z Nim, nawet jesli Go zdradzili,
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ostatecznie stali si¢ glosicielami Jego Ewangelii. Ona méwi wyraznie, ze mozna stangc
twarzg w twarz z Jezusem i ciggle Go nie dostrzega¢. Mozna stucha¢ tego, co méwi,
a jednoczesnie Dobrej Nowiny nie ustysze¢. Wigkszos¢ tych, ktérzy Jezusa spotkali 1
byli Nim zaintrygowani, Dobrej Nowiny nie przyjeta. Aby przyja¢ Ewangelie, trzeba
spotka¢ si¢ z Jezusem w taki sposéb, aby pozwoli¢ Mu by¢ tym, kim jest. Tylko
otwarcie si¢ na prawdziwego Jezusa umozliwia otwarcie si¢ na Jego zyciodajne Stowo.

Ta ewangeliczna oczywisto$¢ niestety nie zawsze jest obecna w namysle nad
ewangelizacja 1 dzialalnoScig misyjng. Poszukujagc drég dotarcia z Jezusowym
przestaniem do ludzi réznych kultur, tatwo mozna zapomnie¢, ze w gruncie rzeczy
droga jest jedna... Jezus Chrystus. Mozna prébowaé przekaza¢ Ewangeli¢ przez
pryzmat swojego wyobrazenia Chrystusa, mozna za cel postawi¢ sobie dostosowanie
osoby Jezusa do wiedzy, oczekiwan, stanu odbiorcy Ewangelii. Zawsze jednak,
niezaleznie od tego, z jak wyrafinowanych koncepcji komunikacji bedzie si¢ korzystato,
jezeli priorytetem przepowiadania nie bedzie spotkanie z prawdziwym Jezusem, te
wysitki spelzng na niczym. Teoria gloszenia, ewangelizacji 1 misji moze by¢ teologia
wtedy tylko, gdy pomaga spotka¢ si¢ z prawdziwym Jezusem — gdy On jest jej
osrodkiem.

Nie przez przypadek Rok Wiary, do przezycia ktérego Benedykt XVI zaprosit
wspolnote Kosciola, rozpoczat si¢ Synodem o Nowej Ewangelizacji, a jego czescig byto
Swiatowe Spotkanie Mtodych, w trakcie ktérego stary papiez zachecit mtodziez do

wierno$ci Chrystusowi i misji gtoszenia Jego Ewangelii.

2. W kontekscie Ewangelii powiedzenie ,,0d dogmatu do kerygmatu” nie brzmi
absurdalnie. Kerygmat jest gloszeniem Boga, ktéry wyzwala i1 ocala. Jest on
przekazaniem doswiadczenia spotkania si¢ ze Zbawicielem i przekazaniem Jego
zyciodajnego orgdzia. Kerygmat jest przekazywaniem Objawienia si¢ Boga, a takze
nadziei i mocy, ktéra jest w tym oredziu. To, co o Bogu jest gltoszone, moze byc
kerygmatem tylko wtedy, gdy jest zakorzenione w spotkaniu ze Zbawicielem — gdy od
Niego pochodzi. Bez prawdy nie ma kerygmatu. Mozna bardzo przekonujagco mowic
o Jezusie i trafnie odczytywac tres¢ Jego nauczania, lecz nie glosi¢ kerygmatu. To, co
jest méwione o Jezusie, staje si¢ kerygmatem (zyciodajnym or¢dziem) dopiero wtedy,

gdy jest spotkaniem ze Zmartwychwstatym, gdy jest Stowem Bozym.
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Dogmat ostania prawde o Jezusie. Stad przede wszystkim okresla, kim Jezus nie
jest. Szanujac misterium/boskos¢ Jego osoby, méwi tez o tym, kim On jest. W ten
sposob stuzy spotkaniu z prawdziwym Jezusem. Broni przed uluda spotkania si¢
z fatamorgang takiej czy innej idei Jezusa Chrystusa. Jako ze pomaga stana¢ twarza
w twarz ze Zbawicielem, pomaga ustysze¢ Jego oredzie.

Majac przed sobg jaka$ ide¢ Jezusa, mozna jedynie ustysze¢ jaka$ atrakcyjng
interpretacj¢ Ewangelii, ktéra moze by¢ motywacjg do czynienia wielu dobrych rzeczy,
odkrywania nowych wymiaréw naszego ludzkiego zycia. Jednak taka dobra nowina
pozostanie jedynie opowiadaniem o Jezusie Chrystusie, a to, do czego zmobilizowala —
jedna ze szlachetnych humanitarnych inicjatyw. Nie bedzie zyciodajna, zbawcza, bo nie
bedzie miata Zycia w sobie. Nie bedzie Stowem — nie bedzie kerygmatem.

Z tego, co stwierdzono wyzej, jasno wynika, iz kerygmatowi dogmat jest
potrzebny. Droga od dogmatu do kerygmatu to droga od Prawdy, ktérg jest Jezus, do

naszego udziatu w Jego wiecznym zyciu.

3. Zanim jednak bedzie mozna oceni¢, czy teologiczny dorobek Josepha
Ratzingera pomaga spotka¢ si¢ z prawdziwym Jezusem i pomaga przejs¢ droge od
dogmatu do kerygmatu, trzeba zada¢ sobie pytanie, czy jest w nim zawarta teologia
gloszenia, ewangelizacji 1 misji? Odpowiedz na to pytanie warto rozpoczac¢ od
podsumowania tego, co jest wynikiem przeprowadzonych na tych stronach analiz.
Pozwoli to na dostrzezenie gléwnych cech rozumienia przez badanego teologa natury
przepowiadania Ewangelii oraz nakreslenie panoramy jego mysli.

3.1. Wypada tu zaznaczy¢, iz na potrzeby przeprowadzonych tu badan prace
Josepha Ratzingera odczytano w kluczu personalistycznym. We wstepie wykazano, ze
filozofia osoby miata wptyw na formacj¢ teologiczng tego mysliciela, a w jego pismach
mozna odnalez¢ wiele $ladéw myS$lenia personalistycznego. By zbada¢ dorobek
bawarskiego teologa pod katem gloszenia, ewangelizacji i misji, personalistyczny klucz
interpretacyjny wydawal si¢ najwlasciwszy. Prowadzone analizy wykazaty, iz byla to
decyzja trafna. Personalistyczne ujecie mysli Josepha Ratzingera podkresla zywotnos¢
jego badan i tez. Przestajg one jawic si¢ jako teoretyczny opis historii teologii, a ukazuja
si¢ jako petna delikatnosci proba zblizenia si¢ do misterium Boga zywego i zywego

czlowieka.
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32. Rozdzial pierwszy dotyczyt Ratzingerowego rozumienia
gloszenia Dobrej Nowiny przez Boga samego. W ciggu swojej dlugoletniej pracy teolog
ten podkreslal, ze pierwszym glosicielem Dobrej Nowiny jest sam Bég. Ojciec, rodzac
Syna, jednoczesnie siebie wyraza i méwi do Pierworodnego. Duch Swiety uczestniczy,
personifikuje t¢ petng mitosci, zyciodajng, stworczg konwersacj¢. Gloszenie Ewangelii
ma wi¢c najpierw miejsce w Bogu samym. W Nim jest czystym kerygmatem,
zyciodajnym zyciem Boga samego.

Wynika z powyzszego, ze gloszenie w swej istocie nie jest ani monologiem
Boga, ani opowiescig o Bogu. Jest dialogiem Oséb Bozych. Ten dialog ma miejsce nie
tylko wewnatrz zycia Bozego, ale dokonuje si¢ w stworzeniu i dziataniu Boga
w historii. Najpetniej za$§ zrealizowat si¢ w Jezusie Chrystusie. On przez to, co zrobit
1na co pozwolil, aby Mu zrobiono, ten przedwieczny dialog pokazal swoim uczniom
(raczej: wprowadzit ich w konwersacj¢ Oséb Boskich). Nie tylko bowiem o Krélestwie
Bozym nauczat, ale modlit si¢ i pozwolit si¢ zlozy¢ w ofierze za grzechy §wiata.

Jezus (takze: Jego dziatalnos¢ 1 Jego meka) jest archetypem i esencjg wszelkiego
ewangelizowania. Pokazal, ze o Bogu niewiele da si¢ powiedzie¢, gdy ludzkim
jezykiem prébuje si¢ odda¢ Jego wielkos¢. Rownie niewiele bedzie mozna o Nim
powiedzie¢, pokazujac Go poprzez czyny i cuda. Sam Jezus modlil si¢ do Ojca
1 pozwolit, aby to On sam méwit. Ewangelizowanie to dla Jezusa przyciagnigcie swoich
uczniéw do siebie, aby Jego Smier¢ i zycie staty si¢ ich Smiercig 1 zyciem — aby dzigki
temu weszli w misterium zycia Bozego (6w dialog, o ktérym byta wyzej mowa).

O Duchu Swigtym i Jego miejscu w ewangelizacyjnym Bozym dialogu pisat
Joseph Ratzinger zaskakujgco mato. O Nim wyrazat si¢ jako o Duchu Jezusa Chrystusa,
ktéry razem z Nim wprowadza caly Sswiat w komunikowanie si¢ Os6b Boskich.
W rozdziale tym pokazano, ze opowie$s¢ o Bogu jest zyciodajna tylko wtedy, gdy jest
ma w sobie zycie — lub raczej: gdy jest zyciem Boga samego, a przyja¢ Dobrg Nowing
oznacza wejS¢ w to zycie wieczne, rezygnujac ze swojego zycia. Jest to podstawa,
zasadnicza forma i tres¢ kerygmatu Jezusa Chrystusa.

Analizy wypowiedzi Josepha Ratzingera pokazaty stalos¢ jego twierdzen
dotyczacych objawiania si¢ Boga. Mozna bylo dostrzec rdwniez to, ze wraz z uptywem
lat ten bawarski teolog, omawiajgc zagadnienia teologii praktycznej, coraz mniej pisat
o koscielnych instytucjach 1 inicjatywach, a coraz bardziej koncentrowat si¢ na samym

Bogu.
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33. Rozdziat drugi traktowal o tym, jak Joseph Ratzinger widziat
dziatalno$¢ ewangelizacyjng i misyjng Kosciota. Badaniu zostalty poddane wypowiedzi
teologa dotyczace tego, jak Kosciét ewangelizuje i prowadzi dziatalno$¢ misyjng
poprzez stluchanie Boga, méwienie do Niego i ostatecznie — mowienie o Nim. Wbrew
pozorom, Ratzinger pisal na ten temat bardzo duzo. Zajmowal si¢ tymi problemami
w ciggu calego swego zycia — z perspektywy profesora teologii, biskupa, prefekta
rzymskiej kongregacji 1 papieza. Mimo iz swoja mysla nie objal wszystkich aspektow
teologii ewangelizacji i misji, to przekazal spdjng wizje gloszenia Boga przez Kosciol,
ktéra coraz bardziej si¢ krystalizowala wokot pytania nie tylko jak, ale co, kogo
przekaza¢ w ramach ewangelizacji. Jako ze dla niego tres¢ przepowiadania determinuje
jego forme, najlepszymi sposobami gloszenia s3 te, ktére pozostawiajg Kosciét
w cieniu, a ukazuja Boga samego. Zatem liturgia, modlitwa, m¢czenstwo — te sposoby
wstuchiwania si¢ Kosciota w Boga, poprzez ktére Lud Bozy méwi do Boga, sg
uprzywilejowane. Tym bardziej ze pozwalaja na uwypuklenie waznej cechy teologii
gloszenia, ewangelizacji 1 misji niemieckiego purpurata: dzialalnos¢ Kosciola moze
by¢ przekazywaniem kerygmatu tylko wtedy, gdy w Ludzie Bozym zyje i przejawia si¢
Duch Jezusa Chrystusa — gdy to On w przepowiadaniu, prowadzeniu misji, liturgii,
modlitwie, postudze mitosierdzia Ludu Bozego uwielbia swojego Ojca. Kosciét dla
Josepha Ratzingera nie jest autonomicznym podmiotem. Jest Cialem Chrystusa, bez
Chrystusa — martwym ciatem.

Takie rozumienie problemu determinuje — w ramach teologicznego dorobku
Josepha Ratzingera — rozstrzygni¢cia zagadnien zwigzanych z ewangelizacjg i misjami.
Inkulturacja, dialog miedzyreligijny, formy ewangelizacyjne — Joseph Ratzinger
omawia te kwestie, podkreslajagc prymat Boga. Konsekwencja tego jest interpretowanie
tych zagadnien przez pryzmat nast¢pujacej zasady: Bog stwarza i ocala $wiat, kulture
poprzez Stowo docierajagce w najdalsze zakamarki $wiata poprzez uczniéw Jezusa, jak
na poczatku stworzyt Stowem $wiat i zbawit go przez Wcielenie i m¢ke Syna Bozego.

34, Rozdziat trzeci  niniejszej rozprawy dotyczyl miejsca
chrzescijanina w gtoszeniu Ewangelii. W rozdziale drugim udowodniono, ze w teologii
Josepha Ratzingera Ko$ciél nie jest autonomicznym podmiotem, prowadzacym
dziatalno$¢ ewangelizacyjng i misyjng. Jest nim sam Bodg. Podmiotem (samodzielng
osoba) jest tez cztowiek, ktéry w Kosciele spotyka siec z Osobami Tréjcy Swietej.

Wedtug J. Ratzingera, zastanawiajac si¢ nad ewangelizacja, nie wystarczy stwierdzi¢,
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jak Koscidt (jako instytucja) przekazuje Ewangelig, trzeba zada¢ sobie pytanie, jak
poszczegdlne osoby w Kosciele Boga odkrywaja, stuchaja Bozego stowa...
1 ewangelizuja na rozne sposoby, tworzac Swiat.

Bé6g wprowadza do swego zycia swdj Lud — Kosciét. On jednak nie jest
anonimowg masg. Sktada si¢ on z konkretnych oséb. I to mi¢edzy konkretnymi osobami
ludzkimi a Osobami Tréjcy Swigtej dochodzi do spotkania, w ktérym Ewangelia jest
styszana 1 moze by¢ przekazywana dalej. Ostatecznie to konkretny cztowiek wstuchuje
si¢ w Stowo 1 catym sobg przekazuje je dalej. To zawsze konkretne zycie/historia staja
si¢ kerygmatem. Jednak te konkretne osoby z Bogiem spotykaja si¢ w Kosciele i przez
udziat we wspdlnocie Ciata Chrystusowego staja si¢ uzdolnione, aby Boga ustysze¢.
Robig to w liturgii, postudze milosierdzia, meczenstwie — poprzez trud budowania
wspolnoty Kosciota.

Chrzescijanie stuchajg Boga takze w szczegdlny sposéb — w swoich sumieniach
spotykaja si¢ z Duchem Swietym. Wstuchani w Niego, integralnoscia dokonywanych
przez nich wyboréw przekazuja kerygmat dany im przez Nauczyciela 1 Pocieszyciela.
Zwiazany jest z tym problem ksztaltowania sumienia, aby bylo ono sanktuarium Ducha
Swietego. Jest to proces, w ktérym dogmat spotyka si¢ z kerygmatem i w niego si¢
przeradza — na bardzo intymnym i osobistym poziomie.

Wedtug Josepha Ratzingera jest to widoczne wtedy, gdy pozostajac zwigzanym
z Kosciotem, trzeba si¢ sprzeciwi¢ innym wierzacym, instytucjom koscielnym, innym
ludziom i jest sic wtedy samemu... sam na sam z Duchem Swigtym, méwiacym
wewnatrz sumienia.

Dla Josepha Ratzingera ten osobisty, intymny wymiar ewangelizacji jest
fundamentalny. Dla niego w gloszeniu Jezusa nie chodzi o zbalamucenie mas
i o przekonanie do jakiej$ pseudochrzescijanskiej ideologii. Chodzi o wprowadzenie
konkretnego czlowieka przez konkretnych ludzi w to, co i jak méwi Bég do swoich
dzieci. Nieufnos$cig wigc darzyt Joseph Ratzinger masowe ewangelizacyjne wydarzenia.
Jak bowiem ocali¢ w nich intymno$¢ spotkania z Bogiem i moc $wiadectwa
konkretnego zycia?

Trzeci rozdziat niniejszej rozprawy pokazal szczegdlny rys Ratzingeranskiej
teologii — chodzi w niej o zbawienie konkretnego cztowieka. Gtoszenie Chrystusowe;]
Ewangelii to doprowadzanie do osobistego spotkania z Bogiem poprzez trwanie

w intymnej z Nim relacji.
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3.5. Czy zatem przeprowadzone tu analizy pokazaly, iz mozna twierdzi¢, ze
w dorobku Josepha Ratzingera jest zawarta teologia gloszenia, ewangelizacji i misji?
Odpowiedz na to pytanie jest twierdzaca. Rozprawa niniejsza wykazala, ze w przeciagu
swojej diugoletniej stuzby Kosciotowi omawiany tu autor nie tylko zajmowat si¢
wybranymi kwestiami dotyczacymi przekazywania Ewangelii, ale takze zaproponowat
integralng — spdjng i catoSciowa wizje tego, czym gloszenie Ewangelii powinno by¢
1 jakie sposoby pozwalaja najwierniej ja przekaza¢. Wydaje si¢ wiec, ze jest
uzasadnione stwierdzenie, ze Joseph Ratzinger wypracowal teologi¢ przepowiadania
Stowa Bozego.

3.6. Wydaje si¢, ze powyzsze zestawienie wnioskOw uzasadnia takze wybor
sposobu uporzadkowania rozprawy. Jej uklad przypominal hermeneutyczne kregi
prébujace opisa¢ rézne wymiary dialogu Os6b Bozych. Wybdr takiego planu byt
podyktowany sposobem uprawiania teologii (rozumienia tego, czym ona jest) przez
Josepha Ratzingera. Ograniczenie si¢ do wyszukania w jego dzietach wypowiedzi na
temat praktyki kaznodziejskiej byloby deformacja jego mysli i zdradg jego intuicji.
Zalezalo mu, aby w teologizowaniu da¢ si¢ prowadzi¢ Bogu i1 nie ucieka¢ od
skoncentrowania si¢ na Nim na ktérymkolwiek etapie teologicznego mys$lenia. Dlatego
tez jego wizja gloszenia, ewangelizacji i misji nieustanie pokazuje, jak Osobowy Bog

gtosi Dobra Nowing.

4.1. Jakie cechy charakterystyczne ma omawiana teologia? Warto zaczg¢ od
spostrzezenia, ze Josepha Ratzingera teologia gltoszenia, ewangelizacji i misji nie jest
zamknigtym systemem. Nie porusza wszystkich watkéw ewangelizacji 1 dziatalnosci
misyjnej. Teolog ten nigdy nie napisal obszernego traktatu poswieconego kwestiom
przepowiadania i misji. Niemniej jego koncepcja przepowiadania jest spdjna, a bedac
otwartg, pozwala na tworczg kontynuacj¢. Trudno zresztg uwazac to za mankament jego
teologizowania. W koncu kazde wielkie dzieto ludzkiego umystu pozostaje otwarte:
koherentne, r6znymi sposobami wprowadzajace w przekraczajaca ludzkie mozliwosci
rzeczywisto$¢, ale otwarte. Dzigki temu teologia Josepha Ratzingera ma rys
ponadczasowosci. Jest owocem drugiej potowy XX wieku. Odwotujac sie jednak do
tego, co uniwersalne, bazujac na Pismie Swictym, bedac ksztaltowana przez
Objawienie, pozostaje uniwersalna. W niczym nie przypomina zastyglej w krysztatowe;j

logice idealnej myslowej konstrukcji — systemu. Jest spdjnym, idagcym w glab
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rzeczywisto$ci zbiorem twierdzen, ktére mozna tworczo rozwija¢. Teolog zajmujacy si¢
gloszeniem Ewangelii na poczatku XXI wieku bedzie moégt rozwijaé jego mysl
1 adaptowac ja do swoich czaséw rownie dobrze jak ten, ktory podejmie si¢ tego na
poczatku XXII wieku lub pdznie;.

Ow rys ponadczasowo$ci wynika tez z tego, ze teologia Josepha Ratzingera
dotyczgca spraw praktycznych jest gleboko osadzona w rozstrzygnieciach
dogmatycznych, w jej ramach logos okresla ethos. To, co Ratzinger pisze o tym, jak
ewangelizowac 1 prowadzi¢ dziatalno$s¢ misyjna, wynika z tego, kim dla niego jest Bog
i jaki jest §wiat.

4.2. Ta teologia jest uniwersalna rowniez z tego powodu, ze jest skoncentrowana
na Bogu. Epoki maja rézne problemy. Przemijaja one jednak ze swymi czasami.
Konkretne rozwiazania proponowane przez teologi¢ praktyczng — razem z nimi. Jesli
namyst prowadzony w ramach dyscyplin teologii praktycznej nie jest gteboko
zanurzony (zintegrowany) z podstawowymi prawdami wiary, jej wysilek pozostanie
beznadziejng proba dogonienia $wiata. Natomiast jesli wszystkie dyscypliny
teologiczne pragng coraz gtebiej wejs¢ w misterium Boga, nie tylko nie przemijaja wraz
ze zmieniajacymi si¢ kontekstami, ale stajg si¢ kulturotworcze. Nie prébuja tylko
dogoni¢ §wiata, ale majag odwage go z Bogiem wspoéttworzy¢. Radykalny teocentryzm
mysli Josepha Ratzingera takze, gdy zajmuje si¢ ona kwestiami praktycznymi, jest
kolejng wazng (cho¢ niepopularng) cechg jego teologii gloszenia. Zapewnia jej site i, na
ile jest to mozliwe, niezalezno$¢ od kontekstow jej uprawiania.

4.3. Bardzo duzo pracy teologicznej nad nowag ewangelizacja dotyczy
metod komunikacji — jak przekaza¢ Ewangeli¢, toczy¢ dialog miedzykulturowy,
miedzypokoleniowy. Korzystajac z osiagni¢¢ socjologii i psychologii, probuje si¢
zrozumie¢ potencjalnego adresata Ewangelii 1 wypracowa¢ skuteczne metody
przekonania go do Chrystusa. Personalizm — kolejna cecha teologii Josepha Ratzingera
— sprawia, ze jego propozycja poglebia te refleksje. Dzieje si¢ tak dlatego, ze dzigki
naciskowi na ontologiczny i osobowy wymiar gltoszenia Stowa nie trzeba ograniczac si¢
do komentowania istniejagcych norm przekazywania Ewangelii 1 wyznaczania nowych
zasad. Mozna natomiast opisa¢ spotkanie oséb: Oséb Bozych, Os6b Bozych i osoby
cztowieka, a takze os6b ludzkich we wspdlnocie Kosciota wobec Boga. Dzigki temu
powszechnie uzywany termin ,,dialog” rOwniez przestaje oznacza¢ jedynie wymiang

informacji, a zaczyna oznacza¢ spotkanie.
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To sprawia, ze mozliwe jest pelniejsze opisanie tego, kim jest gloszacy
Ewangeli¢: Bég — na czym polega dialog, toczacy si¢ wewnatrz Jego bdstwa przez
Osoby Go stanowigce. ROwniez dzigki temu jest mozliwe opisanie tego, kim jest
odbiorca Ewangelii 1 wspétpracownik Boga w jej przepowiadaniu — cztowiek. Teologia
gloszenia, ewangelizacji 1 misji uprawiana przez Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
(oraz na jego sposob) umozliwia gltebsze poznanie Boga i czlowieka. W ten sposéb
przestaje by¢ jedynie rozwazaniem nad praktycznymi zagadnieniami zwigzanymi
z ewangelizacja, a staje si¢ czeScig teologii dogmatycznej. Laczy w swojej refleksji
Joseph Ratzinger psychologiczng, socjologiczna, etyczng i mistyczng plaszczyzne
namystu nad cztowiekiem i jego dialogiem z Bogiem. Dzigki temu jego teologia
gloszenia ma glebig 1 broni si¢ przed uproszczeniami refleksji nad Bogiem 1 redukcjami
tego, kim jest cztowiek.

Z tego powodu nie mozna zarzuci¢ Ratzingerowi, ze w swoim teologizowaniu
uciekt od probleméw wspdiczesnosci. Nie byto tak, ze ignorujgc wspdiczesng filozofie,
zignorowal pytania i bdl ludzi powierzonych jego pasterskiej trosce. Nie uciekt
w komentowanie starych mistrzow. Jego refleksja nie jest jedynie idealistycznym,
teologicznym pigknoduchostwem (gdyz nie stanowi systemu). Wypracowat narzedzia
pozwalajace prowadzi¢ dialog ze wspotczesnym §wiatem. Nie zwazajac na intelektualne
mody, zaproponowal on personalistyczng i teocentryczng antropologi¢. Droga do
poznania Boga wiedzie przez cztowieka, ale i droga do poznania cztowieka wiedzie
przez Boga — i to jest kolejna wtasciwos¢ J. Ratzingera teologii gltoszenia.

Personalizm jest filozoficznym zapleczem teologii niemieckiego teologa
(a $cislej rzecz ujmujac: personalizm z hermeneutycznym nastawieniem). Ta oparta na
fenomenologii filozofia, ktéra probuje przezwyciezy¢ wielkie epistemologiczne
paradoksy, zajmuje si¢ fenomenem ludzkiej osoby i przez jej pryzmat usituje opisywac
rzeczywisto$¢. Ratzinger, korzystajac z tego ujecia, probuje opisaé, czym/kim jest
dialog, spotkanie, Kosciét i Bég. Badania przeprowadzone réwniez w tej rozprawie
wykazaty, ze Benedykt XVI dobrze znat wspétczesng filozofie, obficie z niej korzystat,
odpowiadal na jej pytania, prowadzit z nig dialog.

4.4. Personalizm, teocentryczno$¢, otwarta struktura — te cechy teologii
uprawianej przez Josepha Ratzingera wyraznie ujawnitly si¢ podczas analiz
przeprowadzonych na kartach tej rozprawy. Dla jednych sa powodem oskarzania

Ratzingera o teologiczng migkkos¢, miatkos¢ 1 — o dziwo - jednoczesnie
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nieelastyczno$¢ teologicznych twierdzen. Dla innych natomiast s3 dowodem na to, iz
jego refleksja ma bardzo duzo do zaofiarowania nie tylko teologii, ale i filozofii,
1innym dziedzinom wiedzy zajmujacych si¢ kulturg. Dzieki temu jego filozofia jest
1 pozostanie niebanalna, podczas gdy wiele innych préb, bardziej zaleznych od
kontekstu lub raczej uleglych kontekstowi, w ktérym powstawaty, zostanie

zapomnianych.

5. Wnioski powyzsze pozwalaja na stwierdzenie, iz teologia gltoszenia Josepha
Ratzingera jest zaiste bene-dicta: btogostawiona i dobrze powiedziana. Mimo wszystko,
z r6znych powodow, zwlaszcza w kwestiach dotyczacych zagadnien misyjnych nie
cieszy si¢ popularnoscig. Czy wiec moze by¢ atrakcyjna dla teologéw zajmujacych si¢
gloszeniem Ewangelii?

5.1. Pierwszym powodem, dla ktérego jest ona wazng propozycja jest fakt, ze
Ratzingera teologia gtoszenia zawsze odnosi si¢ do tego, co najwazniejsze — tajemnicy
Boga. Owszem, kazdy teologiczny nowicjusz uczy sig¢, ze teologia jest wiedza o Bogu,
poszukiwanym takze w stworzonym przez Niego $wiecie. Niemniej podczas badania
szczegblowych praktycznych zagadnien ta perspektywa znika sprzed oczu. Punktem
wyjscia i dojscia staje si¢ socjologiczny opis jakiego$ problemu. Uprawiajac teologi¢
wraz z J. Ratzingerem, zawsze dochodzi si¢ do tego, co jest jadrem kazdej dobrej
teologii — kwestii Os6b Bozych i Ich dziatania.

5.2. Po drugie, styl teologizowania Josepha Ratzingera nie jest czesto spotykany
u myslicieli zajmujacych si¢ teologia przepowiadania lub misji. W tych dziedzinach
popularne jest podejscie szeroko rozpropagowane niegdys$ przez Metode w teologii
B. Lonergana®'?, sugerujace praktyczne pierwszenstwo innych dziedzin wiedzy wobec
tradycji teologicznej. W takim konteks$cie teologia J. Ratzingera, podkreslajaca prymat
Boga takze w strukturze teologii, jawi si¢ jako szansa na od$wiezenie teologii
praktyczne;j.

5.3. Trzecim powodem atrakcyjnosci rozstrzygnie¢ dokonanych przez Josepha
Ratzingera dla teologii praktycznej jest fakt, iz zmierzyl si¢ on z trudnymi do
rozwigzania metodologicznymi wyzwaniami teologii. Do tych zagadnien nalezy pytanie

0 sposéb interpretacji teologicznego dziedzictwa: co jest Stowem Bozym, a co jego

614 por. B.J.F. Lonergan, Metoda w teologii, ttam. A. Bronk, Warszawa 1976.
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kulturowg otoczka? Takim problemem jest zagadnienie inkulturacji — jak Ewangelia ma
si¢ jednoczesnie wpisa¢ w kulture i ja ksztattowac, nie zatracajac swojej tozsamosci?
Podobnie rzecz ma si¢ z pytaniem o liturgi¢ 1 inne tradycje KoSciota — czy sa to rzeczy
drugorzedne, czy tez zawarta jest w nich prawda o Bogu, ktérej stowami nie da si¢
wyrazi¢? Takim zagadnieniem jest takze kwestia dialogu miedzykulturowego
podnoszona przez teologéw kontekstualnych: jesli niemal wszystko zalezy od
kontekstu, w ktérym si¢ odnajdujemy wobec Boga, to jak jest mozliwe porozumienie,
dialog?

Joseph Ratzinger — jak to zostalo pokazane na kartach tej rozprawy — zaréwno
wprost, jak i posrednio podjat te kwestie i odpowiedzial na postawione tu pytania. Jego
odpowiedzi nie sg tylko zgrabnymi sugestiami, jak rozwigza¢ te problemy, ale czescig
catosciowe] wizji Bozego Objawienia i badajacej je teologii. Zatem Ratzingeranska
teologia gloszenia jest intrygujaca dla teologii praktycznej nie tylko dlatego, ze zawiera
w sobie ciekawe odpowiedzi na trudne pytania, ale i z tej racji, iz odpowiedzi te
stanowig jedng catos¢.

5.4. Czwartym powodem atrakcyjnosci Ratzingeranskiej teologii gloszenia,
ewangelizacji 1 misji jest jej aktualno$¢. Nie tylko teologowie, ale i cala wspdlnota
Kosciota zadajg sobie pytanie o relacj¢ miedzy dogmatami a duszpasterstwem. Zaréwno
teologowie, jak i1 Koscioly lokalne, ich pasterze i wierni w odniesieniu do tego
problemu reprezentuja cala game stanowisk. Niewiele jest teologicznych zagadnien,
ktore poruszatyby tak wielu ludzi. Jest tak dlatego, ze w tym pytaniu zawarty jest spor
0 ocen¢ catego soborowego i posoborowego doswiadczenia Kosciota. Tym bardziej, ze
kontrowersja ta nie dotyczy jedynie teoretycznych kwestii, a funkcjonowania wspdlnot
Kosciota, modlitwy, wyboréw moralnych dokonywanych przez wiernych — samego
zycia.

Josepha Ratzingera gtos w tej dyskusji jest jasny. Dogmat z kerygmatem sg
scisle zwigzane. Kerygmat dogmatu potrzebuje. Dogmat pomaga bowiem spotkac si¢
z prawdziwym Jezusem Chrystusem i ustysze¢ Dobra Nowing. Pomaga tez zjednoczy¢
z Nim swoje zycie. Dogmat jest Scisle zwiazany z duszpasterstwem. Duszpasterstwo
istnieje przeciez po to, aby z Chrystusem si¢ spotyka¢ i z/w Nim zy¢ — aby On byt
Pasterzem ludzkich dusz. Niniejsza rozprawa jest rozwini¢gciem tego twierdzenia —
pokazuje jak wedtug Ratzingera w teologii gloszenia, ewangelizacji 1 misji przejs¢

mozna od dogmatu do kerygmatu.
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Wydaje sie, ze dyskusja wokét relacji dogmatu do kerygmatu dopiero nabiera
rozpedu. Jej stawka jest wysoka. Chodzi o by¢ albo nie by¢ Ko$ciota. Gtos dobrowolnie
milczacego papieza emeryta wybrzmi w niej szczeg6lnie mocno. Ma taki potencjal — na
co wskazuje niniejsza rozprawa.

5.5. Pigtym powodem, dla ktérego mozna uzna¢ teologiczng wizje¢ gtoszenia
zaproponowang przez Josepha Ratzingera za atrakcyjng, jest sposéb prezentowania
tresci pojecia ,,dogmat”. Dogmat jest rozumiany najcz¢sciej jako kneblujace wolnosé
sformutowanie, ktére rosci sobie prawa do posiadania catej prawdy i stoi na
przeszkodzie rozwoju chrzescijanstwa. Jawi si¢ on jako martwa i $mierciono$na zasada,
stowa usitujace opisaé niewystowione, co$ z czaséw Swietego Oficjum. Ratzinger nie
kwestionuje tego, ze dogmatem jest sformutowanie prawd wiary, ale dostrzega w nim
cos$ wiecej, czyli kogos wigcej: Chrystusa. Zasada wiary pokazuje nam si¢ zywa, jest
nig Chrystus, ktéry uczy calym sobg o Ojcu — jest nig Stowo, w ktérym wyrazit si¢
Ojciec, a ktére stato si¢ naszym bratem. W ten sposéb mozemy spojrze¢ na dogmat
w calej jego zlozonosci. S3 nim sformutowania sktadajace si¢ na portret Jezusa —
korzystajac z malarskiej analogii — pomagajace rozpoznac¢ twarz Jezusa, jest nim Stowo
Ojca, ktérym jest Jezus Chrystus, ktéry nas o Bogu uczy, gdy z Nim si¢ spotykamy
i ktéry, stajac sie¢ naszym zyciem, wprowadza nas w Zycie Boze. Joseph Ratzinger,
wyjasniajac, czym jest dogmat, zamiast cho¢ czcigodnej, to jednak martwej formuty,
pokazuje zyciodajne spotkanie z Bogiem, umozliwiajace przekazanie (juz przezytej)
Dobrej Nowiny — kerygmatu. Nie trzeba uzasadnia¢, ze obraz dogmatu, ktéry wytania
si¢ z teologicznego dorobku papieza emeryta, jest/powinien by¢ atrakcyjny dla innych
teologébw 1 moze wiele wnie§¢ w poszukiwania dotyczace ewangelizacji, nowej

ewangelizacji 1 prowadzenia dziatalnosci misyjne;j.

6. W niniejszym podsumowaniu przypomniane zostaly gléwne rysy Ratzingera
teologii gloszenia, ewangelizacji i misji. Zostaty réwniez pokazane powody, dla ktérych
mysl tego wielkiego teologa mozna traktowac jako atrakcyjng propozycje dla teologéw
zajmujacych si¢ tymi zagadnieniami. Warto zapytac, czy i jak mozna kontynuowac jego
poszukiwania — jak to, co zostalo omdéwione na tych stronach, mozna rozwijaé
i kontynuowac?

6.1. Idee zawarte w teologii gloszenia Josepha Ratzingera mozna rozwijac

poprzez pogiebienie refleksji personalistycznej w ramach teologii. Ta zbudowana na
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gruncie judaistycznej i chrzescijanskiej tradycji filozofia jest $cisle zwigzana z kulturg
intelektualna Polski. Europa Srodkowa to nieprzypadkowe miejsce jej narodzenia
irozwoju. Ciagle jeszcze nie jest ona dobrze poznana w innych tradycjach
intelektualnych. Latwo jest ulec pokusie przyjecia dominacji postmodernistycznego
sposobu myslenia takze w teologii i aktualnym Magisterium Kosciota. Latwo tez ulec
pokusie bezkrytycznego zamknigcia si¢ w jednym z wielu totalnych systeméw
teologicznych. Personalizm, filozofia dialogu, spotkania ciagle czekaja na przyznanie
im wilasciwego miejsca w teologicznym namysle. Warto sprobowa¢ w kluczu
personalistycznym odczytywa¢ podstawowe zasady teologii, aby ujrze¢ je ozywionymi.
Warto korzysta¢ z tego sposobu myS$lenia, badajac liturgi¢, kwestie dialogu
miedzykulturowego, zagadnienia rozwoju tradycji i dogmatéw. Warto wykorzystac ten
spos6b myslenia w probach pogodzenia psychologii i mistyki. W ten sposéb
dziedzictwo J. Ratzingera/Benedykta XVI bedzie rozwijane.

6.2. Personalistyczne odczytanie teologii Ratzingera, a za jego przyktadem catej
teologii to szczegdlne zadanie polskich teologéw. Na polskich uniwersytetach jest
uprawiana na Swiatowym poziomie fenomenologia. Dziedzictwo Jana Pawla II jest
zywe. A to, czym jest personalistyczne podejscie w teologii, jest zawarte w historii
i kulturze tego kraju. Jest to tez cecha prowadzonego w Polsce duszpasterstwa.
Personalizm jest zatem wielkim zadaniem, wielka szansg 1 zadaniem polskich teologéw.

6.3. Wypracowana przez Josepha Ratzingera teologia gloszenia, ewangelizacji
i misji jest tez zaproszeniem, aby glebiej zrozumie¢ problem inkulturacji. W ciggu
ludzkich dziejow Stowo Boze wielokrotnie spotykato si¢ z tym, co tworzyli ludzie.
Chrzescijanie sg dziedzicami pamigci takich spotkan, ktére miaty miejsce w czasach
Starego i Nowego Testamentu: ostatnich trzech tysigcy pigciuset lat. Jak to wprost
sugerowat Joseph Ratzinger (odnoszac si¢ do recepcji Soboru Watykanskiego II) czas
jest najwyzszy, aby wszechstronnie przemysle¢ problem inkulturacji. To, co jest
zawarte w jego teologii gloszenia, ewangelizacji i misji, jest przyczynkiem do tego.

W S$wiecie, gdzie tak duzo jest zagubione mi¢dzy stowami, a konflikty oparte na
poszukiwaniu wtasnej kultury 1 dziedzictwa sa coraz silniejsze, refleksja nad
inkulturacjg i szerzej: dialogiem kultur, jest pilnie potrzebna. Gdyby zostala podjeta,
bylaby waznym wkladem teologii katolickiej we wspdiczesng kulture. Ratzingera

teologia gltoszenia mogtaby by¢ rozwinigta w tym kierunku.
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6.4. Zwiagzane jest z tym miejsce, ktore ta teologia mogtaby zaja¢ w refleksji nad
dialogiem miedzykulturowym prowadzonym w ramach teologii kontekstualnych. Bedac
refleksja innego typu, moglaby poméc w przezwycigzeniu aporii, ktére odkryly w sobie
teologie kontekstualne. Moglaby bowiem wprowadzi¢ dyskurs na inny poziom. Oprécz
socjologicznego badania spotkan kultur i mas ludzkich mozna podda¢ analizie
spotkanie dwoch osob, zwlaszcza zas: Boga z czlowiekiem. To, czego nie widac,
malujac teologiczne pejzaze szerokim pedzlem (probujac uchwyci¢ spotkanie catych
kultur), mozna dostrzec, patrzac na spotkanie dwdch oséb.

6.5. Teologi¢ gloszenia Josepha Ratzingera mozna tez rozwija¢, prébujac
odpowiedzie¢ na inne wielkie teologiczne pytanie: co ksztattuje teologi¢ — jej forma czy
tres¢? Czy tres¢ teologii — prawda o Bogu — ma wptyw na jej formy, czy tez to, jak jest
uprawiana, decyduje o obrazie Boga, ktéry rysuje? To, ze tres¢ teologii i jej formy
wzajemnie si¢ ksztaltuja, nie podlega dyskusji. Ktéry z tych dwoch wymiaréw
teologizowania dominuje, pozostaje kwestig otwarta.

Joseph Ratzinger podjat si¢ karkotomnego zadania pisania teologii, w ktorej
tre$¢ (to, kim jest Bog) okresla uzywane metody. Podjat si¢ tego wobec cieszacej sie
popularno$cig wsrdd teologéw zgody na dominacj¢ zagadnien filozoficznych nad tym,
co objawil Bog w teologii. Personalistyczne nastawienie Ratzingeranskiej teologii broni
ja przed dominacja takiej czy innej filozofii. W teologii nie chodzi o zbudowanie
systemu idei, a 0 odstonigcie twarzy Jezusa Chrystusa — Stowa Bozego.

6.6. Teologi¢ gtoszenia, ewangelizacji i misji Josepha Ratzingera mozna
wreszcie rozwija¢ w ramach powstajacych form teologicznych, takich jak teologia
ekologiczna czy teologia kultury. Warto bowiem zada¢ pytanie, jak cztowiek spotyka
si¢ z Bogiem objawiajacym si¢ poprzez stworzony przez Niego §wiat. Jak wstuchuje si¢
cztowiek w Boga méwigcego poprzez wytwory ludzkiej kultury? Jak Dobrag Nowing,
przyjeta od Boga, moze czlowiek przekaza¢ calemu $wiatu, ,,czekajagcemu na
objawienie si¢ synéw Bozych” (Rz 8,19). Czy to, jak cztowiek spotyka si¢ z Bogiem,
moze pomdéc w tym, jak buduje relacje ze swiatem? Czy to, jak cztowiek, przyjmujac
Ewangeli¢, wychodzi ze swego zycia, aby odnalez¢ si¢ w Bogu, moze mu pomodc
w odnalezieniu si¢ w $wiecie? Podobnych, réwnie interesujagcych pytan mozna zadaé
cate mnostwo. Pokazujg one, ze teologie ewangelizacji, ktéra wypracowat Ratzinger,
mozna rozwing¢ takze na innych polach pracy teologicznej, takze tych najbardziej

aktualnych.
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Wydaje si¢ wigc, ze mozna i nalezy rozwija¢ zaprezentowang na tych kartach

teologi¢ gltoszenia, ewangelizacji i misji Josepha Ratzingera/Benedykta XVI.

7. Teolog, dtugie lata poszukujacy najlepszych drég przekazywania Bozej
Ewangelii, pasterz Kos$ciota, ci¢zko pracujacy kaznodzieja — Joseph Ratzinger swoje
ostatnie (podsumowujace zycie) kazanie wygtasza, milczac i modlac si¢. To milczenie —
jego bycie razem z Bogiem, ofiarowanie swojego zycia razem z Jezusem (modlitwa)
jest najlepszym przyktadem, ze to, co pisal o gltoszeniu Ewangelii, nigdy nie bylo dla
niego erudycyjnym popisem, teorig. To byl opis jego zycia i postugi — drogi, ktérg Pan
przyciagat go do siebie. Idac nig, Joseph Ratzinger glosit kerygmat — méwit catym sobg
o tym, kim jest Pan, ktéry go zbawit.

Pierwsze zdania niniejszej rozprawy odwotywaty sie do tradycji dominikanskie;j.
Odnoszac si¢ do zamilknigcia papieza emeryta i tego, co jest wazne dla jego nastgpcy,
warto przypomnie¢ pouczajaca lekcje z tradycji franciszkanskiej. Gdy $wiety
Franciszek umieral z wycienczenia 1 bdélu powodowanego stygmatami, jego
odchodzenie z tego swiata byto wielkim kazaniem wygloszonym przez cierpienie, bol,
ofiare, mitos$¢, zyczliwos¢ i modlitwe. W ostatnich chwilach zycia poprosit swoich
braci, aby przeczytali mu koncowy fragment napisanej przez niego kilka lat wcze$niej
Piesni stonecznej. Zawiera on stowa: ,,Chwalcie 1 btogostawcie mojego Pana 1 dzigki
Mu skladajcie, stuzcie w wielkiej pokorze”. Te stowa s3g testamentem tego Swigtego,
ktéry zmienit Swiat pokornym ofiarowaniem si¢ Panu i chwaleniem Go kazda czastka
swego zywota. Te slowa byly komentarzem wyjasniajacym, jak rodzit si¢ na zycie
wieczne. Umieranie Franciszka jest ikong tego, co Joseph Ratzinger prébowal opisac

w swojej teologii gloszenia, ewangelizacji 1 misji.
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