KS. BISKUP A. LE ROY

RELIGJA
LUDOW PIERWOTNYCH






BELIGIA- LUDOW PIERWOTNYCH,






BIBLIOTEKA DZIEL CHRZESCIJANSKICH

Ks. BISKUP A. LE ROY

RELIGIR LUDOW PIERWOTNYCH

(La Religion des Primitifs)

Przelozyli z (rancuskicgo

Ks. Dr. W. Koft i Ks. Dr. A. Szymanski

Dzielo uwiericzone przez jkademig Francuskg

P> ——

WARSZAWA
Naktad Biblioteki Dziet Chrzescljanskich

1912,



Druk ,Drukarni Polskiej®, Warszawa, Jasna 18-20.



I przedmowy autora do pierwszego wydania.

Méj zawdd misyonarski, przerwany krétkim pobytem
w Europie i w Indyach, zaczalem w 1877 r. na wschodnim
brzegu Afryki. Przynioslem tam ze sobg wszystkie kursujace
wtedy o czarnych plemionach poglady, jako ze plemiona te
sg ludami, czczacymi fetysz6w, ze nie znaja religii ani moral-
noéci, ze nie maja rodziny, ze glupio czczg zwierzeta, drzewa,
kamienie.

Byt to czas, kiedy przez brame Zanzibaru otwieral sig
ptajemniczy kontynent”, dzigki tym pierwszym podréznikom
z ,Association internationale africaine”, tym bohaterskim pio-
nerom misyj katolickich i protestanckich, jak: Livingstone, Sa-
muel Baker, Speke i Grant, Cameron, Stanley, Emin-Pacha,
Wiktor Giraud. Wszyscy oni wyruszali z Bagamoyo lub tam
mieszkali. Tam tez przybywaly z glebokiego wnetrza kara-
wany, ktére codzienn po okresie deszczéw przynosily na brzeg
kontynentu koéé sloniowa, kopal, skéry, niewolnikéw, tak,
zwlaszcza niewolnikéw, dostarczajac do uwaznej obserwacyi
najréznorodniejsze typy tego dziwnego $wiata, W ten sposéb
na tem wybrzezu morskiem, wtedy tak jeszcze malo pozna-
nem przez bialego czlowieka, mozna bylo widzie¢ w ciagu
jednego roku przedstawicieli wszystkich plemion bantu, od
Ba-gandy z Wiktorya-Nyanzy az do Wa-yao z Nyassy, do Ma-
nywema z Wyiszego Kongo i wreszcie do oddalonych miesz-
kaficéw Katangi. Bagamoyo bylo wtedy niezr6wnang stacya
obserwacyjna.
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Nadto, az do 1893 r. urzgdy, ktére mi byly powierzone,
zmuszaly mnie do licznych podrézy i mniejszych lub dluz-
szych postojéw. Podrézowalem wtedy od kraju Somali do Mo-
zambiku, od nurtéw Tany do wspanialej sciany Kilima Ndzaro,
od wysp zanzibarskich, od Pemba, Mombassa do szerokich
stepdw 1 tak bardzo ciekawych gér Taita, Paré, Ngury,
U-sambara, U-ruguru.

W r. 1893 wypadlo mi p6j$é na przeciwng strong, do Ga-
bonu. Tam w cieniu wielkich laséw zwrotnikowych, na brze-
gach rzek i jezior, albo w obwodach plaszezyzn zastonecznio-
nych 2yja inne plemiona czarne, pod pewnymi wzgledami tez
same, ale jednak jak rézne z wygladu, ze zwyczajéw, z jezy-
ka, tak ciekawe jako przedmiot obserwacyi.

W tym Swiecie, ktéry mi sig objawial i ktéry dla wielu
swoich cech mozna uwazaé za pierwotny, wszystko stuzylo mi
za przedmiot obserwacyi i badania. Moge powiedzied, ze przez
cale dwadziescia lat, ktére tam spedzilem, nie bylo ani jed-
nego takiego dnia, ktéryby mi nie przyniés! jakiego skladnika
nowego poznania, prostujacego mé] poglad, objadniajacego
watpliwo$é, zmieniajacego przypuszczenie, dostarczajacego wy-
jadnienia, sprawdzajacego fakt, objawiajacego $lad jaki, usu-
wajacego blad, doprowadzajacego do odkrycia.

Ilez to razy te spostrzezenia, zdobyte i sprawdzone na
miejscu, pozostawaly w niezgodzie z uogdlnieniami znanych
autoré6w, cytowanych jak prorokéw, ktérym sig sprzeciwié nie
mozna, a ktérzy zbyt czesto wydobywali niedojrzale Swia-
dectwa na swg korzyéé, albowiem mieli swoje, z géry po-
wzigte, teorye. Ilez to razy zalowalem, Ze nie mam zadnej
ksigzki, ktérabym si¢ mégl kierowad! I pdZniej ilez réwnie
razy pragnalem napisaé to studyum o religii ludzi pierwo-
tnych, aby przynajmniej wspomddz naszych misyonarzy, o§wie-
cié ich w pracy apostolskiej, uchronié¢ od zlo$liwych nieporo-
zumien i w ten sposéb wspéldzialaé z ich wspanialem za-
daniem.

Elementarnym bowiem obowiazkiem dla czlowieka, ktéry
chce bliznich swoich przywie$é do swojej wiary, jest znajo-
mo$é tego, w co oni wierzg. Ale, byé moze, ze tam znajdzie
si¢ grunt wspélny, na ktérymby si¢ mozna spotkad; byé moze,
%e wystarczyloby raczej poprostu wyjasnié, aby doj$é do po-
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fozumienia, anizeli wchodzié w dyskusye bez konca, ktére
zawsze cokolwiek rozdrazniaja.

Ale to nie wszystko. Badanie wierzen, jakie posiadajg te
Judy pierwotne, jest samo przez sig nadzwyczaj ciekawe. A jest
takiem nie tylko dlatego, ze moze dostarczyé przeobfitego po-
karmu dla ciekawodci tych, ktérzy lubig rzeczy egzotyczne,
nie tylko dlatego, ze jest jednym z koniecznych skladnikéw
etnografii, historyi, filozofii, nie tylko dlatego wreszcie, ze jest
nowem i pociggajacem studyum glebi duszy ludzkiej, ale prze-
dewszystkiem dlatego, ze dostarcza przedziwnych miejsc po-
réwnawezych z najwyzszemi religiami. Przeto powijedzie¢ mo-
zna, Ze teolog nie znajacy tego studyum, nie zna pewnej
czedei teologii.

Jakie sa podobieristwa, jak je wytlumaczyé, czego one
dowodza?

Uczeni chrzedcijariscy jakgdyby nie zajmowali sie temi
sprawami, gdy tymeczasem inni, ktérzy zabrali sig do nich,
wkrétce wyciagneli wnioski na swa korzy$é. Oni to pod wply-
wem pierwszego entuzyazmu objawili nam, ze sa szcze$liwsi,
kompetentniejsi, bieglejsi, a mogliby dorzucié—i bardziej szla-
chetni—niz Wolter i Enoyklopedy$ci XVIII w., poniewaz zna-
leili klucz ,zjawiska religijnego” i tego wszystkiego, co z niem
zwigzane. Juz oddawna nauczajag w naszych stolicach z ka-
tedr uniwersyteckich ewangelii tego nowego objawienia. Za-
%3dano nawet rozszerzenia tego nauczania. W koricu bodaj
nadszedi moment odpowiedni, aby to nauczanie zawrzeé¢ w ka-
techizmie, wcielic do programu szkél elementarnych, wpoié
w dusze dzieci, aby w ten sposéb niejako z urzgdu zmienic
religie, zwlaszcza religie pozytywne, przez areligig lub religie,
t. j. przez dazenie do idealu i niewyczerpanej doskonalo$ci
czlowieka, niezaleznie od wszelkiej podstawy i sankeyi nad-
przyrodzone;.

Jeno, ze IIl Kongres migdzynarodowy historyi religii,
ktéry skonczyt sig w Oksfordzie w tym czasie, gdy druk tej
ksigzki byt na ukoriczeniu (wrzesieri 1908), wykazuie, iz daleko
jeszcze do zgody na tem polu. I to tak dalece, ze zlosliwi
krytycy, zdajacy sprawe z obrad owego kongresu, nazwali
go nowg Wiezy Babel.

Mniejsza o to. Do$é, ze jest dla nas rzeczg konieczna
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skontrolowad wszystkie te twierdzenia i sprawdzié solidnogd
tych wielkich nadziei. _
Rektor Instytutu katolickiego w Paryzu, Mgr. Baudrillart,
zachgcony przez Piusa X, wspomagany przez dobrg wolg jak
i inteligencye wielu, nabral przekonania, ze nauka katolicka
ma swéj glos w tych sprawach. Aby przeto odpowiedzieé no-
wej potrzebie, utworzyl nowa katedre, katedre historyi religii.
Ponizsze moje roztrzasania byly poczatkiem tych nowych
wykladéw, od 21 grudnia 1907 r. do 22 lutego 1908 r....

Paryz, 29 pazdziernika 1908 7.

L przedmowy autora do drugiego wydania.

Sierpien, 1910 r.

Szybko$d, z jaka zostalo wyczerpane pierwsze wydanie
tej ksigzki, konieczno$é natychmiastowego drugiego wydania
i wielorako$é moich zwyklych obowigzkéw nie pozwolily mi
przedstawi¢ nowej publicznosci tej ksigzki w takiej formie
ostatecznej, jak tego pragnalem... ~

..Niektére krytyki—nie wszystkie one pochodzily od prze-
ciwnik6w—zarzucaly mi, ze bylem opanowany przez wyzna-
niowe i apologetyczne daznosci.

Pewng jest rzeczg, ze, piszac historye religii, trudno jest
nie miedé religijnych upodoban. Byd moze byloby sztukg, aby
ich weale nie ujawnié. Ale ta sztuka bylaby tylko fikeya. Czyz
ostatecznie nie jest wigce; warta szczero$é?

Zresztg porozumiejmy sig. Prawdziwe uprzedzenie, ktdre
mig stale zaprzatalo, bylo to, abym, jako wedle sumienia lo-
jalny obserwator, wylozyl to, co uwazalem za wyraz rze-
czywistosei.

Ot6z idac naprzéd, ukazujac fakty, ktére widzialem i prze-
sylem, a ktére zreszta dotad nie zostaly zachwiane, spotyka-
lem prawie na kazdym kroku tyle blgdnych twierdzen, opusz-
czeri istotnych, przesadéw, pomieszania pojgé, pogardy i na-
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dewszystko—co jest dziwne zwlaszcza ze strony tych, co nam
zarzucajg dogmatyzm—tyle objawéw nieprzejednanego dogma-
tyzmu, ktéry kieruje wszelkiem doswiadczeniem i wyciaga-
niem wnioskéw, %e czulem sig w obowigzku wskazania ich.
Zdaje mi sig jednak, ze nigdy nie dalem si¢ uwie$§é ani nie-
sprawiedliwosci, ani podraznieniu, ani nawet brakowi grzecz-
nosci.

Ostatecznie, tak sig stalo, ze fakty, lojalnie obserwowa-
ne, nie tylko nie zaprzeczyly zasadniczych podstaw religii
chrzedcijafiskiej — jak to przedwczednie glosili nam falszywi
prorocy, chociaz wigkszoéé ich pochodzi z plemienia zydow-
skiego — ale przeciwnie doskonale zgodzily sig z temi podsta-
wami i posluzyly do ich wzmocnienia.

Nowy i dziwny przyklad machiny wojennej, zbudowanej
w celu podkopania podstaw wiecznej religii, a jednak zwraca-
jacej sig przeciw jej wlasnym twércom,

UWAGA. Przektad przedméw, rozdziatdw—pierwszego, drugiego,
trzeciego, pigtego i Samego oraz spisy rzeczy uskuteczait ks, A. Szymafi-

ski; przeklad za$ rozdziatu czwartego, szdstego, siédmego i Konkluzyi—
ks. W. Kott.






ROZDZIAL PIERWSZY.

Nauka Historyi Religii w zastosowaniu
do ludéw pierwotnych.

Albo zagadnienie religijne nie ma wartoéci zadnej, albo
jest pierwsze z tych spraw, ktéremi czlowiek powinien si¢ na
tym $wiecie zajmowad.

Kwestya religijna jest niczem, je$li jej nie odpowiada za-
den przedmiot. Ale w takim razie, pocdéz teraz i zawsze
i wszedzie ten wyplyw dziwnych objawéw i zjawisk, ktére,
zdawaloby sig, nie sg potrzebne do rozwoju ani naszego zycia
fizycznego, ani umyslowego, ani nawet, jak zapewniajg, mo-
ralnego? Pocéz te $wiatynie, juz to skromne, jak malenki
pdomek-fetysz” w lasach afrykanskich, juz to wspaniale, jak
te zbudowane za starozytnej cywilizacyi w dolinach Eufratu
i Nilu, w kraju Kmer, w Indyach, w Chinach, w Japonii,
w Ameryce i Europie? Pocéz te ceremonie, modlitwy, ofiary
i kaplani? Pocéz ta nadzwyczajna produkcya prac literackich,
napiséw, rytualéw, hymnéw, poezyi, a przedewszystkiem pocéz
w chwili obecnej, w ktérej, jak méwig, wszelka religia zanika,
tyle ksigzek, czasopism, memoryaléw, artykuléw, konferencyi
i dysput? Pocéz ta wiara, czgsto uswigcona meczerfistwem a dosé
silna, by oprzedé sig wszelkim prze§ladowaniom, wszelakim trud-
nosciom, wszelkiej zawisci i nienawisciom, wszelkiemu prawo-
dawstwu i niesprawiedliwo$ciom?

Religia Ludéw Pierwotnych. 1



Dlaczegé6z religia jest wszgdzie, u wszystkich ludéw i po
wsze czasy?

Rzecz dziwna! Idea, ktéra ma niczemu nie odpowiadaé
a jest powszechna i wszystko przezywa! Wielu wysila sig, by
ja z zycia usungé, ale im wigcej pracuja nad jej zniszczeniem,
tem wigcej ukazuje si¢ jej zywotno§é. Ona, jakby nieznisz-
czalne opgtanie, narzuca sig umyslowi ludzkiemu z takg sila,
ze jej pokonad nie mozna tak samo, jako i glosu sumienia.

Kto wyjasni tg tajemnice?

I.  Nauka Historyi Religii.
Poprzednicy, zalozyciele.

Byé moze, powiedziano sobie, ze, jesli sig zbada kazda
zosobna z réznych form religijnych, do ktérych si¢ przywiazy-
wali ludzie w teraZniejszosci i przeszlosci, jesli sig pozna ich
wzajemne zwiazki, jedli sig wykryje racye ich bytu a giéwnie
jedli sig uda zbadaé ich powstawanie, to zapewne dojdzie sig,
wlanie przez to badanie i krytyke metodyczng wierzen, do
nowego o$wietlenia tego wielkiego zagadnienia religijnego, ktére
cigzy nad $wiatem.

To przedsigwzigcie, o ktérego donioslosci nikt, wrég cay
przyjaciel, nie watpi, stanowi przedmiot Historyi Religii, tej
nowej nauki, ktéra coraz wigcej oddziela sig od etnologii i kté-
rej szczegblowym celem jest sprawdzié i wyjaénié fakt po-
wszechny, starozytny jak ozlowiek i bedacy wlasciwoSciag ludz-
kiej natury, fakt, ktéry mimo przepowiednie kilku niewyraz-
nych prorokéw prawdopodobnie nie zaginie, az z czlowie-
kiem.

Nie mozna bynajmniej powiedzieé, by w dawnych wie-
kach znaczenie kwesty) religijnych, ciekawoéé, jaka obudzaja,
by ré6znorodnoéé wierzen i kultéw, nawet zagadnienie poczalku
religii, nie wywolalo licznych, niekiedy znakomitych studyéw.
Ale te prace, Sci§le mdéwigc, nie obejmowaly historyi religii
calej ludzkodci wraz z naukami i wnioskami, ktére mozna
i ktére sig pragnie wyciagnaé obecnie,
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Juz w XIII w. Roger Bacon w ,,Opus Majus” (1266), w XVI
Mikolaj z Cuzy, potem z 17 i 18 Daniel Huet!), biskup
w Avranches, dr. Jan Spencer z Cambridge, pastorzy prote-
stanccy Samuel Bochart?) i Piotr Jurieu?®) pragneli daé syn-
tez¢ wiadomos$ci religijnych swego czasu. Pézniej dla osobli-
wofci tematu Bernard Picart w opracowaniu J. F. Bernarda
i Bruzena de la Martiniére, a przy pomocy Antoniego Baniera,
wydal w siedmiu tomach, ozdobionych wspanialymi sztychami,
Cérémonies et Coutumes religieuses de tous les peuples du monde?).
Pézniej jeszoze duch czasu wplynal na treéé dziet ,filozoficz-
nych”, dzi§ juz dobrze przestarzalych, dziel Fontenelli'ego %),
Bayle’a ¢), de Vicona "), Woltera %), J. J. Russa ), prezydenta de
Brossesa!?), Court de Gébelina!'), Dupuisa *¥), Lessinga !9),
Kanta '*), Herdera '), Creuzera '), B. Constanta!?), Hegla )
i A, Comte’a w kornicu. Ten w Cours de Philosophie posilive
(1830—1842) podal zalozenia, na ktérych sigp dzisiaj jeszcze
wielu opiera. Cywilizacya bowiem i z nig Religia wyszla (jego
zdaniem) z najnizszych poczatkéw; jej r6zne stopnie odnaleZé
obecnie mozna wéréd roznych ludéw ziemi, przeto kto chce
ulozyé stopniowanie, powinien badaé te wszystkie ludy.

Lecz wkrétce wyniki i postgpy lingwistyki, filologii, etno-

1) D. Huet, Demonstratio evangelica, 1679.

2) 8. Bochart, Géographie sacrée, 1646,

3) P. Jurieu, Histoire critique des dogmes i t. d., 1704,

4) Awmsterdam, 1723—1727.

5) B. de Fontenelle, Histoire des Oracles, 16817,

6) P. Bayle, Dictionaire historigue et critique, 1695—1697.

7) J1. B. Vico, Scienza nuova, 17256,

8) Voltaire, Dictionaire philosoph.; Essai sur les mosurs et l'aspsct
des nations, 1756.

%) Rousseau, Emile, 1762.

10) K. de Brosses, Dissertation sur le culte des dieux [étiches, 1160,

') Court de Gébelin, Le Monde primitif, 9 toméw, 1775—1784.

12)  Dupuis, Origine des Cultes, 1795.

13) Lessing, Erzichung des Menschengeschlechis, 1780,

1) Kant, Pisma pomniejsze, dotyczqce Filozofii historyi, 1784,

15) Herder, ldcen zuyr Philosophe der Geschichte der Menschheit, 1791.

16) Creuzer, Symbolisme ou mythologie des peuples, 1825,

17)  B. Constant, De la Religion, 1824, Du Polythéisme, 1833,

18) Hegel, Wyklaay Filozofii religit.
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grafii; wydobycie na jaw starozytnych cywilizacyi, nie tylko
Egiptu, Asyryi, Chaldei, ale takze Palestyny, Fenicyi, Syryi,
Grecyi, Kartaginy, Indyi, Cambodzy, Chin, Ameryki; rekon-
strukcye przedhistoryi, oparte na znaleziskach w tej dziedzinie,
ktéra, zdawalo sig, na zawsze bedzie dla nas zakryta; a jedno-
czeSnie postepujace badanie calej ziemi i réznych narodéw,
ktére jg zamieszkuja, wszystko to, w polaczeniu z nowymi $rod-
kami, ktére mamy dla poznania i przechowania niezliczonych
dokumentéw—do tych $§rodkéw przedewszystkiem fotografig
trzeba zaliczyé¢—powinno bylo badaczom dostarczyé nowych
danych religijnych, o jakich dawniej nawet nie marzono, i po-
zwolié je usystematyzowaé w opracowaniach.

D. Chantepie de la Saussaye przypisuje Maksowi Miille-
rowi z Oxfordu ,zaszezyt stworzenia gmachu Historyi Religii” 1).
Jego zdaniem Miiller pierwszy wykazal doniosloié nowej nau-
ki i potrafil polgczyé uczonych oryentalistéw we wspélnem
przedsigwzigoiu, aby przekladami uprzystgpnié czytajacej pu-
blicznodci—>Sacred Books of the East. Za jego przykladem péi-
niej poszly Niderlandy. Mianowicie profesor z Leyd, Tiele,
oglosil pierwszy podrgcznik Historyi Religii?). W Niderlandach
tez duzo miejsca po$wigcono tym studyom w programie uni-
wersyteckim (1876). PéZniej dopiero utworzono katedry Histo-
ryi religii w Paryzu, Brukselli i Rzymie 3).

W Niemczech i zwlaszcza w Anglii nauka religii wywo-
lala po M. Miillerze liczne i znakomite prace. Do nich trzeba

1) Zaszczyt ten inni zakwestyonowali. (Por. L. H. Jordan, Comparative
Religion, 1905). W rzeczy samej nowa nauka rosta od 1800 do 1850 r. pod
wpltywem wielu zalozycieli. Znamienitszych wymieniliémy. Gldwniejsze dziela
Miillera (1823—1900): Comparative Mythology, I[libbert Lectures; Introduc-
tion to Science of Relrgion,; Natural Religion i t. d.

2) C. P. Tiele, Geschiedenis van den godsdienst tot aan de heer-
schappy der werelgodsdicnsten, 1876, Przekt. franc. M. Vernesa, 1880.-

3) P. D. Chantepic de la Saussaye, Manue! d Hisioire des Religions
(ttum franc. H, Huberta i J. Levy’ego, A. Colin, 19G4). Autor podaje o danej
materyi obfitg bibliografi¢, Studyuje religie z wylaczeniem Chrystyanizmu.
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dodad specyalne pisma, jak: American a. Oriental Literary Re-
cord, Journal of the R. Asiatic Society, Encyclopedia Britannica,
Hibbert Lectures, Gifford Lectures, Man, Journal of the African
Society i in.

Francya wiele uczynila dla antropologii, ,historyi natu-
ralnej czlowieka”, dla etnografii, t. j. ,badar objawéw mate-
ryalnych dzialalno$ci ludzkiej™ '), i dla etnologii, ,ktéra, wedle
Verneau, bada ksztaltowanie si¢ i cechy fizyczne réznych ras
ludzkich”. Te nowe nauki, ktére obejmuja fizyologig, sooyolo-
gie, lingwistyke i ktérych zakres coraz si¢ rozszerza, zajely
tez dziedzing psychologii, a przez to zetknely si¢ z religia
1 etyka. Z tego powodu ,zjawiskiem religijnem” zajmowali sig,
niekiedy z dobrym skutkiem, najczeéciej z oplakang ignoran-
cya, etnografowie, jak: A. de Quatrefages ?), Broca, Topinard ?),
Letourneau, Deniker; lingwisci, jak: E. L. Burnouf+), M. Bréal,
Hovelaoque; filozofowie i socyolodzy, jak wzmiankowany A,
Comte, Guyau?®), R. de la Grasserie ¢), Durkheim, H. Hubert
i M. Mauss; historycy, jak: A. Maury "), G. Boissier ®), Fustel
de Coulanges;?) oryentalisci, jak: J. Darmesteter 1?), G. Maspe-
ro;'Y) erudyoi, jak Salomon Reinach 1?), albo zwykli sekciarze,
jak A. Lefevre 1%). Niestety, jawne wyznawstwo ateizmu i ma-
teryalizmu przez niektérych z poéréd wymienionych pisarzy,
podajacych sig chetnie za przedstawicieli ,szkoly franouskiej”,

1y Okreslenie dr. Hamy’ego.

2) Ur. w Berthezéne (Gard) 1810 r, um. 1892, Unité de ' Espéce hu-
maine, 1861; Les Polynésiens, 1866; Histoire de I Homme, 1867, L'Espéce
humaine, 1871; Hommes fossiles et hommes sauvages, 1884; Les Pygmedes,
1887; Introduction a I'Histosre générale des races humaines, 1889,

3) L'Homme dans la naturs.

4 La Science des Religions, 1872,

% L'irréligion de lavenir, 1886,

8) Les religions comparées au point de vus sociologique, 1899,

7y Histoire des religions de la Gréce antique, 1867—1859; Croyances
et légendes de lantiquité, 1863,

% La Religion romaine, 1874.

%) La Cit¢ antique, 1804,

10)  Efudes iraniennes, 1883.

1) Histoire ancienne des peuples de I' Orient.

1Y Cultes, Mythes et Religions, 1906,

1)  Religions et Mythologies comparées; La Religion.
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zdyskredytowalo ja zagranica. Stwierdza to uczony amerykan-
ski D. G. Brinton?), a 0. W. Schmidt w rozprawie, pomiesz-
czonej w ,Anthropos”, zaznacza ten kontrast, ktéry mozna spo-
strzedz migdzy lekkomy$lnym i nieokrzesanym sposobem trak-
towania przedmiotu przez Francuzéw, a zachowaniem sig
powaznem i godnem Anglikéw, nawet przeciwnikéw religii 2).
To spostrzesenie jest stuszne, ale, aby bylo zupelnie sprawied-
liwe, nalezaloby je rozciggngé i na innych materyalistéw, poza
Francys. Albowiem niema miedzy nimi ani jednego, ktéryby
ignorancyg i gruboskérno$cig przeszed! autora ,Zagadek §wia-
ta”, Ernesta Haeckla.

Tymczasem ,nauka religii”—wyrasenie wedle 0. Weissa %)
pochodzi od Renana—zdazala coraz bardziej do samodzielnosci.
W r. 1880 Albert Réville ), pastor protestancki, usunigty z ka-
tedr teologicznych z Montauban, z Paryza i Genewy z powo-
du ,$mialych poglagdéw", zdawal si¢ mieé odpowiednie kwali-
fikacye, aby zaczaé wyklady historyi religii w »College de
France”. Jego nastgpog byl jego syn, Jan Réville®). Pé#niej
dla Leona Marilliera (um. 1901 r.) utworzono sekcyg nauk reli-
gijnych w ,Ecole pratique des Hautes Etudes” w Sorbonie.
Wykladaja tam obecnie: Alphandéry, Amélineau, H. Deren-
bourg, L. de Rosny, H. Hubert, J. Lévi, M. Mauss, Vernes i in.

Powoli" urzgdowe nauczanie religii zostalo rozciagnigte na
fakultety prowincyonalne. Istnieje ono w Lyonie (1908), skad
Virolleaud objawit niedawno $wiatu, ze zycie Jezusa Chrystusa
Jest jedynie allegorya Mitry, Boga Slorica, ktérg t. zw. ,Ewan-
geliSci” ubrali w forme historyczna.

Zanim A, Réville wypowiedzial swe pierwsze konferencye
pod tyt. ,Prolégomeénes de 1'Histoire des Religions”, A. Lich-
tenberger ®) zaczal wydawaé ,Encyclopédie des sciences reli-

Y Religions of primitive Man, str. 45,

%)  Anthropos, 1908, 1, str, 148,

3) O. Weiss, Dom., Le Péysl religseux. (Przekt. fr.). W r. 1872 Bur-
nouf wydat dzieto p. n, La Science des Religions.

4) Ur. w Dieppe 1826 r.

) Um. 1908 r.

) Ur., w Strasburgu 1832, um. 1899 r. Zatozyciel i dziekan Wydziatu
teologii protestanckiej w Paryzu.
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gieuses” (1876—1882), w ktérej obok prac interesujgcych znaj-
duja si¢ zadziwiajgce blgdy !). Muzeum Guimeta, otwarte w Lyo-
nie (1878), potem przeniesione do Paryza (1888), wydaje ,An-
nales“ i ,Bibliothtque d’Etudes”, zbiér licznych materyaléw.
psRevue de I'Histoire des Religions” ukazuje sig od 1880 r., naj-
pierw pod dyrekcya M. Vernesa, potem J. Réville’a. ,Année
sooiologique” Durkheima (zalozone 1897) corocznie poswigca
jedng rozprawe zagadnieniom religijnym. W koricu inne czaso-
pisma, ijak: ,Bulletins et Mémoires de la Société d’Anthropo-
logie de Paris”, ,L’'Anthropologie”, ,Journal asiatique”, ,Re-
vue des Etudes ethnographiques et sociologiques” Van Gen-
nepa, jak réwniez ,Tour du monde”, ,Missions catholiques”,
»Lia Nature”, ,Le Cosmos” i t. p., oglaszaja artykuly, doty-
czaoe spraw religijnych calego §wiata. Nauka nowa staje sig
nauky modng.

Tak, wszelako wigkszo$é przytoczonych dotad nazwisk
i tytuléw zmusza do uczynienia uwagi, 2e nowa ,nauka”, az
dotad, zdaje sig, byla prowadzona w duchu $wiadomie anty-
chrzedcijanskim.

To tez taki kierunek wywolywal odpowiedzi.

Ze strony protestanckiej szkola liberalna znalazla bardzo
prosty i oryginalny sposéb zamknigeia ust swoim przeciwni-
kom: przyjeta ich wnioski. Do takich protestantéw liberalnych
nalezg, mimo pewne réznice, w Niemczech: O. Pfleiderer?),
H. Preiss ?), W. Bousset*); w Anglii: E. Caird %), F. J. Gould ¢),
F. K. Ingram?); we Francyi: A. i J. Réville'owie, A. Saba-
tier i in. Konserwaty$ci natomiast bronig otwarcie pogladéw
tradycyonalnych w dzietach, ktére czgsto majg wielkg wartosé.

) W art. ,Adoration“ J. Monoda: ,Dziewica (w Kosciele katol.) jest
przedmiotem szczegdlniejszej adoracyi, zwanej Adoracyg wiecsystg (1)“.

3) Die Geschickte der Religion, 1869; Rehgionsphilosophie, 1878; Re-
ligion und Religionen, 1906. Um. w r. 1908.

3y Religionsphilosophie, 1888,

) Das Wesen der Religion, 1903.

5) The evolution of Religion, 1893,

§) Concise History of Religion, 1893—1897.

7y Outline of the History of Religion, 1900,
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0. W. Schmidt, od ktérego zapozyczyliSmy prawie wszystkie
te wiadomos$ci?!), przytacza zwlaszcza: J. A. H. Ebrard?), E. G.
Steude ?), P. Gloatz*), C. von Orelli’®), H W. von Waltho-
fen ¢), M. Soderblom 7), potem S. H. Kellog ®), W. W. Peyton 9),
L. Jordan *®), A. Lang").

Do tego szeregu trzebaby dorzucié nazwiska licznych
egzegetéw, ktérzy roztrzasaja te same zagadnienia z punktu
widzenia specyalnego, mianowicie biblijnego.

Katolicy niemniej interesowali si¢ temi badaniami. W Niem-
czech np. dr. W. Schneider, obeony biskup w Paderbornie, ogto-
sit w 1885 i 1891 dwa znakomite studya, ktérych sam tytul
wykazuje ich doniosto$é !?). Znane tez jest dzielo o. Chr. Pescha,
jezuity, ,Bé6g i bogowie” 1?), A. Borchert badal animizm i teo-
rye z nim zwigzane 1*). H. Sohell omawial sprawe religii wogéle
w ,Apologie des Christentums” (Paderborn, 1901) **). W koficu
nie mozemy pomingé ciekawego zapoczatkowania o. W. Schmid-
ta, S. V. D,, ktéry zalozyl! w Wiedniu ,Anthropos”, przeglad
migdzynarodowy etnologii i lingwistyki, zawierajgcy liozne
studya nad religia ludéw niechrzedcijaniskich, pisane po nie-
miecku, francusku, angielsku, wlosku i hiszparisku 16).

Y L'origine de [idée de Dieu w Anthropos, 1908, fasc. 2. Rozprawa
powyzsza w r. 1911 wyszta w osobnej ksigzce.

2)  Apologetik, 1875.

3) Ein Problem, 1884.

Y) Spekutative Theologie, 1883,

5) Aligemene Religionsgeschichte, 1899.

§) Die Gottesidee, 1903.

7) Die Religionen der Erde, 1906.

8) The Genesis and Growth of Religion.

%) Anthropology and the Evolution of Religion, 1892.

1)  Comparative Religion, 1905.

)y The Making of Religion, 1902,

1) Die Naturvilker, Paderborn, 188d; Die Religion der afrikanischen
Naturviolker, Minster, 1891,

13)  Gott u. Gotter, Freiburg, 1890; Dar Gotlesbegriff in den heidni-
schen Religionen der Altervtums, 1886,

W) Der Animismus, Freiburg, 1900,

15) O, P. Zapletal wydal prace Der Tofemismus, Po polsku ks, A, Szla-
gowski, Totemiem a religia israelska; na podstawie rosprawy Zapletala,
Warszawa, 1908,

8)  Anthropos, Saint-Gabriel, Mo dling bei Wien.
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We Francyi, pomijajgc starszych pisarzy, jak D. Huet?),
Bossuet ?), ,madry™ Rollin ?), Bergier, albo mtodszych, jak: Cha-
teaubriand ), de Lamennais®), de Bonald ¢), de Bautain, de
Bonnetty, albo jeszcze mlodszych, jak Rohrbacher, ktéry w swej
Histoire de UEglise ma wiele godnych uwagi pogladéw, lub
Gaume, ktéry w swej pracy o Duchu §w. podjal ideg §w. Au-
gustyna (De Civitate Dei), mozna zacytowad oryentalistéw, jak:
Ch. i Fr. Lenormantowie?), F. Robiou, de Rougé, o. Scheil,
Mgr. de Harlez ®), Révillout, egzegetéw, jak: Vigouroux, La-
grange °) i innych.

Wiladciwym twércag w tej dziedzinie jest ks. P. de Broglie
z Instytutu katolickiego w Paryzu. Jego praca naukowa, tak
tragicznie przerwana, nalezy do najplodniejszych. Jeden z jego
kolegéw i przyjaciél slusznie moégl powiedzied, ze ,w na-
szym wieku poszukiwaczy malo jest Iudzi, ktérzyby wypo-
wiedzieli w sprawach religijnych tyle nowych i zdrowych
pogladéw™ 1°).

Od 1879 r. miewal on na ten nowy temat konferencye,
ktére wyszly pézniej p. n. Problémes et Conclusions de I’Histoire
des Religions. Wylozywszy gléwne wéwczas systematy o po-
czatku religii i oceniwszy politeizm tradycyjny, buddyzm, ju-
daizm i islamizm, wyciaga wniosek o transcendencyi Chrzesci-
janstwa, ktére dzigki swoim celom specyalnym stoi zosobna
i moze byé wytlumaczone tylko przez interwencye nadprzy-
rodzong.

Yy  Demonstratio evangelica.

2) Discours sur {’Histoire universelle.

3) Histoire ancienne.

4) Génie du Christianisme.

5 Essati sur [ Indifférence en matiére de Religion.

8) Législation primistive.

) Histowre ancienne de I Orient, Histoire des peuples orientaux et de
l'Inde; Les Premiéres Civilisations.

8) Védisme, Brahmanisme ¢t Christianisme.

%)  Etudes sur les religions semiliques.

1) C, Piat w Przedmowie do Religion et Critique p. A. Broglie. Nadto
Problémes et Conclusions de I'Histotre des Religions. Ks. Broglie ur. w Pa-
ryzu 1834, Zostal zabity 1895.
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W dziele innego rodzaju F. Nicolay zebral Historyg wie-
rzen, przesadéw, obyczajéw, zwyczajéw !) wéréd réznych na-
rodéw, grupujac je wedle Dekalogu, tego ,prawa praw” (Fr-
Le Play). T¢ obszerng i sumiennng ankiete autor tak koneczy:
y,Poszanowanie nauki w zakresie jej rozsgdnych twierdzen, a za-
tem legalnych, t. j. wiara w rozum ludzki, zdrowo pojgta, wzma-
cnia, o§wieca i potwierdza ostatecznie, -w sposéb stanowczy
i zwycigski racye wiary™ *).

W koricu, niedawno ks. A. Bros, profesor w Meaux, slusz-
nie zaniepokojony usilowaniami, jakie podjgto, aby z tych malo
znanych spraw wyciagnadé wnioski antychrzeécijaniskie, uwazal
za potrzebne zbadaé dokladnie to zagadnienie religijne. Nie-
stety, z zadziwiajacg dobrotliwoscig zaczyna od uznania auten-
tyczno$ci zestawionych przez Tylora, Réville’a, Langa, Maril-
liera faktéw za ,udowodniong juz teraz". Przyjmuje z takaz
pewnos$ciag wigkszoéé ich pogladéw co do znaczenia animizmu
w dziejach ,ludéw niecywilizowanych”, co do nieznajomoSci
Boga przez te ludy, ich bezmoralnosci i t. d. Mniema, e
wszystkie religie dzikich ludéw, wraz ze wszystkimi ich obja-
wami powinny znalezé¢ wytlumaczenie i poczatek jedynie w na-
turze ludzkiej. W koncu wyciaga wniosek, ze studya o religii
moga sig przydaé apologetyce tylko o tyle, o ile ukazujg ko-
nieczno$é istnienia potrzeb religijnych, ktérym Chrzedcijaristwo
odpowiedzialo w sposéb przedziwny.

Jestem szczgsliwy, ze moge oddaé¢ uznanie pracowitosci
i zamiarom autora. Ale choé pragne, jak moze nikt inny, oprzed
sig wylacznie na danych obserwacyi naukowej, nie moge jed-
nakze przyjaé z takiemz usposobieniem ducha i, ze tak po-
wiem, bez zbadania krytycznego nieprzychylnych dla nas twier-
dzeni i wnioskéw. Zaznacze tylko, ze obdarzajac swoich prze-
ciwnikéw takiem zaufaniem, ks. A. Bros co najmniej dowiédl,
iz uczony katolicki nie jest, jak to czesto zarzucaja, musowo
zwigzany we wszystkiem z jedng metodg i z jednym sy-
stemem.

1) Histoire des croyances, superstifions, moeurs, usages, countumss.
3 tomy.
7) Tamze III: 451,
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BadZ co badZ, dla jednych i dla drugich, przyjaciél i wro-
géw, historya religii juz istnieje. Trzeba si¢ zdecydowad na to,
aby spojrzeé¢ w oczy zagadnieniom, ktére porusza.

»Tymczasem, pisze D. Chantepie de la Saussaye, mloda
nauka spotyka si¢ jeszcze z oporem erudytéw i filologéw, kt6-
rzy sig obawiaja, 2e ona, jako tak uogélniajgca, prowadzi do
dyletantyzmu, i z drugiej strony z oporem Koscioléw, ktére
ja podejrzewaja, ze prowadzi do obojetno$ci i sceptycyzmu” *).

Il. Wspdiczesne dazenia: uprzedzenia i brak wiedzy.

Ko$oioty, filolodzy i erudyci mogliby odpowiedzieé profe-
sorowi uniwersytetu w Leyde, ze nie tylko oni majg prawo
do skargi, oczywiscie nie z powodu badan i odkryé, dokona--
nych przez historye religii, ale, jakeSmy to juz zaznaczyli,
z powodu ducha, ktéry wogéle natchnal te prace, i z powodu
metody, ktérej uzyto. Albowiem i sama nauka ma prawo uczy-
nié¢ tutaj zastrzezenia i protesty. A ma to prawo z dwéch po-
wodéw: 1) az dotad studyum historyi religii nie bylo, na ogét
méwige, prowadzone z konieczng bezstronno$cia; ani 2) zawsze,.
powiedzmy to, z nalezyts znajomos$cig przedmiotu, przynaj-
mniej wtedy, gdy chodzilo o ludy pierwotne lub niecywilizo-
wane, ktérymi sig w tej pracy zajmiemy.

Czys trzeba dodawad, ze, czynigc te dwa spostrzezenia,
nie mamy wcale zamiaru podawaé¢ w podejrzenie dobrej woli
naszych przeciwnikéw? Zadne nasze przekonanie filozoficzne,
polityczne, spoleczne i religijne nie jest wylacznie intelektual-
ne. Zewnetrzne przyczyny, sklaniajagce do niewiary, jak za-
réwno te, co sklaniaja do wierzenia, sa w réznym stopniu, ale
prawie zawsze zmieszane z innemi mniej lub wigcej niewidocz-
nemi i nie§wiadomemi racyami. Niewiadomo$é najprzéd, igno-
ratio elenchi, niewiadomo$é mimo studyéw, jakie sig podjelo,
i zadowolenia ze swej wiedzy, potem sklonnoéci indywidualne:
albo moralne, érodowisko, w ktérem si¢ zyje, wychowanie,
stosunki, interesy, namigtnoéei i t. d.,—wszystko to dziala na
czlowieka z sila, ktérej sig trudno pozbyd, i tworzy pewna.

1) Manuel & Histoire des Religions. Paris, Colin, str. 3.
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atmosferg, w ktérej dusza jest pograzona. Czlowiek jest skion-
ny do przyjmowania dowodéw, ktérych szuka, gdy je uzna za
dobre dla siebie, i mniema, ze moga byd uznane za takie same
przez wszystkich. Gdy zas§ ma w sobie chod trochg¢ ducha
prozelityzmu, natychmiast oddaje si¢ z pewnem zadowoleniem
szlachetnemu zadaniu o§wiecania ludzkodci. Ale rzecz ciekawa,
2e ta sklonno$é nawracania nie jest wsz¢dzie jednakowo silna.
W krajach, w ktérych religia nie jest chrzeécijariskg, niewiara
nie ma agresywnego charakteru. Fetyszysta, buddysta, muzul-
manin, straciwszy wiarg, nie troszczy sig wcale o to, by in-
nym te wiarg odebrad, przeciwnie, idzie on sobie swg droga,
zostawiajac swoich sasiadéw ich wilasnemu losowi. Natomiast
w stosunku do Chrzedcijanistwa, zwlaszcza do Chrze$cijanistwa
katolickiego, stanowisko czlowieka jest zupelnie inne, Dla-
czego? W gruncie rzeczy dlatego, ze nalezy calkowicie zmienié
sposéb zycia zaleznie od tego, jakie si¢ poweZmie postanowie-
nie w sprawie Chrzedcijafistwa. Zdaje sig, ze niewierzacy—
w §cislem znaczeniu dwdéch pierwiastkéw tego slowa: in-fide-
lis—nie mogac sobie wyrobié przekonania bezwzglednego, pe-
wnego, nieulegajacego zaprzeozeniu, nie§wiadomie dazy do
uzyskania od innych oparcia, ktérego sam nie ma, zaspokoje-
nia potrzeb swego ducha i nieuchwytnych pragniefi swego su-
mienia. Wierzgcy znéw, przeciwnie, bgdac pewnym, ze prawde
posiada, nie moze ani chce chowad jej dla siebie tylko, owszem
pragnie zapewni¢ jej zwycigstwo, do ktérego ma prawo, i oswie-
cié swoich ,braci”, bedacych w niewiadomo$ci, wprowadzié
ich na droge wiecznego zbawienia, gdzie si¢ ma z nimi spo-
tkaé. Stad zderzenie. Bylo ono przepowiedziane: ,Non veni
pacem mittere in terramP” !).
Ale powr6émy do historyi religii.

i
B3 EH

Powiedzieliémy, ze tym badaniom zbywalo na bezstron-
nosci.

1 Sw. Mt 10: 34.
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Celem, do ktérego dazono i ktéry zapowiedzialo wielu
uczonych, bylo wykazanie za pomocg zestawienia wierzen,
praktyk, mytéw, podan, zabobondéw, kultéw, magii wszystkich
ludéw i wszystkich czaséw, ze wszystkie religie s do siebie
podobne, ze wszystkie sa jednakowej wartosci, ze jedne dru-
gie tlumaczg i ze z2adna z nich nie moze mieé pretensyi do
powszechnego uznania, jako nadprzyrodzonego wyrazu prawdy.
Zebrane w ten spos6b jakoby w muzeum i odpowiednio na-
zwane religie moglyby sluzyé ciekawym za przedmiot do badan
psychologicznych, ale powinny byé powoli zastapione przez Re-
ligig, ktéra bylaby, jesli kto chce, wznioslem dazeniem do
idealu. Tak bgdzie lepiej, poniewaz ideal bez dogmatéw, bez
moralnej sankcyi i bez obowiagzku nie moze naprawde nikogo
krgpowad... I oto ozywieni tg nadziejg szli nasi poszukiwacze
z lampg w rgce w te dlugie i ucigzliwe kregi, aby w nocy
przeszlodci szukaé dogodnej teoryi, ktéraby ich uwolnita od
religii pozytywnej, obowigzujacej i najwyzszej.

Wedle jednych wszystko sig tlumaczy pierwotng nieswia-
domoscia, strachem przed nieznanem, niepokojem sumienia,

wielko$cig zjawisk atmosferycznych, interesownym wymyslem
kaplanéw:

Primus in orbe deos fecit timor, ardua coelo
Fulmina dum caderent 1),

Inna szkota odpowiada, ze takie tlumaczenie byloby po-
nizeniem i zapoznaniem Religii i Ludzko$ci, albowiem jest
jeszcze co$§ innego oprécz wzruszenia i wrazenia. Zjawisko
religijne jest faktem spolecznym, ktérego wyjaénieniem i uspra-
wiedliwieniem jest konieczno$é wspélnego zycia i ktéry sig
zmienia wedle miejsc, krajéw, ludéw, stopnia cywilizacyi, ale
narzuca si¢ wszystkim skupieniom ludzkim. To rozwigzanie
daja socyolodzy.

Jest ono hypoteza, ktérej przyjaé nie mozna, odpowiadajg
jeszcze inni, poniewaz zjawisko religijne poprzedza umowg spo-

1) ,Strach jest tym pierwszym czynnikiem, ktéry §wiatu dal bogdw, strach
powstaly wtedy, gdy z nieba straszny grom spadai®. Stacyusz (Thebass, 111,
660). Podobne mysli szeroko rozwija Lukrecyusz w De Nalura Rerum.
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leczng, a nie dopiero nastgpuje po niej. ,Nalezy poczatku re-
ligii szukaé w psychologii” t). Psychologia wszystko tlumaczy.
Cztowiek wydobyl ze swego wnetrza wierzenia, praktyki, mo-
ralnodé, organizacye religijng, zaczynajac od skladnikéw naj-
prostszych, ktére sig potem stale rozwijaly. A poniewaz natura
ludzka wszedzie jest taz sama, przeto wszedzie si¢ religia po-
wtarza, ,odradzajac sig w nieskonczono$d, jak obrazy, ktére
przesylaja sobie dwa przeciwne zwierciadla” %)

I wiele innych teoryj wynaleziono, ale zadna az dotad
nie zyskala calkowitego uznania.

Juz 20 lat temu A. Réville nazwal te teorye elementami
a priors historyi religii. A potepiwszy te uprzedzenia, ktére
uwazal za godne potgpienia, zazadal, by uznano jego wlasne.
Polegaly one przedewszystkiem na odrzuceniu w badaniu za-
réwno ,hypotezy pierwotnego objawienia religijnego ludzko-
$ci”, jak i hypotezy tradycyi, czyli ,regularnego i stalego prze-
kazywania podan, siggajacych poczatku rodzaju ludzkiego, prze-
kazywania, majagcego nam sluzyé za kryteryum do oceny
réwnoleglych i rozbieznych podan”.

W istocie rzeczy ten dogmatyzm filozoficzny, ktéry za-
rzuca przeciwnemu dogmatyzmowi, mianowicie teologicznemu,
uprzedzenie, a sam jest podobniez nieprzejednany, ma swe zré-
dlo w bojazni nadprzyrodzonodci. Niema nadprzyrodzonosci
w historyi, niema nadprzyrodzono$ci w religii, niema cudéw,
tajemnic! Taka to zasada podlug kazdej materyalistycznej i ra-
cyonalistycznej szkoly winna kierowad historyg religii, jak
i wszystkiemi innemi naukami.

Rzecz jasna, jezeli wszystko w $wiecie jest materyga, szu-
kanie w nim nadprzyrodzonosci bgdzie bledem. Ale czy wszystko
jest materya? Ale skad w takim razie prawo brania hypotezy
filozoficznej za podwaling tej nauki, ktéra, jak kazda inna, po-
winna szczerze poszukiwad faktéw, gromadzid je, doswiadczad
i wyja$niajac wyprowadzaé sluszne wnioski?

Co sig zas tyczy szkoly racyonalistyoznej, czyz ona,

) A. Reinach, Cultes, Mythes et Religions, 1906.
?) H. Hubert, Introduction w Manuel/ des Religions Chantepie de la
Saussaye’a.
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z chwilg gdy uznaje mozliwo$é nadprzyrodzonosci, nie powinna
uznaé mozliwoéci jej objawéw i konsekwentnie mozliwosci jej
stwierdzenia? Slusznie zauwazyl Brunetitre, ze ,zaprzeczenie
nadprzyrodzonoéci jest wedle wszelkiego prawdopodobienstwa
zaprzeczeniem prawa historyi, a negacya nadprzyrodzonosci
w przyrodzie jest bez cienia nawet wahania sig i watpliwo$ei
zaprzeczeniem wolno$ci Boga. Zresztg historya ma jedno tylko
zadanie—notowad takty, stwierdzone przez §wiadkéw. Nie mo-
sna wcigga¢ do niej dowolnego zalozenia metafizyki kantow-
skiej lub naturalistycznej, aby przez to nie zaprzeczyé samego
rozumu i zwlaszcza samego prawa historyi” 1).

Lecz przez co zastgpié¢ usunigcie nadprzyrodzonosci, co
ma byé konieczna i wstgpna czynno$ciag? Przez ewolucye.
sEwolucya—powiada S. Reinach w aksyomatycznej konkluzyi
jednej swej konferencyi—jest prawem wszelkiego badania, do-
tyczacego ludzkosci, poniewaz ona jest prawem samej ludzko-
$ci” %). I rzeczywiscie idea rozwoju, wprowadzona przez La-
marcka i Darwina do nauk przyrodniczych, powoli przeniknegla
inne dziedziny wiedzy: fizyke, biologie, filozofi¢, historyg, na-
wet teologig ?).

Nie dziwmy si¢ wige, ze ja i tutaj znajdziemy i to w naj-
bardzie] doktrynerskiem oraz brutalnem zastosowaniu. Naj-
pierw wymaga ona przypuszczenia, ze czlowiek pochodzi od
zwierzgcia, ktére powoli sip rozwijajac doszlto do §wiadomodci
siebie i w epoce, trudnej do okreélenia nawet w przyblizeniu,
poczelo przejawiad swe religijne usposobienie. Ta religia po-
czatkowa musiala byé w takich warunkach nadzwyczaj nie-
okredlona i gruba. Poniewaz za$§ typ ludzkoéci pierwotnej,
o ile go odnaleZé mozemy, mamy we wspélczesnych ludach
dzikich, przeto ich religia musi posiadad ten dwojaki charakter.

1) Brunetiére, Discours de combat, str. 212--214,

2)  Cultes, Mythes et Religions, 1I. 11.

3) Stgd zreszta nie wynika, by sie wszyscy uczeni zgadzali co do jed-
nakowej wartosci tego prawa., Dr. Quinton napisal:  Czy ewolucya wynika, jak
tego chce Darwin a zwlaszcza Lamarck, z daznosci do nieskoficzonego poste-
pu? Nie, odpowiadam stanowczo. Celem ewolucyi jest utrzymanie pierwotnego
napigeia zyciowego, nic wigcej. Kazdy widzi, Zze to zupelnie inny punkt widze-
nia i inne majgqcy znaczenie, anizeli ten, ktéry nam zwykle przedstawiajg.
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I to nam wiadnie ci uczeni ukazujg, przytaczajac nieskonczong
liozbg faktéw, grupujac je i tlumaczac.

Te samg prace i my chcemy wykonad. Ale juz teraz niech
nam bedzie wolno wypowiedzieé uwagg—powrécimy jeszcze do
niej—ze czynigc z tej hypotezy, tak pojetej i wzigtej a priori,
prawo, ktére ma wszystkiem rzgdzié, zaczyna si¢ od tego, na
czem sig powinno skoficzyé., Zasada rozwoju w religii, tak
ponetna i wygodna, nie powinna byé pewnikiem kierowni-
czym. Mozna j3 przyjaé tylko w formie wyniku, jeéli bedzie
udowodniony przez fakty.

Ale moze kto powie, ze tacy ludzie jak Tylor, Spencer,
Frazer, Bastian, Réville zbierali wladnie te fakty troskliwie
i w wielkiej liczbie. Otéz my wtedy zapytamy sig¢ tych uczo-
nych, czy nauka uprawnia ten dziwny sposéb postgpowania,
polegajacy na podkre$laniu tych faktéw, ktére mogg poprzeé
jaka$é teorye, i na starannem usuwaniu i przemilczaniu tych,
ktére sa jej przeciwne? A, niestety, zarzut ten, ktérego wage
kazdy ocenia, mozna uczynié¢ wszystkim przytoczonym przez
nas historykom religii. To wladnie z rzadkg niezalezno$cig
ducha stwierdza uczony, o ktérego powadze nie mozna po-
watpiewad, Andrew Lang. ,Antropologia, pisze on, uparcie
miala wzrok zwrécony na totem, na mumie szacowne, na
duchy czczone i starannie przechowywane fetysze, ale nigdy,
o ile mi wiadomo, nie badala wyiszych i bardziej czystych
pogladéw religijnych wéréd ludéw dzikich. Nad tymi poglada-
mi przechodzono do porzadku, przypisujgc je wierze misyona-
rzy lub wplywom chrzescijaniskim™ '),

H. Spencer wyréznil sig w szczegdlny spos6b w tem do-
bieraniu faktéw. On to, chociaz znajdowal w opisach podréz-
nikéw niekiedy na jednej i tej samej stronicy réwniez auten-
tyczne i dowodliwe $§wiadectwa na korzy$é wyzszych form
religijnych w stosunku do innych nizszych, zatajal pierwsze
a zajmowatl sig tylko ,kanalig bogéw i fetyszéw?.

Prawie tak samo czyni Tylor i Frazer. Do tego ostat-
niego wiaénie kieruje A. Lang klopotliwe zapytania. ,Dlaczego

Y} A, Lang, The Making of Religion, 256. Por. Anthropos, fasc. 2,
1908, str. 364.
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to Frazer nie przytacza i nie zbija zeznan Swiadkéw, ktére
s3 zgubne dla jego teoryi, chod uzytkuje te zeznania w innych
miejscach? Dlaczego udaje, ze sam ich nie zna? Pojaé nie
moge takiej metody. Gdy historyk wyglasza jaka$ teorye, to
szuka réwniez faktéw, ktéreby sig¢ jej mogly sprzeciwiad; tak
samo chemik i biolog nie zaniedbujg przytaczaé danych, nie-
wygodnych dla ich systemu™ t).

I czcigodny Andrew Lang konczy: ,Nasza nauka powin-
na byé przedewszystkiem naukowa. Ona nie powinna zamykad
oczu na fakty jedynie dlatego, ze te fakty nie dostosowuja
si¢ do jej hypotez o naturze rzeczy lub religii. Ona powinna
ocenié zar6wno przychylne, jak i nieprzychylne dla jej teoryi
fakty. I nie tylko nie powinna zamykad oczu przed tg ooczy-
wistoscig, ale powinna troskliwie szukad tego, co Bakon na-
zywal instanciae contradicloriae. Bo jedli one s3, a nauka nie
zdaje z nich sprawy, to jest niewiele warta”.

Zdaje sig, ze z tamtej strony La Manche'u uslyszano te
sprawiedliwe i charakterystyczne zarzuty. Na kontynencie nie
dostyszano ich; tutaj Chrzescijaiistwo, religia pozytywna, obo-
wigzujaca i absolutna, pozostaje nadal dla wielu celem, w ktéry
ma uderzadé nowa nauka.

ES

Trzeba tylko umieé dzi$ zabraé sig do tego i usyd innych
niz dawniej sposobéw. Jak tego dokonaé, chce nam wytluma-
czy¢ jeden z tych panéw, najbardziej doswiadczony, najzapa-
lefiszy i najlepiej uzbrojony.

»Walka za pomoca obelg i wysSmiewania, podjgta przez
wiek XVIII przeciw ciemigzgcej praesziosci, byla daremna. Ale
jedliby paleontologia socyalna chciala t¢ walkg podjaé na no-
wo i poprowadzié ze spokojem i godnoscig, jaka nauce przy-
stoi, toby okazala, e jest najpoivteczniejszg z nauk histo-
rycznych, a takze, ze ma wigcej niz Voltaire dowcipu” ?). I Sa-

) A. Lang, Magie and Religion, 56—57. Por. Anthropos, 1908, str, 365.

2) S, Reinach, Cultes Mythes et Religions, 1, 85,

Religis Luddéw Pierwotnych. 2
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lomon Reinach, uniesiony gorliwoscia, pisze dalej: ,Racyonalizm
XVIII w. jest doktryng nedzng, zlozong z niedorzecznosci i bru-
talnych przeczeni” —warto to zapamietad—,pragnie on znisz-
czyé religie, a nie zna jej istoty, nie ma zadnego jasnego po-
jecia o jej powstaniu i rozwoju. My za$ dzigki jgzykoznawstwu,
antropologii, etnografii, mozemy podnie$é zaslong, zakrywajaca
jeszcze dla wigkszodei ludzi poczatek i wewnetrzne znaczenie
ich wierzefi, i nie potrzebujemy si¢ uciekaé do tak dziwacz-
nych hypotez, jak poglady Dupuisa, lub tak plaskich i niedo-
statecznych, jak Voltaire’a. Jeseli lo mosemy wuceynic, losmy po-
winni ). Glgboko przejety ta prawda, zwracam sig do Zydéw,
jak i do chrze$cijan, do nieoswieconych ateuszéw, jak i do
uczonych wierzacych, aby im zwiastowaé dobrg wieéé o religii
odslonione;j...” ?)

A Ed

Do tych dogmatycznych i agitacyjnych uprzedzen, ktére
zbyt czgsto sluzyly za pobudke do badan religijnyoh i kiero-
waly niemi, niemniej czesto przylaczalo sip—prosz¢ mi darowad
te swobode o$wiadczania—nieuctwo, zwlaszcza w sprawach do-
tyczacych ludéw pierwotnych, ktére bedsa przedmiotem na-
szych poszukiwan.

Ja pierwszy oddaj¢ szczerze i lojalnie hold tym poszuki-
waczom i uczonym, ktérzy we Francyi, Niemczech, Holandyij,
Stanach Zjednoczonych i t. d.,, a zwlaszcza w Anglii, zebrali
ogromne materyaly do historyi religii, ktérzy si¢ poswiegcili
najbardziej zasluzonym dociekaniom, dali pierwsi inicyatywe,
prébowali z cierpliwoscia, bystroécia, a czesto i nadzwyczaj-
nym taktem wnie§é §wiatlo do tych licznych, ciemnych i za-
niedbanych zagadnien.

Ale sprawy religijne nalezg do najsubtelniejszych. Mimo
to $wiat caly my$li, ze te sprawy wraz z polityka mozna
traktowaé bez odpowiedniego przygotowania. To tez, ile sig
tam spotyka pogardliwego tonu, karkolomnych interpretacyj,

1 Podkreslenie Reinacha.
2) S, Reinach, tamze, II, Wstep XVIII,
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systemOw wreszcie, ktére chyba t¢ tylko maja wartosé, ze sig
wzajemnie zbijaja i ulatwiaja w ten sposéb prace tego, ktéry,
ostatni, przychodzi je krytykowac.

Czyz mogg nas skutki tego dziwié? WeZmy np. religig
chrzescijansky, albo dokiadniej, katolickag. Zdawaloby sig, e
je) poznanie jest latwe. Ma ona bowiem swoich przedstawi-
cieli, autoryzowane dziela, zatwierdzone rytualy, zewngtrzne
znaki,—stowem Zrédla informacyjne, dostgpne dla wszystkich,
i to nie na kraricach ziemi, nie w czasach przedhistorycznych,
nie w dziedzinie dostepnej tylko dla specyalistéw, ale tutaj
w Europie, Rzymie, Parysu. Ona sama jest tem bardziej za-
dowolona, im bardziej kto stara si¢ jg lepiej poznad; jak za
czaséw Tertuliana, z3da i dzi§ jednej rzeczy: by jej nikt nie
potepial, kto jej wpierw nie wystuchal, ne ignorata damnetur...
A jednak, czytajac pisma glosnych uczonych, znajdujemy
w nich wiele twierdzeri, ktére w gruncie rzeczy sg tylko gru-
bymi i bezsensownymi bledami?).

Ot6z, jezeli s mozliwe takie ,misconceptions” w stosun-
ku do wierzenia, ktére tak latwo poznad, to na ilez bledéw
jest sig narazonym, gdy chodzi o religie tak nieokreglone, obce,
Zzle zbudowane i niejasne, jak religie ludzi pierwotnych, gdy
si¢ musi poprzestaé na niecalkowitych i niedokladnych sprawo-
zdaniach, a nie moze sig samemu 2yé posréd tych ludéw, zwré-
ci¢ sig do nich w ich jgzyku, ani wniknaé bezpoérednio w ich
$rodowisko spoleczne, intelektualne, moralne i religijne, i gdy

1) Prosty przyktad. W artykule, poSwigconym ,rozwojowi teologicznemu,
S. Reinach pisze najspokojniej: ,Przez dlugie wieki apologetyka katolicka opie-
rala si¢ na widocznym sofizmacie: powage Kosciota opierata na powadze Pisma,
a powage Pisma na powadze Kosciota® (Culles, Mythes et Religions, 1, 410).
Jak to byé moze, 2e S. Reinach, stawny erudyta, cztonek Akademii, zajmujgc
sie teologigq katolickg, moze je] bez zbadania i wahania zarzuci¢ bigdne koto?
Jak to byé moze, ze, méwigc o teologii, nie zna jej najpierwszych podstaw
i najbardziej elementarnych traktatéw (De wera Religione, de locis theologicis
it. d.), w ktérych wlasnie ulega zbiciu ten ,widoczny sofizmat?“ Czyz Reinach,
podajac za pewniki takie grube bledy w tak waZinej sprawie, nie spostrzega,
2e w szczegblny sposéb podrywa swojg powage bezstronnego i pewnego uczo-
nego? — Nawiasowo dodamy, 2e powaga Kosciola opiera si¢ na boskosci jego
poczatku, a ta bosko$é jest oparta na faktach historycznych i dowodach rozu-
mowych. (Ob. A. Tanquerey, D¢ vera Religione).
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sig ich nie moze poznad inaczej, jak tylko za pomocg foto-
grafii, przez okazy muzealne lub na rynku sprzedazy.

Liatwo spostrzedz, 2e licznym urz¢dowym historykom re-
ligii brak tego studyum osobistego, na placu. To tez kazdy
z nich zapedza si¢ (w zupelnie dobrem przekonaniu zreszta)
w stwarzaniu sobie typu dzikusa religijnego lub religijnego
dzikusa, ktérego pierwszg cechg musi byé to, aby dobrze od-
powiedzial pogladom swego twércy.

Zdecydowany materyalista i ateusz czyni z czlowieka
niecywilizowanego dzikie zwierze, ktére ledwie co wyszlo ze
stanu zwierzgcosci i jest do$é podobne do tego czlowieka, ja-
kiego mniektére klasyczne podregczniki podaja za pierwszego
naszego przodka: ,monstrum przestraszajace o dlugich zgbach,
z twarza zwierzgcia, z czlonkami okrytymi sier§cig” 1). Dodam
mimochodem, ze taki stan ma dowodzi¢ tym zapalonym ewo-
lucyonistom, ze jeéli sig czlowiek rozwijal, to bardzo powoli.

Kto inny znowu, oceniajacy wzniostodé ,zjawiska religij-
nego” i starajacy si¢ zdad sobie sprawe ze wszystkiego, nie-
$wiadomie podstawia siebie na miejsce czlowieka pierwotnego
i przypisuje mu uczucia, pojecia i poglady, pozostajace w zwigz-
ku z najbardziej nowoczesnymi systematami. W ten sposéb Ho-
tentot zostaje bezwiednie wtajemniczony w twarde tajemnice
kantyzmu i.. modernizmu!

Ztudzenie i naiwnosd!

Tymeczasem rézni uczeni, publicysci i soeyolodzy wytwa-
rzajg teorye, zbieraja fakty, wyjadniaja instytucye, wskazujac
ich powstanie; sami si¢ zamieniajg na ,widzacych”, sg biegli
w poznawaniu najbardziej oddalonej przeszlosci; ukazuijg, jaka
byla umystowo$¢ ludéw, ktérych nikt nie zna, odkrywajg
wszystkie tajemnice, tudziez glosza, w jaki sposéb czlowiek
w miarg oddalania si¢ od zwierzgcosci musial zaczaé ,czcid?
kamienie, rofliny, zwierzgta, gwiazdy, jak pézniej naturalizm
dal poczatek animizmowi, jak z animizmu powstal fetyszyzm,
potem polyteiam, teizm, religie, wreszcie Religia. Jest to teo-
rya naturalistyczna, do ktérej wysnawcéw nalezy tez bodaj
A. Réville. Badz co badz, zwalcza on bardzo ostro system,

1) Vilain, La Lecture du jowr, Paris, 6.
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wedle ktérego fetyszyzm stanowi podstawe ewolucyi religijnej,
system, gloszony przez A. Comte’a, Lubbocka, Schultze'a, de
Girard de Rialle’a, a dazisiaj juz ostatecznie zaniechany.

Herbert Spencer bierze za punkt wyjScia czesé dla du-
chéw os6b zmarlych. Z tej czci, zdaniem jego i jego ucznia
Grant Allena, wylonila sig religia. Lecz ta teza, dla ktdrej
udowodnienia stawny filozof zebral cudzemi r¢gkami obfite ma-
teryaly, nie ma jug wazigcia.

Wybitny indyanista Maks Miiller byl zdania, ze, jezeli
cztowiek pierwotny wierzyl w duchy wyisze, to z powodu ble-
du, powstalego wskutek ,skazenia jezyka". Wyrazy takie, jak
niebo, ziemia, morze, deszcz zaczely wyrazaé istoty ozywione
i byly zaliczone do jednej lub drugiej plci, poniewaz jezyki
indogermariskie mialy osabne zakorniczenia na oznaczenie rodza-
jow. Lecz i ta niezwycrajna teorya juz nie ma gwolennikéw;
istnieje na $wiecie tak wiele jezykéw, w ktéryoch ona nie ma
zastosowania.

Wedle J. G. Frazera czlowiek pierwotny pozostawal pod
wladza dwéch zasadniczych wrazeni: jednego wyrazem byla
magia, drugiego religia. Poglad ten, bedacy stwierdzeniem a nie
wyja$nieniem, przyjal z pewnemi zmianami Hubert i Mauss
oraz A. van Gennep we Francyi.

W. Robertson Smith, F. B. Jevons i Salomon Reinach
z totemizmu uczynili calg religig. Ofiara zwierzgcia totemicz-
nego i uczestnictwo w spozyciu migsa ofiary ma nam da¢é na-
reszcie wyjadnienie, czem jest Msza §w. i Komunia chrzeécijariska.

Wedlug Usenera i wielu innych etnologéw niemieckich,
pojecia religijne maja brac¢ poczatek we wnetrzu Swiadomosci
przez wytworzenie mytycznego wyobrazenia, z ktérego znowu
mialo powstaé konkretne i okre§lone przedstawienie bogéw.

Mytologia astralna, ta zwlaszcza, ktéra z doliny Eufratu
promieniowala wszedy, moglaby by¢é, zdaniem A. Jeremiasa
i H. Wincklera, pierwszem objawieniem potegi Béstwa.

Waszelako wszystkie te teorye albo prawie wszystkie przy-
puszczaja teoryg pierwotnego animizmu, wysunigta naprzéd
przez Tylora?), a przyjeta cze$ciowo przez Tiele’a. Na naszej

1, Primitive Culture, 2 tomy.
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drodze spotkamy nie raz jeden gléwne skladniki tego syste-
matu, stad warto podaé go tutaj w streszczonej calodci. Uczy-
nimy to na podstawie $wiezego studyum o. W. Schmidta ?).

1. Zastanawiajac sie¢ z jednej strony nad snem i jawg,
ekstazg, chorobg i $miercia, a z drugiej—nad marzeniami i wi-
dzeniami, czlowiek utworzy! sobie w pewnej chwili pojgcie,
ze istnieje w nim cos réznego od ciala,—dusza. Mniemal, ze
w zjawiskach pierwszego rodzaju widzi cialo, w mniejszym lub
wiekszym stopniu opuszczone przez 6w czynnik ozywiajacy;
w zjawiskach za$ drugiego rodzaju—ten sam czynnik niema-
teryalny, jakby ukazujacy si¢ oddzielnie. Do tego pierwszego
pojecia przylacza si¢ wierzenie w niesmiertelnosé duszy, w me-
tampsychoze i kult umarlych. Teorya nagrody na tamtym
§wiecie ma by¢ pochodzenia péiniejszego.

2. Czlowiek pierwotny wyobrazal sobie, ze otaczajace go
przedmioty maja taka samg, jak on, naturg, nadawal im dusze
i cialo i w ten sposéb tworzyl szerokie pokrewienistwo miedzy
ludZzmi, zwierzg¢tami, roslinami i wszystkiem innem.

3. Kult przodkéw zrodzil pojgcie duchéw czystych. Mo-
gly one braé w posiadanie wedle swego upodobania takie lub
inne cialo. Tutaj mamy wytlumaczenie choréb i $mierci, spo-
wodowanych przez wplyw niewidzialny a wrogi, wytlumaczenie
opetan dyabelskich, czci, okazywanej przedmiotom przyrody,
fetyszyzmu i wreszcie wlasciwego balwochwalstwa.

4. Wkrétce cala przyroda zostaje ozywiona, powstaje
kult zjawisk niebieskich, wody, rzek, morza, drzew, gajéw, gor,
zwierzat, totenu. Punktem szezytowym tej ewolucyi jest bé-
stwo rodzajowe, ktére juz nie jest ubéstwionym przedmiotem,
ale calym rodzajem.

b. Wtedy powstaje politeizm wyzszy ludéw péleywilizo-
wanych albo oywilizowanyoch. Ma on bogéw nieba, deszczu,
grzmotéw, wiatru, ziemi, wody, ognia, stonica, ksigzyca; potem
ma bogéw, ktérzy panujg nad réznymi okresami i ozynnofcia-
mi 2ycia ludzkiego, nad urodzeniem, $miercig, rolnictwem,
wojng i t. d.; wreszcie ma ponad tymi bogami-—ojca bogéw.

6. Na najnizszych nawet stopniach tej religii znajduje-

Y L'originc de lidée de Diew w Anthropos, 1908, str. 139.



23

my $lady dualizmu, wszelako pojecie dobrego i zlego ma ra-
czej znaczenie czego$ pozytecznego i szkodliwego. Z takiem
pojeciem lgczy sig zwykle idea potegi dobrej lub zlej, przed-
stawianej czgsto, jak w Zend Avesta, przez $wiatlo i ciemnosci.

7. W teologii dzikich ludzi mozna odnalezé ponad du-
szami czy manami, ponad béstwami lokalnemi i duchami, ktére
panujg nad zjawiskami, pewne §lady pojecia Bytu najwyzsze-
go. Pojecie to czasami ulegalo zaciemnieniu, czasami znéw
przejawialo sie¢ wspaniale, ale latwo je sledzi¢ w historyi reli-
gii i jego coraz wzrastajgcg sile i wyrazistosé.

8. Monoteizm mégl powstac w wieloraki sposéb. Albo
podniesiono pewne béstwo panteistyczne do najwyizszej god-
nosci i w ten sposéb otrzymano ojca bogéw czyli béstwo naj-
potezniejsze w stosunku do przyrody; albo utworzono rodzaj
panteonu, ktérego kr6l jest najwyzszem béstwem; albo wy-
my$lono doktryng, wedle ktérej $wiat caly jest ozywiony
wszechpoteznem béstwem,—Anima munds.

Wszelako ta teorya animistyczna, tak dobrze zbudowana
i powigzana wewnetrznie, spotkala si¢ z opozycya. Np. D. G.
Brinton, etnolog amerykanski, dowodzi, ze mozna przyjaé te
same fakty, ktére przyjal Tylor, a jednak doj$é do zupelnie
odmiennego systemu. ,Ten ogélny postulat—méwi on—miano-
wicie psychologiczny poczatek wszelkiej myé$li religijnej jest
przyjeciem, albo, jesli kto woli, przypuszeozeniem zasady, ze
ostatecznem Zrédlem wszelkiej sily jest $wiadoma wola. Jest to
wiara, ze poza $wiatem zjawisk zmyslowych istnieje ostatecz-
nie sila niewidzialna i niewspé6imierna, r6zna od éwiata, a da-
jaca mu forme istnienia i dzialania, sila niewidzialna i nie-
wsp6lmierna ducha, woli §wiadomej, inteligencyi pod pewnym
wzglgdem podobnej do naszej, i ze—to jest istotne—cztowiek
pozostaje z nig w stosunku”.

* q

Tak wigc kazdy system jest zwalczany i niszczony przez
nowy, ktéry po nim nastgpuje. W tem mnéstwie niepowigza-
nyeh teoryi, ktére wszystkie maja by¢é wyrazem prawdy, jedno
ostatecznie sig tylko utrzymuje: ze zjawisko religijne spotyka-
my wszedzie i 2e pozostaje niewyjasnione.
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il Nasza metoda: zadnego a priori; na terenie
przeciwnikdw.

Czy mamy zamiar dokonaé czego$ lepszego?

Przynajmniej chcielibyémy inaczej postgpié. Najpierw to,
ze wielu z naszych poprzednikéw w historyi religii pozosta-
walo pod wplywem dagen antychrzescijanskich i ze wskutek
tego zaczynalo swg pracg od wykredlenia ze swego programu
wszystkiego, co nadprzyrodzone, nie jest dla nas racya, aby
tutaj, jako zasade, przeciwstawié ich dogmatowi nasz dogmat.

Zaiste, nie chcemy ukrywaé ani oslaniad, ani zmniejszad
ani wynaturzaé nic z naszej wiary. Ale mniemamy, Ze nie
wypada ze wzglgdu na metodg, ktérej sig trzymacd mamy, brad
te] wiary za punkt wyjécia, chociaz ona moze nam czesto byd
pochodnia na ciemnej naszej drodze.

Sir John Lubbock pisal w przedmowie do dziela, ktére
bylo jednem z pierwszych w tej materyi: , Glgboko przekona-
ny, ze religia i nauka nie moga byé w rzeczywistej sprzecz-
nosci wzajemnej, staralem si¢ w tej pracy trzymad sig prze-
pisu, wyrazonego przez londynskiego biskupa w jego znakomi-
tym raporcie z ostatniego roku (1864) w Edymburgu. Uczony,
méwil dr. Tait, powinien i§é naprzéd uozciwie, z cierpliwodcig,
nie ufajac sobie, obserwujac, segregujac swe obserwacye i bez
wahania doprowadzajgc swe wywody do wtasciwych wnioskéw,
przekonany, 2e byloby obraza majestatu Nauki i Religii, gdy-
by jedng lub druga chcial wesprzeé drogg nawet niewielkiego
zboczenia od prawdy?).

EJ EH

Péjdziemy nawet dalej. Z prostotg ducha, ktérg nam,
wyznawcom Ewangelii, przypisujg jako cnotg, przejdziemy na
teren, wybrany przez naszych przeciwnikéw, na teren, gdzie
oni nam jus z uprzedzajacg uprzejmoscig gréb wykopali.

»Czlowiek—pisze jeden z nich, ktérego chetnie praytacza-

1) J. Lubbock, Prekistoric Times. London, 1865, str. VIIL.
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my ze wzgledu na powage, jaka ma w tej dziedzinie we Fran-
cyi—czlowiek wszedzie i w kazdym okresie, w ktérym go
obserwowano, jest istota religijng. Religijnosé, jak méwig po-
zytywiéci, jest najbardziej istotng jego cechg. Juz nikt z G. de
Mortilletem i Hovelacquem nie wierzy, %e czlowiek czwarto-
rzgdny nie znal religii. Trzeba szukad poczatku religii w psycho-
logii czlowieka nie tego cywilizowanego, lecz tego, ktéry sig
najbardziej od niego oddala, chyba, ze chce sig przyjaé bez-
podstawng i dziecinng hypoteze pierwotnego objawienia. Lecz
my nje mamy zadnych bezposrednich wiadomosci, wyjawsay
narzedzia i przedmioty artystyczne z czaséw czwartorz¢dnych,
ktére nas wogéle nie wiele a zawsze mniej, nizbyémy chcieli,
uczg o tym czlowieku, poprzedzajacym wszelkg historyg. Zeby
sig lepiej o$wiecié w tym przedmiocie, trzeba sig uciec do
trzech 7r6det wiadomoéci: do psychologii ludzi dzikich wsp6l-
czesnych, do psychologii dzieci i zwierzat wyzszych™?).

Pozostawimy Reinachowi zadanie, zbyt trudne dla na-
szych stabych $rodkéw poznania, aby wypytal goryla, jakie
ma przekonania religijne; odlozymy te# dzieci, a zadowolimy
sig dzikimi.

Albowiem ,wspélczesny dziki czlowiek jest podobny do
warstwy wapiennej, ktéra skrzepta w kraju alluwijnym; prze-
kopujac na dostateczng glebokosé¢ nasyp, doszukamy sig tego
samego wapienia. Podobniez przegladajac glebiny historyi lu-
déw cywilizowanych, dowiadujemy sig, jak nasz dziki myéglat
trzy, cztery, pigé tysiecy lat przed Chrystusem.

»Dziki czlowiek dzisiejszy pozwala nam si¢ domyslad, na-
wet powiem, poznaé poglady naszych przodkéw, najbardziej
oddalonych, nalezacych do narodéw, ktére juz dojrzaly i pre-
dzej sig ucywilizowaly, ale ktére przeszly przez stadyum, na
jakiem stoi jeszcze nasz dziki” %).

EY * P

Ludzie dzicy i pierwotni! Jesli kto z przedstawicieli ludz-

kosci zastuguje na takie miano, to zdaniem powszechnem prze-

1) S, Reinach, Cultes, Mythes ¢t Religions, Paris, 1905, Wstep.
2) S. Reinach, Culfes, etc., I: 100—101.
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dewszystkiem Negrillowie i Negrytosi, o ktérych nam starozytni
pisarze moéwili i ktérych nowozytni poszukiwacze odnalezli nie-
dawno ku wielkiemu zdziwieniu uczonych w tych samych kra-
jach, oraz w takim samym stanie, jak ongi. Nie maja oni ni-
czego, nic nie robig, nie znaja zadne techniki, zadnego prze-
mystu, zadnej kultury, zyja z owocéw, z polowania i jalmuzny,
mieszkajg jedynie w tymczasowych obozowiskach. Oni napra-
wde sg dzieémi natury, o ile niemi byé mozna?).

Przeto jezeliby si¢ dalo zebra¢ w jedna calo$é poglady
religijne tych ludéw pierwotnych, nie bylozby to uczynieniem
zado$§é dezyderatom, wyrazonym nie tylko przez wspomnianych
wyzej uczonych, ale takze tych wszystkich, ktérzy troskliwie
staraja sig o rozjasnienie poczatkéw ludzkosci?

Otéz to chcemy uczynid.

Przez czas dwudziestoletniego (1877—1896) mego pobytu
w Afryce mialem szczgéliwag sposobno$é zwiedzié te koczowi:
ska Pygmejéw na obu brzegach ladu, na pustynnych brzegach
Tana i w wielkich zwrotnikowych lasach Gabonu. Bylem go-
$oiem Pygmejéw, przebywalem z nimi, wydostalem wszystko,
co mozna bylo wydostaé. Do tych wiadomoseci dolaczylem in-
ne, odebrane skadingd. Jesli przeto moja ankieta nie jest
zupelna, jest przynajmniej wierna.

Poniewaz jednak ci biedacy sz malo dostepni, tak, ie
badanie ich ,teodycei” musialo byé ograniczone i ze wskutek
tego nie moge si¢ poszczycié, abym catkiem jasno przeniknal
ich zamknigte dusze, przeto uzupelni¢ mojg ankietg, wycie-
niuje szczegbly i skontroluje je, zwracajac sig do ludu, wéréd
ktérego oni 2zyja, ktéry jest lepiej znany i dobrze zbadany
w gléwnych a licznych swoich odlamach, t. j. do plemienia
Bantu. Wyrazem Banlu, zastosowanym przez Bleeka (przedimek
vsobowy Ba i pierwiastek Ntw, ludzie)?), oznaczamy grupe
lingwistyczna, ktéra, mozna to powiedzied, zajmuje najwieksza

1) Por. A. de Quatrefages, Les Pygmdes, Paris, 1887; Mgr A. Le Roy,
Les Pygmées, Négrilles d’Afrique et Négritos de ['Inde, Tours. Pygmejow,
mieszkajacych w Azyi, Malazyi i Melanezyi de Quatrefages nazwat Negrytosa-
mi, za§ Pygmejéw afrykanskich Hamy-Negrillami (Negrilles).

2) Dr. Bleek, Comparative Grammar of South African Languages,
London, 1867.
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czg§¢ Afryki zamieszkalej, mianowicie przestrzei z jednej stro-
ny od oceanu do oceanu, z drugiej za$ od kotliny wyzszej
Nilu i Tsadu do Oranii. Pod wzgledem fizycznym Bantu przed-
stawiaja réznorodne typy, powstale wskutek krzyzowania sig¢
na pélnocy z Negrillami, Nigrytami i Hamitami, na potudniu
z Buszmanami i Hottentotami; jednakowoz mozna z tej roz-
maitosci wydobyé pewne cechy specyalne, ktére odr6znig Bantu
od typu Nigrytéw 1).

Skoro por6wnamy materyalne, socyalne, polityczne, inte-
lektualne, moralne i religijne warunki istnienia tych ludéw
z naszymi, spostrzezemy liczne i doniosle réznice na naszg ko-
rzy$é. Na tej podstawie podzielimy tez odrazu ludzko$é na dwie
grupy: na ludzi eywilizowanych, do ktérych my nalezymy i ci,
co sig do nas zblizyli, oraz niecywilizowanych, barbarzyviskich,
dzikich, pierwotnych.

Choé wyrézniliSmy ten ostatni wyraz, to jednak nie zna-
czy wecale, byémy go uwaszali za sluszny calkowicie. Albowiem
historya nie daje nam zadnych wyraznych wiadomosci o pier-
wotnym stanie ludzkodci, my zad nie mamy najmniejszego za-
miaru uzupelniaé historyi jakiemikolwiek hypotezami. Stusznie
napisal Fairbairn: ,Rasy dzikie sa réwniez tak dawne, jak i cy-
wilizowane;—zapamigtajmy te uwage, przyda si¢ ona nam przy
wycigganiu wniosk6w—i dlatego mato zasluguja na miano pier-
wotnych” ?). Wiele z tych ludéw—wszak wiemy o tem—uleglo
zwyrodnieniu, wiele znéw bylo, przynajmniej pod wzgledem
materyalnym, mniej dobrze opatrzonych niz dzisiaj.

To tez dalecy jestedmy od twierdzenia, 2e wspélczesne
warunki istnienia Bantu i nawet Negrilléw przedstawiaja
stan pierwotny rodzaju. Ale czy sobie nie mozna wyobrazid,
ze ludzko$§é postepuje od swego dzieciristwa ku idealowi, zwa-
nemu przez nas calkowitg cywilizacya, ku ideatowi, ktéry, nie-
stety, nam przedstawia sig trochg¢ jak owa tecza na niebie, do

1} J. Deniker, Races et peuples de la terve, Paris, 1900.
Y) Academy u Langa, Mythes, Cultes et Religions, 623.
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ktérej dzieci raczgta wyciagajg, chod jej nigdy nie dosiggna.
W tej dlugiej drodze przez wsze czasy nie wszystkie rodziny,
klany, plemiona, ludy i rasy idg w jednym szeregu, lecz jedne
wysuwajg si¢ na prz6d, inne idg za nimi, sg i takie, ktére sig
zatrzymaly lub si¢ cofajg, a sg i takie, ktére wygladajg, jak-
gdyby dopiero ruszad sig zaczely.

Owéz tym zap6znionym nadajemy miano ,pierwotnych?”.
I one, zdazajac do idealu, porzucily juz oddawna, tak dawno,
jak 1 inni, punkt wyj$cia. Ale okazye, przeszkody, nieszczeécia
zatrzymaly ich w pochodzie, tak, ze stracily droge i moze juz
nigdy nie polaczg sig z nami. Oni przeto nie przedstawiajg
nam dokladnie ludzkos$ci w tym stanie, w jakim byla na po-
czgtku, ale z podréd wszystkich ludéw, zdaje sig, najdokiad-
niejszy jej obraz daja?).

Zatem przez zwrdcenie sig do tych zapéZnionych moze-
my mieé najwigcej widokéw, ze odnajdziemy w ich religii
religie pierwotna, a przynajmniej, ze bedziemy mogli z niej
wyciaggnaé pewne pierwiastki, ktére ulatwig odsmukanie pier-
wotnej. W kazdym razie, staniemy na gruncie naszych prze-
ciwnikéw.

£ i

Skad czerpaliSmy wiadomosci?

Nie mozna liczyé na dokumenty pisane: pierwotni nie pi-
sz3. Nie stawiaja tez niczego dla przyszlosci; niemasz wéréd
nich zadnej swigtyni starozytnej, zadnego nagrobka, zadnej bu-
dowy ani ruiny, ktéreby $wiadczyly o dzialalnoSci i przekazy-
waly ich mysli. Podobnie, jak wysoka trawa wraca do pier-
wotnej pozyeyi, gdy stado antylop juz ja przebieglo, tak te
pokolenia nastepuja po sobie i spychaja sig, nie pozostawiajac
po swem przejéciu zadnego $ladu. Z chwila zas gdy czlowiek

1)  Jakis lud moze byé o dwa tysigce lat starszym od drugiego, a mimb
to przedstewiaé stan cywilizacyi bardziej posunietej naprzéd. Poréwnajmy np.
dzikiego Australczyka, Zyjacego obecnie, z tymi Grekami, ktdérzy przed 2000 lat
stworzyli pigkne pomniki w Atenach. Kto z nich jest pierwotnym? Dziki Au-
stralczyk. Kto z nich moze mieé i ma pojecia religijne najbardziej elementarne
i pierwotne? Ten sam Australczyk, Zatem do niego trzeba si¢ zwrdcié. (S.
Reinach, Cultes, Mythes et Religions, I. 100),
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opusci te¢ niewielky preestrzen, ktérg uporzadkowal, aby na
niej zbudowad swe schronisko, swéj szalas lub wie$, natych-
miast przyroda zajmuje jego miejsce; jedna pora roku wystar-
czy, aby ja pokryé wspanialg i bujng roslinnodcia.

Co sig¢ za$§ tyczy dokumentéw, odnoszgcych sig do oywi-
lizacyi Egiptu, Babilonii, Fenicyi, Indyi i Chin musimy stwier-
dzié, ze najstarsze z nich sg o cale wieki pdZniejsze od two-
rzenia si¢ i rozproszenia narodéw. Gdy w epoce oddalonej rau-
cano w dolinie Nilu i Eufratu pierwsze $lady pisma na kamien,
cegle, skérg lub papyrus, Negrillowie i Czarnoskérey juz od
dawna bladzili po lasach afrykarskich, a ich stan byl uderza-
jaco podobny do stanu, w ktérym dzisiaj zyja, posiadajac ten
sam poglad na zycie i bezwgatpienia na religig. Wigc z tych
starozytnych napiséw mozna wydobyd tylko luZne wiadomosci
i pewne elementy poréwnawecze.

Pozatem pozostajg nam:

1) Ustne §wiadectwa samych Pierwotnych, wprost od nich
odebrane podczas dwudziestoletniego pobytu w réznych miej-
scowosciach, swiadectwa, sprawdzone i uzupelnione przez po-
dobne poszukiwania innych powaznych i godnych wiary meg-
20w; 2) jezyki tamtejsze, ktére w mniej lub wigcej doskonaly
sposéb odiwierciadlajg stare lub nowe pojecia religijne méwig-
cych nimi ludzi; 3) réznorodne praktyki—oczywidcie wspélnie
z mozliwymi pomnikami, przedmiotami i instytucyami—odno-
szace sig do religii, przez nig natchnione lub nakazane, prak-
tyki, ktérych pierwotne i wlasciwe znaczenie nie jest wiadome
nawet samym krajowcom, ktére jednak dzigki poréwnaniom
i indukeyi moga rzucié jasne $wiatlo na ciemny przedmiot.
naszych badarn; 4) muniej lub wigcej dobrze przechowane teksty,
formuly rytualne, $wigte $piewy, legendy i mytologie, pamig-
ciowo przekazywane.

Co to jest myt? Myt nie jest legenda, lecz, jak méwi
A. Réville, pozostaje z nim w blizkim zwigzku !). Przez legende
trzeba rozumied zwlaszcza tutaj ,opowiadanie tradycyjne, lu-
dowe, mniej lub wigcej imaginacyjne, nie oparte na dostatecz-
nych podstawach, ktéreby sktanialy ludzi o§wieconych do przy-

1) A, Réville, Prolégoménes de !'Histoire des Religions, 145—162.
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jecia go” ). Myt albo opowiadanie mytologiczne ma raczej
na celu podanie cudownego wprawdzie lecz rzeczywistego wy-
Jjadnienia, dotyczgcego poczagtku swiata, cztowieka, béstwa, zja-
wisk niebieskich i t. d. Zreszta, myty i legendy sg czgsto
pomieszane, mozna je znaleié wszedzie, polaczone niekiedy
z dziwnemi analogiami; zajmuje si¢ niemi nowa nauka Folk-
lore, choé nie wylacznie. Oczywiscie geniusz, wlasciwy kazde-
mu narodowi, wyciska na mytach i legendach odrgbne pigtno.
Proste i ubogie u Negrilléw, malo spoiste u Murzynéw, tak
si¢ rozwinely w Polinezyi, ze posiadaja swéj wdzigk, wielko$d
i poezye.

Rzecz to pewna, ze moga one daé ciekawe wskazéwki,
pozyteczne natrgcenia, zarysy wierzen i praktyk starozytnych
i ze z tego mozna skorzystaé. Ale w gruncie rzeczy jest to
bardzo niepewny Srodek informacyi. Kto potrafi w tych opo-
wiadaniach, czesto zmienianych, odré6znié dzial religii, magii,
historyi, wiedzy, poezyi, opowiesdci, bajki, fantazyi, boé to
wszystko tam si¢ znajduje, albo moze sig znajdowad? Zresztg
przypuszczenie, ze Pierwotni do tych cudownych historyj sa
tak przywigzani, jak do artykuléw swej wiary, opieraloby sig
naprawde na pojeciu Pierwotnych jako umystéw zbyt naiw-
nych. Ci ludzie, zebrani wieczorem okolo ogriska, lubig stu-
¢hadé owych opowiadan, jak dzieci lubujg si¢ w stuchaniu ba-
jek; bawig sig niemi, odnajdujag w nich swg umyslowo$é, w nich
zaspakajajg swego ducha cudownodci, ciesza sig niemi, jak sig
mozna cieszyé z opowiadania o przeszlo$ci, niemi rozspiewuja
swoja wyobraZnig: ,Jeéliby mi skéra osla byla dana, znalazl-
bym w tem wielkg przyjemno$é...”

Ale to nie jest wyrazeniem ich eredo. Ich prawdziwa reli-
gia jest czem$ mniej od tego i jednocze$nie czems$ wigcej.
Jest inna i jest gdzieindziej.

1) A. Réville, Prolégoménes de !'Histoire des Religions, 162, Pierwo-
tnie legendami nazywano zywoty Swigtych, ktére miaty byé czytane (vita le-
geunda) po klasztorach, Potem wyraz ten rozciggnieto do opowiadafi ludowych,
nie majgcych powaznej autentycznosci. — Mytem (greckie podo;) w pierwotnem
znaczeniu nazywa sie stowo, wyraz, w pocbodnem fikeya, poezya, bajka. My-
tologia (pvdoc, hoyes) jest to zbidr mytéw religijnych jakiegos ludu, zlgczony
z wyjadnianiem ich i wskazaniem poczgtku.
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V. Religia i czarodziejstwo.

Wobec tego przedewszystkiem w pierwszych z zaznaczo-
nych tutaj Zrédel musimy czerpaé skladowe czgéci religii Ne-
grilléw i Czarnych.

Lecz co to jest religia?

W potocznym jezyku krétko sig jg okreSla, jako stuzbe
Boza. Majac zapewne moze nieSwiadomie w myS$li to okrele-
nie, bardzo proste zreszts, wielkie i pigkne, podréznicy i mi-
syonarze napisali, ze Murzyni nie wyznajg zadnej religii, po-
niewaz nie znaleli w nich ,sluzby Bozej”. Potrzeba nam wigc
innego okreslenia, obszerniejszego, ktére odpowiada zasobowi
mySéli, pragnien i praktyk ludzi dzikich.

Z drugiej strony nowsi filozowie i historycy religii, jak:
Kant, Fichte, Schleiermacher, Hegel, A. Comte, Feuerbach,
M. Miiller, Tiele, Réville, podali inne definicye, ktére, ich zda-
niem, mialy jedne zastapié drugie, ale ktére wcale, jak zau-
waza ks. P. de Broglie, nie okreflaja jej wlasciwego przed-
miotu!). A to dlatego, ze ci uczeni wykluczajg a priori wszelkg
nadprzyrodzono$¢ ze swiata, wyobrazaja sobie jakas$ religig ideal-
ng, ktéra sig moze obej$é bez tego pierwiastka i z tego powodu
stojac wobec istniejacych religii, z ktérych zadna sig bez niego
nie obchodzi, znajduja si¢ w polozeniu bez wyjscia. ,Stad po-
wstaja definioye, ktdére, ze tak powiem, ulegaja rozsadzeniu,
albowiem nie moga objac tej masy przedmiotéw, ktére checy
w nie wsadzid” ?), filozofii, czarodziejstwa, religii i przeciw-
religii.

My nie odczuwamy tych trudnoseci.

W rzeczy samej bowiem, jesli jest jakis fakt zdobyty—
niegdy$ zakwestyonowany, lecz dzi§ powszechnie uznany tak,
2e niema potrzeby dluzej sig nad nim zatrzymywadé—tio ten,
2e w oczach ludéw pierwotnych istnieje inny $wiat, rézny od
tego $wiata zmystowego i doswiadczalnego, kiéry widzimy,
slyszymy i ktérego si¢ dotykamy—$wiat nadnaturalny. ,Jest

1) Religion et Critique, Paris, Lecofire, str. 12,
7) Tamze, str. 29,
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wigce] rzeczy nad nami—moéwil mi raz tajemniozo pewien stary
naczelnik afrykanski—ni2 ich moga pomiescié wszystkie ksigzki
Bialych”. Dziwne a wierne echo, znajdujace oddzwigk w glebi
kontynentu afrykanskiego, wielkiej mysli Szekspira:

There are more things in Heaven and Earth, Horatio,
Than are dreamt of in your philosophy !).

Wigc jest $wiat niewidzialny i nadprzyrodzony ?), miesza-
jacy si¢ z naszym, przenikajgcy go swymi wplywami, majacy
nad nim przewage i rzgdzacy nim. Czy jest rzeczg mozliwg,
pozyteczng, konieczng dla czlowieka, aby wszedl w stosunki
z nim?

Nie przesgdzajac wcale istoty sprawy, mozemy juz teraz
stwierdzié, ze czlowiek zawsze w to wierzyl i to czynil. By
sig o tem przekonad, wystarczy rzuci¢ okiem na okrag ziemi
zamieszkalej.

Otéz religia, zaréwno jak i jej antagonistka, czarodziej-
stwo, ma swé) poczatek w tym podwdjnym pogladzie.

it N #

Religie z punktu widzenia subjektywnego mozna okredlié
jako zbidr wierzen, obowiazkdw ¢ praktyk, przez posrednictwo kid-
rych cxlowiek uznaje Swiat nadnaturalny, dopelnia wobec niego siwa
powinnosé i domaga sig jego pomocy 3).

1) ,Hamlet“, akt I, sc. 15: ,Jest wigcej rzeczy na niehie i na ziemi,
o Horacy, niz o tem marzyla wasza filozofia“,

2) Przez ,nadnaturalnodé“ teologia katolicka rozumie, $cisle mdwige,
$wiat objawienia i laski, istniejgcy na zewnatrz i poza wymaganiami i mozli-
wosciami natury naszej. W badaniach historycznych o religii wyradenie ,éwiat
nadnaturalny“ musi mieé znaczenie obszerniejsze, Obok powyzszego wiasciwego
i teologicznego znaczenia oznacza ono $wiat niewidzialny, nadzmystowy, rézny
od naszego, zamieszkalty przez istoty rzeczywiste, 2yjace, osobowe i wolne,
z ktéremi lgczg czlowieka wszystkie historyczne religie. MoZna ubolewaé nad
rozszerzeniem tak znamiennem tego stowa—ze wzgledu na $cistosé jezyka—
ale nie mozna go nie uwzgledni¢ w studyum historycznem, dopdki nie bedzie
innego $cistego wyrazenia. Por. A. de Broglie, Religion et Critique.

3) Religia od starego wyrazu lacifiskiego religio Iludb rellegso, zatem
niepewne pochodzenie etymologiczne od re-ligare, zwiqzaé, lub re.legere, od-
czytaé, lub re-eligere, wybraé na nowo. Por. L, Gondal, Religion, 1.
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Okreslenie to wskazuje jednocze$nie naturg religii oraz
jej skladowe, istotne elementy.

Nie wszyscy jednak tak ja pojmuja.

Najpierw, powiedza, definicya ta nie moze byd zastoso-
wang do panteizmu, ktéry nie zna kultu, ani do praktyk cza-
rodziejskich, do totemizmu, zaklgé i t. d.,, kiedy to czlowiek
uznaje swiat nadnaturalny i niewidzialny nie po to, aby wobec
niego spelnié swe obowiazki, ale aby si¢ nim poslugiwad
na swéj pozytek. Na to odpowiemy: tak jest, ale wlaénie
o to chodzi, ze panteizm i podobne do niego systemy filozo-
ficzne nie sg religig, lecz filozofia. Podobniez wierzenia i prak-
tyki zabobonne, uroki, zaklgcia i t. d. nie sg religia, lecz cza-
rodziejstwem.

Gdy wigc jedni chcg rozciagnad religie na to, czem ona
nie jest, inni odejmuja jej to, co wlaénie istote jej stanowi.
»heligia, pisze L. Marillier, nie jest wecale zbiorem twierdzen
dogmatycznych ani przepiséw moralnych, lecz jest to ogé? sta-
now emocyonalnych, uczud, pragnief... co wszystko mozna
upodobnié do wzruszen estetycznych”!). Nie roztrzgsajac za-
sadniczo tej dziwnej doktryny, powiemy tylko, ze ona wecale
a wcale nie odpowiada stwierdzonej rzeczywistoéci. ,Emocya
(wzruszenie) religijne” bowiem nie jest i nie moze by¢ stanem
pierwotnym. Aby podmiot mégl uledz wzruszeniu, musi byé
jaka$ przyczyna ku temu. Jeéli przeto ludzkos$é, w calosci
wzigta, zawsze i wszedzie podlegala emocyi religijnej, to do-
wéd, ze ona czula wyrazny wplyw $wiata nadprzyrodzonego,
ktéry w niej budzil to wzruszenie. Wierzenie wigc uprzedzito
uczucie. Jest ono zawarte w dogmatyce ?).

Inne spostrzezenie. Wierzenia religijne nie majg, jak al-
gebra lub geometrya, tylko sciéle spekulatywnego charakteru.
One nadaja zyciu ludzkiemu pewien kierunek, nakazuja, za-

1) W przedmowie (str. XXVIl) do francuskiego przektadu Langa, My-
thes, Cultes et Religion, Paris, 1896.

2) Wyrazenie to stosowane wogdle do Chrzescijaristwa, musi tutaj by¢
brane w zrozumieniu ogélniejszem na oznaczenie ogétu wierzen religijnych. Wy-
raz dogmat (3éypa) pochodzi od czasownika Joxelv i przyst. 8efoypévov, to, co
jest ustalone i postanowione, jako wyraz prawdy.

Religia Ludéw Pierwotnych. 3
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braniajg, radzg. Od nich wiemy, ze istnieja pewne rzeczy za-
kazane i pewne dozwolone. To moralnosé?').

W koncu ten sam $wiat nadnaturalny chce, aby czlowiek
swoja wobec niego uleglo$é wyrazal zewnetrznie za pomoca
modlitwy, rytu, ceremonii. Jestto kulf?), dla ktérego wykony-
wania publicznego potrzeba pewnych przedmiotéw, pewnych
miejsc i ministréw; stad kaplanstwo ).

Dogmatyka, moralno$é, kult i organizacya kaplariska takie
sa wigc skladowe czegdci wielkich religij wszystkich ludéw cy-
wilizowanych. Jeéli je odnajdziemy u ludéw pierwotnych, be-
dziemy zmuszeni przyznad, ze majg one religie.

E3
ES By

Naraziliby$my si¢ na niedajace sig poprawié bledy, gdy-
by$émy odrazu nie oddzielili wyraZnie religii od tego, na co$my
juz wskazali, jako na jej przeciwstawnig, t. j. od zabobonu,
mitologii i czarodziejstwa.

Zabobon pod pozorem religii przedstawia jedynie wierze-
nia pozbawione przedmiotu i prézne praktyki. Nie moze wigc
w rzeczywistosci bydé skutecznym.

Mitologia ®) wchodzi w sklad porzadku teoretycznego. Ma
ona na celu zaspokojenie ciekawo$ci ludéw przez dostarczenie
im cudownych wyjasnief rzeczy nieznanych, wyjasnieri, zmie-
szanych nickiedy z mniej lub wigcej spaczonemi podaniami,
a odnoszacych si¢ do teogonii, poczatku czlowieka, plemie-
nia, nieba, ziemi, zjawisk kosmicznych, zwierzat, wynalazkéw
i t. d. W mitologii jest wszystkiego potrosze: i teologii, i hi-
storyi, i bajki, i legendy, i poezyi. Z tego powodu bardzo
trudno wyciagnaé z niej powazne whnioski.

Czarodziejstwo °) ma charakter zasadniczo praktyczny. Jest
to sztuka zuzytkowania sit natury na swéj pozytek, za pomocsg
pewnych tajemnych, o charakterze religijnym przepiséw i prak-

1) Moralnosé jest regutq obyczajéow, mores, i nauke 2ycia.
2) 0d colere, czcié.

3) Od sacer. Sacerdos—minister po§wiecony.

4 Od pbdog (por. fenickie mut/, $mieré) i Abyos.

%) Magia od Muyeie, nauka magéw.
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tyk, albo przyswojenie sobie wplywéw $wiata niewidzialnego.
Z tego wynika, ze czarodziejstwo jest skazeniem zar6wno
nauki, jak i religii.

Miedzy tymi elementami a religia w wlasciwem unacze-
niu istnieja zasadnicze réznice, ktére jasniej si¢ ukaza w dal-
szym ciggu naszej pracy. Wielu filozoféw, historykéw i uczo-
nych, jak réwniez podrézniké6w a nawet misyonarzy pobladzilo
w tych sprawach dlatego, 2e nie uczynili powyzszych rozréznien.

Trzeba zreszta przyznaé, ze w $wiecie dzikim te rzeczy
s3 zazwyczaj tak ze sobg pomieszane, ze je bardzo trudno od
siebie oddzielié. Czy nam si¢ to uda? Moze nie zawsze, i to
uczucie pobudza nas tylko do wyrozumialosci dla innych.

V. Plan i duch fego studyum.

Jakim jest nasz program?

Ducha szkoly naturalistycznej w dziedzinie historyi reli-
gii charakteryzuje, jak sig rzeklo, z jednej strony odwolywanie
si¢ do teoryi ewolucyonistycznej, obszerniej lub wezej pojetej,
w celu wytlumaczenia réznych form ,zjawiska religijnego”
i z drugiej—ciagle pragnienie postugiwania si¢g jedynie metoda
historyczna, eksperymentalng i poréwnawcza, oparta jedynie
na samych faktach?).

Uczyniwszy zastrzezenie co do teoryi rozwojowej, ktérej
ocena nalezy do filozofii i do ktérej zreszta bedziemy mieli
sposobno$é jeszcze powrécié, przyjmujemy $mialo proponowa-
ng metodg. Bedziemy wige badali powaznie i lojalnie, nie
wymawiajac si¢ od kontroli naszych przeciwnikéw, ale jej pra-
gnac, nie czynigc uczonego itendencyjnego wyboru faktéw przy-
chylnych, lecz wykladajac ogél wierzeri, moralnodci i kultu,
nie grupujac w $wietle pewnej teoryi wzigte stad i owad fakty
z réznych sprawozdan, uczynionych przez innych, ale osobi-
$cie, bezpodrednio studyujac zycie tych Pierwotnych, ktéry-
che$my znali i z ktérymi$my zyli, t. j. Pygmejéw Afrykanskich
{Negrilléw) i Murzynéw Bantu.

1) Por. ks. C. Piat we wstepie (str. VIlI) do ks. de Broglie, Religion ef
critique.
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Potem zebrawszy wéréd tych Pierwotnych dostateczne
wiadomosci, aby sig o$wieci¢ w sprawie ich religii (jesli jest
prawdg, ze ja3 maja), por6wnamy je z wiadomo$ciami, kté-
rych nam dostarcza inne podobne ludy $§wiata, zyjace w oza-
sach wspélczesnych, lub w wiekach dawnych.

A skoro w skromnych granicach, jakie s3 nam dane,
i z oglednoscia, jaka przystoi naszej wiedzy, nie do§é wystar-
czajacej dla zakreslonego tutaj zadania, dojdziemy do korica
tego obszernego poszukiwania, wtedy sprébujemy ze swej
strony wydzielié, jak si¢ zwyklo méwié, skladniki pierwotnej
religii ludzkoSei.

B B

Czy te wnioski, bo do tego zawsze trzeba wracaé—begda
sprzeczne z Chrzesdcijanistwem, lub tez dla niego przychylne?
Zobaczymy péZniej, obecnie zabieramy sig¢ do pracy, mic nie
przepowiadajgc i niczego sie nie obawiajac.

Inna jeszoze sprawa, czy w tym pochodzie, diugim jak
trwanie wiekéw, rozleglym, jak $wiat, czesto niepewnym,
ciemnym i trudnym, spotkamy gdziekolwiek granice tego §wiata
nadprzyrodzonego, na ktérym opierajg sie religie nawet najbar-
dziej nikle? Tego réwniez nie mozemy naprzéd zapowiedzied.
Jedli tego Swiata nie spotkamy wcale, jesli ,fenomen religij-
ny” ludéw pierwotnych da si¢ wytlumaczyd bez niego, wtedy
stwierdzimy to poprostu, bez niepokoju o nasze wlasne wie-
rzenia, doé¢ trwale, aby sie utrzymad, na mocy dowodéw, skad-
inad branych, ale zarazem z gigbokiem przekonaniem, ze prawdy
Prawdzie sprzeciwiad si¢ nie moga. Lecz je$li sig §wiat nad-
naturalny nam ukaze, w tem znaczeniu, ze ta religia w swej
caloéci, lub jednej czy drugiej ze swoich czesci, nie moze byd
calkowicie pojeta bez odwolania si¢ do tego $wiata, wtedy
réwniez to powiemy. I tem ta praca odréznilaby sig wtedy od
innych... Albowiem jesli w nauce jest heroizm, jest tez w niej
omdlenie; i gdy ona na koncu ucigzliwe) i ciemne) drogi nagle
ujrzy jak we mgle, obecno$c¢ Boga, dlaczeg6ézby miala byd
zafrasowang i zawstydzona tem zjawieniem sig przed Nim?




ROZDZIAL DRUGIL

Czlowiek pierwotny wobec przyrody.

.  Uwaga wstepna.

Skoro si¢ misyonarz osiedli w jakim niezwiedzanym do-
tad kraju Czarnego kontynentu, wsréd jakiego$ nieznanego
sobie plemienia, wtedy poznanie jezyka jest jedna z najpierw-
szych jego trosk. Zazwyczaj ma on ze sobg jakiegos ttumacza
krajowea. Wszelako mimo tej drogocennej pomocy wszystko
wydaje mu si¢ z poozatku pomieszane, ze wybrngdé z tego nie
moze, a W dziwnych dZwigkach, dobiegajacych do jego ucha, nie
odréznia ani zdan, ani sylab, ani stéw. Jednakze z tego wla-
$nie trzeba sobie stworzyé gramatyke.

Mijaja dnie, tygodnie, miesigce, az pewnego dnia grama-
tyka juz jest gotowa. Ow jezyk, ktéry wydawal si¢ jedynie
zestawieniem nieartykulowanych dzwiekéw, ma czgsei mo-
wy, okresy, prawidla, filozofig i swe pigkno. Krajowcy nim sig
postuguja z zadziwiajaca poprawnoscia, ale nie umieja wska-
zaé, jak jest zbudowany. Tego ich teraz nauczy misyonarz.

Co$ podobnego dzieje si¢ z ich religia.

Chrzescijanin, $cislej katolik, ma swoje Credo, ktérego
granice s3 $ciSle okreslone, to tez ma te drogocenng wygodeg,
se kazdej chwili swej podrézy ku Wiecznodci, moze sig do-
wiedzied, czy jest na dobrej drodze, czy tez z niej zboczyl.
Ale, warto zaznaczyd, ze im bardziej oddalamy sig od katoli-
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cyzmu, tem wigkszemu zatarciu granic ulegaja wierzenia; u pier-
wotnych za$ ludéw niema ich wecale.

Niemasz tam nawet wiadciwego systematu religijnego, ant
obowiazujacych dogmatéw, ani okreélajacej powagi, slowem, nie-
masz obowiazujacej ,prawdy”, danej i uznanej za takg. Z tego
tez powodu niemasz tam ani sporéw, ani herezyj. Religia naszych
dzikich Afrykanczykéw nie tylko jest powiazana ale i pomie-
szana ze wszystkiem—z prawami i obyczajami, z uroczysto-
$ciami, z rado$cig i zalobg, z pracami i przedsigwzigeciami, z wy-
darzeniami i nieszoze$ciami zycia. Czgsto trudno ja w praktyce
odréznié nawet od medycyny, nauki, zabobonu i czarodziej-
stwa. Z tego powodu niema nawet osobnego wyrazu na jej
oznaczenie, zwykle kryje sie ona pod t. zw. zwyczajami, ozna-
czajagcymi to, co si¢ otrzymalo od przodkéw, w co zawsze
wierzono i czyniono, co nalezy nadal czynié, aby utrzymad
rodzing, wied, plemig, a czego zaniedbanie, jak juz nieraz zau-
wazono, grozi pewnemi nieszcze$ciami.

Ed

Wobec tego latwo pojaé, ze te wierzenia religijne wsku-
tek swej wiotko$ci réznie sig uzewnetrzniajag—w réznych gru-
pach i jednostkach. Jedne plemiona sg bardzo religijne, a ich
starozytne tradycye dobrze zachowane, inne sg mniej gorliwe,
inne wreszcie nie maja zadnej gorliwosci. W rzeczywistosci
za$ kazdy bierze z tych wierzen to, co chce wzigé, przeto
nigdzie w §wiecie ,wolna my$l” nie ukazuje si¢ tak szczerze,
jak w krajach ,dzikich”. Atoli w pewnych razach obowiaz-
kiem jest spelnienie jakiej praktyki, wtajemniczenia, tarica, ce-
remonii, ofiary. Mniejsza o to, czy tym ceremoniom zewnegtrz-
nym odpowiada mys$l—trzeba si¢ poddad, a rzadko komu przyj-
dzie ched usunigcia si¢ od jej spelnienia.

#
£ £

Wyksztalcenie religijne przechodzi droga zwyczajowg
i przez przyklad, tem latwiej, ze religia stanowi jedno cialo

z gyciem religijnem i spolecznem, z prawami i wymaganiami
2ycia. Niema tu wigc systematycznego nauczania, ale jest in-
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stytucya, ktérg sie¢ zyje. I to wladnie tlumaczy trwalo$é reli-
gii; nauke zapomina sig, instytucya za$ trwa.

Co najwyzej w czasie wtajemniczania mlodziezy jest pe-
wne przypomnienie tradycyj rodzinnych i plemiennych. Watpié
nie mozna, %e wtedy wraz z innemi naukami podaje sig tez
religijna. To samo trzeba powiedzie¢ o nauczaniu, o ceremo-
niach i prébach, jakim podlegajag kandydaci do towarzystw
sekretnych, do czynnoéci kaplaniskich w najobszerniejszem zna-
czeniu, do ,szkét fetyszé6w” i t. d. Ale poza tymi okresami
wtajemniczania, niema w kraju Murzynéw wlasciwego naucza-
nia religijnego, niema systematu religijnego ustalonego.

Dlatego tez w naszem studyum odrézniamy dogmatyke
czyli wierzenia, moralno$é, kultit. d. wlasciwie dla logiki i ja-
snoéci, dla przedstawienia religii, jako calosci. Pierwotni, mniej
wymagajacy, nie znaja tych réznic i czgsto nie sg zdolni do
zdania sobie z nich sprawy. Doskonale jest zdanie, ze ,tym
ludom, przynajmniej tym najnizszym, najwigcej brakuje czego$
ustalonego i trwalego, w wyobrazni nawet”, ,pewnej zwarto-
sci ducha™ 1), na ktérej moznaby budowad nauke.

ll. Rozwdj i Religia.

Czy prawda jest to, jak czgsto nas zapewniajg, ze czlo-
wiek jest potomkiem jednej lub kilku par malpich; ze powstali
stad prymaci dopiero po dlugim, bez watpienia, rozwoju ku no-
wym formom doskonalszym, stali sig pod wzgledem umysto-
wym i moralnym zdolni do pojeé religijnych; ze te idee reli-
gijne byly bardzo prostackie; i 2e wreszcie—jest to dowéd
potwierdzajacy owe teorye—dzisiaj jeszcze mozna odnaleZé pier-
wiastki religii pierwotnej w religii wsp6tczesnych ludéw dzikich?

Czy to wszystko jest prawda? Czy trzeba to wszystko
przyjaé¢ zaraz na poczatku, jako ostatecznie zdobyty postulat,
zanim si¢ zacznie badanie ludzi pierwotnych i ich religij?

*

Juze$my na to w krétko$ci odpowiedzieli.

) Renouvier, Philosophie analytique de (' Histosre, Paris, 1897, str. 3.
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1. Najpierw, jedni uczeni pojmuja ewolucye w ten spo-
s6b, inni inaczej; jedni przyjmujg ja tylko dla nizszych gatun-
kéw, inni jedyny jej cel widzg ,w utrzymaniu pierwotnego
zywotnego natgzenia” a bynajmniej nie w nieskoriczonym, poste-
powym rozwoju. W kazdym razie nikt jej nie dowiédl. Ewolucya
pozostaje nadal tylko hypoteza. Poniewaz w tej sprawie nasze
zdanie nie ma dostatecznej powagi, niech wystarczy powola-
nie sig na autorytet takiego niepodejrzanego uczonego, jak
Virchow. Jako prezes kongresu towarzystw antropologicznych
niemieckich, odbytego w Wiedniu 1890 r., zlozyl on to oé§wiad-
czenie: ,Gdy 20 lat temu zebraliSmy si¢ w Wiedniu... oczeki-
walidmy wszyscy, ze lada chwila zostanie udowodnione pocho-
dzenie czlowieka od malpy lub innego zwierz¢cia. Az dotad
darwinizm nie urzeczywistnil tej nadziei. Naprézno wskazy-
wano rézne zwierzgta, ktére mialy zwigzad czlowieka z mal-
pa—zadne nie zwycigzylo. Zaden prawdziwy uczony nie twier-
dzi, %e je widzial. Nie znaleziono jeszcze wcale wrzekomego
przodka, Pro-antroposa, ktéryby stanowil ten wezel. Upadla
nawet nadzieja odnalezienia go péZniej, o niej sig juz prawie
nie méwi. Albowiem nie syjemy w $wiecie wyobrazni lub ma-
rzen, lecz w $wiecie aktualnym i rzeczywistym, ktéry si¢ oka-
zal bardzo wymagajagcym. Jak na teraz, to tylko wiemy, ze
nie znaleziono zadnego dotad typu starozytnego czlowieka, ktéry-
by byl wigcej zblizony do malpy, niz typy wspéiczesne... I dzi-
siaj to rzecz pewna, ze wsréd wszystkich plemion niecywili-
zowanych niema ani jednego indywiduum, ktéreby bylo wigcej
zblizone do malpy, niz my sami”!). To §wiadectwo, nie bg-
dace jedynem, zwalnia nas od dalszych wywodéw.

Otéz oprzeé teoryg religijng na hypotezie, wzigtej jako
postulat niewruszony, chociaz niedowiedziony, i podawad te
metodg za jedynie naukowa i jedynie dobrg, jest to, naszem
zdaniem, wymagad od laskawego czytelnika zbyt wiele zaufania.

2. Ale chodby nawet zwierzece pochodzenie ciala ludz-
kiego bylo naukowo udowodnione, to odkrycie pozostawialoby
nietknigtem zagadnienie o pochodzeniu wyzszych wladz ludz-

1) Przetozone z ,Correspondenz Blatt d. deutschen Gesellschaft fir An-
tropologie“, 1890, u S. H. Kelloga, T/he Genesis and Growth of Religion,
str. 30.
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kich, tudziez ich koncepcyj religijnych i moralnych. Bo to s3
dwie rzeczy réine.

3. A oto trzecia trudno$§é. To pochodzenie, chocby na-
wet bylo stwierdzone, nie uwolnitoby i nie mogloby uwolnié
Swiata od nadprzyrodzonej interwencyi. Inny uczony ewolucyo-
nista, Alfred Russell Wallace, uznaje t¢ koniecznos$é: ,Cala
teza Darwina zdaza do tego wniosku, ze natura czlowieka ze
wszystkiemi wladzami moralnemi, intellektualnemi czy ducho-
wemi pochodzi w zarodku od zwierzat nizszych, zupetnie w ten
sam spos6b, przez dzialanie tych samych praw cywilnych, co
1 natura fizyczna. Nie zdaje mi sig, aby ta konkluzya spoczy-
wala na dostatecznej oczywistosci, przeciwnie, jest ona wprost
sprzeczna z licznymi, dobrze sprawdzonymi faktami... Z tego,
by fizyczny organizm czltowieka powstal z form zwierzg¢cych
dzigki dzialaniu selekcyi przyrodzonej, nie wynika koniecznie,
aby jego natura umyslowa nawet wtedy, gdyby sig rozwijala
part passu, miala si¢ rozwinagé pod dzialaniem wylacznem tych
samych sil” ). Przechodzac potem do wykladu o wyzszych
wladzach czlowieka, dodaje: ,Te wladze wyzsze odnoszg sie
oczywiécie do niewidzialnego, do Swiata ducha, ktéremu §wiat
materyalny jest calkowicie podporzadkowany”. 1 wnioskuje,
ze na wytlumaczenie, jak w réznych epokach nastgpczych zo-
stalo wprowadzone zycie nie§wiadome, potem swiadome, wresz-
cie intelektualne i moralne, jak sig to dzialo z czlowiekiem,
,mozna znalez¢ dostateczng przyczyng jedynie w niewidzial-
nym $§wiecie ducha” ?).

4. Wnioskujmy dalej na tem podlozu. Czy zwrdcono
dostateczng uwage, przenoszac prawo rozwojowe z jednej dzie-
dziny do drugiej, mianowicie z terenu rzeczy fizycznych i ma-
teryalnych na teren rzeczy moralnych, ze te dwa §wiaty réznia
sig istotowo, ze zasady, ktéremi rzadzi si¢’ jeden, nie muszg
koniecznie rzgdzi¢ drugim? Bo w istocie, oczywista jest rze-
czg, ze najsilniejsze, najlepiej zbudowane i najdoskonalej uzbro-
jone do zycia istoty nie zawsze sg najmedrsze i najlepsze. Po-
dobniez z tego, ze czlowiek u swej kolebki nie znal zadnego

1y A, L. Wallace, Darwinism, str. 461, U S. H. Kelloga, dz. przyt., 36.
Y Darwinism, 418,
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z naszych odkryé, ani budowal palacéw, ze nosil bardzo pry-
mitywne odzienie i nie mial nic albo prawie nic z tego, co
stanowi naszg kultur¢ materyalng, nie mozna wywnioskowad,
iz nie posiadal inteligencyi, ani zadnej religii, ani zadnej mo-
ralnoéci, albo ze to wszystko mial w stopniu bardzo niedo-
skonatym.

5. Przypu$émy jednakze, iz ewolucya kierowala i kie-
ruje z koniecznoscig ciagglym i nie§wiadomym rozwojem reli-
gijnym rodzaju ludzkiego. Ot6z zastosowanie tej zasady jest
nieraz bledne, poniewaz pojecia, migdzy ktdéremi jest absolutna
réznica, mianowicie pojecie czego$ nieksztaltnego i czego$ pro-
stego, ulegaja w niem pomieszaniu. Mozna np. pojaé, ze dab
pochodzi z zoledzi, nie mozna za$§ pojaé, ze pochodzi od krze-
mienia. Podobniez, nie przeczymy wcale, ze pojgcia religijne
pierwszych ludzi byly lub mogly by¢ bardzo malo zlozone; ale
by ich nie bylo wcale, albo by one musialy by¢ grube, tego-
by trzeba dopiero dowie§é. A gdy nam ktokolwiek bedzie
chcial narzucié, przez szacunek dla niedowiedzionej przynaj-
mniej w tej sprawie hypotezy, t¢ aprioryczna wiarg, odpowie-
my: tem gorzej dla ewolucyi, niech ona najpierw uzasadni ra-
cye swego istnienia w tej postaci!

lll.  Naturyzm i Animizm.

Znaczenie tych uwag, krétkich zreszta, jest widoczne.
Jezeli czlowiek dziki wspélczesny ,nie spostrzega réznicy
migdzy $wiatem zywym i rzecza martwa”;?) jezeli ,wydaje
mu sie, ze wszystko, co sig porusza, jest obdarzone zyciem
a przez to i1 wola";?) jezeli ,on widzi we wszystkich silach
przyrodzonych osobowo$é, wolg, Swiadomo$é, podobne do jego
wlasnej osobowo$oi, do jego woli pozostawania czynnym i §wia-
domym” %), to musimy przyjaé, ze albo ten dziki jest istota
zwyrodniala, wpadla w stan umyslowego i moralnego zezwie-
rzgcenia oraz fizyczne) nedzy, skad sam podnieéé sig nie mégl,

Y G. le Bon, Les premiéres Civilisations, 1889, str. 76,
2) Tamze.
3) Tamze.
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albo, z2e on nam z blizka przedstawia w swym stanie wstrzyma-
nej ewolucyi grube zwierzg, jakiem byl nasz nieszczesliwy przo-
dek. A wtedy, jeSli przyjmiemy te ostatnig hypoteze, czlowiek
pierwotny, jak méwi Pfleiderer, ,mégl nie by¢ §wiadomym ani
swej wyzszosci nad innemi zwierzetami, ani swej osobowosci,
ani swej natury duchowej”; religia jego mogla byé tylko ,ro-
dzajem naturyzmu nieokreslonego i chaotycznego;” ¥) zas$ pierw-
sze uczucia religijne mogly w nim powstaé wobec ,kazdego
naturalnego przedmiotu, ktéry byl zdolen wywolaé uczucie
uszanowania” ?). Przytoczone powyzej wyja$nienie jest sama
definicya t. zw. naturyzmu.

Naturyzm, pierwsza religia czlowieka, ma si¢ spotykad
Jeszcze, zdaniem A. Réville’a, Allan Menziesa i in., np. w Afry-
ce. Odr6zniaja nawet niektérzy naturyzm nizszy i wyiszy, za-
leznie od tego, czy kult jest skierowany do kamieni, gér, pie-
czar, wéd, roslin i zwierzat, czy tez wznosi si¢ az do gwiazd,
nieba, sloiica, ksigzyca i zjawisk atmosferycznych. Co wiegcej,
ulegajac cechujacej nas manii klasyfikowania, nazywamy te ré-
zne kulty litolatrya, hydrolatrya, dendrolatryg, astrolatrya i t. d.

Wiec czlowiek, nadajac zycie wszystkim ciatom, jak sam
jest ozywiony, udzielit zyjacego ducha kazdemu z nich. Byt
to okres animizmu ®). Najwybitniejszymi przedstawicielami tej
teoryi animistycznej, ktérg§my wyzej streécili, sa: Tylor w An-
glii i Tiele w Holandyi.

Péiniej cztowiek stal sig felyszysta ), gdy2, pragnac przed-
stawié sobie boga na swéj sposéb i do niego sig zblizyé, czy-
nil figurki, malowal obrazy, aby w nie wlozyé duchy lub bé-
stwa, ktére czeil.

Jeden krok naprz6d i doszed: do balwochwalstwa, idolo-
latryi %), ktéra polega na czczeniu wizerunkéw, przedstawiaja-

) Encyclopoedia Britannica, wyr. Religia.

?) L. H. Jordan, Comparative Religion, 1905.

3) Od animare, albo animus (od avepos).

4) 0Od portugalskiego feitico, przedmiot naturalny ubdstwiony. Nazwa
uzywana przez pierwszych podréinikéw Nadbrzeiy Afryki, a wprowadzona do
nauki przez prezydenta de Brosses, autora dzieta Culte des dieux fétiches,
1760, Sam wyraz portugalski pochodzi od lacifiskiego facticius, facere.

8) Czczenie wizerunkéw ciosanych, E3whov, hatpio.
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cych rézne béstwa jego Panteonu. Tutaj ma tez poczatek po-
liteiem ), wielobdstwo.

W koricu, gdy umyst powoli si¢ o§wiecil a sumienie oczy-
Scilo, wtedy czlowiek udoskonalil swoich bogéw, juz to zlewa-
Jac ich w powszechny panteizm %), juz to usuwajac ich wobec
koniecznoéci jednego, osobowego i najwyzszego Boga.

Czy czlowiek tu sig zatrzyma? Nie. Dzigki niestychanemu
rozwojowi, nauka, ,Nauka prawdziwa”, ta nauka, obca wszel-
kiej nadprzyrodzonosci, doprowadzila go za jednym zamachem
do materyalistycznego pojgcia Wszech§wiata, do wylacznego
kultu natury, ludzkoS$ci, siebie samego. W ten sposéb, wedle
wyrazenia o. Weissa?), tak pojeta historya religii, moze byé
wcale dobrze przedstawiona za pomocg znanego symbolu we-
%a, ktéry pozera swéj ogon,

# *

Zapewne, ze naszkicowanego powyzej zarysu nie mozna
odrzucid calkowicie. Ale w takiej postaci koniecznego, jednostaj-
nego i stalego procesu, jak si¢ go zwykle przedstawia, jest on
idealng i leoretyczna konstrukeya, ktérg stworzyl mézg euro-
pejski. Nie zapuszczajac sip w szozegély odpowiedzi, ktéreby
mozna daé¢ teoryom naturystycznym i animistycznym, juz teraz
zgodnie z tem, co o ich wspélnym charakterze méwi Durck-
heim, mozemy o$wiadczyé, ze ani jednej ani drugiej przyjad
nie podobna. Obie bowiem chcg wyprowadzid pojecie §wigtosdci
z rzeczy bezposredniego doswiadczenia, noszgcych charakter
rzeczy Swieckich. Ot6z, poniewaz z tego, co $§wieckie, nie mo-
zna doj$é do tego, co $wigte, przeto ten ucigzliwy mechanizm,
za pomocg ktérego jednak usilowano dokonaé owego przejscia,
musi opierac si¢ na ztudzeniu, majagcem swe, wedle Tylora, Zrédlo
w bujnej wyobrazni ludzi pierwotnych, a wedle M. Miillera
w chorobie jezyka (t. j. ostatecznie mysli). W jednym i dru-
gim wypadku religia bylaby tylko systematem poje¢ halucyna-

1) Systemat, przypuszczajacy wielosé béstw, molvg deoc.
2) Bdg, utworzony z ogoélu jestestw, may, dzic.
3  Weiss, Péri/ religienx. Paris, Lethielleux.
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cyjnych i blednych, snem przezytym, ktéry byé moze nie byl-
by tak dlugo istnial, gdyby nie zrgczna polityka kaplariska.
Takiego atoli pogladu, majacego wziecie w XVIII w., dzisiaj juz
przyjaé nie mozna. Nie mozna si¢ 2adng miarg zgodzié na to,
zeby wierzenia religijne nie mialy mieé przedmiotowej warto-
§ci, zeby S$wiete istoty mialy bydé jedynie wyobrazeniowem
ujeciem natury i sit nierzeczywistych *).

Wige nie mozemy przyjaé tych pogladéw; nie dlatego,
jakby kto mégl mysled, ze wzigte w calodci moglyby nas nie-
pokoic¢ przeciwstawnoscia swa do tradycyi biblijnej,—nie, albo-
wiem Biblia tu nie jest zahaczona. W rzeczy samej, jesli bo-
wiem Pismo $w. opowiada, ze czlowiek zostal stworzony w sta-
nie nadprzyrodzone] niewinno$ci—co suponuje, ze znal on swe
obowigzki wzgledem Boga—to opowiada nam réwniez, ze ten
czlowiek ,upadl”. Zatem stracil t¢ swojg pierwotng doskona-
lo§é przez wlasng wing. I z pewnodcig przypudcié mozemy, ze
rozszedlszy si¢ po swiecie, jego potomkowie, przynajmniej nie-
ktére pierwsze grupy ludzkie, przeszly przez fizyczna, umyslo-
w3 1 moralng nedze, zanim doszly do starozytnych cywilizacyj,
ktérych §lady dzisiaj odnajdujemy.

Jesli wigc nie godzimy si¢ na prawdziwo$é powyzej po-
danych wywodow, to dlatego, ze ci ,dzicy” wspoélecszedni, chod-
by w najgorszym byli stanie, nie s3 takimi, jak ich nam opisano.
Wprawdzie sg tacy—sam ich znatem—ktérzy byli w klopocie,
gdy im przyszio liczyé do 3, 4 i 5, choé nawet psy ,uczone”
nie znajdujag w tem trudnodci, ale ten klopot pochodzil stad,
ze umyst tych biedakéw nigdy si¢ w tym kierunku nie déwi-
czyl; w innych sprawach, umys! odnajdywal swa sprawnosd,
a 1 liczyé potrafil, skoro go nauczono.

V. Psychologia cztowieka pierwotnego.

Ta uwaga sklania nas do skreslenia pokrétce psychologii
Pierwotnego takiej, jakasmy ja poznali.

Mimo intensywnego zycia wegetatywnego, mimo swych
instynktéw zwierzgcych i stabo rozwinigtego intelektualizmu,
czlowiek pierwotny jest naprzéd i przedewszystkiem czlowie-

1) E. Durckheim w Revue de Philosophie z 1 maja 1907 r.
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kiem ze wszystkiemi namigtnosciami, dazeniami, energig, ze
wszystkiemi slabosciami i pozadaniami ludzkiemi. Wszystko
razem wzigwszy, nic nie jest tak podobne do jego duszy, jak
nasza. Bo czyz zresztg barbarzynstwo i cywilizacya nie sg
stanami latwo zamiennymi?

Pierwotny jest to wige czlowiek, ale czlowiek, ktéry w réz-
nym stopniu, zaleznym od rasy, rodziny i nawet charakteru indy-
widualnego, zachowal dziecigce cechy rodzaju. Wiecej pod umy-
slowym wzglgdem, niz cielesnym, a nadewszystko pod wazgle-
dem moralnym, to czlowiek-dziecko.

Jest on bardzo wrazliwy i dlatego $rodowisko, w ktérem
zyje, wywiera na niego wplyw niezaprzeczony. Innym jest np.,
nawet pod wzgledem religijnym, czarny mieszkaniec pustyn-
nych i golych stepéw, innym mieszkaniec nieprzebytych laséw
ekwatoryalnych, innym pasterz, innym rybak, wojownik, rol-
nik, koczownik lub osiadly.

Ale wogéle ceni on zycie tak samo, jak zbieranie koko-
s6w; zyje z dnia na dzief, bez zastanowienia sig i celu. Ni-
czemu sig nie dziwi, nie zaprzata sie wcale poszukiwaniem
pierwszych przyczyn. Roztrzasaé wszystko, wszystko analizo-
wad i przenikad, wszystkiego dowodzié, siega¢ rozumem glebi
ziemi i wysoko$ci nieba, jest to, wedle zdania tych ludzi,
prézne zajgcie. Stawiajg sobie oni pytanie—dlaczego?—ale sig
nad niem dluzej nie zastanawiaja, zadowalajg sig tem, co przyj-
dzie do glowy.

Woli czlowieka czarnoskérego brak réwnowagi, stalosei
i harmonii; gléwnie dlatego tez pozostal on na tym nizkim
poziomie, gdzie go widzimy. Potrzeba mu tego, co przede-
wszystkiem czyni czlowieka—charakteru.

Murzyn jest apatyczny, nie lubi wysitku, jesli mu nie przy-
nosi pozytku. Jako dziecko natury, wiele liczy na swg matke,
ale, je$li mu jej braknie i jej tez nie pragnie. Nikt lepiej oden
nie przyjmuje tego, co jest nieuniknione.

Jest tez latwowierny, ale ta latwowierno$d, jak wszystko
zresztg, glebszg nie jest. Jest nieufny, zawsze sie ma na bacz-
nodci, nie jest tak naiwny, jakby si¢ wydawalo, latwo oszuka,
ale nie na dluzsza metg. Yad spoleczny spoczywa w Afryce,
jak i wszedzie, na wzajemnem wyzyskiwaniu si¢. Od czasy,
jak tu przyszli Europejczycy 1 przyniedli ze sobg ,cywiliza-



47

cye”, ten ustréj oczywiscie rozszerzyl sig¢ i poglebil. Wszelako
w gruncie rzeczy najwigcej wyzyskiwanym z obuch ,nie za-
wsze jest ten, ktéry sig zdaje nim byd”.

Murzyn lubi sig $miaé i braé rzeczy ze strony $miesznej.
Obojetnym nie jest. Potrafi ocenié¢ dobre postgpowanie, jest
wierny, oddany, wspanialomys$lny, miluje tego, od kogo jest mi-
lowany. Niestety, mimo {o wszystko, ulega strasznym przyply-
wom zlych instynktéw. Jest zdolen do przewrotnego udawania,
nie ma milosierdzia dla staboéci, ma chwile obrzydliwego okru-
cienstwa. Ale tez wbrew temu, co niektérzy mysla, jest on
bardzo wrazliwy na niesprawiedliwosé, na wymysly, na poni-
senie, na pohanbienie milo§ci wlasnej. Na brzegach blot
ekwatoryalnych cierniste peki pozostaja jakby nieczule nawet
w czasie burzy, ale skoro je przechodzien uderzy laseczka,
zaraz zwijaja drzace listki, jakby ich delikatne wnetrze po-
czuto chléd i zbrodnig. Czarnoskéry ma w sobie co§ podob-
nego do krzaku mimozy.

ik k3

Jesli pozostawimy wszelka teorye na uboczu, a weimie-
my czlowieka pierwotnego takim, jakim jest, aby poznad
w ogdélnym zarysie jego stosunek do ,religijnego zjawiska”,
zdaje sig, ze najlepszym do tego sposobem bedzie postawid
tego oczlowieka naprzeciw dwoéch swiatéw, z ktérymi kazdy,
skoro zyje, musi pozostawaé¢ w stosunku, t. j. naprzeciw ,na-
tury” i ,nadnatury”, polaczonych nadto tajemniczym mostem
oSmierci”, przez ktéry kazdy czlowiek kiedy$ przej§é musi.

Studyum tych dwéch $wiatéw i pojegé, jakie sobie o nich
czlowiek pierwotny wytworzyl, jest badaniem samej jego religii.

V. Natura i Nadnatura.

Co to jest przyroda?

Czlowiek pierwotny nie jest filozofem. Przyjmuje on po-
prostu to, co widzi, I nie meczy si¢g wcale poszukiwaniem
pierwszych przyczyn. Jest on pozytywista w tem znaczeniu,
3¢ stwierdza fakt, znajdujac lub nie znajdujgc jegoe wytluma-
czenia, i nie zaprzata si¢ weale kombinowaniem teoryi ani wy-
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cigganiem istoty rzeczy. Wszelako on lubi, moze nieswiado-
mie, t¢ przyrodg, do ktérej tembardziej jest zblizony, im jest
mniej ,cywilizowany”, cieszy sig¢ nig i chetnie do niej powraca,
jeéli chwilowo musial jg porzucié. A czyz bardzo sig myli,
jesli méwi to, co stwierdzil, ze przyroda zyje, oddycha, $piewa,
zasypia, zmienia wyglad, rodzi si¢, wyczerpuje, cierpi i umiera
w kazdym z niezliczonych swych skladnikéw? Wszystko to,
by¢ moze, wymyka si¢ z pod obserwacyi zwierzgcia, dlatego,
ze jest zwierzgciem, ale napewno nie uchodzi obserwacyi czlo-
wieka pierwotnego, dlatego wladnie, ze on jest czlowiekiem.
Dlaczego wiatr niepochwytny, raz przyjemny, to znéw stra-
szny, chlodzi nasze oblicze i wstrzasa lasem? Dlaczego ziarno
kietkuje, wypuszczajac tutaj trawg a tam drzewo? Dlaczego
ogien, powstaly z kamienia lub suchego drzewa, ogrzewa na-
sze czlonki, a pozera to, co si¢ wen wrzuci? Dlaczego niektére
owoce s3 nam pozytecznem pozywieniem, a inne trucizng? Dla-
czego te wszystkie sily, dlaczego te przeciwienstwa, dlaczego
to wszystko, co widzimy? Czlowiek pierwotny odpowiada so-
bie poprostu tak: woda plynie, ogien pali, kamieli pozostaje
na swem miejscu, iskra wylatuje z kawatka drzewa, ta trawa
leczy, tamta zabija, ziarno rosnie, ptak fruwa, malpa porywa—
dlatego, ze to juz taki ich ,zwycza)”, taka ,natura”. Wszyst-
ko ma swa ,nature”.

W kazdej rzeczy sg sily ukryte, tajemne wlasnodci, ,na-
tury” tajemnicze i odrebne dla kazdej. Mozna je na swa korzysé
obrécié, mozna je zneutralizowac: wszystko zalezy od ,wie-
dzy”. Biali maja swoje sposoby, czarni—swoje. W ten sposéb,
przez obserwacye i hypotezy, czesto ulamkowe, blgdne i $Smie-
szne, jednakowoz stanowigce poczatek nauki, czlowiek pier-
wotny, spostrzeglszy dzialanie imanentnych sil ,przyrody” i prze-
konawszy sig, ze w stosunku do nich raz jest zwyciezcg, drugi
raz zwycigzonym, potrafil wedle swego mniemania obrécié je
na swo6j pozytek. Préby, jakie czynil, dowiodly mu i codzien
dowodza, %e si¢ nie we wszystkiem mylil. Jezeli strychnina
zatruwa, kawa ozywia, a owoc rosliny kola ma zdolnosé po-
wracania ruchéw, dlaczegézby 2616 kaimana, pazury Iwa i broda
lamparta nie mialy mieé skutkéw sobie wlasciwych i réwnie
poteznych?

Tutaj, naszém zdaniem, jest zrédlo mysli przewodniej wielu
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lekarstw, srodk6w ochronnych, przepiséw, amuletéw i réznych
zabobondéw, uzywanych na wszelkie potrzeby zyciowe i prze-
ciw wszelkim niebezpieczenstwom, ze wymienig¢ chorobe, gléd,
suszg, nieurodzaj, weze, strzaly nieprzyjacielskie i t. d. Tutaj
Jest takze poczatek przepowiedni, wrézby, przypisywania war-
tosci leczniozej lub ochronnej pewnym ruchom lub formulom.

Wszystko to zas opiera si¢ na tym pogladzie podstawo-
wym, ze przyroda zmyslowa, ktdérej czlowiek wraz z innemi
rzeézami stanowi czgéci skladowe, jest obdarzona wewnetrzne-
mi, tajemniczemi, poteznemi silami, ze te sily nad nami pa-
nujg, ze, chociaz niekiedy nas miazdzg, jednak mozemy je sobie
zaskarbid,

Ale czyz to pojecie jest naprawde pojeciem religijnem?

IdZmy dalej w naszem roztrzgsaniu. Zdawaloby sig, ze
widok nieba, wielkie zjawiska atmosferyczne, burze, blyska-
wice wywieraly i jeszeze teraz wywieraja glebokie wrazenie
na ducha czlowieka pierwotnego. Takie zapatrywanie jest
bledne, jakeémy juz wspomnieli.

Natura, zar6wno w swych wielkich, jak i malych przeja-
wach, ukazuje sig czlowiekowi w ten sposdb, ze, kiedy te prze-
jawy s3 normalne, on sig nad nimi nie zastanawia. Bo i po c62?

Dziecko, jadace koleja, cieszy si¢ i raduje, nie zastana-
wiajac sig wcale nad tem, jak wagony same biegna po dlu-
gich sazynach zelaznych. Ale niech tylko pociag nagle si¢ za-
trzyma, niech do sluchu jego trzask doleci, niech si¢ rozlegnie
glos gwizdki, jakby krzyk alarmu, dziecko pierwsze pobiegnie
po wyjasnienie,

Co$ podobnego dzieje si¢ z czlowiekiem pierwotnym
w stosunku do natury; o ile ona funkcyonuje bez innych, niz
zwykle odmiany, wydarzeni, patrzy on na nig z utnoscia i stara
sie o wygodne zycie. Lecz jes§li w przyrodzie, na ziemi lub
na niebie, zajdzie co$ nadzwyczajnego albo poprostu nieprze-
widzianego, jeéli slorice spali wyjagtkowym zarem swym rosliny,
gdyz zamknigte niebo zatrzymalo dobroczynny deszcz, jedli sie
kometa ukaze, jesli zadmienie zagraza zaslonigciem na zawsze
storica lub ksigzyca, wtedy czlowiek pierwotny pracuje umy-
stem, niepokoi sig, szuka wyjasnienia i znajduje je, a potem
pragnie za pomocg modlitwy i ofiar oddali¢ grozace niebezpie-
czenstwo. Ale nie mozna powiedzied, by to byl kult gwiazd.

Religia Ludéw Pierwotnych. +



Wyglad ksigzyca, jego przeciwstawno$c storicu, jego od-
miany, lagodnoéé, jasno$é, jego wiernosé, z jakg ,mierzy” czas,
rodzaj panskiej laskawosci, z jaka zda si¢ przewodniczyé przez
noce cale taficom i festynom przy diwiekach ,tam-tam”, ula-
twienie, ktére sprawia podréznikom przez rzucanie swego
$wiatla na wazkie Soiezyny — wszystko to czyni z ksigzyca
.przyjaciétke”. Czlowiek pierwotny ochoczo bawi sig

»~Per amica silentia lunae...”

On nie ,czci” ksigzyca, jak nie czci slorica ani gwiazd,
ale z przyjemno$ciag pozdrawia jego powrét, niepokoi sig z po-
wodu niebezpieczenistw, ktéremi zaémienie ksigzycowi grozi,
okazuje mu pewnego rodzaju wdzigczno§é za wszystkie otrzy-
mywane dobrodziejstwa.

Czlowiek pierwotny, podobnie, jak dziecko, nie chce po-
zostawaé bez odpowiedzi wobec licznych ,dlaczego”, ktére
samorzutnie przedstawiaja si¢ jego umyslowi; wiec odpowiada
sobie na nie, wedle zasobéw wlasnej umystowosci, tworzy hi-
storye gwiazd, zwierzat, wszystkiego, historye, ktéra wiecgo-
rem opowiada kolo ogniska wspélnego domu, lub na wielkim
placu wieiskim. Wedlug Fanéw z Gabonu np. na poczatku
slorice i ksigzyc byli malzonkami; gwiazdy sg ich dzieémi;
sywig si¢ ogniem, i dlatego blyszcza.. Razu pewnego ksie-
gyc-zona, niestala, porzucila ognisko malzeénskie. Gdy slorice
spostrzeglo to, zawrzalo takim gniewem, ze gwiazdy przestra-
szone rozbiegly sie¢ na wsze strony nieba. I odtgd slorice goni
w szale swoja rodzing, a ta, skoro je zobaczy wschodzace na
horyzoncie, poS$piesznie chowa si¢ w domach po tamtej stro-
nie. Gdy slonice przebiegnie calg czgé¢ firmamentu, wznosza-
cego si¢ nad naszemi glowami, przechodzi zaraz na druga
strone, nie zatrzymujac sig ani jednego dnia. Skoro ono tylko
znika, zaraz ukazuje si¢ ksigzyc, raz tu, raz tam, gdyz czesto
zmienia swe schronisko, by nie wpa$é w rece malzonka. Gdy
go sie nie obawia, biegnie, jak dobra matka, do swych dzieci
gwiazd, przechodzi od jednych do drugich, wstepujac do ich
domostw. Ale niech sig tylko slonce ukaze z drugiej strony
ziemi, ksigzyc natychmiast ucieka wraz z dzieémi, wyjaw-
szy jedno, zawsze to same, ktére juz to rano, juz wieczo-
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rem zostaje na czatach i ostrzega. A poszukiwanie trwa
dalej... 1),

Takiemi i podobnemi opowiadaniami czlowiek pierwotny
urozmaica samotnosé swoich wieczor6w a jednoczesnie i wy-
jaénia naiwnie, czasami interesujaco zjawiska, ktérych wytlu-
maczy¢ nie moze. Ale mylilby sig, ktoby mniemal, 2e on war-
tosci tego wyjadnienia nie rozumie. To jego poezya. I czyz
nie byloby przesadg nazywad te poezye religia? Tak, w rze-
czy samej; najciemniejszy dziki nie wierzy woale, ze slofice
jest rzeczywiscie mezczyzna, Ze ksiezyc jest rzeczywiscie kobiets,
a gwiazdy rzeczywiscie dziedmi, ze blyskawica wielkim ptakiem,
grzmot zwierzgciem i t. d. Wprawdzie, to wszystko sipg méwi,
ale to tylko ,sposéb méwienia”. Czyz my sami nie mamy
klechd i legend? Czyz nas nie zaciekawiajg rzeczy niezwy-
czajne i cudowne? Czy nasze dzieci, domagajac sig¢ bajek i ,hi-
storyj”, nie objawiaja upcdobania do takich rzeczy i zarazem
niewielkiej troski o ich autentyczno$é? Otéz, upodobanie ludzi
pierwotnych jest prawie takie same. A chociaz te ,historye”
sg czgsto bardzo pouczajace dla tego, kto umie odnalezé w nich
to, co one zawieraja pod wzglgdem powinowactwa migdzy ple-
mionami w dalszej lub blizszej przeszlosci, pod wzgledem prze-
chowania pewnych tradycyj, zwyczajéw a nawet wierzen
i praktyk religijnych lub czarodziejskich, jednakze z tego faktu,
ze te opowiadania przypadkowo uosabiajg istoty i przedmioty,
wprowadzone na sceneg, nie mozna nic powaiZnego wyprowa-
dzié¢ w sprawic naszego przedmiotu.

Albowiem takie przypadkowe personifikacye naleza wprost
do istoty tego rodzaju utworéw, w sobie za$ nie majg zadnego,
w {cislem znaczeniu wyrazu, religijnego znaczenia. Jest to
raczej zycie plemienia, przeniesione wyobraZnig w zycie nie-
bieskie.

Ed B

A czy jezyk, ten nie§wiadomy wyraz umyslowo$ci ludu,
nie moze dostarczy¢ nam zadnych pewnych wiadomo$ci?

1y P. H. Trilles, Proverbes, léigendes et contes fdng, Neufchitel, 1905,
ste. 123.
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Jezyki bantu naleza do typu jezykéw sklejonych ?),
i, jak francuski, nie odrézniajag rodzaju gramatycznego plci.
Wyrazy nie s3 podzielone na grupy meskie i zenskie, 'ale na
pewne klasy, kazda klasa odnosi sig do pewnej kategoryi’
istniejagcych rzeczy. Slownik tych ludéw jest przeto podobny
do rozumowanego katalogu oséb i rzeczy. Te rézne klasy
czyli kategorye s3 oznaczane za pomoca przedrostkéw, doda-
wanych do wszystkich zmiennych wyrazéw, ktére pochodza
od pierwotnych i w ten sposéb utrzymuja podobieristwo.

Pierwsza klasa to klasa istot ozywionych, czesto podzie-
lona na grupg istot rozumnych i nierozumnych. Do tej klasy
wchodzg wszystkie nazwy istot, do ktérych stosuje sig poje-
cie ruchu i zyecia.

Do innych klas nalezg wszystkie nazwy bytéw, wyjgwszy
te, ktére maja wspomniany wyzej charakter. W ten sposéb
otrzymamy klas¢ wyrazéw wspélnych, klasg wyrazéw na ozna-
czenie bytéw powigkszajacych sig lub mogacych sig powigk-
szyd, klasg wyrazéw na oznaczenie bytéw zmniejszonych lub
mogacych si¢ zmniejszydé, klasg wyrazéw oderwanych i wspél-
nych, klas¢ wyrazéw oznaczajacych miejsce i t. d.

Przyklad, zaczerpnigty z swahili (na Zanzibarze)—rzecz
odnosi si¢ réwniez do wszystkich jezykéw bantu—wskaze nam,
jak powstawaly klasy. WeZmy wyraz mu-tofo, dziecko (istota
zyjaca, ozywiona i rozumna).

Mu-toto a-dya, dziecko idzie (przedrostek mu z cechg a
wskazuje na istote Zyjacg i ozywiong).

Dyi-toto a-dya, duze dziecko idzie (dyi¢ oznacza wielko$d,
a oznacza jako$§é—bycé ozywionym).

Ki-toto a-dya, male dziecko idzie (k%% = maly, zdrobnialy).

U-toto u-dya *), dziecigctwo nadchodzi (przedrostek » wska-
zuje na rzecz oderwang, poniewas dziecigctwo, jako
wyraz oderwany, nie jest istotg zyjaca, mamy ce-
chg «, nie nalezgca do ozywionyoh).

1} To jest tych, ktére nowe wyrazy lub odmiany tworza za pomoca
przylaczenia przyrostkéw do pierwiastka. Inne giéwne typy sa: typ jednosyla-
bowy, np. chifiski, i fleksyjny, np. grecki, tacifiski.

7) Faktycznie méwig w-a-dya, gdzie w czyli » jest cechg polgczenia,
za$ a oznacza czas teraZniejszy trybu oznajmujgcego.



b3

Inny przykiad:

Dobry czlowiek pada — mu-fu mu-zuri a-anguka
» ptak » n-ndege n-zurs a-anguka
(¢ wskazuje na istoty ozywione).

Dobre drzewo pada — mu-t mu-zuri u-anguka
» krzesto ki-ts ki-zuri ki-anguka
Dobra woda » ma-dyi ma-zurt ya-anguka

(istoty nieozywione, o réznych charakterach, oznaczonych przez
przedrostki i cechy polaczenia).

Z jezyka, jakim Bantu méwig, latwo sig dowiedzied, do
jakiej oni kategoryi bytéw zaliczajg rézne czedci wszechéwiata.
Otéz—wedle nich—slonoe, ksigiye, gwiazdy, zaré6wno jak po-
wietrze, ziemia, drzewa, mineraly i t. d., sg istotami bez zycia
i ruchu, wchodza tez do odpowiedniej kategoryi nawet wtedy,
gdy w niezwyklych opowiedciach, s3 personifikowane. To
wskazuje najlepiej, ze W rzeczywisto$ci murzyni Bantu nie
biorg ich, w sobie samych, za istoty zywe i ozywione.

Inna uwaga potwierdzajaca poprzednia. Istnieja wyrazy,
ktére odnoszg sie zaréwno do przedmiotéw nieozywionych, jak
i ozywionych. Ale w pierwszym wypadku przyjmuja one cechg
phieozywiong”, w drugim ,ozywiona” i przez to samo zmie-
niaja charakter oznaczonego przedmiotu. Takim jest np. wyraz
pepo, ktéry moze oznaczadé zaréwno wiatr, jak i ducha (zwykle
zlego ducha). Jedli oznacza wiatr, przybiera ceche rzeczy nie-
ozywionych (pepo i-dya, wiatr idzie); jesli oznacza ducha, przy--
biera cechg istot zywych (pepo a-dya, duch idzie).

Trzeba wige zawnioskowad, 2e Bantu—a to samo mozna
powiedzieé o wszystkich Czarnoskérych—nie sg zdania, jakoby
natura ,byla uorganizowana we wszystkich swoich czgdciach
wedle jednego planu”, lecz przeciwnie, mniemajg, ze si¢ sklada
z seryj, hierarchicznie ulozonych. Potrafia oni nie tylko czynié
réznicg migdzy pojgciem ,ozywiony” i ,nieozywiony”, ale
nadto pojecie tej réznicy wchodzi do podstaw ich jezyka,
a tem samem do podstaw ich najbardziej autentycznych po-
gladéw.

# *

Nie mozemy réwniez przyjad, w takiej ogélnej i bez-
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wzglgdnej formie, jak to uczynil Tylor a za nim ks. Bros
i wielu innych, tego innego pogladu, ze ,zdaniem ludéw niz-
szych storice, gwiazdy, rzeki, wiatr, chmury s3 stworzeniami
ozywionemi, obdarzonemi zyciem, podobnem do ludzkiego lub
zwierzgcego, i spelniajacemi swe zadanie we wszech§wiecie za
pomocg czlonkéw, jak to czynig zwierzeta, lub narzedzi, jak
ludzie™; albo jeszcze, ze ,to, co jest dostgpne dla wzroku, jest
tylko narzedziem, ktérego sig uzywa, materys, zdolng do przy-
jecia tformy, ale w glebi znajduje si¢ istota wyzsza, choé na
pét ludzka tylko, ktéra swemi rgkami trzyma przedmiot i ozy-
wia go swem tchnieniem?” 1),

Te twierdzenia, tak dziwne dla tych, ktérzy znaja Czarno-
skérych, pochodzg z falszywego tlumaczenia opowiesci, legend
i mytologii, przyniesionych przez podréznikéw.

Ale choéby$my nawet przyjgli, ze te wierzenia i te pray-
puszczenia sa naprawde pogladami ludzi pierwotnych, tobysmy
i tak jeszcze nie zbadali dostatecznie zagadnienia, albowiem sa
to raczej naukowe anizeli religijne zapatrywania. A gdyby kto-
badZ chcial twierdzié, ze od tego wlasnie zaczela sie religia,
‘tenby musial dowie$é, ze religia w swoich poczatkach skia-
dala sig jedynie z tych prostych danych. Tego za$ nikt nie
dowiedzie, bo tego wcale nie bylo.

VI. Co czlowiek pierwotny widzi w naturze.

Jakiem wigc ostatecznie jest to utworzone przez murzyna
zapatrywanie na przyrode?

Najdokladniejszg odpowiedziag jest nastgpujaca: wieluy,
wigkszo§¢ zapewne, wcale go sobie nie tworzy.

Wszelako w glebi tych dusz, nie tak prostych, jak sig
zwykle mniema, tkwig pojgcia warstewne, nie§wiadome, nie-
wyrozumowane, ktére jednak przy nadarzonej sposobnosci po-
wstaja niejako samorzutnie i ujawniaja si¢ z zadziwiajacag
doktadnoscia.

Najpierw liczne przejawy natury, ukazujace si¢ naszym
zmystom, zostaly uporzagdkowane w rézne kategorye. Kazda

1) E. Tyler, Civilisation primitive, Paris, 1876, str. 326, (Ks. A. Bros,
La Religion des peuples non civilisés, Peris, 1907, str. 51).
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kategorya ma swe miejsce oznaczone, swoje specyficzne wla-
sciwosoi, swéj cel i, ze uzyje sl6w roniej wlasciwie, swojg
rodzing i plemig. A podobnie jak w rodzaju ludzkim, ktéry
dla czlowieka pierwotnego jest nie§wiadomie typem wzgledem
wszystkiego, istnieja w przyrodzie dla kazdej istoty kategorye
swoiste, ,sposoby” (,natury”) i pled.

Swéj ,spos6b”, t. j. swoja naturg wlasng i rézng od in-
nych, okredlong w kazdym przedmiocie, tworzgcym rodzaj przez
pewna formg, wedle wyrazenia scholastykéw, lub, jedli kto
woli, przez pewna duszg, dusze nieruchomg w rzeczach nie-
ozywionych, dusze¢ zyjaca w roflinie, zmyslowg w zwierzeciu,
rozumng w czlowieku, zjawiskowg—znéw si¢ tlumacze z uzy-
cia tego wyrazu—w elementach kosmicznych, ziemska w ziemi,
niebieska w niebie, powszechna we wszechéwiecie.

Pled, t. j. swoista zdolno$é odradzania sig¢ przez czynne
lub bierne polgczenie dwdch czynnikéw, meskiego i zeriskiego.
Tak np. w Loango, ocean jest uwazany za element czynny
i meski, poniewaz z niego wychodzi deszcz, spadajacy na zie-
mig, t. j. element bierny i meski, i zapladniajacy ja').

To sig odnosi do przyrody zmyslowej i materyalnej.
Waszystkie te ,dusze”, ktére nadaja przedmiotom swoisty ,spo-
s6b”, ktére je specyfikuja i sprawiaja, ze te przedmioty sa
tem, czem sg, wszystkie te dusze mineralne, roslinne, zwie-
rzgce ,umieraja” wraz z rzeczg sama. Inaczej jest z duszami,
oiywiajagcemi istoty rozumne, t. j. ludzi, albowiem te dusze
przezywaja ich w innym $wiecie niewidzialnym i nadnatural-
nym. Jeno, iz s3 przyzwyczajone do przebywania w ciele, te
dusze, wyszle z ciala, pragna wrécié¢ do niego. Z tego powodu
mozna odczudé ich obecno$dé lub dzialanie niekiedy w dzieciach,
w rodzinie. Tem tez nalezy wyttumaczydé konwulsye noworodka
i jego podobienstwo do rodzicéw. Innym znéw razem dusze
zamieszkuja w zwierzgtach, spokrewnionych z plemieniem za
pomocg totemicznego przymierza, w pewnych roslinach, w nie-
ktérych grotach i t. p. slowem wszedzie, gdzie je ciagnie
przeznaczenie. (zasamni nazywaja to metempsychozg ?).

) E.Dennett, A¢the back of the black man’s mind, Londyn, 1906, str. 105,
?) B. de la Grassetie, Les Religions comparées au point de vue so-
ciologique, Paris, 1899. Od peté, 2, ev, cwpa, ciato, zmiana ciata.
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Oprécz tych dusz ludzkiego pochodzenia, s3 jeszcze inne
duchy czyli geniusze, dobre i opiekuricze, mniej lub wigcej
obojetne, lub tez zlo§liwe. Kraza one w przestworzach, za-
mieszkujg jaka$ miejscowosé, lub zajmujag si¢ ,tworzeniem”
jakiego$ zjawiska,

Jest to $wiat niewidzialny i tajemniczy, rézny od na-
szego, ale do jego spraw zawsze sig mieszajacy.

Ed

Dla tej przyczyny ludzie pierwotni tak latwo w swoich
opowiadaniach, klechdach, prostych refleksyach, a gléwnie
w legendach i mytologiach nadajg zycie wszystkim rzeczom,
przypisujac im wladciwosci i uczucia mniej lub wigcej ludzkie.

Dla tej tez przyczyny wszystkie zjawiska naturalne, zwlasz-
cza gdy tak wygladaja, jakby byly §wiadomie kierowane,—
wige np. wichry, huragany, cyklony, lub gdy maja cechg cze-
go$ nieoczekiwanego i nadzwyczajnego, s z taka latwoscia
uwazane za spraweg istot z tamtego §wiata, manéw, geniuszéw
i réznych duchéw.

Dla tej wreszcie przyczyny te duchy, w ktére obfituje
swiat niewidzialny, mogg (wedle wierzeni krajowcéw) dowol-
nie owladnaé wszystkiem, co widzimy, przyjaé wszystkiego
postad i wszystkiem sig poslugiwad.

#

Takie zapatrywanie, ktére w gruncie rzeczy i czesciowo
jest niedokladne dlatego, ze zostalo zastosowane bez réznicy,
istnieje obok innego, og6lniejszego, glebszego, bardziej we-
wnetrznego i, ze tak powiem, subtelnego.

Dziecko, gdy si¢ nie czujv jak u siebie, jest bojazliwe
i wyczekujagce. Podobnie si¢ dzieje ze zwierzgciem, nie tylko
domowem, jak pies, ale i z dzikiem. Pierwszg rzeczg lamparta,
przylapanego w ogrodzeniu, gdzie si¢g chroni stado, jest uciec,
Jjak u kazdego innego zlodzieja, zlapanego na goracym uczynku.

Podobne uczucie spostrzegamy w glebi duszy czlowieka
pierwotnego w jego stosunku do natury. Do kogo nalezg te
lasy niezmierzone, ciche, ciemne, zimne, pelne tajemnic, te
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wspaniale géry, gdzie chmury przechodzg i odpoczywaja, te bez-
kresne plaszczyzny, te wolne stada zwierzat, te drzewa, kwia-
ty, owoce, trawy, wody, slowem, czyj jest ten $wiat caly?

Czy tego Ducha Ziemi — Ombwiri u Gabonéw — ktérego
wplywu na wszystko tu na ziemi wielu si¢ domys$la? Byé
moze...

Czy tego Ducha Nieba, ktéry wszystko zorganizowal,
ktéry daje zycie i zabiera je, ktérego imig lub przezwisko
u wielu plemion odpowiada Sci§le nazwie ,Mistrza”!), ,Ojca”
lub ,Wiadciciela?”—RO6wniez bydé moze...

- BadZ co badZ, czlowiek pierwotny, podobny do biednego
dziecka, ktére si¢ pewnego poranku obudzilo w parku i ogro-
dach kréla, czuje si¢ tutaj niezupelnie jakby u siebie.

Zapytalem si¢ niegdy$ pewnego naczelnika, do kogo na-
lezy ziemia jego plemienia. ,Ziemia?—odpowiedzial zdziwio-
ny.—Do kogéz nalezy powietrze, do kogo woda, do kogo
§wiatlo? Do tego tez tylko sziemia mnalezy!” — i wskazal
na niebo.

To tez, gdy czlowiek pierwotny przywlaszcza dla siebie
jakie dobro przyrodzone, to sobie przypomina najpierw, ze
w tej rzeczy thkwi sila wewnetrzna, ktéra sig moze przeciw
niemu obrécié, potem, Ze to dobro ma swego pana w Panu
wszechrzeczy, ktérego obecno§é daleka, blizej nieokreslona,
ale pewna i latwo groZna, jest wszedzie upatrywana.

Céz wigc ma robi¢? Pod wplywem tych tajemniczych
wymagan z jednej strony, a potrzeb zycia z drugiej, cztowiek
zrozumial, ze nie moze uzytkowac przyrody z wolnoscig bez
granic. Bedzie sig wigc staral przedewszystkiem o uznanie
slusznych praw niewidzialnego i wladnego Pana, ktéry jest
skryty poza Swiatem zjawiskowym, ale ktéry od czasu do
czasu objawia swg obecno$é, Wszyscy Pygmejowie, zaklada-
jacy nowe koczowisko, po zakresleniu granic placu rozpalaja
ogiefi, na ktéry kazdy rzuca galazke. Jesli wszystko dzieje
sig¢ bez wypadku, to obozowisko bedzie dobre; leoz jesli w tem
pierwszem ognisku galazka sie sama odwraca, jest to dowo-

1) Muweny'esi (dostownie: ten, kto ma wiadze¢); Reri yajio (nasz oj-
ciec) i t. d.
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dem, 2ze ziemia protestuje, ze miejsce nic nie warte. To tez
zawsze je porzucajg i szukaja innego.

Przyroda ma swe sekrety i tajemnice i nie lubi, by je jej
wydzierano, czgsto sig msci na tych $mialkach, ktérzy chcieli
je wydostaé. Czyz nie spostrzezono, ze czgsto wypadki lub
choroby powstrzymywaly najezdcéw, gdy cheieli karczowad
las, kopac¢ ziemig, aby wydostadé skryte przez nig wody lub
metale, gdy chcieli rozlozyé obozowisko, lub wies zalozyd?
To sig przyroda bronila.

Trzeba wigc najprzéd uznaé prawo natury czy jej Pana
i uzywad jej débr jedynie z ostroznoscig i zastrzezeniami.

Z tego powodu w spoleczenstwie pierwotnem naczelnik
rodziny lub plemienia postuguje sig swa wladzg, majaca pra-
wie zawsze charakter Swiety, aby nalozyd interdykt na pewne
produkty, czynnodci, miejsca, rzeczy, osoby. Zakazy te moga
byé zniesione jedynie przez t¢ zwierzchnosé, ktéra je ustano-
wila, i tylko po dokonaniu osobnej ceremonii, jakgdyby eks-
piacyi i ofiary; wtedy dopiero wraca swoboda uzywania. Sta-
nowi to podstawe prawa Interdyktu Swietego czyli tabu, o kté-
rem begdzie mowa pdzniej w rozdziale o moralnodci.

Co wiegce], czujac potrzebe okazania swego wasalstwa,
czlowiek pierwotny czyni ofiarg z pierwocin wszystkiego, czego
z3da od przyrody i w ten sposéb przez poswigcenie czgéci na-
biera prawa do zuzycia reszty. Zanim wypije trunek fermen-
tujacy, uleje troch¢ na ofiarg, rozleje na cztery strony sSwiata
troche miodu, ktéry odnalazl i zabral, rzuci do morza pierwszg
rybe, zdobycz, ktérg morzu zabiera, speini pewne czynnosci,
rytem przepisane, zanim zerwie leczniczg rosling, zanim zacznie
kawalek lasu karczowad, sludni¢ kopad, zanim Zrédlo opanuje,
zbierze lub stopi metal ukryty w ziemi i t. d.

I oto po okresleniu tabu, mamy okreslenie ofiary.

Tak wigc przechodzac kolo nieprzebranego stolu natury,
utrzymywanego zawsze staraniem tajemnego i niewidzialnego
Pana, oraz zasiadajac do tego stolu, czlowiek pierwotny, za-
wsze wyczekujgey,bo nieufny, wycigga reke z ostroznoseia, jedno-
czeénie mruczac formuly grzeczno$ci, ktére mu podsunelo jego
niepewne siebie i naiwne sumienie. Niekiedy Pan, moze w celu
wychowania tego dziecka, zbyt zartocznego, uderza go po pal-
cach. Dziecko pamigta o tem, i dlatego czuwa nad uznaniem
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praw wyzszych i uszanowaniem tajemnych woli, ktére kieruja
calodcia uczty.

VIl.  Pierwotne podtoze: Nauka, Religia, Magia.

W streszozeniu, poglad na natur¢ widzialng, zdaje sig
powszechny w $wiecie wspolezesnych Negrilléw, jak réwniez
starych Bantu, jest zatem nastgpujacy.

1. Przyroda w calodci niezliczonych zywioléw, ktére
ja skladaja, jest pelna tajemnych wplywéw, ukrytych sil, za-
let, wlasnos$ci, specyficznych ,sposobéw?”, zdolnych do dziala-
nia dla czlowieka lub przeciw niemu i okreslonych tem, cosmy
nazwali ,duszami” istot.

2, Przyroda i jej skladniki mogg by¢ i rzeczywiscie czg-
sto powstajg pod wplywem duchdéw, sg zmieniane i opanowane
przez te duchy bez liczby, ktére kraza okolo nas. Innemi
stowy, jak my poslugujemy si¢ przyrodg, tak tez uzywaja jej
duchy, ale wyzszymi od naszych sposobami. Sztuka magiczna
polega wlasnie na tem, aby posigéc tajemnice i w ten sposéb
sktonié duchy do pracy ku naszemu dobru.

3. W koncu, przyroda nie jest nam dana Dbez zastrze-
zenn do naszego rozporzadzenia, Nie mamy prawa do niej,
czesto ona nam o tem przypomina. Wige uzywajmy jej, ale
nie naduzywajmy, uzywajmy, ale uznawajmy prawa i zacho-
wujmy ostroznoS$ci, ktérych Pan wymaga.

Naszem zdaniem tylko w tem znaczeniu, ale tylko w tem,
czlowiek pierwotny moze by¢ nazwany naturyste i animistq.

Ten poglad, réznigcy sie wyraznie od teoryi, wylozonej
przez nas wedle A. Réville’a, O. Pfleiderera, Tylora i ich ucz-
niéw, doskonale tlumaczy stosunek czlowieka pierwotnego do
przyrody, a nie czyni zeni wcale tego, czem nie jest, to jest
zwierzecia i idyoty, nie potrafigcego odréznidé rzeczy ozywione;j
od nieozywionej, stawiajgcego wszystko na jednym poziomie
i biorgcego za rozumne osoby zaréwno slonce i ksiezyc, jak
réwniez kupe kamieni lub stary pieni drzew.
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A gdy czlowiek pierwotny sadzi, z¢ w rzeczach sa sily
ukryte, ma sluszno$é—i tworzy nauke. Ale czesto sig myli—
czgéciej, niz czlonkowie naszych Akademij, i na tem polega
réznica—w ocenie tych sil oraz w ocenie $rodkéw, jakich
trzeba uzyé, aby je obrécié na swoja korzysé.

Gdy czlowiek pierwotny patrzy na $wiat, jako nie na
swa wlasnodé, gdy jest przekonany, ze ten §wiat ma niewi-
dzialnego i wladnego Pana, z ktérym sig trzeba liczyé, ma
stusznoédé, zdaniem naszem, a jest to réwniez zdanie wielu
innych ludzi, ktérzy zajmuja do$é powazne miejsce w ludz-
koéci, zdanie takiego Mojzesza, Arystotelesa, Platona, Cyce-
rona, §w. Augustyna, §w. Tomasza z Akwinu, Danta, Bossueta,
Leibnitza, Newtona, Washingtona, Napoleona, Pasteura i in.
Ale rézni si¢ on tem od nich, ze pojmuje Pana mniej jasno
1 %e jest bardziej ,pierwotnym” w metodach, ktérych uzywa,
aby Go poznad. Niemniej jednak tu sig dotykamy jakoby po-
-czatkowego substratum wierzenia i religijnego kultu.

Gdy czlowiek pierwotny mniema, ze poza materyalnym
i zmyslowym $wiatem, w ktérym zyjemy, jest Swiat inny nie-
widzialnych istot, dusz beze¢ielesnych albo duchéw niezalez-
nych, mogacych objawié¢ sie¢ w rézny spos6b, wplywaé na
przedmioty zewnetrzne, wejéé z nami w porozumienie, i %e za
pomocg pewnych praktyk mozemy sklonié¢ te duchy do dzia-
lania na naszg korzy$é, wtedy uprawia magie, wtedy jest wi-
nien zabobonu i przeciw-religii, ale niemniej wtedy tez jest
podobny do wielu ludzi cywilizowanych ze wszystkich ozaséw
i epok, ktérzy byli jakgdyby narzedziami do utrzymania czar-
noksigstwa na tylach Religii.

I gdy w koncu czltowiek pierwotny wypowiada swe rézne
wrazenia, wierzenia i praktyki w mniej lub wigcej powiaza-
nych opowiadaniach, gdzie wszystko pomieszane: i poezya,
i historya, i nauka, i zabobon, i czarodziejstwo, wtedy poste-
puje jak i my, z tg tylko réznica, ze my potrafimy wprowa-
dzi¢ do naszych tworéw fakty lepiej ustalone, logiczniejsze
pojecia, wyrazZniejsze kontury, pewniejsze sagdy i materyal le-
piej podzielony.

Ale w gruncie rzeczy, mys$my do siebie podobni, wigcej,
niz si¢ mniema zwykle, wiecej, niz si¢ ma odwage powie-
dzied. 1 jak dziecko odnajduje si¢ w czlowieku dorostym
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i starcu, tak czlowieka pierwotnego mozna odnaleié w oywi-
lizowanym, a cywilizowanego w pierwotnym.

Czy zresztg jesteSmy pewni, ze$my lepiej pojeli istnienie,
i dla naszego dobra lepsza czes$é obrali?

Ed

Nie ulega watpliwodci, ze gdy sie patrzy na biednych
dzikich z wysoko$ci naszej cywilizacyi, tak zlozonej, tak rozu-
mujacej, tak gorgozkowej, ich zycie musi si¢ wydawaé mimo
wszystko nedzne, a ich pojecia dziwaczne. Zdaje sig, ze
w miarg tego im wigcej rgka pracuje nad przyrodg i wigcej
zabiera jej tajemnic, tem bardziej przyroda staje sie dla czlo-
wieka coraz mniej swoja, tem bardziej, zmigta, zdefigurowana,
przetrzgsaniami tylolicznie oszpecona, juz mu nic nie méwi.

Ale tak nie jest z przyroda dziewicza. [ gdy si¢ prze-
zylo zycie pierwotnych ludzi, gdy sie zakosztowalo uroku
drzew i czaru samotno$ci, gdy sig¢ nauczylo rozumieé Swiat
nieozywiony, ktéry nas otacza, gdy si¢ przedewszystkiem
skosztuje nieskonczonych slodyczy wolnodci, wolnodci, dla
ktérej czlowiek nie ustanowil §wigtokradzkich granic, wyraza-
jacych sig w tysigcach praw, dekretéw, postanowien, regula-
minéw, uméw, zwyczajéw i wymagan wszelkiego rodzaju,
zrozumied mozna, %e nie wszystko jest ngdzg i glupstwem
w pojeciach i zyciu leénego czlowieka...



ROZDZIAY, TRZECI.

Czlowiek pierwotny i rodzina.

. Teorya pierwotnego promiskuizmu.

Gdyby poglady i praktyki religijne czlowieka pierwotnego
nie mialy innego oparcia, jak tylko owe powyzej przedstawione
zapatrywanie na przyrode, pozostalyby oczywiscie nadzwyczaj
niewyraZne i luzne. I w rzeozy samej, u wielu ludéw tak jest.
Na szczegécie istnieje pewna organizacya naturalna, trwala, do-
brze okredlona w swej istocie a zasadniczo ludzka, mianowicie
rodzina, Ona wszedzie utrwala wierzenia i praktyki religijne,
ona je utrzymuje i przekazuje.

U pierwotnych zaré6wno Afryki jak i wszedzie indziej,
rodzina jest tym oérodkiem, okolo ktérego wraz z religia sku-
pia si¢ cale zycie spoteczne. Jedli rodzina jest mocno -zbudo-
wana, plemig rozwija sig, jeéli slabna jej wiezy, plemie tez
slabnie, a jedli ono ulega rozkladowi, jak to si¢g dzieje na po-
brzezach i w $rodowiskach europejskich, plemig ginie.

Zdaje sig, ze szkola materyalistyczna nie spostrzegta tego
wcale, choé to rzecz zasadnicza. Ale, prawda, system nie po-
zwalal jej wcale wahad sig, od czego ma zaczad swe wywody.
.Przyklad zwierzat, o§éwiadcza jeden z jej zwolennikéw, wska-
zuje, jakimi byly pierwsze obyczaje ludzko$ci. Mozemy sobie
wyobrazi¢ naszych rodzicéw, jak bladzg po lasach na wzér
malp w niewielkich grupach, zlozonych z jednego mezczyzny
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i bez watpienia kilku kobiet, ktére on przywlaszczyl sobie
wskutek przewagi swej sily nad ich stabo$cig i ktérych broni
przed swymi rywalami”!). Albo: ,Warunki miejscowe znacz-
nie zmienialy u réznych ludéw szybkodé i drugorzedne formy
tej ewolucyi (malzenistwa i rodziny). Wszelako u wszystkich
spotykamy najpierw promiskuizm powszechny, doprowadzajacy
z koniecznodci do liczenia pokrewienistwa przez matke; potem
polyandrye, ktéra jest ograniczong formga heteryzmu; w korncu
wielozeristwo lub monogamig, zwigzang z pokrewiefistwem
ojcowskiem i patryarchatem, jaki si¢ nam ukazuje w zaraniu
pierwszych cywilizacyj” %).

% E3

Mozliwa to rzecz, ze istnial taki stan stadowy wsréd pe-
wnych grup ludzkich, w szczeg6lny sposéb uposledzonych.
Wszelako nawet w takim razie, istnienie owego stanu naleza-
loby wykazad faktami, skoro si¢ tego rodzaju hypoteze zamie-
nia na niewatpliwa prawde. BadZ co badz jedno jest tylko
pewne, e nigdzie w Afryce nie widzimy dzisiaj §ladéw ta-
kiego promiskuizmu, wyjawszy stada antylop w wielkich ste-
pach strefy wschodniej i poludniowej. Gdy za$ o ludzi chodzi,
im sig kto bardziej zbliza do ludéw pierwotniejszej cywili-
zacyi, jak Negrillowie i Buszmani, tembardziej ukazuje mu sig
wladnie tam rodzina, jako zasadnicza podstawa, konieczna
i nienaruszalna, pierwotnego spoleczenistwa.

Spostrzezenie to nie bedzie dziwié nikogo, jesli si¢ zwréci
uwage na umyslowoéé tych istniejacych dzisiaj jeszcze bied-
nych dzieci laséw i stepdw. Jczucie osamotnienia najbardziej
chyba dolega czlowiekowi w jego stosunku do przyrody ma-
teryalnej i §wiata duchéw, W tem dzikiem $§rodowisku, nie-
ublaganem dla slaboéci, samotny czlowiek jest skazany na
zaglade, Vae soli! Z chwilg gdy pozostanie bez opieki silniej-
szej od siebie jednostki, bedzie porwany, zamieniony na nie-
wolnika, byé moze nawet zjedzony. Z tego powodu spotkanie

V) Gustaw le Bon, Les premiires civilisations, Paris, 1889, str. 50.
?) Tamze, str. 59.
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sig z ludZmi moze byé dla niego niebezpieczniejsze anizeli
z drapieznemi zwierzg¢tami. Przeto instynkt, daznoéé samoza-
chowawecza, ze poming inne sklonnoéci i dazenia, pchajg czlo-
wieka do szukania zwigzkéw w swojem Srodowisku. A czyz
moze by¢ pewniejszy, trwalszy i bardziej mily zwigzek nad
rodzing, bedaca najbardziej naturalnem zrzeszeniem? To tez
w krajach pierwotnej cywilizacyi rodzina tem bardziej sig sku-
pia, im trudniejsze jest zycie ze wzglgdu na grozace niebez-
pieczenstwa, a im zycie latwiejsze, tem bardziej ulega roz-
proszeniu.

Ten sam skutek sprawiajg wér6d Bantu: niestalosé spo-
teczna wszystkich plemion, ciagle wzajemne wojny, odosobnie-
nie wskutek wielkich niezamieszkalych przestrzeni, choroby,
gléd, obawa zwierzat dzikich, niebezpieczeristwa wszelkiego
rodzaju, grozace samotnej jednostce, nawet samo prézniactwo,
ktére sklania murzyna, aby zawsze wigcei liczyl na drugich
niz na siebie...

Wszedzie spotykamy sig z tem trwalem dazeniem do
uformowania rodziny, do wzmozenia jej wezléw pod uznang
powaga zwierzchnika, do utrzymania wraz z czysto$cig krwi
takze calego majatku, do wzmocnienia jej przez zwiazki ze-
wnetrzne i umowy, do uczynienia z niej dla siebie i dla swoich
miejsca ucieczki i $rodka obrony, do usunigcia od niej jawnych
lub ukrytych niebezpieczenistw, oraz do zapewnienia jej (ku
temu wszystkiemu) koniecznych pomocy nadnaturalnych.

Nasze skupienia ludnodci w Europie, miasta, miasteczka,
wsie, zlozone z réinych i czesto obcych sobie skladnikéw,
dajg jedynie niedoskonale pojgcie o zrzeszeniach afrykanskich.
Tamtejsze bowiem koczowiska ludéw pasterskich i wsie ludéw
osiadlych skladaja si¢ tylko z krewnych, zostajacych pod wo-
dzg zwierzchnika. Przeto ludno$é tych siedlisk to synowie,
coérki, synowce i siostrzenice, zigciowie, kuzyni, wujowie, spo-
winowaceni, dzieci adoptowane, a wszyscy polaczeni stosun-
kami i niewolnikami.

Taki sam poczatek ma grupa koczowisk lub wsi, tylko jest
starsza. | samo nawet plemig jest jedynie rozrosnigtg rodzing.
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Weémy np. Ba-vili z Loango, o ktérych dal znakomite
studyum E. Dennett. ,Ustréj rodziny (Tchifumba) czyni za-
szczyt tym biedakom---méwi ten znakomity obserwator—ich
rodzina w poréwnaniu z rodzing wielu ludéw cywilizowanych
moze byé uwazana za wzér wartosci”. I jeszcze: ,Rodzina sta-
nowi podstawe dla rozleglejszej organizacyi. Kazda jednostka
nalezy do rodziny; kazdg rodzing rzadzi zwierzchnik, a kazdy
zwierzchnik jest pod wladza naczelnika prowincyi. Szesé pro-
wincyj sklada si¢ na lud Ba-vili w Loango. Ba-vili zas$ pod
zwierzchnictwem kréla Maloango, stanowia trzecig czeéd kré-
lestwa Kongo, ludu Fiot, nalezacego do rasy Bantu?”?),

Mozna powiedzied, ze si¢ ma tak samo rzecz ze wszyst-
kimi ludami, ktére potworzyly plemiona i krélestwa. Organi-
zacya innych jest wigcej czgSciowa i mniej zwarta. Ale nie ma
ludu bez 2adnej organizacyi.

Nikt nie moze porzuci¢ wsi bez pozwolenia jej naczel-
nika, a kazdy po powrocie jest obowigzany stawic sig przed
nim, zdaé mu sprawe¢ z tego, co widzial i czynil, opowiedzied
mu o polowie ryb, o polowaniu, o handluy, o wypadkach,
wogdle poinformowad go o wszystkiem, ¢o go moze obcho-
dzid. Wszyscy musza go sluchad iszanow ‘¢, on mo:e kazdego
karad, uwiezié, pozbawi¢ pozywienia, niekiedy zastawié lub
sprzedad. Prawo zycia i $mierci, ogélnie méwige, nalezy do
najwyzszego naczelnika, ale zwyczajny moze sadzié czyny kaz-
dei rodziny 2),

Nie ulega watpliwosci, ze r . dluzsza metg podréze, spra-
wy, wojny, najazdy, nie méwigc juz o powszechnej prawie prak-
tyce niewolnictwa, sprowadzajg nieuniknione mieszaniny, jed-
nakze slusznie mozna powiedzied, ze plemiona potrafig utrzy-
mywaé swg wzgledna odrgbnosé nie tylko przez swe rysy, ale
i przez ogél instytucyj i cech, o ktérych bedziemy moéwid.

*® *

Mitos¢é wsi jest powszechna. Chodé Murzyn lubi podréze,

1) E. Deanett, 4¢ the back of the Black Man's Mind, str. 35.
2; Dennett, ib., str, 36.
Roligia Luddéw Picrwotoych. 5
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nie zapomina nigdy ani o swym domie, ani o matce, ani o bra-
ciach. Zwlaszcza czgsto wspomina imi¢ matki, wieczorem na
postojach karawany, gdy przebiega wazkie $ciezyny, lub gdy
go lekka l6dka niesie po wielkich rzekach. Gdy jest chory,
opuszczony, zraniony, umierajacy, bez wzglgdu na to, na kté-
rym brzegu Afryki mieszka, do jakiego stanu nalesy, ile lat
ma, powtarza czgsto westchnienie, zawsze to samo a bardzo
wzruszajace: ,Moja matko, moja matko!” Niema dla niego
wigkszej obelgi i niestety, czestszej, nad obelge, skierowang
przeciw tej, co mu dala zycie.

7 przyjemnoscig znajduje to samo spostrzezenie u sumien-
nego i powazn-go spostrzegacza, Leightona Wilsona, przyto-
czone przez dobrze znang inng obserwatorke, Miss Mary H.
Kingsley. ,Jakiekolwiek mielibySmy pojecie o Afrykanach,
nie mozemy watpié o jego milosci ku swej matce. .ej imig,
zywej czy juz zmarlej, jest zawsze na jego ustach i w sercu.
Po przebudzeniu o niej najpierw nyéli, jej wspomnienie jest
ostatniem, ktére go do snu kolysze. Jej odkrywa tajemnice,
ktérychby nikomu nie powierzyl. Gdy jest chory, tylko pod
jej udaje sie opieke; ona przygotowuje mu pokarm, lekarstwa,
ona pomaga mu przy obmywaniach, ona $ciele jego l6zko.
Do niej sie ucieka we wszystkich strapieniach, wiedzac, ze
choéby caly $wiat zwrécil si¢ przeciw niemu, ona nie przesta-
nie go milowad, godnego mitosci lub nie. I jezeli cokolwiek
moze usprawiedliwié gwalt czlowieka przeciw swemu bliZnie-
mu, to przedewszystkiem obraza, skierowana przeciw jego
matce. Jest to najczestszy powdd nieporozumien i béjek mie-
dzy mlodziezg. U tych ludéw Afryki istnieje tez przypowiesd,
2e gdy zona i matka jest w niebezpieczenstwie, najpierw trzeba
ratowaé matke, poniewaz, kto stracil Zong, moze pojaé inng,
ale matki straconej juz nikt nie odnajdzie™?').

Blogoslawientstwo rodzicielskie jest rekojmia szczedcia,
przeklenstwo—najwigkszg klgska, nieszczeéciem, ktére za win-
nym synem idzie wszedzie, zatruwajac mu zycie i siejac wokét
niego zlo. Bylem raz §wiadkiem takiej sceny: mlodzieniec ucie-

L Wilson L, Western Africa u M. H. Kingstey, West African studies,
1901, «tr. 319.
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kal w poszarpanem ubraniu, z wzburzonym wyrazem twarzy,
jak u waryata, trzgst sig na calem ciele, jak w konwulsyach,
wydawal nieludzkie krzyki — a stara kobieta brala z ziemi
garscie piasku i rzucala wyciggnigta rgkg za nim, uciekaja-
cym w szale.. Ten widok byl tak wstragsajacy, jak widok
Kaina z pierwszych kart Biblii, przeklgetego przez swoja matke
i swego Boga za zabéjstwo Abla.

*

Ta rodzina, jak wspomnialem, jest u Negrilléw powszech-
nie monogamiczna, wyjawszy niektére obozowiska, gdzie przy-
jela sig rozwiazlo$é sasiadéw. Sprawa sig tak samo przedsta-
wia u Bantu.

Wiszelako u wiekszoéci ludéw czarnoskérych panuje wielo-
senstwo, jezeli nie w rzeczywistosci, to przynajmniej w zasa-
dzie. Ale wielozenistwo uorganizowane, rzgdzone przez zwy-
czaje, ktére sile prawa zyskaly. Wigc ono nie tylko nie niszczy
rodziny, ale ja wzmacnia przez to, ze swemu zwierzchnikowi
wigcej dostarcza dobrobytu, produktéw, stosunkéw, przymie
rzy oraz powagi. Jednakowoz u tych ludéw, gdzie poliga-
mia ma przewage, istnieje powszechnie wyrazna réznica mig-
dzy ,pierwsza” zonaiinnemi. Ona to rozkazuje, strzeze rucho-
mosci, a po Smierci meza jej jest obowigzkiem czuwad, by nic
nie zginglo z majatku przed przyznaniem prawnem. Oczywi-
écie, nie brak czgstych nieporozumien w takich licznych sta-
diach, ale mezczyzna niemi si¢ nie zajmuje, wierzgc, ze to
jeszcze najlepszy sposéb, aby je usungé. Czegsto pierwsza zona
usilnie namawia malzonka, aby sobie jeszcze innych zon po-
szukal, gdyz przez to niezawodnie ona zyska na powadze
i ulzy sobie w pracy. Kazda zona ma swoje mieszkanie, dzieci
u siebie, niewolnikéw, swoje pole, kury, kozy, slowem swéj
dom, w ktérym ja maz odwiedza, dzielgc w ten sposéb swdéj
czas miedzy swe Zony.

Co sig zad pracy tyczy, zona uprawia pole, gotuje pozy-
wienie, znosi drzewo I wode, zajmuje sig dzieémi; maz zaj-
muje si¢ sprawami religijnemi, rodziny, chorobami, pogrzebami,
interesami, wzajemnymi stosunkami swych naczelnikéw z bia-
lymi, wojng, handlem i t. d.; on buduje i naprawia dom, on
tez ziemig karczuje, gdy ma byd obsiana.
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Wyjawszy bardzo rzadkie wypadki, jak np. u Warundi 1),
tona nigdy nie je razem ze swoim meZem i nie przebywa
zwyczajnie w jego towarzystwie.

Polyandrya nie jest znana, ja przynajmniej nie znam ani
jednego wypadku u Bantu. Ale tam, gdzie istnieje, np. w Ty-
becie, nie jest ona zaprzeczeniem rodziny, choé jest dziwaczna
i nierozumna w sobie. Ma ona na celu utworzenie okoto ko-
biety jednolitego skupienia i utrzymanie, dopokad to tylko
mozliwe, niepodzielonej wlasnodci. Jest ona przeto owocem
posunigtej naprzéd i przewrotnej cywilizacyi, a nie objawem
stanu pierwotnego ?).

* # *

Z tego, ze rodzina zaréwno w Afryce, jak i gdzieindziej
jest uznana za instytucye konieczng do utrzymania i rozwoju
spoleczenistwa, nie nalezy wnioskowad, ze ona tam funkcyo-
nuje bez zadnych skaz i trudnodci. Prawie wszystkie procesy
kolo niej si¢ obracajg dla tej prostej racyi, ze w rzeczywisto-
§ci prawie we wszystkich procesach chodzi o kobietg i o war-
tosé, jakg przedstawia.

Rozwéd jest wszedzie znany i uznany, tu jest rzadszy,
6wdzie czestszy, ale stusznosé kaze wyznad, e wszedzie go
uwazajg za zlo, Podlega on tez pewnym drobiazgowym przepi-
som, ktorych przelamywadé nie wolno. A w razie separacyi
nikt nie pozostaje w osamotnieniu: ani ojciec, ani matka, ani
dzieci. Kazde wraca do swojej rodziny, albo sobie stwarza
nowg. W ten sposéb wéré6d Czarnych rodziny rozchodza sig
wprawdzie, ale zaraz znowu si¢ tworzg, przeto rozwdéd nie po-
ciaga tam za sobg takich rozkladowych nastgpstw, jak w na-
szych cywilizowanych spoleczenstwach.

¥
* &

Zdaje sig, 2e w Afryce patryarchat, na mocy ktérego

wladza nad rodzing spoczywa w rekach ojca, jest najstarszg

) Van der Burgt, Dict. frang. kirundi. Bois-le-Duc, 1903 (art. Femme),
3y Bulletin de la Société neufchiteloise de Glographie, X1, str
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formg instytucyi rodzinnej, przynajmniej u Pygmejéw i wiel-
kiej liczby plemion Bantu.

Jednakze spotyka sie tez u licznych plemion organizacye
matryarchalng, wedle ktérej pokrewieristwo, wladza i porzadek
dziedziczenia jest po stronie matki. Zazwyczaj w takim razie
prawa te naleza do wuja ze strony matki, ktéry staje sig¢ pa-
nem domu czy rodziny i wszystkiemu rozkazuje, wszystkiem
roporzadza. Poniewaz kobietg mozna poslubié tylko po zapla-
ceniu wiana, przeto im kto ma wigcej siéstr, tem bedzie mial
wigksze znaczenie, gdyz wiecej zbierze podarkéw, a im wigcej
bgdzie mial wnuezek, tem stanie sig bogatszym, gdyz je ré-
wniez w ten sposéb odstapi, oraz tem beda liczniejsze jego
zwigzki, wigksza powaga.

Jaka jest racya tego tak dla nas dziwnego ustroju, w kté-
rym prawa ojca prawie calkiem nikng? Ci z krajowcéw, kté-
rzy zdajg sobie sprawe ze swoich zwyczajéw—a s3 i tacy—
odpowiadaja, ze ma on na celu zapewnienie naczelnikom wsi
i plemion nastgpcéw legalnych. Je$li bowiem naczelnik ma za
nastgpce syna swej siostry, jest pewny, Ze jest on tej samej
krwi, gdy za$§ chodzi o syna swej zony, ,kto moze wiedziec?”
W ten sposéb przyjecie matryarchatu odnosiloby sig réwniez
do zapewnienia jednosci i czystosci rodziny.

A
* %

BadZz co badZ, rodzina wéréd tych ludéw, zwlaszcza na
zachodnim brzegu, ma takie znaczenie, ze pochlania jednostke
i jest naprawde komérka calej zbiorowosci. Rodzina dzieli sie
tem, co zdobyli najenergiczniejsi i najbardziej postepowi jej
czlonkowie, a nikt nie moie sig wyzwolié od tej przymusowej
laskawosdci. Rodzina odpowiada za swoich czlonkéw bez
wzgledu na to, czy maja racye, czy jej nie maja, oni tez
liczg na nig, %e ich wspomoze, obroni, lub zemsci. Rodzina
ulatwia swej mlodziezy meskiej ozenienie sig, gdyz dopomaga
do zaplacenia odpowiednich daréw, ale ona tez korzysta z mal-
zenstw, poniewaz za wiano wydaje za maz cérki, pochodzace
z tych zwigzkdéw, i obraca na swéj pozytek pracg lub zdolno-
$ci chlopcéw. Yatwo pojad, do jakich naduzyé moze dopro-
wadzié taki system, zwlaszcza wtedy, gdy $rodowiska euro-
pejskie zaczna podsycad chciwo$é i zmystowo$é Czarnych.
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Wtedy widzi sig, jak przelozeni stale wyzyskujg dzieci, zwlasz-
cza dziewczeta i jak ich ojcowie i matki nie moga si¢ temu
stanowczo sprzeciwic¢, poniewaz s3 jednostkami, nie majacemi
ani powagi ani sily wobec naczelnika rodziny ?).

Te prawa, chodé moga byd twarde dla jednostek, sg oczy-
widcie objawem stanu, pozostajacego wprost w sprzecznosci
ze stanem stadowego i bez§wiadomego promiskuizmu, o jakim
nam méwiono. One nawet daja zwierzchnosci rodzinnej prze-
sadng silg i jednosdé.

Inne liczne i charakterystyczne przepisy biorg pod swoje
panowanie dziecko od piersi matczynej, prowadza je az do
czasu dojrzalosci, przez odpowiednie wtajemniczenia wpro-
wadzaja do srodowiska doroslych, reguluja jego zycie, pray
$mierci mu towarzyszg, a potem z manami idg w $wiat nad-
przyrodzony. Bedzie to przedmiotem dalszego badania. Niech
nam tutaj wystarczy wiadomo$é, ze te wszystkie prawa, oby-
czaje i praktyki, zar6wno socyalne jak i religijne, odnoszg sig
do organizacyi zycia i rozwoju rodziny, wsi, klanu i plemienia.

Ale zdaje sig, ze nie bedziemy mogli péjé¢ dalej, dopdki
nie oméwimy dwéch zagadnien, ktére bardzo zajmuja uczonych
i ktdre odnosza sig do rodziny, t. j. eksogamii i totemizmu.

Il. Eksogamia.

Najpierw nie nale2y uzalezniaé wzajemnie od siebie tych
dwéch instytucyj, bo choé totemizm pociaga za sobg ekso-
gamig, to ta nie zawsze suponuje totemizm ?).

Eksogamia jest prawem, ktére nakazuje szukad sobie
zony na zewnatrz klanu, lub ogélniej poza kolem swego po-
krewienstwa. Zdaje sig, ze to prawo bylo zachuwywane przez
wszystkie spoleczeristwa pierwotne (jest to, nawiasemn méwige,
rzecz godna zaznaczenia, gdyz nam stale tych ludzi pierwot-
nych przedstawiaja, jako zyjacych w zwierzgcym heteryzmie).

1) R. H. Nissau, Fetichism in West Africa, Loncon, 1904,

2) Eksogamia (s{w, na zewnatrz, i yupiz, matzenstwo); pojecie przeciwne
endogamia (evdov, wewnatrz). Klan (szkockie Klaan, dziecko) jest to organiza-
c.n, ktérej czlonkowie sg przekonani, 2e pochodzg od tego samego przodka, co
i ich zwierzchnicy, albo &cislej, od tego samego przodka totemicznego.
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W rzeczy samej, zwiazki migdzy krewnymi réznego stopnia
83 surowo zabronione w calej Afryce. Kazirodztwo, seksualne
polaczenie jednostek, krewnych w stopniu zakazanym, budzi
wszedzie odraze i wszedzie jest karane. Owoc takiego zlgcze-
nia ulega zazwyczaj zniszczeniu, jako ze jest obrzydliwy w so-
bie, niebezpieczny dla rodziny, zgubny dla kraju.

Skad ten zakaz?

Chciano go wytlumaczy¢ za pomocg licznych i zlozonych
teoryj, ale zdaniem S. Reinacha!) nie zupelnie sig to udalo.
By¢ moze dlatego, ze ci uczeni socyolodzy—Lubbock, Spen-
cer, Mac Lennan, Morgan, Durkheim—szukali racyj wyja$nia-
jacych za daleko.

Najpierw, jak slusznie zauwazyl! Durkheim i S. Reinach,
we wszystkich spoleczenstwach pierwotnych kobieta podlega
w réznych okresach swego zycia wykluczeniu, tabu. Pociaga to
za sobg, przynajmniej czgdciowo, pod wplywem powszechnego
uczucia wstydu, rozdzial plei i pewne zwyczaje. Oprécz racyj,
tlumaczacych ten interdykt, opartych na uwazaniu kontaktu z ko-
bietag w tych okresach za niebezpieczny, my$lano tez bez watpie-
nia o moralnoéci rodziny. Jakto, dzicy troszcza si¢ o moralno$dé?
Tak, i to nie jest jedyny przyklad tego rodzaju staran, jaki nam
dajg dzicy. Dzigki tym tabu, zakazujagcym zwiazki kazirodeze,
og6l instynktéw, odnoszacych sig do stosunkéw miedzy pleia-
mi, jest trzymany na wodzy, ich wykonanie jest przeniesione
poza kolo pokrewienistwa, moralnoéé rodzinna zapewniona i do-
minujgca dazno$é do zachowania grupy zaspokojona.

By¢ jednak moze, iz i totemizm mial wplyw na powsta-
nie tego przepisu. Jeéli bowiem maz zdecydowal si¢ oddalié
sone, albo Zona postanowila opusci¢ mgza—oba wypadki trzeba
przewidzieé—i jezeli oboje, jako krewni mieli jeden totem, ten
totem moégt byé obrazony tym rozdzialem. Jedli zag maz i Zona
naleza do réznych rodzin, jedno i drugie zachowuje wigksza
swobodeg co do swej przyszlodci, a jest to perspektywa wysoko
ceniona w kraju czarnym.

Inny powéd, praktyczny, utrzymuje eksogamig. W Afryce
i wogéle we wszystkich krajach pierwotnych naczelnik rodziny

Y Cultcs, Mythes et Religions, T, 1537.
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potrafil ciagnaé wielkie zyski ze swoich cérek. Przez to samo,
ze sa poszukiwane, cérki maja warto$é, a skoro majg warto$é,
najzwyczajniejsza dbalo$é o swe interesy nakazuje odstgpowad
je tylko na zamiang lub za zaplata. Tak tez sig dzieje. Otéz,
zwierzchnik rodziny moze otrzymad zysk za cérki tylko wtedy,
gdy je odstgpi obcym, poniewaz juz jest wladcicielem tego
wszystkiego, co jego rodacy posiadaja. Podobniez w wypadku
rozwodu, wiano wedle wymagan sprawiedliwosci jest zwra-
cane, ale taki zwrot nie mialby przedmiotowej warto$ci, gdyby
byl dokonany wewnatrz rodziny: zwierzchnik bylby wiano od-
dawal samemu sobie, to absurd?).

W koiicu, zgodnie z tem, coémy ustalili, do zaj¢d zwierzch-
nika rodziny nalezy, aby wzmacnial swe stanowisko przez
zwigzki 1 przymierza. One bowiem pozwolg jemu samemu
i jego poddanym podrézowad swobodniej, mieé liczniejsze sto-
sunki, polegaé na wigkszej liczbie przyjaciél podczas wojny
lub procesu, handlowad na wigkszym terenie, znachodzié¢ wokdét
siebie przychylng gedcinnosé it. d. Otéz malzenstwo z obeymi
zapewnia te rézne korzyéci.

Czy te racye nie wy:tarczaja do wytlumaczenia eksoga-
mii? Sa one przynajmniej tego rodzaju, ze najlepiej odpowia-
daja instytucyom tubyledw i ich umystowosei.

Gdy prawo raz bylo postanowione, przyjete i usankeyo-
nowane dlugiem praktykowaniem go, to pézniej narzucato sig
ono nawet tam, gdzie nie bylo motywé w hygienicznych—pier-
wotni nie sa na nie tak nieczuli, jak sig mniema— jako ko-
pieczno$é spoleczna, z pod ktérej nie mozna si¢g wyltamad, aby
przez to nie $ciaggnaé na siebie potepienia od swoich i kary
$wiata niewidzialnego.

Do tych réznych motywéw trzeba, tak nam sie zdaje, do-
rzucié jeszcze jeden, ktéry moze byé pierwszorz¢dnym. Ludzie
pierwotni w uprawie ziemi trzymajg si¢ wszyscy zasady plodo-
zmianu, w tem znaczeniu, %e nigdy dwa razy z rzedu nie upra-
wiaja tej samej ziemi. Wiedzg bowiem, ze ziemia zuzywa sie,
jesli ma bez kolica dawaé te same owoce. Z tego powodu

1) Por. H. A. Junod, Les Ba-Ronga w Bulletin de la Société neufchd,
tcloise de Géograplie, X, 1898, str. 70.



73

zmieniajg stale teren uprawy, majac zreszta do rozporzgdzenia
nieograniczone przestrzenie. Otéz mysla oni, ze tak samo dziaé
si¢ musi z ludZmi: pod karga zubozenia ,trzeba zmienié krew?”.
Stad praktyka eksogamii.

lll. Totemizm.

Podejmujemy teraz drugie zagadnienie, ktéremu nalesy
wiecej miejsca poswiecié ze wzgledu na doniosto$é, jaka mu
dzisiaj przypisuja.

J. @. Frazer, ktéry specyalnie totemizm badal, daje takie
jego okreslenie: ,Totem jest to pewna klasa przedmiotéw ma-
teryalnych, dla ktérych dziki ma zabobonne poszanowanie,
wierzge, ze migdzy nim a kazdym z tych przedmiotéw isinieje
stosunek tajemniczy i bardzo specyalny”!). S. Reinach wypo-
wiada to samo wyraZniej i dokladniej: totem ,jest zwierzg-
ciem, roéling, lub rzadziej mineralem albo cialem niebieskiem,
w ktérem klan widzi swego przodka, opiekuna i ktéry uzywa
za swe hasto”, oraz: ,totem nie jest jednostka, ale klanem
zwierzecym, stowarzyszonym z klanem ludzkim” %).

Ten wyraz totem, majacy takie wzigcie, jest barbaryzmem,
powstalym 2z indyjskiego jezyka ludu Czyppewajskiego z Ame-
ryki Pélnocnej, gdzie totem najbardziej kwitnie. Wedle ks.
Thévenet, méwi Frazer, wladciwy wyraz brzmi ofe, rodzina,
plemig i jego forma dzierzawcza otem, stad nind olem, moja
rodzina, kit olem, twoja rodzina i t. d. Jedli wigc wyrazenie
to ma nadal stale byé uzywane, a ma ono tg przewage, ze jest
tajemnicze i imponuje niewtajemniczonym, to winno brzmiedé
oteizm albo otemizm. Ale mniejsza o to.

Totemizm jest znany nie tylko w Ameryce Péinocnej,
odnajdujg go wszedzie indziej, przynajmniej w postaci czegécio-
wego przezytku. Moze on byé rodzinny, seksualny lub indy-
widualny, zaleznie od tego, czy si¢ odnosi do wszystkich ro-
dzin lub wszystkich plemion, czy tez wylacznie tylko do jednej
pici, t. j. do grupy albo do jednostki. Spotykamy tez, zwlasz-

1) J. G. Frazer, Le Totémisme (przeki. franc.), Paris, 1898, str. 3.
?) Tamze, I, 81,
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cza w Afryce, totemy zwigzkéw sekretnych, np. w Luango
»Towarzystwo Lamparta”, u Wa-nyikéw ,Towarzystwo Hyeny”.

Totemizm jest jednoczesnie systemem religijnym i spo-
lecznym, albo raczej jest to instytucya socyalna, specyalniej
rodzinna, oparta na magii. Nie stworzy! on tabu, ktérego ra-
cya istnienia opiera si¢ na innej podstawie, ale byl okazya do
powstania licznych tabu. Tak np. istnieje powszechny zakaz,
aby czlonkowie rodziny, noszacy nazwe jednego totemu lub
sig do niego odwolujaey, nie zabijali tego totemu ani go spo-
zywali, wyjawszy, gdy chodzi o ofiarg w postaci komunii, ani
go dotykali, ani nawet nan patrzeli. Totem nie jest takze fe-
tyszem. Miedzy nimi ,jest ta istotna réznica, ze fetysz ozna-
cza przedmiot jednostkowy, gdy tymeczasem totem jest grupa
przedmiotéw, uwazanych przez czlonkéw klanu lub plemienia
za opiekunicze, w najszerszem tego slowa znaczeniu. Je$li np.
jaki§ klan ma za totem weza, to czlunkowie tego klanu beda
sig nazywali ,wezami”, beda opowiadad, ze od wegza pocho-
dza, nie beda go zabija¢ a przeciwnie wychowywad u siebie,
pytaé go o przyszlo$é, beda przekonani, ze s3 bezpieczni od
jego ukaszenia i t. d.”1).

Aczkolwiek Ameryka Pélnocna jest klasyczng ziemig to-
temizmu, jednakze i w Afryce spotykamy liczne a dziwne
jego slady. Pygmejowie w lasach zwrotnikowych Gabonu majg
za totem szympansa czyli kweya, przeto zowia si¢ Ba-Kweya
(szympansowi), za§ na poludnie od Kamerunu— Be-kii u Fanéw
i A-koa u Mpongwéw ?). O tym rodzaju malp nie méwig ina-
czej, jak tylko przez oméwienie, co wigcej, nie znoszg, aby
jego nazwe wymawiano w ich obecno$ci, poniewaz si¢ boja
okaza¢ mu brak uszanowania i wywolaé jego gniew.

Ich kuzynowie z Poludnia, Sanowie czyli Buszmani, oka-
zujg pewien rodzaj kultu jednemu z owadéw, ngo. Buduje on
sobie z malych lodyzek stomy futeral, podobny do pochwy
poczwarek motyli wodnych, i nie wychodzi z niego, wysuwa
tylko co najwyzej glowe i pierwsza parg nég. Owad ten jest
symbolem zycia ukrytego, ktére lubig i ktérego poszukujg nasi

1) S. Reinach, Culfes, Mythes ef Retigions, 1. 9.
2) Wedlug mego informatora Bengas z Cap Estérias (Gabon).
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Pygmejowie. Gdy wychodzy na polowanie, staraja si¢ o jedna
z tych gasienic i modlg si¢ do niej, by im ulatwila zataid sig,
a tem samem zblizyé do zwierzyny, ktéra ma pa$é od ich
strzal '),

Wiér6d Bantu te same poglady i te same praktyki. U Fa-
néw np. istnieje nastgpujace podanie. Krokodyl, ktéry jest ich
przodkiem, zostal po wielu przygodach zabily na ofiare i po-
dzielony miedzy pierwszych zwierzchnikéw rodziny i w ten
spos6b jego moc udziela sig im wszystkim wskutek tej dzi-
wnej wspélnoty. Na wspomnienie tego przymierza Fanowie
piluja zgby na sposéb krokodyli %).

W Loango ,synowie rodziny” maja cztery totemy, co
bardzo komplikuje dla nich sprawe zakazéw malzenskich, mia-
nowicie totem pierwszych swoich rodzicéw — pierwszy akt,
ktéry dal poczatek plemieniu — totem ojca i matki?),

Na wschodnim brzegu u Wa-nyikéw totemem jest hyena.
Gdy kto znajdzie zmarla lub zabitg hyeng, starsi urzgdzaja
ceremonie pogrzebowe, jak gdyby dla jednego ze swoich.
Dzwonia w dzwon S$wigty, a ze wszystkich stron poczynaja
sig rozlegad placze i biadania. Skoro zwierze zostanie pogrze-
bane, zabijaja wolu lub kozg oraz w ciggu trzech dni jedza
1 pijg, przerywajac sobie tylko na chwilg optakiwanie ,zmar-
lego brata”; nadto wszyscy gola glowy.

Zulusowie chowajg oswojonych wezéw, kiére im nic zlego
nie czynig,. ktérym cze$é okazujg i ktérych karmia, jak ro-
dzic6w.

Moznaby bez korica przytaczac tego rodzaju przyklady.
Ale juz czas przej$é do oceny samego systemu, ktéry w osta-
tnich latach zyskal takie wzigcie.

Stwierdzajac, ze ,dotagd nie znaleziono zadowalajacego
tlumaczenia, jak powstal totemizm?” %), J. G. Frazer pisze: ,Po-
niewaz przypisywanie wlasnosci ludzkich totemowi stanowi

1) A. de Quatrefages, Les Pygmées, str. 295,

?) H. Trilles, Proverbes, légendes et confes fdns, Neufchitel, 1905,
str. 114,

3) E. Dennett, 4¢ the back of the Black Man's mind, London, 1906,
str. 164,

1) Frazer, Le Tofemisme, 1698, Paris, 134,
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samg istotg tej instytucyi, to jest rzeczg oczywista, ze béstwo,
wyszle z pewnej liczby zwierzat i roélin, Iub je obejmujace,
powinno stale dazy¢ do porzucenia przymiotéw naturalnych,
ktére pozostajg we wzajemne) sprzecznosci i unicestwiaja sig,
a do zatrzymania tylko przymiotéw ludzkich; te bowiem sa
dla inteligencyi dzikich wspélnym elementem wszystkich tote-
méw, ktérych ona jest wypadkowa zlozong. Slowem, totem
plemienia dazy do tego, aby sig¢ stal bogiem antropomorficz-
nym”. W ten sposéb ,znajdujemy w filozofii totemicznej §lady
tworzenia sig¢ wyizszego béstwa, réznego od wszystkich jedno-
stek totemicznego rodzaju” ?).

Wychodzac z innego punktu widzenia, S. Reinach za
wzorem W. Robertsona Smitha, Jevonsa i calej szkoly, zdaza
do tego samego celu i czyni z animizmu i totemizmu moment
poczatkowy religijnego i spolecznego rozwoju ludzkosdci. Zda-
niem tej szkoly pierwotna forma zoolatryi i dentrolatryi dala
poczatek kulturze zboza, hodowli, rolnictwu, przemystowi, spo-
gzytkowywaniu wmineraléw, ze juz nie méwig o stworzeniu ro-
dziny i tego wszystkiego, co si¢ z nig wigze. Podstawg tego
wszystkiego widzi Reinach w religii, czyli ,zbiorze wedzidel
duchowych, ktdére krepuja dzialalno$é i brutalnos$é czlowieka,
t. J. w systemie tabéw, odnoszacych sig¢ jednoczeénie do $wiata
ludzkiego, zwierzecego i roslinnego, albowiem cziowiek pier-
wotny, z koniecznosci animista, nie potrafi jasno tych Swia-
téw od siebie odréznié”?). ,0t6z system dawnych tabu, o ile
odnosi sig do stosunkéw migdzy ludZmi, tworzy zarodek prawa
rodzinnego i spolecznego, moralno$ci i polityki; o ile zas do-
tyczy $wiata zwierzgcego i rodlinnego, jest totemizmem?” 3).

E. Durkheim w gruncie rzeczy nalezy do tej samej szko-
ly, ale, poniewaz jest socyologiem, wszystko wyprowadza ze
socyologii. Wedlug niego, prawdziwy pierwotny byl w stanie
biernego ateizmu, o ktérym méwi H. Spencer, i bylby w tym
stanie pozostal na zawsze, gdyby nie byl ulegl swemu instynk-
towi, sklaniajagcemu go do polgczenia sig w spoleczenstwo.

1) Frazer, Le Totemisme, 1898, Paris, 127.

2) Nalezy sobie przypomnieé, e przeciwnie jezyk naszych dzikich bantu
jest oparly na podstawie rozréinienia $wiatéw w przyrodzie. To samo jest
u wielu innych ludéw pierwotnych.

3) Reinach, Cultes Mythes ef Religion, 1, 27—28,
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Teoretycznie rzecz biorge, czlowiek samotny nie moze mieé
religii, ale podniosty wplyw, wywierany przez gromadne ze-
brania, otworzyl mu nowy Swiat, $wiat rzeczy swigtych, ktéry
w swej istocie nie jest czem$ innem, jak mniej lub wigcej
wyraznem uczuciem sily spolecznej. Ale uczucia silne, jak np.
emocye religijne, daza do skrystalizowania sig w symbolu.
Takim symbolem, takim znakiem polgczenia sig, choragwia,
byl dla pierwotnych totem, stworzony najpierw samorzutnie,
bez moznosci przewidzenia tej pozytecznej roli, ktéra mial
odegrad, ale naturalny to bieg rzeczy, e byl on brany
z tego rodzaju bytéw, ktére najblizej byly czlowieka, jak:
zwierzeta, potem roéliny, potem inne przedmioty. Zresztg
caly $wiat pierwotny przenika jedna idea ogélna, idea wsp6l-
substancyonalnosci rzeczy, wzajemnego przenikania sig bytéw
i konsekwentnie pewnej sily moralnej i fizycznej, rozlanej
wszedzie. Jest to innemi stowy ,béstwo totemiczne®, ktérego
symbolami sg totemy i ktérego czastkami sg dusze ludzkie.
Pojecie duszy rodzi pojecie ducha, idea ducha doprowadza do
idei bdéstwa, panujacego nad calem plemieniem. Potem przy-
chodzg ryty, ktére dokladniej okreslaja wierzenia i ozywiaja
je. Tak pojete Béstwo jest samem spoleczeristwem, swojg rze-
czywisto§é¢ i koniecznoéé czerpie z tego, ze jest sposobem
przedstawiania zbiorowosci. ,Ta mocna podstawa stanowi war-
tosc wszystkich religi)”, kotficzy Durkheim, poczem powaznie do-
daje: ,To jest tym wiecznym pierwiastkiem w kulcie. Jego istnie-
nie nie wymaga, by czlowiek przedstawial sobie spoleczenistwo
pod postaciag uosobowionych bogéw, ani, by wierzyt w sku-
teczno$é¢ materyalny rytéw wobec rzeczy fizycznych. Atoli
ustugi moralne i spoleczne, jakie kult daje, beda nieodzowne
i stale, o ile bgda ludzie, t. j. spoleczenistwa. Tak Rewolucya
francuska czula potrzebg postanowienia nowego kultu na miej-
sce starego, ktéry chciata zniszczyé. Gdy ta potrzeba kultu
nie jest odczuwana, jest to dowdd, ze spoleczenstwa i indy-
widua przechodzg cigzki kryzys. Kazdy bowiem byt zyjacy
powinien odczuwaé potrzebg zycia coraz bardziej napietem
i szerszem istnieniem, tudziez odnawiania swego zycia”!).

YW Revue de Philosobhie, maj, lipiec, grudzien, 1907. A. Fontana, Cours
de M. Durkheim a la Sorbonne.
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Przedziwne wyznanie i tem bardziej chwalebne, ze sig
trzyma samo, unoszac si¢ w pustem przestworzu, niby blysz-
czyoy latawiec, uwieszony u zgrabnej reki dziecka za pomoca
niewidocznego sznurka! Sznurkiem dla Durkheima jest tutaj
totemizm kilku niewielkich plemion australijskich, opisanych
przez Baldwina, H. Spencera, Gillena a pézniej Howitta. Je-
§li sip pomysli, ze religia, ta powszechna, wiecznotrwatla i ko-
nieczna instytucya, powstala stad, ze jej pierwotnym symbo-
lem byla ropucha lub liszka, ze dusza ludzka, duchy, sam
Bég sa tylko kreacyami totemicznemi, ze poza tem niema nic,
i ze jednakowoz tak pojeta religia jest rzeczywistoscia gle-
bokg, spoleczna konieczno$cia, to sig czlowiek samego siebie
pyta, czemze naprawde jest ta tajemnica i ten cud, ktéry bez
watpienia przewyzsza wszystkie tajemnice i wszystkie cuda
w:zystkich religij.

Lecz nie czekajac wcale i uwazajac zagadnienie za osta-
tecznie rozwigzane, pewni popularyzatorzy ,mysli wspélcze-
snej”, gdy oglaszali projekt encyklopedyi ,wyzszego ludowego
nauczania”, wyciggneli z tego wszystkiego praktyczne wnio-
ski. ,Sciéle rzecz biorgc, nie widaé Boga w pierwotnych obja-
wach religijnych. Czlowiek zalezy od totemu zwierzecego lub
roslinnego. Potem przychodzi kult przodkéw, kulty lokalne,
narodowe, politeizm, monoteizm. Religie sg to zjawiska, ktére
nikng pod wplywem przyczyn materyalnych” ?).

Dziwni nauczyciele! Po takich przestankach takie wnio-
ski! Ich bezczelna $mialo$é zdumiewa, 2e chca z pomoca tak
prostych srodk6w rozstrzygnaé najsubtelniejsza i najdonioSlej-
szg ze wszystkich spraw, spraweg religijna.

Ale badajmy dalej. Proste wyja$nienie, czem jest totem,
wykaze, iz ta instytucya, podobnie jak tabu, nie ma zwigzku

Y Encyclopédic d Enseignement populaire supérieur, wydawana pod
kierunkiem J. M. Lahya u Schleichera w Paryiu. Konwent Wiclkiego Wschodu
omawiat to wydawnictwo na posiedzeniu 29 wrzeénia 1907 r.: ,Zgodnie z 2y-
czeniem, wyrazonem przez ostatni Konwent, Rada Wschodu zaj¢ta sie dostar-
czeniem podreczmka historyi religii, ktoryby mdgt sluzyé¢ dla dzieci szkolnych.
Takie dzieto naszego br. Lahy ukazalo si¢ — jest ono znakomite, Br. Sembat
nalega, by te ksigzke rozszerzaé w nas.ych sgkolach elementarnych®. La
Franc-maconncriv démasquée, N° 23 z 10 grud. 1907, str. 361,
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z poczatkiem wlasciwe) religii, a tem mniej nie jest religia
sama,

g *

Mimo zazenowania, jakie si¢ odczuwa, gdy swa skromng
osobg trzeba na sceng wyprowadzac, moge daé wyjaénienie
totemmu, tem pewniejsze, ze ja sam mialem totem i doskonale
wiem, w jakich on powstal warunkach.

Bylo to w Afryce Wschodniej, w Kilima Ndzaro u pod-
n6za wielkie] géry, ktéra, nagle wznoszac si¢ na ogromne;j
réwninie tuz kolo réwnika, sigga 6,000 metréw swym maje-
statycznym, spokojnym, wiecznymi lody pokrytym szczytem.
Podréznicy francuscy i misyonarze katoliccy zjawili sig tutaj
po raz pierwszy w naszych osobach 1892 r.!). Chodzilo nam
bardzo o stworzenie domu misyjnego na gérze. Fumba, na-
czelnik Kilimy, chcial nam byé pomocs, ale koniecznie zgdal,
zeby najpierw przystagpi¢ do uroczystej ceremonii ,ubratnie-
nia”, w Ameryce totemizacyi. Do obrz¢du mnie wyznaczono 2),
Gdy si¢ o naznaczonej godzinie zebrali wszyscy wojownicy
plemienia, Fumba i ja, usiedliSmy na jednej i tej sainej skérze
wolowej, rozciggnigtej na placu wiejskim, a ,rodzice przybra-
ni” kolejno zadawali nam pytania i grozili przeklenistwami,
ktére miaty sig dla nas staé strasznemi, gdybysmy nie byli
wierni naszemu przymierzu. Potera zarznigto bialg kozg, uczy-
niono na ramieniu Fumby i mojem nacigcie, z ktérego poply-
nela krew, watrobg ofiary podzielono na sze$é kawalkéw, skro-
piono je ta krwiag—i wtedy podaliSmy je sobie do spozycia.
Odtad krew Fumby byla moja, moja jego, odtad byliSmy ,bra-
cia”, po swahilijsku ndugu, po czyppewajsku ofem. Odtad winni-
$my sobie przyjazn, radg, pomoc i wsparcie, odtad nasze sprawy
83 wsp6lne, nusze rodziny—siostrzane. Rzecz godna uwagi,
minglo juz pi¢ctnascie lat od tej chwili, a ani razu wéréd re-
wolucyj i wojen, ktére przez ten czas srozyly sie w Kilima

') Wyprawa skiadala si¢ z Mgr. de Courmont, Gommenginger, 0. A.
Le Roy i 60 innych oséb. Od tego czasu powstaly trzy nowe, prosperujgce
dobrze domy misyjne.

%) Ob. A. Le Roy, Au Kilima -Ndjaro. Paris, Sanard, str. 231 i nast.
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Ndzaro przeciw Europejezykom, Fumba nie zlamal stowa, ja
tez nie. Moi synowie, t. j. ludzie mojej rasy, misyonarze kato-
licoy obecni i pdzZniejsi, stali sig jego synami, jak synowie
Fumby, t. j. mieszkancy Kilimy stali si¢ mojemi dzieémi, za$
migdzy sobg sa oni braé¢mi i sprzymierzericami.

Otéz jezeli to pokrewienistwo, powstale z wymiany krwi,
nie jest calkowicie totemizmem, to jest co najmniej czem§
zblizonem do niego, wigc bedzie nam pomocg do zrozumie-
nia go.

* *®

Wyobraimy sobie czlowieka pierwotnego, ktéry kroczy
naprzéd i ciggle coraz dalej posuwa swe poszukiwania w ta-
jemniczym g$wiecie, tem rozleglejszym, im bardziej wen sig
zapuszcza. Nigdzie nie znajduje podobnej do siebie istoty, kté-
raby miala jego postawe, wyglad, jezyk, natomiast wszedzie
spotyka istoty, ktére sig czolgaja, chodza, lataja, plywaja, ryja
ziemie i ktére uprzedzily go w zdobyciu §wiata. Pod wielu
wzgledami przewyzsza je, ale pod wielu innymi odczuwa swa
nizszod§é. Gdybyz mial zwinno$é malpy, sile slonia, chytrodé
lamparta, bystros¢ weza, gdybyz byl ptakiem malym!

Te mysl, ktéra tak latwo powstaje w umy$le dziecigcym
mial takze czlowiek dziecko, ma jg jeszcze dzisiaj, co wigcej,
mniema, %e jg urzeczywistnil.

Lecz nie chodzi tu o zamienienie si¢ w zwierz¢, wybrane
przez fantazyg lub ciekawosé. Jak konieczno$é wrogiego sro-
dowiska, w ktérem zycie i jego wlasna natura pchajg czlo-
wieka pierwotnego do szukania oparcia w rodzinie, tak po-
dobnie wszystkie interesy popychaja go do rozszerzania swo-
ich stosunkéw i przymierzy. Im one s3 liczniejsze, tem rodzina
silniejsza.

Za$ rodzing stanowi przedewszystkiem wspélnosé krwi.
Mozna wigc zawrzeé z pewnymi ludZmi, ktérych sig ceni
przyjazn, potege lub wierno$é, przymierze, zatwierdzone wy-
miang krwi, pos§wigcone osobnym ceremonialem. Odtad be-
dzie si¢ stanowié¢ jedna rodzing pokrewna, ndugu, jak méwiag
w Afryce Wschodniej, nftene w Gwinei, tolem u Czerwono-
skérych.
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Takie przymierze nie tylko z czlowiekiem mozna uczynid.
Dzigki tajemniczym praktykom, ktérych sekret posiadaja wta-
Jemniczeni, ale ktére zawsze zawieraja zamiang krwi, mozna
przywolaé zwierzg, przewodnika stada lub gromady, uzyskad
jego laske, korzystaé z jego sily i tajemnic, przybierad jego
postad, przemienic sig, stac sig jego ,bratem”, tudziez zawrzec
przymierze z nim i jego rasa. ,Sg ludzie, powiedzg wam w Zan-
zibarze i w calej Afryce, ktérzy maja zwierz¢ za towarzysza.
Czlowiek i zwierz¢ znaja sig, pomagaja sobie, gdy czlowiek
odczuwa potrzebe zwierzgcia, wola je i ono przychodzi” ). To
nie wszystko jeszcze. Czlowiek chce przez to przymierze nie
tylko dosiggnaé zwierz¢ samo, zwigza¢ swojg rodzing z jego.
Jemu chodzi takze i gléwnie o te rodzing zwierzg¢ca, ktéra
nabiera nowej sily wskutek obecno$ci i dzialania ducha §wiata
niewidzialnego, duszy samego zwierzg¢cia, ducha przodkéw albo
ducha opiekuniczego nadludzkiego. W ten sposéb 6w pakt jest
sprzymierzeniem si¢ ze Swiatem niewidzialnym przez posrednictwo
widzialnego stworzenia.

Kiedy wigc po dlugiem zyciu pod oslong czarodziejskiej
umowy w $cislych stosunkach ze zwierzgciem umiera naczel-
nik i zgromadza kolo siebie te dzieci, ktére go rozumied moga,
kiedy im powierza swe tajemnice, nakazuje zachowad zawarty
pakt, kiedy do nich méwi, ze jego duch po wyjsciu z cielesnej
oslony powracac¢ chetnie do nich bedzie przy pomocy zwie-
rzgcia brata, wtedy dla potomkéw tego czlowieka tote-
mizm czyli pokrewienstwo zwierzece juz jesl ustanowione.
Chociaz rodzina bedzie sig rozrastad, mnozyc i rozszerzaé, jej
przedstawiciele poniosa ze sobg jezeli nie zawsze wyraZne
wspomnienia, to przynajmniej $lady tego poczatku, dzigki réz-
nym zakazom czyli {abu, jakie ma na siebie naloione w sto-
sunku do rodziny uswigconego zwierzecia. To zwierzg bedzie
dla nich ,rodzicem?, czgsto begdzie im sluzylo za miano, ono
im bgdzie znakiem, jemu bgda oddawad czedé, wierzac, 2e po
swojej $mierci ich dusze wejda do tego tajemniczego spoleczen-

1) Przeloione dostownie slowa pewnego krajowca. Nota o. Ch. Sa-
cleux.
Religia Ludéw Pierwotnych. 6
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stwa — a ta wiara utrzyma poboznosé ich wilasnych po-
tomkdw.

£ E3

To jest naszem zdaniem prawdziwy totemizm. Ale jest
rzeozg mozebng i prawdopodobng, ze w wielu wypadkach in-
stytucya ta, skoro zostanie raz przyjeta, zwigze sig przez
podobieristwo z innymi poczatkami.

Gdy np. przodek, wzbudzajacy powazanie lub strach, jako
wysluzony czarownik, zapowie, podda lub w jakikolwiek spo-
s6b objawi, 2e jego dusza wejdzie w to lub inne stworzenie,
to taka zapowiedZ wystarczy, aby w potomkach wzbudzi¢ kult
totemiczny. Innym razem ludzie spostrzegg laskawo$é jakiegos
zwierzgcia, jego upodobanie w odwiedzaniu jakiego$ miejsca,
jego spos6b ukazywania sig¢ i tysigce innych pozoréw, pora-
dzg sig wrézbity i zawnioskuja, ze objawy pochodzg ze szcze-
¢6lnej 1 nadprzyrodzonej sympatyi, ze zatem trzeba im odpo-
wiedzied. W innych znéw warunkach jaki§ powstajacy zwigzek
tajemny, jakas tworzaca si¢ rodzina, jaka$ jednostka, ktdra
chce dojsé do slawy, wybiorg sobie totem, co stanie sig¢ zna-
kiem i symbolem.

Moznaby mnozyé te przyklady. Lecz zawsze totemiczne
przymierze przypuszcza w swej podstawie wyraznag lub ukryta
umowe, umowa zas pocigga za sobg obustronne wzgledy i ustu-
gi. W rzeczy samej, zwierz¢ przyzwyczajone do troskliwych
starani ze strony swej ludzkiej rodziny, ulega oswojeniu, czesto
zndziwiajaco sig poufali i w ten sposéb trzyma tych prostych
ludzi pod wrazeniemn oraz utwierdza ich w swej wierze.

Jedli teraz zwr6cimy uwage na te rézne strony totemi-
zmu, ktére ukazali Tylor, Frazer, Durkheim i S. Reinach,
przekonamy sie, ze nasze tlumaczenie, oparte zresztg na umy-
slowodci i wiadomosciach krajowcéw, tlumaczy i usprawiedli-
wia to, co stanowilo klopot dla tylu uczonych.

Zwierze totemiczne nie jest zabijane, ani spozywane, ani
l.rzywdzone. lecz przeciwnie, jest czesto z troskliwoscig utrzy-
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mywane, jako czlonek rodziny dlatego wlasnie, %e nalesy do
kola pokrewnych, przez rytualnie przeprowadzong wspélno$é
krwi.

Dlatego tez ci ludzie noszg 2alobg, kiedy jego trupa spo-
tkajg 1 grzebig go z tymi honorami, jakie rodzicom oddaja.

Dlatego tez, gdy je zabijaja pod naciskiem konieczncj
potrzeby, zwracajg si¢g don z usprawiedliwieniami albo tez przez
rézne fortele starajg sig zlagodzié¢ popelnione morderstwo.

Dlatego tez oplakuja je, gdy je poswigcili na rytualng
ofiarg w celu odnowienia z niem starozytnego przymierza
przez wymiang krwi i komunie.

Dlatego tez okrywaja sig jego skéra podczas pewnych
obrz¢déw religijnych, biorg jego znak, nosza jego nazwe, tanh-
cz3 1 épiewaja na jego sposéb, jak w rodazinie.

Dlatego tez czlonkowie jednej grupy totemicznej opowia-
daja sobie bardzo czg¢sto w podaniach, Ze s3 spokrewnieni
ze zwierzgciem totemistycznem przez wezel wspélnego pocho-
dzenia.

Dlatego tez ci czlonkowie poznaja si¢ w pokrewienistwie
po jednym znaku i imjeniu, ktére noszg, i nie zenig sig mig-
dzy soba.

Dlatego tez na mocy sprawiedliwej wzajemno$ci, pocho-
dzacej z zawartej umowy przez drugg strong i wiernie docho-
wanej, spokrewnione zwierzg, o ile nalezy do niebezpiecznych,
ma oszczedzad czlonkéw swej ludzkiej rodziny, ale tylko tych,
ktérzy do niego sa zblizeni przez urodzenie, t. j. przez krew;
takze jesli zwierzg zaczepi, skrzywdzi lub zabije kogokolwiek
z takiej grupy, to jedynie wskutek tego, iz 0w czlowiek nie
nalezal naprawdg do tej rodziny, albo nie zaslugiwal wskutek
popelnionego publicznie lub w tajemnicy przestepstwa na nale-
zenie do niej.

Dlatego tez w koiicu zwierzg, roélina i przedmiot tote-
miczny powszechnie strzeze swoich i opiekuje si¢ nimi, wyja-
wia im przyszlosé, sluzy im za przewodnika, leczy je z pew-
nych choréb i ostrzega przed grozgcem niebezpieczenstwem.

Wszystkie te odpowiedzi, ktére si¢g nam teraz wydaja
tak proste, odnosza sig ‘d> tylu watpliwodci, podniesionych
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przez mezéw, co si¢ totemem zajmowali, zwlaszcza przez
Frazera i S. Reinacha').

* *

Nie na tem jeszcze koniec. Czlowiek pierwotny odczu-
wal potrzebg znalezienia sobie przyjaciél w tajemniczym $wie-
cie, ktérym byl otoczony, i zapewnienia sobie ich uslug przez
zawarcie religijnego paktu, polaczonego z wymiang krwi. Otéz
do tej potrzeby przylaczyla sig¢ inna,—potrzeba utworzenia od-
dzielnych organizacyj, odréznienia sig od ugrupowan sasied-
nich, czesto zazdrosnych, wspélzawodniczacych i wrogich, dci-
§lejszego polaczenia si¢ ze swoimi, zgodnie z wspélnym tempe-
ramentem, pogladami, wymogarmi, slowem—z wspélnym trybem
¢ycia. To jest przyczyna, dlaczego wszyscy ludzie, nawet naj-
bardziej pierwotni, nie tylko skupiajg si¢ w rodziny i grupy,
ale nadto nadajg sobie wspélne imig, ktére ich odréznia od
innych. Czegsto za najlepsze imig¢ dla siebie uwazali nazwe
jakiego$§ zwierzgcia, ktérego silg, zwinnoéé, przebieglodé albo
pieknodé cenili, rosliny, ktéra byla dla nich pozyteczna lub
w kraju bardzo lubiana, jakiego§ przedmiotu lub zjawiska,
ktére zwrécilo na siebie ich uwage. W ten sposéb moglo po-
wstaé pojecie przodkéw eponymicznych, od ktérych rodzina,
klan, plemi¢ wywodzilo swe pochodzenie i nazwisko.

Ten sposéb odrézniania si¢ sluzy jednoczesnie do rozpo-
znawania sig. Albowiem rzeczg bylo waing $iedzié swoja ge-
nealogig i nie zamieniaé krwi w$r6d pokrewnych zgodnie
z surowymi przepisami, zabraniajagcymi malzenstwa miedzy te-
mi osobami. W taki spos6b dochodzono do utrzymania rodziny
w liniach zakredlonych przez owo odrézniajagce zawolanie:
,lampart” nie zawieral nigdy zwigzkéw malzenskich z ,lam-
partem”, ,zajac” z ,zajagcem”. W tym wigc kraju, gdzie pi-
sma nie uzywajg, kazdy nosi ze sobg oznake swojego stanu
cywilnego.

Czyniac zado$é tej samej potrzebie ustanowiono dla kaz-

Yy J. G. Frazer, Tolémisme, S. Reinach, Cultes, Mythes et Religions,
I, str, 17—26,
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dej grupy spolecznej osobne tance charakterystyczne, pewne
ozdoby, pewne skaleczenia, pewny rodzaj tatuowania sig i inne
podobne praktyki przypominajace czesto totem. Wszystko za-
tem sluzy do stwierdzenia rodu, do ktérego sig nalezy: sposéb
zycia, zwyczaje, zabawy, walki, ulozenie obozowiska, wsi, uktad
okaleczen, ubranie, ozdoby i t. d.

Gidwnie jednak wojna, przynoszgca ze soba naprzemian
niespodzianki, zdrady i straszne zamieszania, zmusila pokrew-
nych i przyjaciél do ustanowienia sposobdw rozpoznawania
sig. To tez kazde ugrupowanie spoleczne nie tylko ma swdj
stréj wojenny, ale takze swdj rodzaj strzal, lukéw, dzid, kor-
delaséw, przyrzadéw pociskowych, bebnéw, rogéw, a przede-
wszystkiem tarczy, na ktérych ozgsto s prawdziwe herby.

Wobec tego kazdy Afrykanin moze powiedzieé, do ja-
kiego plemienia nalezy ozarny obcy, ktéry przechodzi przez
jego wies, ktérego spotyka na swej drodze, albo z ktérym
walczy.

Slowem, dwa instynkty naturalne, potrzeba odrdznienia
sig 1 potrzeba znalezienia sprzymierzencéw, popchnely czlowieka
na droge totemizmu. Ktéry instynkt jest dawniejszy? Trudno
to orzec, zreszty rzecz to bezuzyteczna; wystarcza nam stwier-
dzenie prawdopodobiefistwa i rzeczywistosci.

Eg
B *

Nie upieramy si¢ tez przy nadawaniu pierwszeristwa kré-
lestwu zwierzgcemu w przymierzach totemicznych. W $wiecie,
ktéry nas otacza, zwierz¢ przez swe wyrdzniajace przymioty
najbardziej zbliza si¢ do czlowieka. A w oczach pierwotnych
ma ono jeszcze pewne tajemnicze wlasno$ci: moze sig¢ staé
niewidzialnem, moze czarowaé¢ swymi powabami, umie prze-
widywad zmiang pogody, wypadki, szczgéliwe wydarzenia,
znajdzie zawsze sposéb odzywienia si¢ tam nawet, gdzie czlo-
wiek z glodu umiera, pozostaje w stosunkach ze Swiatem
duchéw, w koricu i przedewszystkiem ono jedno tylko ma
ten pierwiastek, ktéry przez wymiang stwarza pokrewien:
stwo i przymierze—krew. Wszystko wiec sklania do Igczenia
sig z nim i przez niego z istotami tajemniczemi, z ktéremi ono
utrzymuje zwigzki.
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Jednakowoz totem roslinny, mineralny lub inny jest tylko
rozszerzeniem pierwszego i w nim czlowiek moze znaleZé te sa-
me pozytki. Wszystko zalezy od natury przedmiotu. Jak stwier-
dzono pozytki, ktére czlowiekowi moze oddaé migsozerca, np.
plaz lub ptak, tak samo pod wplywem innych pobudek za-
wierano przymierze $wigte z drzewem lub innym przedmiotem,
wyré6zniajagcym si¢ dzigki pewnej wladciwosei. Przodek nazywa
go wtedy swoim sprzymierzericem, przyjmuje go, jako takiego,
i odtad jest to drzewo lub przedmiot narodowym ?).

Zreszta nie zawsze totem jest wybierany rozmyé$lnie. Nie-
kiedy narzuca sig on wprost, bagdZ przez pobudzone przez niego
natchnienie, badZ przez ukazanie wyrazne pozytku jaki daje,
badZ wreszcie przez ogél okolicznosci, ktére sklaniaja do pray-
jecia go.

Gdy mys$l jest raz przyjeta, do kazdego czlowieka nalezy
zastosowaé ja do siebie lub do swoich dziecii W Ameryce,
gdzie ta instytucya bardziej sig rozwingla i lepiej utrzymala,
niz gdziekolwiekindziej, kazdy czerwonoskéry ma swéj totem,
ktéry sam sobie nadaje, albo ktéry mu inni nadaja po $nie
objawiajacym. ,Zazwyczaj nosi on jego znak lub symbol na
swem ciele, na broni, na odziezy. Rysuje go na swym szala-
sie i czélnie. Uwaza zwierzgta, noszace to samo imig, za swoich
krewnych, nie zabija ich ani nie poluje na nie, natomiast wzywa
ich pomocy w niebezpieczenstwie” ?), W Afryce zwykle ojciec,
matka lub zwierzchnik rodziny nadaje te totemy indywidualne
dziecku, zwykle w chwili wtajemniczania, po uprzedniem po-
rozumieniu si¢ z czarownikiem, Atoli maja one raczej charak-
ter tabu, t. j. nazwisk, ktérych nie mozna wymawiad, zwie-
rzgt i przedmiotéw, na ktdére nie mozna patrzed i t. d. pod
karg $mierci lub choroby. Bedzie o tem mowa pézniej.

Ed
* #

Ale zdaje sig, ze juz teraz mamy wszystkie potrzebne

1) Na 500 siwierdzonych wypadkdw zaledwie jest 40 totemdéw odnosza-
cych sie do $wiata nieozywionego i tylko 4 czy 5 do cial niebieskich. Ta
rzadko$¢ nadzwyczajna jest dowodem przeciw naturalizmowi (wedle E. Durk-
he'ma),

%) A, Révile, Lés Religions des peuples non civilisés, 1, sir. 223.
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skladniki do utworzenia sobie dokladnego pojgcia z powsta-
nia, racyi bytu i filozofii tego, cosmy przywykli nazywad to-
temizmem.

Ogélnie rzecz biorgc, totemizm opiera si¢ na pogladzie,
ze czlowiek nie tylko moze wejsé w stosunki ze $§wiatem nie-
widzialnym i nadprzyrodzonym, ale takze zawrzed z nim umo-
we, wazng dla zawierajacego i jego potomstwa. Poniewaz
jednak przedstawicieli $wiata nadprzyrodzonego nie mozna
wprost dosiggnad i poniewaz zazwyczaj nie wchodzg oni w sto-
sunki bezpoérednie z nami, przeto trzeba ich sklonié¢ do dzia-.
lania przez istoty widzialne, do ktérych sig zwracamy iz kt6-
rych czynimy sobic przyjaciél. Tego sig za$ dokonywa za
pomocy tajemniczych ceremonij, ktére w swej pierwotne;j isto-
cie zawierajg umowe, polaczong z wymiang krwi, ofiarg i ko-
munig. Wspélno$é bowiem krwi stwarza wspélnosé zycia. A ze
po$réd bytéw jedynie tylko zwierzgta posiadaja ten element
pierwszorzednej wagi, przeto gléwnie z niemi, przemienionemi
i niejako ,unadprzyrodzonemi” przez obecno$é ducha zawierad
beda te przymierza. Do innych istot zwrdécg sig tylko wtedy,
gdy szczegélne okolicznosci je narzucg, wskazujac, ze przez
ich wladnie posredniclwo objawia sig duch opiekuiiczy dla tej
rodziny lub jednostki.

Jeéli totem dobrze sig zasluzyl, przodek jego imig, pa-
migc i kult przekazuje swoim potomkom, rodzinie, ktéra jest
przedluzeniem jego znikajacej osoby. Rodzina przyjmuje totem
Jako Swigty testament, postuguje sig nim w celu skupienia sig
pod wspélnem zawolaniem, w celu rozpoznawania si¢ i od-
rozniania od cudzoziemcéw, w celu zapewnienia sobie czysto-
sci krwi (zlgczonej przez $wigte przymierze z krwig lotemu)
przez przestrzeganic nakazanych interdyktéw, w koncu w celu
utrzymania dawnych przymierzy, odnowienia ich niekiedy, oraz
korzystania z ich tajemniczych pozytkdw.

Madre wtajeinniczania ukazuje dzieciom, gdy dochodza
do lat mlodzieficzych i moga bydé uwazani za ludzi, to mi-
styczne pokrewienstwo oraz jego korzysei, jakie przynosti,
i obowigzki, z jakimi jest zwiazane, i zakazy, jakie naklada,
i sankcye, ktérej podlega przyjmujacy je. Zazwyczaj za po-
mocg specyalnych ceremonij odnawia sig to przymierze z nowo-
wtajemniczonym. Wtedy powierzajg mu wlasne znaki rodzin-
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ne, ktére poswigcaja to wtajemniczenie i s3 §wiadectwem jed-
noéci; obowiazuja go do zachowania zakazéw, a znoszg te,
ktérymi dotychezas byl zwigzany. Jego dziecigctwo jest skoni-
czone, odtad juz on jest czlowiekiem, czlonkiem ,rodziny”.

Wprawdzie instytucya podobna nie wszedzie istnieje cal-
kowicie i w pierwotnej czystoSci linii, ale z pomocg przezytkéw
pozostalych i odnoszacych sig do jednych zasadniczych pojec,
mozna ja w ogélnym zarysie odtworzyé.

*
$ &

Czy po takiem wylozeniu rzeczy totemizm zachowuje na-
dal to podstawowe znaczenie, jakie mu prébowano nadac?
Zdaje nam sig, ze nie.

Totemizm jest jednym ze $rodkéw, ktérych ludzie pier-
wotni uzywali, aby za pomoca cudownego przymierza zjednc-
czyé, wyréznié, wzmocnié¢ i rozszerzy¢ rodzine.

Totemizm nie sfwarza ani §wiadomodei religijnej, ani mo-
ralnodci, ani wiary w duchy, ani ofiary, ani wspélpozywania,
lecz przeciwnie, on przypuszcza dawniejsze isinienie tego wszyst-
kiego, posluguje sie tem do swego powstania i trwalosci. Aby
zawrze¢ przymierze z bytem niewidzialnym, trzeba wierzyé
w jego istnienie, nikt sig nie sprzymierza z nicodciag. Wige
totemizm nie jest rcligia pierwotna, ani nawet czeécig religii.
Jest to czarodziejskie przymierze familijne i socyalne.

Jako wniosek podajemy definicyg totemizmu. Totemizm
Jest to instytucya, ktgrej istota polega na czarodziejskiem pray-
mierzu, przedstawiajacem i tworzgcem pokrewienistwo mistycz-
ne i nadnaturalne, oraz sprawiajgcem, ze duch niewidzialny
1aezy sig pod postacig widzialng zwierzecia i wyjatkowo bytu
rodlinnego, mineralnego lub astralnego, z jednostka, rodzina,
klanem, plemieniem, towarzysiwem ukrytem, w celu wza-
Jemnej wymiany uslug.

Gdy si¢ przeglada rézne dziela, odnoszgce sig do powsta-
nia i trwania religii, spostrzega sig ze zdziwieniem, ze bodaj
nie zwrécono wcale uwagi na wazno$é rodziny w sprawie za-
chowania wierzen i kultu.

Wprawdzie szkola socyologiczna podnosi, nawet przesad-
nie, wplyw tradycyi, wychowania, suggestyi, powagi i t. d.
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na religie. Ale przekracza ona miarg, czynigec ze spoleczen-
stwa przyczyng sprawczg religii. Gdyby ta doktryna byla
prawdziwa, czlowiek samotny musialby byd ateuscem biernym.
Takim tez mial byé pierwotnie. Otéz Pygmejowie zyjacy
w Afryce w stanie rozproszenia, majg i moralnoéé i religig
doskonale okreslong. Dalej, czyz nie znamy anachoretéw, dla
ktérych samotno$é jest wlasnie bardzo pomocng do podnosze-
nia w sobie idei religijnej. Nadto, aby spoleczeristwo mogto
wznies¢ do 2ywego napigcia pierwiastek religijny, musi on juz
wpierw istnieé w §wiadomosci indywidualnej. W konecu, jesli
czlowiek religijny postuszny mocy zewnetrznej, w ktéra wierzy
i ktérej jest poddany, wie dobrze, iz tg silg nie jest spoleczenistwo,
ani nawet powaga kaplariska, wzigta w sobie samej, to ta ,sila
zmuszajaca” przychodzi do niego z wysoka—od Niewidzialnego.

Rzecz sig ma inaczej.

Na poczatku ludzkoéci spoleczenstwo dlugi czas bez-
watpienia nie wywieralo wplywu na religig dla tej prostej
przyczyny, ze musialo si¢ ono dlugo i powoli tworzyé w $wie-
cie, gdzie zadne granice nie wznosily si¢ migdzy ludZmi, gdzie
ci, rozpraszajac sig po wszystkich stronach, nigdzie nie two-
rzyli wigkszego skupienia. Lecz rodzina istniala najprawdo-
podobniej po wszystkie czasy. Do tego samego wniosku do-
szedl E. Crawley w studyum nad pierwotnem malzeristwem ?).
»Z pewnoscia mozemy przypusecid, pisze on, ze malzenistwo jed-
nostkowe bylo typem stalym polaczenia czlowieka i mezczy-
zny “od tak dawna, jak daleko mozemy siggnaé. Teorya pro-
miskuizmu nalezy w rzeczywistosci do intelektualnych kon-
cepcyj mitologicznych... Te myty sa ciekawe, ale nie majg
tadnej wartosei naukowej”.

Zatem rodzina pierwotna, otrzymawszy religie w warun-
kach, ktére trzeba okreslié, strzegla jej i zapewnila jej prze-
kazanie, poniewaz jag w siebie wcielila w ten sposéb, 2e zaden
dluzszy okres zycia rodzinnego nie mdgl sie obejsé bez religii
i 2e zaden wazny objaw religijny nie mégl si¢ staé poza ro-
dzing i bez niej.

Yy A, Crawley, The mystic Rose A Study of primitive mariage, Lor-
don, 19Q2.
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Lksogamia ze swej strony miala niezawodnie na religie
wplyw umoralniajacy i dlatego utrzymywala sie.

Ale tego nie mozna powiedzieé o totemizmie. Totemizm
czepial sig wszedzie rodziny i klanu, jak magia religii. Jego
wplyw byt charakteru zabobonnego, mégl przeto zniknad
nie tylko bez szkody, ale nawet z pozytkiem. Religia sama
wystarczy do utrzymania rodziny.



ROZDZIAL, CZWARTY.

Wiara: swiat niewidzialny, dusza,
many, duchy, Bog.

Z tego malego uchylenia zaslony, ktéresmy uczynili, gdy
idzie o ogélne pojecie, jakie sobie wytwarzaja pierwotni o by-
tach i rzeczach, mogli$my juz skonstatowad, ze podlug nich
ta natura widzialna, zmyslowa i do$wiadczalna, ktérej my je-
steSmy jednym ze skladniké6w-—skladoikiem zyjacym, ozywio-
nym i rozumnym—jest tylko czgstka wszech§wiata. Zatem jest
i inna: i jak dzien caly obejmuje dwie fazy, jedng ciemna,
a druga $wietlana, tak podobniez zycie obecne przechodzi
w inne i $wiat widzialny przedziera swg kotare, ze sig tak
wyra%e, ustepujac miejsca niewidzialnemu.

Na czem tedy polega ten $wiat niewidzialay, jakie sg
jego skladniki?

Jedliby$my nie uczuwali cigglej obawy, aby nie przeinaczyé
wierzeni naszych krajowcéw, starajac sig je usystematyzowaé,
rzeklibyémy, iz dla nich $wiat niewidzialny przedstawia po-
tréjny plan, czyli porzadek, z ktérego pierwszy bylby utwo-
rzony przez Many czyli dusze zmarlych, drugi przez Duchy
pochodzenia nieludzkiego i trzeci — przez ten Byt najwyiszy,
o ktérym juz méwiliSmy jako o tajemniczym wladey natury,
a dla ktérego nie znachodzimy odpowiedniejszego miana, nad
miano ,Bo6g”.
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. Dusza ludzka.

Na pierwszym planie widzimy many, czyli dusze ludzkie,
uwolnione przez $mieré z wigzéw materyalnego ciala i zyjace
poza grobem wlasnem swem zyciem. W ten sam prawie spo-
s6b zapatrywali sig na t¢ sprawe lacinnicy, od ktérych tez to
pojecie ,man6w” jest zapozyczone!).

Ta wiara w many i kult, ktéry im skladano, tak sg cha-
rakterystyczne u murzyndéw, iz niekiedy religi¢ ich oznaczano
nazwy Manizmu. 1 znakomity obserwator, major angielski Artur
Glynn Leonard w studyum, ktére poswigcit krajowcom z Dolnego
Nigru, podal nastgpujace slowa, ktére mozna zastosowaé do
wszystkich $rodowisk ludzkich calej Afryki, Negrilloéw, San,
Hotentotéw, Bantu, Nigrytéw a nawet Hamitéw: ,Pomie-
dzy Ibo i innymi szczepami Delty (Nigru) wiara w istnienie
duszy ludzkiej jest powszechng. Jest ona dla nich zasadg czyn-
ng, ktéra czuwa i jest wolng, gdy cialo jest pograzone we
gnie. Skadinad, zdaje si¢ byc¢ czem$ nieokreslonem i niedaja-
cem sig okresli¢, niewidzialng chod co do istoty szczegélna,
rozszerzong, elastyczna, co do skladu rézna od ciala ludzkie-
go, porzucajaca chwilowo swa powloke podezas snu, a osta-
tecznie przy $mierci” 2).

Podlug filozofii spirytualistycznej dusza ludzka jest sub-
stancyy prosta i duchowa, a zatem niemateryalng, inteligen-
tna, wolng i nie$miertelna. Lecz, by doj$é do podobnego poje-
cia i zachowad je nienaruszonem, potrzebne s3, zdaniem S§w.

1) Rézaica zachodzi w tem, iz naprzéd Rzymianie przeznaczyli dla ,Ma-
néw” §wiat podziemny, gdy tymczasem murzyni dajg im mieszkanie w sensie
szerszym. Nadto, stowo ,Many“ (od starego slowa manus lub manis, dobry,
co odnajdujemy w ztcZonem immanis) oznacze wiasciwie méwigc ,duchy
dobre“, przez przeciwstawienie do Jarw czyli Jemiurow, ktére sq przedewszyst-
kiem ,duchemi przestrachu, powracajacymi, widmami“. Dict. lat. de Freund et
Theil. — Zatem pierwotnie manis, 1. mn. mancs, byto przymiotnikiem, ktéry
podano do stowa D7, branego w znaczeniu duchy: Dit manes.

2) Major Artur G. Leonard, The Lower Niger and its tribes, London,
7906, p. 139.
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Tomasza, dlugie studya i przenikliwo$é: Requiritur diligens el
subtilis inquisitio!). Latwo przeto zrozumied, dlaczego ci biedni
dzicy, pozbawieni wszelkiej kultury umystowej, maja tak metne
pojecia o duszy; godnym jest jednak zastanowienia fakt, iz
posiadajg oni pojecia, ktérych podstawa jest tak stala, pewna
i powszechng. Postaramy sig to ujawnié przez odwolanie sig
przedewszystkiem do ich jezyk6éw i przez wyszukanie znacze-
nia sléw, znaczenia odpowiadajacego temu, ktérem my sig
posilkujemy ?).

Oto przedewszystkiem korzenn slowa bantuskiego -ima,
ktére znaczy byc prostym, stad, a przez rozszerzenie byc Zyjqcym.
Pojecie to dalo poczatek imieniowi serce, ktére sig uzywa badi
w znaczeniu wladciwem, badZ przenosnem, i wielu nazwom
oderwanym: zycie, zasada sycia, sumiente, dusza ludzka, many,
podlug stopniowania, ktére latwo dostrzedz.

Nastgpujgea tablica, ktérg skracamy, da nam pojecie
tych formacy;.

Korzett — IMA, znacz. lit, sfad, fig. byc Zyjacym.

umu-tima (Rundi), mo-dimo Duala), mo-limo(l. mn.ba-Czwana),
zasada zycia, dusza. many Subu), many.

m-tima (Nyungwe), go-dzimu (Lolo), mo-limo (Ngala),
serce, dusza, duch. dusza,

m-tima (Y-ao), umu-dzimu (Rundi), m-limu (Tejta),
serce. many. many.

m-tima (Bemba), umu-zimu (Zulu), e-limu (Lolo),
dusza, many. many. dusza.

n-lima (Sena), mu-zimo (Makua),

serce, dusza. dusza, duch.

m-rima (Makua), m-zimu Swabhili),

serce, dusza. many Nyika, etc.

n-rimu (Sena),
dusza, many.

'Y Sum. Theol,, p. 1, q. 87, &. I.

%) Dane lingwistyczne, ktére tu podaje, byly mi dostarczone przez o
Ch. Sacleux. C. S. Sp., dawnego misyonarza w Afryce Wschodniej. O. Sacleux
moze byé uwazany jako mgz znajgcy obecnie najlepiej jezyki bantu.
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Inne jezyki, w przewaznej liczbie, zaszczepily te same
idee na pojgciu oddechu, tchnienia, zwykle zjawisko oddychania
jest uwazane ogélnie jako oznaka zyoia u istoty ozywionej.

Korzes — OYA (Tonga w W,z Zambezi), oddychac:

mu-oya (Tonga),

cmw-oyo (Ganda),

-otyo (Pokomo»,

air, wialr. serce (siedziba zycia). serce, zycie, dusza.
m-onyo (Vili), m-o0yo Swahili) bc-moto (Yanzi,
gycie, dusza. serce, zycie, dusza.

dusza. l Nyika, elc. Ete. 1)
omu-inyo (tHerero), m-oyo (Shuna),
2ycie, dusza, serce, dusza.
omw-enyo (Nyaneka), m-oyo Teita),
serce, tchnienie, dusza. 2ycie,dusza | Nyandzyaelc,
in-ina (?) (Mpongwe), um-oyo (Dyonga),
dusza, many. dusza,

Nakoniec, w innych jeszcze jezykach, slowo oznaczajace
cieny ludzki stuzy takie do oddania pojecia duszy; ma to miej-
sce z mnsisim?), badz to dlatego i w myS$li krajowca dusza
i ciedn majg nature wspé6lng, badZ iz jedno jest ujawnieniem
drugiego.

Interesujacem jest zestawienmie ro6znych tych wyrazeri
z temi, ktére nam przekazal jezyk hebrajski ¥ B J (nefesz)

i 19 (ruah), sanskrycki atman, stowiariski duch, grecki &v:-
pog, wvevpa 1 oule, lacinski animus, anima, spiritus i umbra.
Krétko moéwiac, jezyki bantu odwoluja si¢ do tych samych
przenosni co i nasze, gdy idzie o oddanie tego czego$ mieda-
Jjacego si¢ przedstawic; tak dziki jak i cywilizowany czuje ,za-
sade 2yciowa”, ktdéra zdaje si¢ mied siedlisko w sercu, ktéra
przebija sig we wzroku, ulata z ostatniem tchnieniem, zdajac
sig z niem zlewad, ktéra si¢g przejawia nazewnatrz w cieniu
ruchomym, a ktéra jednoczesnie ujawnia sig w nas juko wola,
inteligencya, sumienie...

1) Stowo Oya jest tu podane tylko jako przyktad. W innych j¢zykach
inne wyrazy posiadajgce to samo znaczenie oddychaé, majg stows pochodnie
identyczne, oznaczajace oddech, tchnienie, zasada tycia, serce, dusza, etc,

2) Nsisim, cleii, dus:a, wyraz zdwojony od nsin, forma, obraz.



Céz to za tajemnica?

Czy dusza ludzka jest tem wszystkiem naraz, lub czy te
rézne objawy supponujg wielo§é substancyj? W gruncie rze-
czy ozarni nic o tem nie wiedza. Nie maja oni o powyzszem
teoryi jednolitej, a ich pojecia psychologiczne nic cofaja sig
przed twierdzeniami niezgodnemi; mozna tez zastosowad do
wszystkich Bantuséw, co pisal Dennett o Ba-vilach z Loango:
»Niema wielkich nadziei, by mozna daé $ciste pojecie rozr6z-
nienia, jakie krajowcy zaznaczajg pomigdzy cieniem zyjacym,
oddechem i inteligencya z jednej, a duchewm, sumieniem i za-
sadg 2yciowg z drugiej strony” ).

Starzy Egipcyanie oddali nam przysluge, pozostawiajgc
w spuéciznie pomniki, malowidla, napisy, ktére pozwolily dzi-
siejszym uozonym odtworzyé egipska teorye o duszy i to
z takg $cisloscia w konturach, z jaka filozofowie doliny Nilu
prawdopodobnie sig nie spotykali, ale i przeciwko jakiej za-
den z nich nie mégl zaprotestowad. Podwdjne — KA —, pro-
jekcya napowietrzna ciala uwiecznila si¢ w grobowecu, sub-
stancya wiecej wyzwolona — B¢ lub Bai — ktérg uwazano za
istote natury ludzkiej, ulatala do ,innej ziemi” jako ptak
i mogla dowolnie wybiegad lub powracaé do grobu; inny
§wietlany pierwiastek — KHOU —, opuszczal nasz $wiat i lg-
czyl sig z orszakiem bog6éw; nie méwimy juz o sercu, ktére
sic objawialo za zycia jako sumienie, a po $mierci jako
Swiadek?). '

Otéz poza ta precyzyq doktrynalna, ktéra mniej jest za-
gnaczona u filozofé6w z nad Nilu niz z nad Sekwany lub Ta-
mizy, czujemy si¢ uderzeni dziwng analogia, jaka sie zaznaoza
pod tym wzgledem pomiedzy wierzeniami starych Egipcyan
a dzisiejszemi wierzeniami Bantu.

U tych ostatnich chodby dusza ludzka posiadala wiele
form réznych, chocby sie ujawniata w wieloraki sposéb—ona
to jednak bije w naszem sercu i zylach, ona oddycha i §wieci

1) R. E. Dennett, 4¢ the back the of black man's mind.
?) G. Maspero, Histoire ancienne des peuples de ! Orient, p. 42, Pe-
ris, 1905.
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w Zrenicy oka; ona jest pierwiastkiem zycia i jako taka znika
na moment gdy czlowiek zapada w omdlenie lub letarg, a osta-
tecznie gdy umiera. Jest tez rodzajem substancyi eterycznej,
ktéra podczas snu ciala nawiedzaja inne duchy, i ktére ona
wizytuje, ktéra jest czynng, ktéra ,marzy”. Jest ona jeszcze
glosem wewnegtrznym, przemawiajagcym do nas samych, rozbu-
dzajaoym w nas zle lub dobre uczucia, pociagajacym nas do
zlego lub dobrego, sprawiajagcym rado$é lub zgryzoty. Byé
moze, %e jJest ona w koficu reprezentowana przez to uze-
wnetrznienie naszej osoby, ktére si¢ nazywa cieniem, a ktére
jest w krajach slonecznych wigcej uderzajace i jaskrawe nit
w naszych, podobne jednak wyjasnienie nie jest przez nich
pojete jako wynik przejgecia lub zatrzymania $wiatla przes
cialo nieprzezroczyste, ale jako cos co spoczywa w czlowieku
i towarzyszy mu przy $mierci...

Ostatecznie, murzyn w dobrej szkole bawiacy si¢ w meta-
fizyke, choé nie wie o tem, nadaje pewny ,forme” lub pewien
,Spos6b” temu wszystkiemu co istnieje, a wigc mineratowi, ro-
linie, zwierzgciu, instynktownie uznajac w czlowieku co$ fa-
kiego, przez co ten czlowiek zyje, porusza sig, posiada $wia-
domo$¢ samego siebie, rzadzi sig, rozumuje, méwi, marzy
i w koncu przezywa siebie,

To co$ jest rézne od naszego ciala i nie jest czems na
tyle nieodlacznem od niego, by go nie moglo opuscié na
chwile. Réwniez wielu 2z ludzi, dzigki szczegélnym czarom,
ktére posiadaja w swych wnetrznosciach, a o czem czgsto
sami nie wiedzg, a ktére mozna odnaleié przy sekcyi po-
$miertnej ich zwlok, walgsa si¢ podczas snu, powoduje choro-
by i $mierci, ssie jak wampiry krew ludzi §piacych, wykrada
serce sasiadom i jest przyczyna tysigcznych nieszczgéé. Inni,
czarownicy $wiadomi, uzywaja tej wladzy uzewnegtrzniania sig
i zmiany miejsca, znajdujac tym sposobem rzeczy skradzione,
chodzg kedy chca, wstgpuja w zwierzgta w celu urzeczywist-
nienia swych zlych zamiaréw, podczas nocy biora udzial w ze-
braniach dyabelskich, lub ukazujg si¢ pod postacig pary, kuli
ognistej, robaczkéw $wiecgcych, ptakéw nocnych etc. Ale
dzigki przeciwnym sitlom dosiggaja oni te duchy pod formg
materyalng, ktérz praybraly, lapiag je i zabijaja, a zlapanym
tym, ktéry cierpi i umiera jest czarownik.. Oto wyjasniona
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zagadka, dlaczego ludzie spokojnie udajacy si¢ wieczorem na
spoczynek—nie budzg si¢ juz nigdy...
EJ
* *

Tak wigc pierwszy punkt zostal osiggnigty, a ktéry, pra-
wde rzeklszy, przez nikogo nie jest zaprzeczany. Nasi pier-
wotni Afrykanie wierzg w istnienie duszy ludzkiej, czyniac
sobie o jej naturze pojgcie, ktére si¢c moze zdawaé ,zdrowej”
filozofii obce. Ostatni ten punkt nie moze zresztg nas dzi-
wid, gdyz ilez to systeméw psychologicznych szkolnych naste-
powalo juz po sobie, a jednak zaden z nich nie zostal osta-
tecznie ustalony!

Ale skad sig bierze u pierwotnych samo to pojgcie du-
szy? Jest to wynik, odpowiadajg teoretycy animizmu, obser-
wacyi snu, marzenia, $mierci i t. d. i falszywego tlumaczenia
tych stanéw, lub zjawisk naturalnych, na ktérych rozwiazanie
dziki nie znajduje innej odpowiedzi.

Twierdzenie podobne zdaje sig nam jednak calkiem do-
wolnem i nie dajacem si¢g dowieéé. Jest, co prawda, niemo-
zebnodcig ustalid, skad pierwsi ludzie wzieli idee duszy; ale co
do pierwotnych dzisiejszych kto moze nas zapewnié, czy to poje-
cie, tkwigce dzi§ w ich 1nysli, rodzi sig z obserwacyi zjawisk, lub
czy te2 nie jest juz przedistniej .cem i jako takie stuzy wlaénie do
wyjadnienia tych zjawisk? Z.iaje nam sig, 2e ta ostatnia hypo-
teza jest prawdziwg. I H. Schell ma zupelna racye, gdy pisze:
»Jest rzecza widocznz. 2e przez duszg¢ rozumiano zawsze co
innego niz tchnienie, cieplo zyciowe... marzenie, cien czy obraz
odbity w zwierciadle. Wszystkie te zjawiska, polaczone nawet
w jedno, s3 niewystarczajace, by dadé pojecie duszy. Ta ostat-
nia nie miala potrzeby tylu kolowan, by powstad; bez tego
wszystkiego czlowiek poznawal i poznaje to co§ wewnetrznego
i zyjacego, jedynego i nieuchwytnego, trwajgcego i niepoko-
nalnego, co w nim spostrzega, sadzi, szuka i watpi, czuje
i chce, kocha i nienawidzi, boi sig i spodziewa, decyduje i jest
zdecydowanem, w czem wszystkie jego wrazenia si¢ koncen-
trujg i wzajem przenikaja i z czego pochodzi wszystko to, co
on chee i co mysli. A przeto nie do poznania i pojgcia duszy
uzywamy tych pojeé tchnienia, ognia, cienia, odbitego obrazu,

Religia Ludéw Pierwotnych. 7
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jakoby one mialy tu jakakolwiek wartosé, lecz by z nich z po-
mocg poréwnania i analogii wyprowadzi¢ obrazy i nazwe” 1)

Bezpoérednie poznanie ruchu zycia wewngtrznego, ujaw
nione przed chwilg i to w calej swej rozciaglosei, oto dla kaz-
dego czlowieka, tak dzikiego jak i kulturalnego, prawdziwu
pierwotna podstawa pojecia duszy. A samo to poznanie, mniej
lub wigcej wyraZne u kazdej jednostki, znajduje swe potwier
dzenie w wielosci zjawisk, odnoszgcych sig badZ do zycia
obecnego, badZ przyszlego, ktére to zjawiska, dobrze czy Zle
kontrolowane, dobrze czy Zle tlumaczone, zrodzily w calym
§wiecie pierwotnym to silne przekonanie, ze czlowiek jest
obdarzony duszg oiywiajgcg i rozumng, ktéra jest substancyy
rézng od ciala,

Zaznaczamy jednak, iz jest to kwestya odnoszaca sig do
dziedziny filozoficznej, psychologicznej i Swieckiej. Zapewne,
ze ma z nig zwigzek religia, a i magia réwniez, lecz ani jedna
ani druga nie czynia z niej obowiaskowo swego punktu wyjscia.

A, by$my mogli sami oznaczy¢ ten punkt wyjscia, win-
ni$my dalej prowadzi¢ badanie, postepujac §ladami duszy w jej
gzyciu pozagrobowem i tajemniczem, dokad sie przenosi po roz-
laczeniu sig z cialem, kidre zamieszkiwala.

Smieré! Czemzez jest ta $mieré w oczach Bantuséw?—
Krétko mdwiac, jest to porzucenie ciala przez dusze, ktéra
Jest zasady zycia. Staje sig to za$ dlatego, ze Bég ja odwo-
luje, 2¢ duchy zmuszaja ja do opuszczenia ciala, ze guslta cza-
rownikéw zrywajg wiezy, ktére ja do niego przykuwaly, badz
tez dlatego, iz sama pragnie odej$é od niego i péjsc gdziein-
dziej—gdyz moga tu byd rézne przyczyny $mierci—dusza w tej
ostatniej chwili chce sig rozlaezyé z cialem. [ w samej rze-
czy, gdy widzimy te wysitki umierajacego, konwulsye jego ciala,
kurczenie oblicza i czlunkéw, jego niepokdj, niemoe, udrecze-

) H. Schell, Adpologie des Christentims, 1, 89 (Cité par le P. W,
Schun dt, Anthropos, 1908, p. 360).
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nie, jednem slowem to, co my sami nazywamy agoniq '), czyli
ostatecznyg walka, czy to wszystko nie okazuje nam, iz jest
tam co$ takiego, co chce odej$é, co sig wyzwala z trudnodcis,
co sie sila uwalnia z wigzéw materyi? Wyzwolona dusza ludzka
nosi nowe miano, ale istotowo pozostaje tg sama; i tutaj jezyki
bantu pozostaja wierne swemu duchowi, ktéry z pomocg rézno-
rodnych wyrazen rézniczkuje ten sam byt przechodzacy rézne
stany.

Naturalng jest rzecza, iz ceremonie i obrzgdy pogrzebowe,
towarzyszace Smierci, zmieniajg sie, stosownie do réznych po-
kolenn. Ale mozna rzec, iz u wszystkich zaznaczaja sig one
w pielgrzymce zycia jako rzecz najwazniejsza i w tym samym
czasie najbardziej charakterystyczna i najbardziej znamionu-
jaca wiarg w pewne zycie pozagrobowe.

W $wiecie widzialnym Murzyn tuli si¢ okoto swej rodazi-
ny, ktéra posiada nad nim wszelkie prawa; a przeniéslszy si¢
w $wiat niewidzialny, ta sama rodzina pod formg manéw-—
me-zimu, abambo, koma?) i t. d.—uwiecznia sig, tworzac rodzaj
nieskonczonego szeregu, ktéry laczy pozagrobowcéw z osta-
tnio zmarlym, a tego ostatniego z przodkiem pierwotnym...
Pomigdzy tymi dwoma §wiatami obrzed pogrzebowy jest niejako
tajemniczym mostem, wiodagecym dusz¢ ludzka do jej przezna-
czenia. Jeéli on jest dobrze urzadzony, dusza osiggnie swéj cel
i pozostawi zyjacych w spokoju; jesli przeciwnie, to bedzie sig
czula opuszczong przez swoich, nieszczgéliwg, nie na swojem
micjscu, a co za tem idzie, nalezy sie obawiad zemsty z jej
strony.

Te pojecia tlumacza nam réznice przestrzegane w obcho-
dzeniu si¢ ze zmarlymi; krajowcy stosuja si¢ tu do osobistych
przymiotéw i znaczenia spolecznego zmarlych.

Wystepni, wykleci, czarownicy i czarownice, ktérym udo-
wodniono urzeczenie, bywaja Scigani w zyciu pozagrobowem
przez ogé6ing wzgarde i nie odbierajy zadnej czei pogrzebowe,.

Yy Z greek. “\ywviz, “Ayov, walka.
?) Rozne wyrazania jezykowe identycznego znaczenia.
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U wielu pokoleri palg ich powoli na stosie drzewa hebanowe-
go, popioly ich pozostawiaja w zaniedbaniu, a nedzng odziez
zawieszaja na sasiedniem drzewie. Gdzieindziej rzucajg ich do
wody, a jeszcze indziej zabijaja, pozostawiajac trupy na po-
zarcie dzikim zwierzetom i mréwkom, ktére z nich wkrétce
gladu nie pozostawiajg. Sg to prawdziwie wyklgoi.

Niewolnicy sa pozbawieni wszelkich ceremonij pogrzebo-
wych. Gdyz, jesli zrodzeni zostali w niewolnictwie, lub péZniej
popadli w niewole, czyz nie jest prawda, ze duch ich opie-
kuniczy jest bezsilny? Sg to ludzie nic nie znaczacy; niewolnik
nie posiada rodziny.

Dzieci, jesli wczednie umieraja, nie maija réwniez zadnego
prawa do jakiej§ czci szczegdlnej.

Inaczej rzecz sig¢ ma z ludZ4ini wolnymi, zwlaszcza naczel-
nikami rodziny, wsi, pokolenia; ci s3 wigcej honorowani na
swych pogrzebach, niz kiedykolwiek w zyciu.

Gdy zatem jeden z tych znacznych, bogatych i powaza-
nych mez6w niebezpiecznie zachoruje, zaczynaja sig radzié
lekarzy; prorocy, odgadujgcy przyszlosé, wysilajg sie na $rodki
lekarskie i ofiary; gdy sie za$ zblizy ostatnia godzina, powo-
tuja wszystkich krewnych. Chory oznajmia wéwczas ostatnig
swg wolg, wymienia dluznik6éw, przypomina sprawy nieukon-
czone, zobowigzuje swe dzieci do wykonania niespelnionej
zemsty, wskazuje, gdzie s3 jego kryjéwki...

Rozpoczyna sig konanie. Jego najblizsi krewni mu towa-
rzysza, a nawet u pewnych pokolenn bywa wzywany zaklinacz
dla odpedzenia zlych duchéw. Oto np. jedna z piesni, uzy-
wanych z tej okoliczno$ci przez plemi¢ Fan z Gabonu. Wy-
pada zaznaczyd, ze poeta zamiast otwarcie wypowiedzied rzecz,
uzywa aluzyj i figur; takim jest rodzaj wszystkich kompozycy;
rytualistycznych.

Splew egzorcyzmowy w ostatnich chwilach Y.
(Obracajgce si¢ kolo umierajacego).
Syn %) udal sig na pola, ujrzeé drzewa, azali juz dojrzaty ?).

1) Te $piewy sg wykonywane przez niewiasty.
?) Syn pierworodny, spadkobierca.
3) To znaczy przekonaé sie, czy zycie ojca jest dojrzalem.
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Drzewa dojrzaly. Duchy bladzg?!). Czas

sig przyblizyl. Noc si¢ zaczyna. Wigzien jest wolnym!
Powtérzenie: Syn udal sig na pola...
2. Wiegziend jest wolny. Przechodzi on na brzeg przeciwny,
nie ogladajac si¢ poza siebie, nie ogladajac si¢ poza siebie...
Powtérzenie: Syn udal sig na pola...
3. Cient zmrozil ognisko domowe... (bardzo wolno.) Widz¢
ja iskre, przelatujaca jako Swiatelko, ktéra krazy, ktéra lata

wokél... Tak!

Narzekania niewiast: yi! yi! yi! yil...

Obecnie, jako osobliwosd, podajemy inny $piew z tekstem

i muzyka krajowa.

O tare, yi! yi! zi, tare, wa kure
dzi?
Mur a anga yu we, tarel

Mine ke zen ve ke yen abule awu.

Nsisim o ke lur efa a-yer.
O tare, zi wa kure dzi, tare?

Dzo de yen endendang; mis mi
wine a,

Medzim meshue eli
kua.

Tal! enda lare, kolega bilok efa
meyom efa meyal.

e go, cfo za

Fam a yen meshol® bal...

O ojcze, niestety! niestety! dlaczego,
ojcze, opuszczasz swe ogniske?

Cztowiek cig zabil, o ojcze...

Wy poszukacie 2) zemsty za $mieré¢
jego.

Twoj cien przejdzie na brzeg przc-
ciwny...

O ojcze, dlaczego opuszczasz swe
ognisko, o ojcze?

Niebo si¢ rozjasnito; a oczy zaszly
mglg.

Woda (zZycie) spada z drzewa kro-
plami. Szczur (dusza) wyszed! z jamy.

Patrzciel To dom mego ojca. Zbie-
rajcie ztela pogrzebowe, (skrapiajcie) na
prawo, (skrapiajcie) na lewo...

Cztowiek widzi teraz rzeczy niewi-
dzialne...

Dwie te pieéni zasluguja na to, by$my tu podali ich re-
produkeye (vide strona nastepna); nie brak im ani natchnienia,
ani z2ywodci, ani wznioslo$ci idei?).

&

*

Natychmiast, skoro $mieré zostanie stwierdzona, naste-
puje wybuch krzyku, placzu i przerazliwego jeczenia (nader

) Duchy przodkéw, ktore szukajg tego ostatniego.
*) Pamietsé nalezy, 2e niewiasty zwracaja si¢ do mezéw obecnych,
3, Obu tych $piewéw dostar:zyt mi o. Trilles, misyonarz z Gabonu.
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charakterystycznego), ktéry si¢ rozchodzi po calej wsi; naste-
pnie wszystko sig ucisza. Krewni nadchodzg, by si¢ przekonad
o $mierci. Przystrajaja cialo, zamykaja zmarlemu oczy i usta,
nastgpnie go myja, oprdézniajg mu przez dlugie tloczenie zo-
ladek i kiszki; w niektérych krajach maluja cialo farbg uczy-
niong z drzewa czerwonego, rozrobiong z oliwg palmowg,
obwijaja w niezmierng ilo§é materyj i jesli nie ma zwyczaju
czekad na jego wysuszenie, grzebig je przy zastosowaniu réz-
norodnego ceremonialu.

W Urundi (pol. wsehéd od Taganyiki) mozna sig przyj-
rze¢ nastgpujacemu ciekawemu obrzedowi. Po wyniesieniu
trupa z chaty i zlozeniu go przy otwarlym grobie, odkrywajg
nieco jego glowe i zbliza sig doil jego zona zalana lzami, na-
stepnie kloka przy nim i namaszeza jego glowe mastem, méwige:
Werel Wari invisi, yene urogo. Miij sie dobrze! Ty$ byl mezem bohaterem.

Genda neza, iwawal ldz w pokoju, do widzenial

Powtérnie namaszcza:

Werel Umugore. Genda neza, Miej si¢ dobrze! (To dla) twej Zony.
iwawal 1d2 w pokoju, do widzenia!

Nast¢puje trzecie namaszczenie:

Were!l Umwana N... Genda n-za, Miej sig dobrze! (To dla twego dziecka N...)
iwawa! 142 w pokoju, do widzenial 1)

Ceremonia ta bywa ponawiang przez kazde dziecko zmar-
logo. Jest to rzewny wyraz idei ujawniajacej wiarg w zycie
pozagrobowe czlowieka, a nawet w pewng nagrode! Zaleciw-
szy duszy zmarlego, by si¢ miala dobrze, zona wylicza wszyst-
kie przymioty swego meza, syczy mu szcze§liwej drogi w zy-
ciu pozagrobowem i bierze oded urlop koleino w imieniu wsi,
Jego niewiast, i w imieniu kazdego z jego d:ieci...

W wielu krajach chowajg zmarlych w ich chacie, lub obok
niej; gdzieindziej daja im spoczynek w poblizu wioski; in-
dziej jeszcze posiadaja prawdziwe cmentarze, zarosle swietymi
rrzewami, gdzie zmarlych kiada badZ na ziemi, badZ raczej
w pewnego rodzaju plecionkach; indziej znowu chowajg ich

V) R. P. Van der Burgt. Dict. frang. kirundi, art.  Enterrement®.
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w miejscach odosobnionych, w poblizu rzek; a gdzieindziej
porzucajg ich hyenom, ktére tym sposobem staja sig zwie-
rzgtami poswigconemi; jeszcze gdzieindziej rzucaja ich w wo-
dg; gdzieindziej w koncu... jedza ich!

Ten ostatni jednak rodzaj grzebania zmarlych praktykuje
si¢. w ten spouséb, ze ,drodzy” zmarli sg zjadani przez sgsia-
déw, obcych danej rodzinie; mamy zatem wymiang trupéw.
Niewiasty i dzieci nie sa dopuszczane do tej dziwnej ucaty;
sami tylko starsi sa do tyla godnymi, by mogli wziaé w niej
udzial. W r. 1894 wstepujac na Wyzsze-Ogue, w Gabonie, na-
potkalem wiele trupéw, ktére splynely z wodg, zatrzymanych
badZ przez galezie drzew, badZ zakrgtem rzeki; a na drzewach
nadbrzeznych mogliSmy czgsto spostrzedz mezezyzn (Fano-
wie), trzymajacych w reku dlugie zerdzie w ksztalcie bosa-
kéw, usilujgoych przyciagnaé do siebie te wstretng zdobyecz...

Tam, gdzie jest zwyczaj grzebania umarlych, sadzajg ich
w grobie, lub ukladajg jakby do snu, lub tez nadajg im pozg
dziecka, siedzacego na lonie matki, jakby ci zmarli byli tam
skladani po to, by si¢ powtérnie narodzié...

Ale zaloba si¢ nie skornczyla. Od chwili $mierci narzeka-
nia niewiast nie ustaja az do czasu oznaczonego; zawodzy
przeto wieczorem i rano w ciggu dluzszego lub krétszego
czasu, zwykle przez miesigoc.

Zaloba pociaga tez za sobg specyalny kostium; blizcy
nieboszczyka przystrajaja sig w biel, kolor manéw; nastgpnie
przestawiaja wszystkie sprzety w domu, niekiedy opuszczajy
swa chate i wies, skladajg ofiary, przystgpuja do oczyszczenia
sig z grzech6w, myja sig, gola glowe.

W osiem dni po pogrzebie rodzina lyczy sig na nowo.
Po miesigcu znowu nastgpuja obrzgdy, a w koncu rocznica.
Rodzinu zmarlego ma tym sposobem do$é czasu, by nagroma-
dzié zapasy; urzgdzaua bowiem wéwczas bywa, po zlozeniu
wielkiej ofiary, obfita stypa pogrzebowa, na ktérej pijg i tan-
czg, gdyz taniec jest istotng cz¢scia wielu obrzedéw. Po po-
chowaniu ciala, przychodzi kolej na dusze i zaloba sig koric:y.

W rocznicg na nabozenstwie w wielu krajach posrdéd ple-
mion bantu, zwlaszcza na pobrzezu zachodniem, odcinajg glowe
nieboszczykowi, czyszceza ja, malujg na czerwono, a nastgpnic
zamknigta w pudelko z kory drzewnej umieszczaja w chatce
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w specyalnie ku temu przygotowanej niszy, nad ktéra wznosi
si¢g figurka z drzewa.

Niekiedy figurka ta jest gliniang i wkladaja w nig szczatki
zmarlego: kosci, rzgsy, wlosy, paznokcie i t. p.

Niekiedy czaszke klada do groty, w wyzlobienie drzewa,
drzewo swigte i t. d.

Innym znowu razem ograniczaja si¢ do zrobienia malej
chalupki, do ktérej duch, uwolniony z wigzéw ciala, przycho-
dzi na spoczynek.

Ale jakkolwiek réznemi bylyby te ceremonie pogrzebu
i zaloby, cel ich jest zawsze jeden i ten sam: zapewnié po-
ké6j duchowi, ktéry odszedl; splaci¢ dlugi swych obowigzkdéw
‘wzgledem niego, zwlaszcza przez spelnienie obrzgdéw rytual-
nych, ktére mu sig nalezg, a jesli potrzeba i pomscié go; prze-
szkodzi¢ mu powré6t, badZz matactwami, badZ czynigc mu za-
do$é przez zlozenie ofiar, badZ przestraszajac go swymi krzyka-
mi, zaklgciami, a nawet obelgami; nareszcie oczy$cié sig ze zmaz
i uwolnié¢ z wplywéw, jakie mozna bylo zaciaggnaé z tej okazyi.

Z calego tego ceremonialu przebija si¢ widoczne pojgcie
zycia pozagrobowego czlowieka...

[Il. Many.

Dokad idg dusze po rozlgczeniu sig z cialem i czem sig
staja? Oto kwestya do$¢ zawila, zwlaszeza jedli nam chodazi
o teorye majaca byé zastosowana zaréwno do wszystkich ple-
mion bantu; ani dane, ktére moga stuzyé do wytworzenia
wspélnego tla ideowego krajowcéw, ani liczne szczegdly, ktére
odnajdujemy w relacyach i studyach podréznikéw, nie wystar-
czaja do wytworzenia tego, coby$my mogli nazwaé teorya
kompletna i racyonalng zycia pozagrobowego dusz. Dla cz¢-
§ciowego wyjadnienia tej kwestyi, badZ co badZ kapitalne)
i uniknigeia blgdéw, sprzecznosci i powiklan w jakie wpadaja
zwykle Czarni i Biali, nalezy nam powrdécié do zaznaczonych
Juz dystynkeyj w pojeciu duszy ludzkiej. WeZmiemy nadto
jako przyklad przewodni, ludnoéc¢ juz dobr:e zbadana, w kto-
rej dawne tradycye zdaja sig byd dobrze przechowane, ludnosé
z Loango.
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1. W ten sposéb stwierdzimy naprzdd, ze o crs, czego
istniénie murzyni skonstatowali i jako pierwiastek bytu ludz-
kiego przystosowali do materyi cielesnej, posiada czes¢, ktéra
einie, i czg$é, ktéra trwa. Pierwsza—to cien ludzki, forma corpo-
ris, z tem tchnieniem zywotnem 1 z ta zasada zyciowa, 0 czem
juz méwilismy; wszystko to jest przywiazane do ciala i podziela
jego los $miertelny... Oto racya, dla ktérej niekiedy pewne
o$wiadczenia krajowcéw moga nasunac przypuszczenie, i% po-
dlug nich ni¢ z nas nie pozostaje z chwila, gdy $mierc zamient
nasze cialo w proch. Nedzne te resztki w samej rzeczy ,nie
posiadajgce nazwy w zadnym jezyku” nie majg ani cienia, ani
tchnienia, ani ruchu. W ten sposéb mozemy rzecsywiscie po-
wiedzied, iz umieramy cali...

2. Inaczej atoli rzecz sig ma z druga istotng czedcig du-
szy—trzymajgc si¢ tu sposobu mdéwienia stosowanego w filo-
zofii bantu—ktéra, wlasciwie méwiac, stanowi osobowosd spe-
cyalng, indywidualng i rézny, znang zwlaszcza w jezykach
Afryki Wschodniej pod nazwg m-zimu, n-stmu, n-simo, mu-zimu,
umud-zimu, mo-dimo, mo-limo i t. d., a co mozna tlumaczyé
przez many.

Oto co prawdziwie trwa po rozlaczeniu ciala i formy,
pod nazwg kultu przodkéw oczyli manizmu, co stanowi przed-
miot religii plemion Bantu, a i rzec mozna wszystkich prawie
luléw dawnych. Te many posiadaja prawo do naszych hol-
dow, czci i ofiar. Nadto, gdy one stracily swe cialo $miertel-
ne, winni§my im przygotowad mieszkanie, ktéreby zastapilo
miejsce ciala. W Afryce Zachodniej przechowujg troskliwie
w tym celu czaszke zmarlego w chacie rodzinnej, lub w pe-
wnego rodzaju niszy w glebi domu wspélnego danej wsi, lub
w kodecu w prawdziwe] kapliczce, jaka niektére plemiona
wznoszag obok swych siedzib. Innym razem many zdajg sie
zamieszkiwac gaje lub pobliza ognisk domowych.

Gdzieindziej, w miar¢ posuwania si¢ ku Wschodowi, tra-
fiajg sig tak u wejsé do miast jako i wsi, lub na rozstajni
drég, miniaturowe budynki, sluzgce za mieszkanie mzimu.
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Indziej jeszcze many te majg pozostawac przy swych
grobach, na cmentarzach, lub w tem samem miejscu, gdzie
czlowiek zginal. Oto powéd, dla ktérego na drodze karawan
spotyka sig czgsto kupy kamieni, trawy, liSci nagromadzonych
w ksztalcie grobu, do ktérego kazdy przechodziern co$ do-
rzuca, jak: kamien, mala galazke, arsic trawy.

Ale bezcielesne te dusze wzdychaja za powrotem do umi-
lowanych przez sig przedmiotéw, za zyjacemi zwierzgtami,
a nawet za istotami ludzkiemi, szczegélniej dziedmi zostajg-
cemi w pokrewieristwie.

Pewnego dnia przybyl do Zanzibaru Kingaru, naczel-
nik wioski, ktéra nawiedzili nasi misyonarze na wschodniem
wybrzezu, by nas znagli¢ do zamieszkania u niego w Mandera.
Kto$§ z nas ofiarowal mu duzy medalion, a gdy o. Ch. Sacleux
zapytal go, co z nim zamierza uczynié, odrzekl: ,Prezent ten
jest dla mnie nader cennym. Bede¢ go nosil na sobie przez
cale zycie, a z mg Smiercia pozostawig go synowi, gdyz moje
mzimu w nim zawmieszka i znajdzie odpocznienie...”

W Mombasa, zalozyciel kolonii kirazienskiej, znany pod
nazwa Shehe'go wa Mvita '), ukazywal sig czesto, jak méwig
krajowcy, w postaci weza, gldwnie w rocznice, podczas taii-
c¢6w urzadzanych przy jego grobie,

U plemienia Wa-rundi, skoro krél umrze, trupa owinig-
tego w skoére czarnego wolu, przez wysuszenie obok wielkiego
ogniska zamieniaja w mumig, nastepnie na pelnem powietrzu
ukladaja na estradzie, gdzie nie przestajg mu skladac hono-
ré6w pogrzebowych, az do chwili, gdy sam katafalk ulegnie
zniszezeniu. Resztki sa zbierane w plecionki i grzebane na
miejscu. Skoro pierwszy robak ukaze sig z psujacego sig ciala,
zabieraja go i z pietyzmem karmia krowiem mlekiem; robak
ten, twierdza, zamienia sig w wegza-pyttona, lub lamparta, lwva
i t. p. W nich to spoczywa duch zmarlego; zwierze takie uwa-
zane jest odtad za $wiete i nosza mu pokarm, skladaja ofiary ?).

Ludnodc Taiti?) posiada na jednej ze swych gér jezioro,

1y, Przodek Mwity“ (imi¢ swahili z Mombasa).
2) W. O. Van der Burg', Dict. frang. kirundi, art. ,Enterremem®,
3) Afryka Wschodnia, pom. Mombasa i Kilima-Ndzaro.
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naokolo ktérego wznosi sig wielka liczba malych chatek, do
ktérych ich Wa-rumu ') przychodza na wypoczynek. Wszyst-
kie kaczki i inne ptaki, réwniez jak i ryby tego jeziora, sa
uwazane za $wigte,

Powiedzielimy juz, ze Wa-nyikowie maja w wielkiej
czci hyene. Ich sasiedzi Wa-kambowie, a jeszcze wyze] Wa-
kikuyowie, na wzér Massajéw nie jedza zadnego ptaka. Wszyst-
kie te plemiona wynosza ciala zmarlych i umieszczaja na po-
wierzchni ziemi, pod galeziami drzew; duch zmarlych przecho-
dzi w ptaki, hyeny i szakale, ktére pozeraja trupy bedace
siedliskiem dusz.

Jednak, jakakolwiekby byla rezydencya manéw, pozostaja
one w innym s$wiecie od naszego, w Lktérym niema naszego
slonica, a ktéry jest cieniem i chlodem. Kazdy zresztg zacho-
wuje tam swoje namietnosci, uczucia, upodobania, zale, nie-
nawiéci. Ludzie bez znaczenia, dzieci, niewolnicy, nieszcze$liwi
pozostaja tam tem, czem byli, a ich mé-zimu wpadaja rychlo
w pewien rodzaj odretwienia, z ktérego nie powstaja wigce;j.
Ale inaczej rzecz sig przedstawia z manami przywddceéw, ,pro-
rok6w” i wogble tych, co sig¢ odznaczyli swa potega nadpray -
rodzona. Ci posiadajacy w sobie intensywnosd¢ zyciowa, pozo-
staja czynnymi, moznymi nawet po wyzbyciu sig¢ wigzéw
materyi; interesuja si¢ tymi, ktérych znali, podzielaja icl
utrapienia, biora udzial w ich uroczystosciach, slowem, 2yja
zyciem rodziny i pokolenia. Skadinad posiadajg wladze wyz-
sza od czlowieka nad wiatrem, deszezem, uprawa roli, zwie-
rzyna; moga sie ukazywad zyjacymn; lubia wybieraé dla siebie
miejsca ulubione, jak: gaje, wzgdrza, pieczary, grobowce, gdzie
dzialalno$é ich ukazuje sig wigcej skuteczna i gdzie z wigksza
czcig odbieraja holdy od zwyklych $miertelnikéw. Opanowuja
réwniez ludzi, zwlaszcza tych, ktérzy ich zaniedhuja i nie
opuszczaja ich inaczej jak po odbyciu dlugich ceremonij i zlo-
zeniu bogatych ofiar.

ES Ed

3. To jeszcze nie wszystko; niekiére plemiona przewi-

" Many.



109

duja dla cieni swych zmarlych inne zycie, niz opisane powy-
tej, zycie wyzsze, w ktérem aczkolwiek nie calkiem sig wy-
zbywaja wspélnosei intereséw z ludZmi, nie sg jednak calkiem
nimi poohlonigci. Fanowie np. mniemajs, %e jesli w czlowieku
jest pierwiastek ciemny, ktéry ginie w zmroku, jest i pierwia-
stek $wietlany, ktéry blyszczy w Zrenicy oka i laczy sig ze
§wiatlem storica. Ten §wiat niewidzialny, do ktérego przecho-
dza dusze, bedace w odpowiednich warunkach, by mogly by¢é
szczeéliwemi i poteznemi, jest w gruncie rzeczy podlug mysli
tych plemion §wiatem Boga.

Posluchajmy tu naocznego i powaznego §wiadka, méwia-
cego nam o wierzeniach plemienia Nyandzya czyli Nyanssa:

Mzimu utsala wa-moyo muntu akafa;
Mzimu u-uluka-ul!uka; ndi-u-muka kom-
we kumuka mizimu ya antu onse aka-fa;
i-uluka ngati mpepo; i-kala monga
ngati mamwe akala Mulungu i-dziwa
zonze: muntu a-nga-dandaule kwa

Mzimu pozostaje przy zyciu, (gdy)
czlowiek umiera; dusza fiuwa, fruwa;
ona ulata tam, dokad poszly dusze
wszystkich ludzi, (ktérzy) pomarli; one
ulatajg jako wiatr; one zamieszkujg do
pewego stopnia tam, gdzie mieszka

Mzimu, mzimu ndi-ku-m-va iye; mi-
zimu i-na-dza xu-tulo kwanga; muntu
a-ka-funa Kku-nka ko opsya ndi-x-
bweza. Muntu agwidwa ndi mzimu,

Bég; one znaja wszystko; jesli sie ktlo
poskariy msimu, msimu go stucha:
mcimu przybywaja we $nie do mnie;
jesli kto popadnie w niebezpieczefi-

kuti a-uze antu onse a-mve. stwo—mzimu go wybawi; jesli kto jest

opetany przez mzimu, to na to, by
rzekl wszystkim, by go stuchali.

* *

4, Ale jest w tem i odwrotpa strona medalu. Jak lacin-
picy mieli many, ktére czcili i od ktérych spodziewali sig do-
bra, posiadali réwniez Larwy i Lemiury, strachy nocne, widzia-
dita i duchy pokutujace, ktére byly zdolne tylko sprawiaé zlo.
Podobnie i u murzynéw. W ich pojeciu te strachy nocne maja
byé duszami bezcielesnemi tych, ktérzy Zle sig sprawowali,
a wigc: czarnoksigznikéw, skazancéw, zbrodniarzy i wogdle
tych wszystkich, ktérzy nie zasluguja na miejsca, czesé
i przywileje, zastrzezone manom. Ukazanie si¢ tych stra-
chéw nocnych, budzace wszedy paniczny przestrach, jest
w oczach tego, ktéry je widzi, znakiem rychlej $mierci dla
niego lub dla kozo$ z jego blizkich. Przez uczone czary moga
czarodzieje uzydé ich dla swych celéw, zmusié do przyjgcia
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ksztaltu lamparta, kaimana, hippopotama i wykonaé tym spo-
sobem swe zle zamiary, zabijajac wiele ludzi. Krétko méwiac,
ze strony tych dusz potgpionych nie nalezy si¢ spodziewad
niczego dobrego.. Do nich to w pierwszej mierze odwoluje
si¢ magia.

W przeciwienistwie do Loango wezmy w Afryce Wscho-
dniej ludnosé Nyika. W sumiennem dziele!) Krapf i Rebmann
zebrali naokdéi slowa Koma (duch zmarlych, many), teksty

miejscowe, ktére nas o§wieca co do jego znaczenia.

Koma za kutche, na za kulume.
Koma za tsawe-ye zidzim-gwira
akale mu-ganga.

Koma ana-losa: Koma-ye inagolo-
zera. Mutu hiyu, akiloha mutu yudze-
fwa, be yandafwa keri.

Koma idziroda utu undaokudza;
tchamba ni vika, tchamba ni ndzala,
kahumanya.

Kudzilamuka riveho rero: ridzitchi-
ra na atu kidza, Be, ni atu a Mulun-

gu-ni, ona-tsembcra tsi yao.

Mvula idzitchira na koma; usiku,
ana-laula tsi.

Yudzigwirwa ni
Yudzigwirwa ni mu-koma wa tsawe-ye.

mukoma wani?

Sigombe hivyo, undamu-urira mi-
koma; anda-iwenda msirimia kwa
mfundo wa babaye.

Apgue atu adzerya wari, nako ni
kadonge ka koma, adzeko megurirwa
hivo ndzirani.

Ni kilu tchani hitcho? — Ni kilu
tcha koma.

(S8) duchy po stronie lewej i jo
stronie prawej.

Duchy jego przodkow weszty wen, by
by! czarnoksieznikiem (jasnowidzacym .

Duch powoduje marzenia: to, co wi-
dzi, spetni si¢. Ta osoba, jesli éni, 7e
jedna osoba umrie, ach tok, ona umrze
napewno.

Duch zwiastuje to, co si¢ ma sta¢;
czy to wojna, czy to gidd, on wam
oznajmi.

Dzi$s powstala burza:
z gromadg. Ah, tak! to sg ci, co su
u Tego na wysokosciach, oni sie przc-
chodzg u siebie.

Burza przeszta z duchem; w nocy on

ona przeszla

nawiedza ziemie.

Przez jakiego ducha jest on opgtany?
On jest opelany przez ducha swego
dziada.

Nie fukaj tak (dziecie), bo sprowa-
dzisz duchy; duch przvjdzie go dre-
czyé z powodu gniewu jego ojca.

Gdy ludzie jedzg ryz—wdwczas (wi-
nien byé odlozony na bok) kgsek dla
ducha, w ten sposéb otrzymuje on swg
cze$é na droge.

A co to jes'?—Jest torzecz (czgstka)
ducha.

1) Dr. L. Krapf i Rebmann, Dict Nyika-English. 1887, art ,Koma®.
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Garsé tych danych, zebranych tu przez nas, wystarczy
by nas przekonad naocznie o silnej wierze murzynéw w poza-
grobowe zycie dusz. Ale czy to trwanie posmiertne ma byvé
nieskoriczone?

Nowa i trudna kwestya, zanadto oderwana i skadinad
zanadtu teoretyczna, by mogla si¢ sta¢ przedmiotem speku-
lacyj dla ludzi istotnie praktycznych.

Zdaje sig¢ jednak, radzgc sig ich naogél, ze stopieni trwa-
nia po $mierci mierzy sig, jak to juz bylo zaznaczone, silg zy-
cia zawartego w duszy rzeczy i bytéw; i tak dusza przedmio-
tow materyalaych, roélin i zwierzat, jako istotnie zalezna od
ich pierwiastkéw, znika razem 2z nimi!). Prawie tak samo
rzecz sig ma z malemi dziedmi, ktére nie umieja odpowiedzied
na zapytanie ich po imieniu; dzieci starsze, niewolnicy, ludzie
bez znaczenia, réwniez nie posiadaja ducha, ktéryby trwal
dlugo po nich. Many Iudzi wolnych zwyklych korcza swg;
zywot pograzeniem sig w odretwienie, z ktérego wigcej nie
powstaja. Ale sa many inne, dobre i zle, dusze wielkich w. -
dzéw, wielkich czarodziejéw, ktérych dziatalno$é zdaje sig byé
co do czasu nieokreélong, gdyz krajowcy podaja jeszeze dzi
jako potgzne niektére duchy rodzin i pokolent, ktére zawlad-
nawszy tym lub innym krajem, oddawna juz znikly z widowni,

Co do pojec filozoficznych i teologicznych, dotyczycych
nie$miertelno$ci i odkupienia, tak jak my to pojmujemy, to
te zdajg sie przechodzié zakres inteligencyi tych ludéw, malo
podatnych do spekulacyi; rozréznié je przychodzi z trudno-
§cig, a krajowey nie zastanawiajy sig nad niemi wecale,

W istocie, umyst ich nie idzie §ladami duszy w zaswiaty
pozagrobowe, ale zajmuje sie nia tylko o tyle, o ile dzialal-
nos$d jej dotyczy ich samych, lub kogo z blizkich. Reszta nie jest
ich sprawg. Zresztg, jesli dzicy nawet mocno wierza w wiecz-
nos¢ pozagrobowego zycia dusz, tak mocno, jakby te dusze
ogladali wilasnemi oczyma, to céz oni wiedzg o stanie tych
dusz, ktéry jest ich udzialem w $wiecie tajemniczym, do ktd-

) Nalezy jednak zrohbié wyjatek, podobnie jak i dla ludzi, dla pewnych
zwierzgt, uwazanych za wyzsze; stad to na wyspie Pemba (blizko Zanzibaru)
czczg mzimn kota.
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rego przeszly? Fanowie z Gabonu sg echem wszystkich swych
braci Bantuskich, gdy powtarzajg z pewnego rodzaju udrgcze-
niem serca i niemocy:

»Smierd jest jako ksigzyo; a ktéz widzial przeciwng jego
stronge?”

lll.  Duchy.

Atoli pomigdzy temi duszami wyzutemi z ciala, ktére za-
chowuja ze swemi namig¢tno$ciami swa moc czynienia dobrze
lub Zle, sg i takie, ktére stopniowo, wyzbywajac sig slabosci
i niedoskonatodci ludzkich, staja w szeregach prawdziwych
duch6w az do zlania si¢ z nimi; gdyz sg takie duchy, ktére
zdajg sig¢ nie mieé nic wspélnego z czlowiekiem ani przez
swe pochodzenie, ani ze swej natury.

Takim zdaje sig byé Ombwiri (l. mn. Awiri) w Gabonie.
o2 wyraz ten jest uzywany zaréwno w liczbie pojedynczej
jak i mnogiej, méwi nam Robert H. Nassau, idac za J. L.
Wilsonem, a wyraza widocznie klasg lub rodzing duchéw.
Duchy te sa3 uwazane jako opiekuncze lub jako strézowie.
Prawie kazdy czlowiek ma swego ombwiri, ktéremu urzadza
malentka chatkg przy swoim domu. Wszystkie nieszczeécia,
ktérych zdotal unikngé na tym $wiecie, i wszystko dobre, kté-
rego doznal, bywa przypisywane dobroczynnej dzialalnosci
tego ducha opiekuna. Odnajdujemy tu zatem lacinskie Lary
i Penaty !).

,Ombwirt jest nadto uwazany za sprawce tego wszyst-
kiego, co sig wydaje cudownem lub tajemniczem wokolo nas.
Wszelki ksztalt znamienniejszy w wygladzie fizycznym danej
miejscowosci, wszelkie dziwniejsze zjawisko na niebie, lub
wszelkie nadzwyczajne zdarzenia w sprawach ludzkich, s3
uwazane i przypisywane wplywowi ombwiri. Ulubionemi ich
rezydencyami sg szczyty wysokich goér, przepasciste pieczary,
wynioste skaly lub podstawy wielkich drzew lesnych. I jak-

1) ,Bogowie Lary“ (z lac. /ar, /aris) poczatkowo czuwaly na polach,
potem staly si¢ strézami ogniska domowego. ,Penaty“ (od penus, prowizya)
byly pierwiastkowo stré2ami spizarni, a ani jedne ani drugie z nich nie sq po-
chodzenia ludzkiego.
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kolwiekby nie byly uwazane pod wzgledem swego charakteru
jako szkodliwe, krajowecy z troskliwosciag czuwajg nad tem,
by nie zmienié swego stosunku zazylego z nimi; tak np.
w miejscowosciach, gdzie podejrzywa sie obecno$c tych duchéw,
mieszkancy przestrzegaja milczenia. Ombwiri jest jedynym
z duchéw uznanych przez ludnosé, nie posiadajgeg organi-
zacyi kaplafiskiej; stosunki jego z ludZmi odbywaja sig wprost
i bezposrednio™ t).

»,Ombwiri na wyglad, jest powazny; ale widzi go sig
rzadko. Jest on bialym jak Europejczyk”. Dr. Nassau dodaje,
ze tak samo jak dusze przestgpcéw, moze on sig staé¢ duchem
szkodliwym; ,dusze wybitnych naczelnikéw lub innych wiel-
kich ludzi przeksztalcaja sig niekiedy w awiri” ?). Jest to to
o czem juz méwiliSmy.

Idea ta, ze czlowiek posiada swego ducha opiekuiniczego
ktéry sie nim i jego ogniskiem interesuje, nabiera u pewnych
plemion wigkszej wyrazistosci. Tak np. u U-rundyjezykéw glé-
wng treécig wierzenia ludowego jest fakt, iz dusza ludzka ma
pewnego rodzaju patrona, ktéry jej jest dodany i z ktérym
Jest jakby skuta; jest to jej ,demon” nierozlaczny. Ta solidar-
nos¢ trwa i po $mierci; w ten tez spos6b mozna zrozumied
wladze czynienia dobrze i zZle dusz uwolnionych z ciala3).

Ale chociazby te duchy byly w najwyzszym stopniu opie-
kuniczymi, murzyni nigdy calkowicie nie dowierzajg ich zamy-
stom, zaréwno jak i wielu innym, ktére zdaja si¢ byé daleko
liczniejszymi i posiadajacymi charakter szkodliwy, w zupelno-
Sci okreslony.

Jaka jest natura tych duchéw?
Przychodzi nam tu znowu z pomocg jezyk miejscowy.
Skonstatowaliémy, ze dla oznaczenia duszy ludzkiej positkujg

1) J, L. Wilson, przytoczony par R. H. Nassau, Fefichism in West
Africa, str. 67,

?) Tamze, str. 68.

3) R. H. Van der Burgt, Dic. frane. kirundi, art. ,Manes“,

Religia Ludow Pierwotnych. 8
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si¢ wyrazeniami zapozyczonemi od sléw oznaczajacych Zyc,
oddychad i t. p. Ta sama dusza, podstawa zycia, raz uwolniona
przez $mierd, przybiera inne imig, ktére si¢ atoli laczy z ko-
rzeniem slowa, mnajacego identyczne znaczenie: m-zimu np. ze
swemi licznemi i podobnemi formami zbliza si¢ widocznie do
zima, co znaczy zyjacy, ktére to slowo laczy sig z pierwiast-
kiem ima = stacd, zyc.

Ale gdy idzie o oznaczenie innych duchdéw, ktére ze swej
natury sg nam obce, Bantusi szukaja obrazu w $wiecie, ktéry
jest zewnatrz nas. Tem bedzie np. powiew wiatru, ktéry po-
wstaje w ciszy, przechodzi na drzewa i porusza li§émi, ktéry
muska nasze twarze i aczkolwiek niewidzialny posiada czyn-
noéé, dajgcg sig odczué, czynnoéé tajemnicza i oddzialujaca
na rzeczy natury widzialnej... I to samo slowo Pepo?), Peho,
Om-pepo, Om-bepo 1 t. d., ktére wladciwie oznacza wialr, w sen-
sie figurycznym bedzie oznaczalo ducha. Nalezy tu jednak uwa-
zaé, by nie pobladzié, jedno bowiem nie oznacza drugiego,
gdyz2, jesli stowo Pepo, wiatr harmonizuje z rzeczami nierucho-
memi, stowo Pepo, duch odnosi sig do istot 2yjacych i ozy-
wionych.

EH 4

Zly duch, a o takiego nam tu obecnie chodzi, nie wszeg-
dzie zdaje si¢ jednak by¢ oznaczanym przez wyraz, ktéryby
mu byl wylacznie wlasciwym, jak ten pepo, przeciwstawiony
m-zimy (many). W Czuanie np. slowo badimo (. mn.), zle du-
chy—pochodzi od tegoz korzenia, co i slowo m-zimu; ale posia-
daja tuiinne wyrazenie na oznaczenie manéw. W Rundyi za-
réwno slowa imi-tima mi-bi, duchy zlosliwe. i mu-dzimu, many,
pochodza od tego samego pierwiastka, tworzg natomiast dwa
brzmienia o sensie bardzo réznym ?).

Wielu z tych duchéw posiada imig specyficzne, pod kté-
rem s3 znane; kazdy z nich zreszta posiada swéj charakter,
swoje sposoby zachowania sig, swoje wladze, funkcye, wyma-
gania i wlasnych przynaleznych sobie czarnoksigznikéw.

Y Prpo w jezyku swahilijskim (Zanzibar) i w wielu innych; Peko (Nyika,
Nyamwezi i t p.); Om-pepo (Nyaneka w Angolii); Om-bepo (u Hereréw).
2) R. P. Ch. Sacleux (Notes manuscrites).
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Dziwna rzecz! W calej Afryce bantuskiej wielu z tych
demonéw, gdyz mamy tu w calej pelni demonologig, nosi
imiona szczepéw sasiednich i w oczach tubyleéw ukazuje sig
pod postacig zwierzat, zwlaszcza, gdy sa wywolywane na po-
siedzeniach sekretnych, ktére im sa poswiecone?!). Takimi sag
w Giryamie (strona wschodnia) podlug W. E. Taylora na-
stepujacy:

Nyama Mbarawa, literalnie zwierz¢ Brawy (kraj Somali);

Nyama Mugala — —  Gallaséw;

Nyama Mkamba — —  Wa-kambéw;
Nyama Mtaita — —  Wa-taitéw;
Nyama Mhwawi — —  Wa-kwawéw, it d.

Inne ukazujg sig w postaci ludzkiej, nadladowniczej lub
zabawnej. Tak np. ukazuje sig od czasu do czasu Ka-tsumba-
Kazi: ,Jest on zlosliwy, a bgdac bardzo malego wzrostu, la-
two sadzi, iz nim pogardzaja dla jego niepokaZne] postaci.
Jedli przeto zapyta: ,Gzies mie widzial po raz pierwszy?” i na
nieszczgécie odpowie wmu sig: ,Tutaj!”, rzecza jest pewna, iz
si¢g umrze wkrétce. Lecz, jeéli sie baczy na niebezpieczenstwo
i powie mu sig: ,Ach! daleko stad!”, napewno pozostawi ta-
kiego bez szwanku, owszemn, moze sie zdarzyé, iz spotka
go jakies$ szczeécie™ ?),

Po drugiej stronie kontynentu, w Gabonie, m6é6wi nam
dr. R. H. Nassau o Si-nkinda (. m. Nkinda), ktére nie posia-
daly nigdy egzystencyi cielesnej. Wszystkie one prawie sg Zle
usposobione. Przychodza do wsi, pociaggnigte ciekawoscig, lub
pragnagc sie ogrzaé przy ognisku kuchennem. Niekiedy, jako
tajemnicze zwiastuny przynoszg nowiny z krajéw odlegltych,
zwiastujac epidemig, przybicie statku do brzegéw, przejscie
Bialych %). Winienem o$wiadezyd, iz niejednokrotnie, przyby-
wajage do wsi, slyszalem méwigcego jednego lub drugiego
czarodzieja, jako juz §wiadomego naprzéd mej wizyty i recy-
tujacego mi miejscowosci, w ktérych spoczywalem nocy po-
przednich, méwiacego co jadlem, co robilem i t. d.

N 'W. E, Taylor, Eng!l.-Giryama Vocabulary, 1891.
) W. E. Taylor, tamze.
3) R. H. Nassau, tamze, str. 69.



116

Duchy te lubizg nabawiad zyjacych klopotu i czgsto biora
w posiadanie ich ciala. Jest nadto inna grupa demonéw, jesz-
cze zlodliwszych, zwanych w Benga My-odi, ktére ujawniaja
swa dzialalno$é przez gwaltowne opgtania.

Ale s3 tez i inne raczej kapryéne, szkodliwe, chytre, lu-
bigce igraé z ludZmi i bawié sig ze sptatanych im figléw,
a ktére mozna rozbroié za pomoca odpowiednich, przyswojo-
nych sobie Srodkéw.

E3 e

Otéz z tymi to zlymi duchami o naturze ludzkiej, lub
nadludzkiej, znajduja si¢ w stosunkach czarnoksieznicy czarnej
magii; powrécimy do nich.

Lecz aczkolwiek zlo jest uwazane za rodzaj wladzy, ktéra
mozna do pewnego stopnia dowolnie w reku obracaé, jednak
nie zdaje nam sig, by ona w umy$le murzynéw byla uwazana
za najwyzsza moc Zla, bedacego w walce z najwyzszg potega
Dobra. Ten systematyczny dualizm, ktéry starano sig niekiedy
w Afryce odnalezd, tam nie istnieje, ale odpowiada on ideom
uprzednio pojetym, ktére sig nie sprzeciwiajg szczerej i prostej
obserwacyi faktéw. Ksigcia Zla, lub naczelnika piekla, tak
Bantusi jak i wogéle Afrykanie nie posiadaja w swym sio-
wniku; wymieniajg tylko poszczegélne imiona, ktérych wyobra-
ziciele dzialaja poza wszelka hierarchia. Tam, gdzie znajdu-
jemy wlasciwy wyraz Shetani lub Satana, wiedzmy, ze jest on
obcg nalecialo$cig, muzulmanska lub chrze$cijanska.

Co najwigcej, pojecie to naczelnika Duchéw mozna upo-
dobni¢ z pojeciem, znanem w pewnych miejscowos$ciach, du-
cha pana Ziemi, str6za ukrytych skarbéw, przedstawiciela
roznych zjawisk ziemskich i odpowiadajacego Wielkiemu Du-
chowi—panu Nieba.

Lecz uogélnienia te nie wchodzg w zakres myslowy mu-
rzynéw, a jak posiadaja oni rézne nazwy dla oznaczenia jed-
nego i tego samego bytu, stosownie do réznych stopni jego
wzrostu lub stanu, jak brak im czgsto imienia dla oznaczenia
danego rodzaju, np. rodzaju ,malpy”, tak podobniez kaz-
demu poszczegdlnemu duchowi wyznaczyli odmienny rodzaj
dzialalnodei i wplywdw.
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W ten tez, a nie inny spos6éb powstaly te réine rodzaje
geniusz6w w Kongo i w wiekszej czedci Afryki, posiadajacych
wlasne nazwy, atrybucye, przynalezny im personel, ceremonie.
Jedne stoja na czele zywioléw, inne rzek, jezior, laséw, upra-
wy roli, inne przewodz3 podrézom, procesom, chorobom i t. d.
Sg one do wszystkiego. Duchy te, ktére przypominaijg lacid-
skie genii i dii, maja wlasne obrazy, figury i specyalne sym-
bole, z tego tez wlasciwie méwigc wytworzyl sig fetyszyzm;
0 czem poméwimy przy kulcie.

Ed
* #®

Bez posuwania sig dalej i bez poglebiania dyskusyi mo-
Zna juz zauwazyd, o ile pojgcia te sg prostemi, naiwnemi, pry-
mitywnemi i popularnemi, a z drugiej strony i do pewnego
stopnia réznemi od teoryj skomplikowanych, oderwanych, sy-
stematycznych, a tak czesto $miesznyoh, ktére nam przedsta-
wiano jako religie ludéw niecywilizowanych: naturyzm, tote-
mizm, manizm, animizm, fetyszyzm i t. d.

Bezwatpienia, mozna wzig¢ ktérekolwiek z tych wyrazen
dla oznaczenia ich wierzenia i kultu; wszystko jednak zalezy
od tego, jaka wewnetrzng wartosé mu sie nada.

W kazdym razie dotad i o ile to dotyczy Bantuséw, wi-
dzimy, w jaki sposéb mogg by¢ wyjasniane te r6zne dziwne
fakty, zebrane tu i owdzie przez etnologéw, a pomieszane i do-
wolnie grupowane dla latwiejszego oparcia na nich z géry
powzigtych systematéw.

Widad, ze ,uosobienie” zywioléw, gwiazd, kamieni, drzew,
zwierzat i t. d. jest w pogardzie, ktérg jednak ujawniajg i Swiad-
cz3 nie murzyni, ale inni.

Widaé, ze bojazhi przed powracajacymi, ktéra, podlug
Herberta Spencera, miala by¢ zapoczatkowang zasada bojazni
Boga, jest tylko prostym czynnikiem w zbiorze poje¢ krajow-
c6éw, a ktéra jest calkiem uzalezniona od wiary w Zycie po-
zagrobowe i istnienie duszy ludzkiej. A zatem, ze jest niemozli-
wem szukaé dowodu jakoby ta bojazi miala bydé podstawowa
racyg wszelkiej religii.

Jest jasnem, ze¢ ,ubdstwienie” zmarlych, ktdére (jesli to
Jest prawda) bylo skonstatowane w politeizmie Grekéw i Ray-
mian, u naszych pierwotnych jest nieznane.
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Nadto, by dac¢ powazny punkt oparcia wszystkim tym
teoryom, nalezaloby wykazad, ze podane tu wierzenia, doty-
czgce manow i duchéw, nie majg zadnych wspéirzednych so-
bie ‘wierzert u dzikich. Jeéliby w istocie wszystkie ich pojecia
na tem sig konezyly, jeszcze nie byloby to dowodem, ze nie
posiadali oni niegdy$ innych, a przeto tam znajdowalyby sie
pojecia poczatkowe; ale badZ co bgdZz w teoryach swych mie-
liby niezaprzeczone prawdopodobienstwa.

IdZzmy wiec dalej w swych badaniach.

V. Bég.

Hévta Bedv mhipy. ,Wszystko jest pelne bogéw”. Wy-
jaénienia nasze, dotyczgce dusz rzeczy i bytéw ozywionych,
manéw, duchéw, geniuszéw, wykazuja, ze slowa poety grec-
kiego, wypowiedziane o swiecie greckim, mozna odnieéé i do
§wiata murzynskiego, Wszystko u nich jest zapelnione béstwa-
mi; ale gdzie jest sam Bég?

Bég? odpowiadano z najbardziej przeciwnych obozéw,
wszak tu Go nigdzie niema.

Ot6z, gdy sig dlugo zylo z pierwotnymi, gdy sig z nimi
zzylo 1 przyswoilo ich rodzaj zycia, my§li, jezyk, praktyki,
wierzenia, trzeba bylo przyjsé do stwierdzenia, ze poza
tem, co sig nazywa ich naturyzmem, animizmem, fetyszyzmem,
istnieje wszedzie rzeczywiste i zywotne, acz czgsto mniej lub
wigcej zakwefione pojecie Boga wyzszego, wyzszego od ludzi,
manéw, duchéw i wszelkich sil natury.

Inne wierzenia, w samej rzeczy, sa zmienne jako i cere-
monie do nich przynalezne; to za$ pojecie jest powszechne
i podstawowe,

Wszedzie, u Negrilléw i Bantusow, jak i w calej Afryce,
Bég ma jedno imig. Odnajdujemy tu jednak partykularne znamig
rasy. Jak kazda rodzina posiada swego ojca i kazdy klan swego
przodka, tak réwniez kazde pokolenie i kazda jego grupa, bedaca
tego samego pochodezenia, chcialy miec swego Boga. Céz wige
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uczyniono? Nadano Bytowi najwyzszemu imig specyalne, umiej-
scawiajagc Go niejako u siebie; stad rézne imiona, pod jakiemi
Bég jest znany na kontynencie murzyinskim.

Cecha ta znajduje swe uderzajace zastosowanie np. w del-
cie Nigru, gdzie kazda wies, ze sie tak wyrazimy, nadaje inne
imig Bogu!). Ale gdy sie zapytadé krajowcéw, w tej chwili
spostrzegamy, ze w ich pojeciu rézne te nazwy odnosza sig
do tego samego najwyzszego Bytu: M-ungu Swahilow jest Nku-
lu- Nkwlu Zuluséw, Ngai Massajéw, Waka Gallaséw, Allah Mu-
zulmanéw. Murzyni nie sg politeistami. To samo czynig oni
z rzekami; kazda grupa nadbrzeina odmienna nadaje nazwe
temu samemu biegowi wody, tak jakby kazda z nich pragnela
przez imi¢ swej mowy z nig si¢ polaczyd i, ze tak powiemy,
znaturalizowad ja.

e B

A jakie imiona nadajg Bantusi Bogu? Studyum tej kwe-
styi, jesli ona moze by¢ rozwigzang, nie moze nas mocno nie
zainteresowacd i szczegdlniej doskonale oswiecié.

Widzielismy juz, ze nasi murzyni w swym jezyku gleboko
logicznym odwolywali si¢ do pojeé¢ i stéw wiasciwych naturze
ludzkiej, jak: zycie, oddychanie, serce, cien zatrzymany i rucho-
my, dla oznaczenia duszy wcielonej i duszy rozlaczonej z cia-
lem. Przeciwnie, dla oznaczenia duchéw o naturze nadludzkiej,
uciekali "sig do skladnika, ktéry nam jest obcy: lekkiego po-
wiewu, wiatru, wichru...

Zatem, rzecz dziwna, dla nadania imienia Bogu chwy-
cono sig trzeciego sposobu i zamiast prébowad przedstawid
naturg tego Bytu, nie dajacego si¢ wyobrazié, oznaczyli Go
epitetem, cecha, atrybutem, ktéry w ich pojeciu przystuguje
Mu w sposéb najwznioélejszy, lub jeszcze przez emblemat,
ktéry wyraza Jego miejsce zamieszkania, Jego wielko$¢
1 potege.

O. Ch. BSacleux, ktérego tu juz kilkakrotnie cytowalem,
udzielit mi co do tego danych, ktére w stanie obecnym filo-

1) A. G. Leonard, T/he Lower Niger and its tribes, london, 1906.
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logii bantuskiej s3 mocno suggestywnemi, a ktérych on tylko
mégl dostarczyd.

1-o Pierwsza serya tych przymiotéw, stuzacych do ozna-
czenia Boga, obraca si¢ naokolo slowa -amba, mdwic, czynid
ukladad, ksztatlowac, ktére wszedy znajdujemy, przynajmniej
jego slady, a ktérego najwazniejszem i zarazem najlepiej prze-
chowanem slowem pochodnem w zbiorze rodziny lingwistycz-
nej jest slowo m-ambo, stowa, fakty, czynnosci. Od tego stowa
-amba, oznaczonego skladnikiem Nya- lub Nyi, majqcy, ten kio...,
Bantusi z Kamerunu w kraju Herer6w, wciskajacy sig pasma-
mi az do centrum kontynentu, wyprowadzili nastepujace wy-
razenie, latwe do ¢ledzenia w swych zmianach:

Ny-ambe (Luyi czyli Rotse, Wyzsze Zambezi).
Any-ambye (Mpongwe Gabonu i jezyki sgsiednie) 1).
Nz-ambi (Vili Loango i t. d.).

Nz-ame (Fan lasu gabonickiego). Itd.

To znaczy ,Ten, ktéry méwi, ktéry czyni, organizator,
stwérca”.

Zreszta to samo pojecie jest wyrazane przez inne slowa,
jako to: -umba, vanga, -panga, -tunga, -tonda, -ilola, -hlola; wszyst-
kie one majg identyczne znaczenie fabrykowac (np. garncar-
stwo), madawac forme, ksztaltowad, ukladad i t. d. Stad mamy
nastgpujace nazwy nadawane Béstwu:

Mu-umba (Swahili i jezyki sgsiednie), liter. ,ksztattujgcy®.
Mb-umba (Vili z Loango).

Mb-umbi (Shuna z Maszonalandu).

Umb-umbi (Tebele pomiedzy Limpopo i Zambezi).
Mu-vangi (Duma, Wyzsze Ogije, Gabon).

O-wangi (Ndumu, Wyzsze Oglje).

Tet-vanga (Vili z Loango).

1) Mowiono niekiedy, ze w tem stowie litera poczgqtkowa oznacza liczbg
mnoga; ale jest to bigd: A nie jest tu przedrostek, ale jest to Ay, Skadingd
Aniambye uzywa sie zawsze w 1, pojedynczej; slowo to mie ma nawet formy
mnogiej jako mozliwej.
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Ka-runga (Hererzy, Potudnie Kunenu).
Ka-lunga (Kwanyama i Ngangela, w Angoli).
Ka-tonda (Ganda, p.-z. Viktoryi-Nyanzy). I t. d.

2-0 Druga serya imion, uzywanych wylacznie dla ozna-
czenia Boga, znamionuje potege, sile, wielko$é, wlasno$é, naj-
wyssze panowanie. Wiele z tych nazw ma za korzen -eza,
czynid, mddz, miec powage i moc, 1 jest usywane zwlaszcza w cen-
trum z przedostaniem si¢ na doling Zambezi. Mozna $ledzidé
ten rdzeni w nastepujacych stowach zlozonych:

Muwiny'ezi (Swahili i jezyki pokrewne), dost. ,Ten, co ma moc*, ,Mozny“.
L-¢za (Tabwa, Bisa, Bemba, Tonga, Laba i t. d., dolina Zambezi).
L-¢zi (Nyandzya, jezioro Nyassa).

R-edza (Kanyoka, Karanga).

R-¢dza (Kimbundu, Angola).

R-edza (Nyjungwe, Zambezi).

Ka-bedza (Guha, Zachodnia Tanganaika).

Ma-weza (Kanyoka).

Zanotowad jeszcze mamy w tym samym sensie, ale z od-
miennymi pierwiastkami:

Ne-ngolo i Nkwa-ngolo (Nizsze-Kongo), ,Majgcy moznosé®.
Mpungu-ngolo (Tamze), ,Bég lub Duch potezny*,

Nzamo-mpuo (Teze z Leopoldwilu), ,Bég mocny“.
Nya-mpamuvu-zentse (Tete, Zambezi-Wyzsze), ,Majacy wszelkq polege®.
Nya-ma-Kore (Nyjungowe z Tetu), ,Ten na wysokosciach“,

Mu-kulo Neambi (Lunda, Angola), , Wielki Bég“.

Nbulu-Nkulu (Zulu i dyalekty sqsiednie), , Wielki Wielki“ (Najwyzszy).
Mu-lofo (Luba, Wyzsze Kassai), ,Pan, Naczelnik®.

Muw-ene (Sagala, Wschodnia Afryka), to samo znaczenie, i t. d.

3-0 'Trzecia serya imion jest bodaj jeszcze wigcej inte-
resujaca, a to dlatego, iz jezyk usiluje tu oddad istotna nazwe
Boga, i jest, co najmniej, ciekawa préba tego przedsigwzigcia
biednych dzikich, by wyrazié w sposéb nalezyty ,niewypo-
wiedziane” imig, ktére nam przekazala tradycya biblijna. Wi-
dzielimy poprzednio, ze u wielu pokoleri bantuskich, dusza
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ludzka zapozycza swoje imig od pierwiastku -ima, ktéry ozna-
cza iyd, to co jest w nas, pierwiastek zycia. Zatem, jesli du-
sza 2yje w nas i nas ozywia, inna dusza ozywia wszech§wiat.

Z tego samego zatem pierwiastku -ima, dadzg si¢ wy-
ciagnad slowa:

l.o M-tima, n-tima, m-rima, umu-tima i t. d. . . Dusza ludzka.
2.0  Mo-dimo, m-limu, uniu-deinut, nu-zimi, w-zi-
muit.d.. . - . . . . . . . . . . Many.
30 Melimo (. mn). . . . . . . . . . . . Duchy (bogowie nizsi).
4-0 Mo-timo (1. poj). . . . « - . . . . . . BOG.

A jesli w niektérych wypadkach moze powstaé zamie-
szanie pomigdzy ugzyciem Mo-limo, Bég i Mo-limo duch nigszy,
jak w Tebele, mozna si¢ odwolaé do sposobu zwyklego: réznicy
zgodnodci i réznicy przydawek 1. mnogiej.

4.0 Podajemy nareszcie ostatnia serye imion; oznaczaja
one Boga z przypuszczalnego jego zamieszkania, albo z podo-
bienstwa lub identyfikowania Go ze $wiatloscig, niebem lub
sloricem.

Do tej seryi nalezy przedewszystkiem odniesé¢ wyragenie
bardzo rozpowszechnione M-ngu, Mu-ngu, Mu-ungu, Mu-lungu
it. d., ktére mozna tlumaczy¢ ,Ten na wysokosciach, Ten
z nieba”. Jest ono wigcej specyalne w jezykach Afryki Wscho-
dniej i rozcigga si¢ od najdalej wysunigtych dyalektéw ban-
tuskich pélnocy (Swahili, Kamba, Ganda i t. d.) az na polu-
dnie Mozambiku 2z jednej i az do wnetrza kontynentu 2 od-
dzwigkiem na zachéd w Owampo i Angola z drugiej strony.

Nie mozemy sig tu zatrzymywadé nad szczegélami caysto
filologicznymi!). Musi nam tu wystarczy¢ zaznaczenie tego
samego pierwiastku w stowach U-wingu, nicbo, i Mb-ingu, nic-
biosa: Mu-ingu czyli Mu-r,. to znaczy duch nieba. Dodajemy,
ze slowo to w liczbie pojedynczej nie zgadza sig jak tylko

1) Zob. w Dodatku b. interesujgcs tablice, dotyczacg slowa M-ungu
z kilku uwagami, ktére jq wyjadniajg i usprawiedliwiajg, przez o, Ch. Sacleux.
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z zaimkami, stosujgc sie do oséb zyjacych i obdarzonych ro-
zumem. Liczba mnoga za$, ktéra prawidlowo winnaby brzmiedé
Wa-ngu lub Wa-lungu, jest Mi-ungu albo Bi-lungu, doslownie
ristoty boskie lub odnoszace si¢ do bogéw” (bez wlasnego ro-
zumu i ruchu); w ten sposéb, ze jezyk czynigc tu wyjatek
w tworzeniu 1. mnogiej, odosabnia stowo Mungu, Bdg, do rze-
du, ktéry nalezy wylacznie do Niego. Uwaga ta czy nie zaslu-
guje na to, by ja tu uczynié?

W tym samym porzagdku pojed, Bég w jezyku swahilij-
skim i innych sasiednich nazywa si¢ réwniez Mu-anga, dosto-
wnie Ten ze Swiatla, lub 2 nieba jasnego (od Mu- przydawka
osobowa i -anga Swiatlo nieba).

Slonice, nakoniec, réwniez bylo wzigte za godlo Béstwa
w niektérych jezykach Bantuséw; lecz wskutek dziwnego po-
stgpowania, skrzetnie zawsze zaznaczano réznice pomiedzy
gwiazdg $wiecaca w dzien i Bytem zyjacym, ktéry jej zapo-
zycza swej nazwy, badZ rozrézniajze jedno i drugie przez ich
przydawki, lub zaznaczajac ich charakter przez zastosowania
zaimkowe, bgdZ tez dodajac do slowa ,slonice” inny wyraz,
wzigty z jezyka pokrewnego, lub specyalny epitet, ktdéry sie
odnosi tylko do Boga; dowéd to widoczny, ze skoro jezyk,
dzigki swemu ubéstwu, znalazl sig w klopocie, gdy mu szlo
o wyrazenie tego czego chcial, umysl pierwotnych unikal za-
réwno pomieszania jak i zasymilowania tak pojed jak i wyrazéw.

Pierwiastkiem wige bedzie -ua, -uwa, -uba, slovice.

W Nyambu (PL-Z. od Wiktoryi Nyanzy) powiedza:

l-zuwa, stonce.
Ka-zova, Bég.

W Sukuma i dyalektach sgsiednich (Pol. od Nyanzy):

Li-uwa, stofice.

Di-kuwe, Bég.
Lub réwniez dobrze:

E-kumbi, stonce.

Lu-kubi, Bég.

Czagosi, ktérzy zamieszkuja Kilima-Ndzaro, dla oznacze-
pnia storica i Boga positkuja sie slowem Rua. Ale w mowie
bacza na réznice, ktérej przestrzegacd nalezy przy zastosowaniu
tej nazwy, a mianowicie: przy zastosowaniu bytéw nieozywio-
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nych odnoszg ja do slofica, ozywionych za$, zyjacych i rozum-
nych do Boga. Slonice si¢ posuwa: Rua li-enda; Bég si¢ po-
suwa (przechodzi): Rua i-enda.

A dla lepszego uniknigcia pomieszania tych pojed, zwykli
.83 dodawaé do stlowa Rua wyrazenie Mu-rungu, ktére sig sto-
suje tylko do Béstwa. W identyczny spos6éb murzyni z Kik-
juyju i Kamba (Afryka Wschodnia) zachowujac w calosci swe
wlasne wyrazy i-wa i li-wa dla stonca, zapozyczyli od Massa-
Jjéw, swych wielkich sgsiadéw, slowo Ngai, ktére si¢ odnosi
zarazem do nieba, storica, nieskonczonej przestrzeni i Boga.

Swiadectwa te, ktére latwo si¢ dadza rozciggnacé na
wszystkie jezyki bantuskie i, powiedzmy zaraz, na wszystkie
jezyki Afryki, czyz nie wystarczaja, by wykazaé wszystkie te
dziwne zamieszania, ktére poczyniono niegdy$, przedstawiajgc
tych krajowcéw jako nieposiadajacych zadnego pojgcia reli-
gijnego? Taka byla teza sir Johna Lubbocka, jako i wszyst-
kieh jego nadladowcéw, ktéra odgrzewano odtad, nie widzac
nic w religii tych ludéw, précz animizmu, lub grubego fety-
szyzmu, bez pojecia Boga, Jego natury i przymiotéw.

Wszystko, czego nam moze np. udzielié A. Réville?),
jest to, ze ,ze wszystkich ludéw niecywilizowanych, wia-
énie murzyni afrykansoy, najlepiej z2yli si¢ z pojeciem jed-
nego Boga, rzadzzcego calym wszech§wiatem”, i ze ,nie
wiele go dziwi negr., méwigcy mu o jedynym Bogu rzeczy-
widcie istniejacym”. P. Réville posuwa sig nawet do tego,
iz odpajduje u tych ludéw ,pewne $lady kultu pozytywnego,
skladanego Bogu najwyzszemu, ktéry si¢ zowie® Woka lub
Waka u Gallaséw i ich sgsiadéw Imomattéw (?) na wschéd
od Sudanu”. I dodaje: ,To niebo tu jest tak nazwane” ?).

To samo pomieszanie daje sig zauwazy¢ posréd uczonych,
ozywionych najlepszemi intencyami. W sumiennem swem stu-
dyum nad Religia luddw niecywilizowanych, ksigdz A. Bros, wie-
rzacy na slowo pp. Réville’a, Tylora, Frazera it. d,, nie widzi

1) A. Réville, Les Religion des peuples non civilisés, 1, str. B4,
2) [Ibid., str. 54.
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u tych ludéw innej materyi odnoszacej si¢ do kultu, nad ,réz-
ne” przedmioty, ,przedmioty, ktére dziki uwaza za ozywione”
i ,ktére sg uznawane jako béstwa i jako takie uzywane”.
1 cytuje on kolejno po ,Morimo” i ,Umkulumkulu” Kafréw,
» Waka Gallas6w”, co wladnie zdaje sig oznaczad ,uzyZniajace
i deszczowe niebo” !').

Gdyby Gallasi, ktérzy nie sa negrami i ktérzy nie znie-
gliby podobnej pogardy, mogli czytaé te uczone dziela, odpo-
wiedzieliby, ze Waka réwnie dobrze oznacza najwyzszy Byt,
realny i osobowy, jak Allah Arabéw, Jehowa Zydéw i Bég
chrzescijan. I w samej rzeczy, posiadaja oni o tej Istocie po-
jecie nader Scisle, o czem sig przekonamy pdézniej, a jeéli poje-
tvie nieba odnosi sig do tego slowa Waka, o czem wcale nie
wiem, to jest rzeczg pewng, Ze nie oznacza ono bynajmniej
pojecia nieba materyalnego i rozciagglego, jakie widzimy, ale:
niebo uosobione i dajace najlepsza ideg¢ potegi i majestatu
Wielkiego Ducha, ktéry je zamieszkuje. Wystarczy tu porozma-
wia¢ z nimi, by si¢ o tem naocznie przekonad. Zresztg gdy
i my méwimy réwniez: ,Niebo to dopuscilo, Niebu sig podo-
balo! Niebo sobie tego nie zyczylo”, czyz wéwcezas méwimy
tylko o lazurze i oblokach? A tak jak z nami, rzecz sig-ma
z Gallasami i z negrami.

* &

A bezwatpienia zaré6wno Negrillowie i Bantusi, jak i wszy-
scy Murzyni Afryki, o czem bLedziemy mieli sposobno$é prze-
konaé¢ sig pdzniej, gloszg istnienie jednej Istoty najwyzszej,
majacej specyalna nazwe, Istoty, ktéra jest r6zng od innych
duchéw, manéw, cieni, zywioléw, a ktérej i my nie mozemy
upodobniaé jak tylko z Bogiem.

Nalezy pam jednak zaznaczyé, ze choé ta $wiadomo$é
wszystkim jest wlasciwa, to jednak nie u wszystkich plemion,
a zwlaszcza u wszystkich jednostek jest zaréwno Scislg i 2y-
wotng; jest ona do pewnego stopnia $wiadomoscig pomiesza-
ng, w pewnych chwilach i razach uderza i zadziwia swa wy-

1) Ks. A. Bros, Religions des peuples non civilisés, str. 103,
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razistodcig, to znowu, zwlaszcza w zyciu zwyklem, jest rozwie-
wng i jakby samej sobie pozostawiong. Niektérzy z murzynéw
wzywajac, wymieniajac Boga, zdaja si¢ niekiedy utozsamiaé Go
z Dniebem, upodabniad ze $wietlanem sklepieniem nieba, ze
§wiatlem dziennem i t. d, i tu zdaje si¢ byé powéd, ktéry
przyczynil si¢ nieslusznie do twierdzenia, ktére ujawniliSmy.
W gruncie rzeczy jest to tylko iluzya; badajac wigcej zblizka
ich my$l i interpelujagc ich powazniej na ten temat, rychlo
spostrzegamy, iz niema tu utozsamieniai ze, co najwyzej, uwa-
zajg oni Boga jako zjednoczonego z niebem i ze SwiatloScig,
na sposéb ducha ludzkiego, zjednoczonego ze swem cialem,

Poréwnujgc atoli nadzwyczajng precyzye danych lingwi-
stycznych u Bantuséw z ich pojeciami aktualnemi, ma sig
wrazenie, ze ta idea Boéstwa podlegla u nich widocznemu od-
stgpstwu i ze byla daleko wigcej wyrazista w epoce formacy
jezykowej.

Jezyk, lub raczej jezyki bantuskie s3 wéwczas w samej
rzeczy Sciflejsze, wigcej znaczgce i stanowcze, gdy idzie o od-
danie pojecia Boga, Jego atrybutéw i wierzen, niz naogé!
w okresie obecnym.

Uwage tg skadingd mozna odniesé i do spostrzezen, po-
czynionych na ten temat w Indyach. Tam, istotnie, przed
retormg Buddy, brahmanizm wigcej méwil o Béstwie; a przed
brahmanizmem wedyzm jeszcze wigcej. Podobuie rzecz sie
miala w Chinach przed Konfucyuszem i Lao-Tsem.

E

Ed B

Po zaznaczeniu tego faktu, przechodzimy do kilku nader
interesujgeych uwag, ktérych waznoéci zbytecznem byloby
podkreslaé. '

1-0 Nigdzie w calej Afryce nie uwazaja, aby na Boga
mozna bylo wplywad, przyzywac Go, lub przywigzaé do jakie-
go$ miejsca silg, wynikajacg z obrzedéw magicznych. Inaczej
moéwiac, magia nie posiada wplywu na Boga.

2-0 Nigdzie w Afryce nie przedstawiaja Boga pod jak3-
kolwiek forma materyalng, ani wyobrazajg sobie, by On za-
mieszkiwal figure, pieczarg, lub Swigtynie. Boég nie ma fetysza.
Sama my$l wyobrazenia sobie jakiego§ przedmiotu materyal-



nego jako Boga wydalaby si¢ dziwng i obcg. ,Przy sposobno-
gci, pisze Dennett, autor tych wierszy zapytal jednego z kra-
jowedw, azali Ba-wilowie nie czynili obrazéw Nzambi'ego:
»Ktoby byl do tyla naiwny?” brzmiala natychmiast odpowiedz.
Ja tez wigcej nie nalegalem” ?).

7Z taka sama odpowiedzia spotkalibyémy sie wszedzie
w calej Afryce na podobne pytanie.

Prawdziwego balwochwalstwa, jakie sobie niekiedy wy-
obrazano, polegajacego na czci obrazu lub posagu, ktéryby
przedstawial Boga, lub ktéryby byl samym Bogiem, w kraju
murzyfiskim nie spotykamy weale. To za$, co tam znajduje-
my, jest kultem oddawanym obrazom, lub fetyszom, w ktérych
majg przemieszkiwaé i wplyw swéj wywieraé duchy, lub ge-
niusge, a ktérych my w swym jezyku na sposéb Rzymian
niewlaiciwie nazywamy ,bogami”. W tem tkwi pomieszanie
pojeé, ktérego jednak nie popelniaja aasi murzyni.

3-0 Nigdzie w Afryce bantuskiej, wlaiciwie méwiac, nie
bluzniag przeciw Bogu, jak nie jest On réwniez rzeczywiscie
i w sposé6b jak my to pojmujemy, czczony ?). Niekiedy, co prawda,
zalg sig na Niego, znajduja Go obojetnym lub surowym, a z po-
wodu posuchy, nieszczescia, klgsk publicznych, émierci, nazy-
wajg Go zloSliwym. Ale uczucie to nie lgczy sig i nie zwraca
do Boga ze stowami pogardy, lub obelgi. Céz w istocie czlo-
wiek moze wobec Niego, jesli nie zamilknad i czekad?

Pewnego dnia w Bogamojo bylem obecny przy odjezdzie
do glebi kraju pewnego europejczyka, agenta z Hamburga
w Zanzibarze, udajacego si¢ po zakupno kodci sloniowej do
Tabora. Karawana, zlozona z Nyamwezyjczyk6w, byla gotows
do wymarszu. Przelozony nad tragarzami wyrzekl: ,Oby nam
Bég okazal sig laskawym!”

1) R. E. Dennett, A¢ the back of the black man's mind, London, 1906
(str. 87).

?) Niema tu naturalnie mowy o murzynach, mniej lub wiecej podlegtych
wpiywom Islamu lub Chrystyanizmu, Co do bluznierstwa-—to, co prawda, spo-
strzega si¢ je niekiedy w ustach krajowce-—ale wowczas jest ono zaswiadcze-
niem jego wiary. Stad nickiedy Mpongwowie z Gabonu mdéwig w gniewie
w sposéb krzywdzacy do Boga: Ungulungulu dzele Anyambye, dost. Wszystko
mogacy nie jest Bogiem—lub Bdg nie jest Wszechmogacy.
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,B06g, — podchwycil europejeczyk, ktéry pragnat niezawo-
dnie mieé wszystko na swej glowie i uro§¢ w oczach swych
ludzi — alez my Go nie potrzebujemy. Méj Bé6g jest ze mng,
a jest nim pienigdz i bron...”

Tragarze spojrzeli po sobie, zlozyli z ramion swe cigzary
i poczeli sig rozchodzié. Kuropejezyk, ktéry, zaznaczmy to,
byl z pochodzenia izraelita, prosit mie o wstawiennictwo.
»Nie — odpowiedzieli mi ci biedni ludzie. — Bialy ten jest nie-
godziwym; azali nie slyszales§ jak on Boga zniewazyi? Z nim
moze nas spotkac tylko nieszczgscie...” 1 wszyscy go opuscili.

*® ES

Bég istnieje. Ale gdzie On jest? Kto On jest? Jakie jest
Jego pochodzenie? Jakie Jego przymioty?

Na te trudne pytania nasi pierwotni nie daja zapewne
odpowiedzi wystarczajacej i jasnej, jaka daé moga nasi prawo-
wierni filozofowie i teologowie. A prawde powiedziawszy, oni
sobie nawet nie zadajg tych pytan; uwazaja to za zbyteczne,
oni nie wiedzg i w tej nieSwiadomosci pozostaja...

s * *

(idzie Bég przebywa?—,Alez na wysoko$ciach, wszgdzie”.
I ukazuja na przestrzefi nieba. ,Mu-lungu ju dzulu, Koms &t
tsi”, méwig Dziryamasi (Afryka Wschodnia): ,Bég jest wyso-
ko, many sg nizko (dosl. na ziemi)”!). A Wanyikowie, po-
dlug d-ra Krapfa, dodaja:

Kula uendavo Mulungw juvo, ,Wszedzie, dokadkolwiek
idziesz, Bég jest”.

Be, vira tu ukigomba, junakusikira, ,Bacz, gdy sie sprze-
czasz, On cig slyszy”.

Halta ukaingira winani kudzifitsa, ,Nawet wchodzac do
szezeliny by sig ukrycé”.

Mulungu junakuona *), ,Bég cig widzi”.

1)y W. E. Taylor, Engl.-Giriyama Vocabulary, 1891,
2) Dr. L. Kraph and J. Rebmann, Nyika-English Dict., 1881,
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A zatem niektére wyrazenia i wyjasnienia moglyby nas
naprowadzi¢ na my$l, Ze Bég jest pojety jako rodzaj Istoty
wszgdy obecnej w $wiecie, a trzymajacej sig, ze si¢ tak wy-
razimy, na uboczu... Ale w gruncie rzeczy jest to kwestya dla
krajowcéw obojetna, nierozwigzalna i co do ktérej kazdy moze
myS$led, co mu sie podoba.

%

Nie bedziemy sie zatrzymywali nad naturz Boga. Ban-
tusi nie dysputuja nad t3 kwestya, i zatem nie mogliby tu
udzielié zadnej écislejszej odpowiedzi, nic zreszta wigcej nad
to, co podaja najlepsi z naszych filozoféw.

My, Europejezycy, przyzwyczajeni jestesmy do uwazania
Boga jako ,Ducha”, jako ,Wielkiego Ducha” i przenosimy
calkiem naturalnie to pojecie i to wyrazenie do religii ludéw
dzikich. Czynigc zas to, popelniamy dwuznacznoéé i wysta-
wiamy tych, co nas czytaja, na bledne tory; to wlasnie
przydarzylo si¢ np. Herbertowi Spencerowi, Tylorowi i calej
ich szkole. Andrew Lang poczynil co do tego uwagi najzu-
pelniej sluszne Y).

W samej rzeczy, Bantusi nie w ten sposéb pojmuja Boga,
jak myby$my chcieli, by weni wierzono. Zapytajmy ich.

Kto to jest Mulungu?

Mulungu przedewszystkiem nie jest miu kama watu, ,czlo-
wiekiem jak ludzie”, t. j. bytem jak kazdy inny. Nie. To jed-
nak nie przeszkadza, skadinad, nadawaé¢ mu czgsto, a nawet
zawsze, wiele przymiotéw antropomorficznych. Mimo to jednak
nie jest on ,czlowiekiem?”.

Mulungu nie jest réwniez Mtima, dusza ludzka, zyjaca na
$wiecie i §wiat ozywiajaca. Swiat ma coé§ w rodzaju ,duszy”,
ale nie jest nig Mulungu.

Mulungu nie jest tez Meimu, chodby to byl Mzimu stary
i pierwszy ze wszystkich Mzimu'éw. Mzimu jest duszg bez-
cielesng, ktéra przeszla przez $mieré. Mulungu zas nigdy nie
byt czlowiekiem, nigdy nie umieral... '

) Andrzej Lang, The Making of Religion, str. 160 i nastepne.
Religia Ludéw Pierwotnych. 9
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Czy Mulungu w koiicu nie jest Pepo? — Alez nie. Pepo
jest pepo, a kazdy pepo (duch) ma swa nazwe. Méwié o Mu-
lungu, iz jest on pepo, to znaczy go obrazad, ,to znaczy mé-
wic¢ jak glupiec”.

Nie jest tez Mulungu Uwingu (niebo), ani Dyna (slornice),
ani Anga ($wiatlo§é), ani Mwez: (ksigzyc) it. d. Jest on w tem
wszystkiem bez watpienia, ale jest czems innem niz to wszystko.

Kimze on tedy jest?

Niewiadomo. On jest, 2yje, widzi, czyni co chce, jest nie-
dostrzegalnym, jest poza obrgbem naszego pojmowania. On jest
Mulungu... Ale poniewaz logika nie jest cecha przewodnig
naszych poczciwych murzynéw, latwo oni przypisuja temu wiel-
kiemu Mulungowi nasze dobre i zle namigtnoéci, nasze poje-
cia, zabiegi, zazdrosci, ztudzenia. Z najzupelniejsza niezgodno-
§cia w jednem i tem samem opowiadaniu, wykazawszy wszech-
wladna potege Buga, ktéry wszystko stworzyl, beda méwili
o zaklopotaniach, ktérych On doznaje w danej okolicznosci,
o jednem z Jego zapomnien si¢, o jednym z Jego wybuchdéw
gniewu i t. d. W ten to sposéb u Zuluséw podiug dra Cal-
laway’'ego, cytowanego przez A. Langa, Unkulunkulu, ktéry
pierwotnie oznaczadé mial Boga!l), stopniowo zlal si¢ z pojg-
ciem pierwszego czlowieka. Ale, rzecz dziwna! ten pierwszy
czlowiek, Unkulunkulu, jest ,tym, ktéry uczynil deszcz, nasie-
nie, pozywienie”. Ale c¢6z uczynili krajowey, gdy w pewnym
okresie czasu slowo to nie wyrazalo juz wyraZnie tej Istoty
najwyzszej? Przyjeli oni inng nazwe, by unikngé pomieszania
pojeé i w ten sposéb ,Bbég” otrzymal u nich miano ,Utilexo?”,
wyrazenie zapozyczone od szczepu sasiedniego.

Znajdujemy w tem potwierdzenie tego, cos$my juz wyzej
zaznaczyli; rézne imiona, uzywane przez rézne pokolenia dla
oznaczenia Boga, nie oznaczaja bynajmniej, jak to méwiono
nieraz, ,bogéw?”, réznigcych sig jedne od drugich. Bantusi nie
maj3 najmniejszego pojecia o politrizmie hinduskim, greckim
Iub rzymskim. A prawda pozostaje tylko to, iz zajmuja sig

1) Przekonanie to wynika przedewszystkiem z poréwnania tego stowa
z wyrazami identycznymi, uzywanymi przez po .olenia sasiednie i po$wigcony-
mi wylgcznie do rozréinienia najwyzszej Istoty. Zob, co do tego uwage na
str. 127, dotyczace Gabonu.
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oni Bogiem tylko dla siebie samych, i to jeszcze w slabej
mierze, o ile to dotyczy ich rodziny, ich pokolenia. Kazdy
ma swe sprawy!

Etnologowie, naturalnie, znacznie mniej byli wstrzemig-
£liwi od naszych pierwotnych, gdy szlo o wyszukanie dla po-
jecia Boga jego powstania i rozwoju.

Naprzéd, wielu absolutnie zaprzeczylo jakoby to powme
istnialo u dzikich; takg byla teza sir Johna Lubbocka, ktéra
jednak wobec widocznoéci faktéw i niemotliwosci uczciwego
ich zaprzeczenia, powszechnie zostala zaniechang.

PéZniej chwycono si¢ sposobu nie méwienia wcale o niem,
lub prawie wcale, w ten sposéb w ogromie materyalu faktycz-
nego, przeznaczonego do wykazania wiary w uosobienie rzeczy
materyalnych, wiary w powracajacych, w duchy, totemy i t. d,,
pojecie Boga przeszlo niepostrzezenie; takg byla takiyka Spen-
cera, Tylora, Tiele'a, Réville’a i t. p., ujawniona z wielkg zna-
jomoscia rzeczy przez Andrewa Langa w znakomitem jego
dziele The Making of Religion, co do ktérego skadinad zacho-
wano, o ile to byé moglo, glebokie milczenie.

Ale w koricu i w tym obozie musiano stwierdzié, iz naj-
wigcej pierwotne ludy maija pojecie Boga i to pojecie tem
wyrazistsze, zdaje sie, im one sg mniej kulturalne, jakimi sg:.
Negrillowie afrykafiscy, Sanowie, Andamanowie, Australczycy
i t. d. Nalezalo tedy wynaleZé érodek, {lumaczgcy narodziny
pojecia Boga; stad wylonila si¢ ta nadzwyczajna ilo$é teoryyj,
ktérych sam wyklad, dzigki obfitosci materyalu, zajalby jeden
tom?!). Powiemy tylko, iz naogél, Bég jest w nich przedsta-
wiony jako wyraz celowy i konieczny idei animistycznej, gdy#
dla. wielkiej liczby duchéw potrzeba przywédcy, lub jako
przeksztalcenie i ubdstwienie ducha przodkéw, lub jako uoso-
bienie skladnika naturalnego, idei totemicznej, lub sily socyal-
nej i t. d.

Mowxac otwarcie, jest to zadawame sobie zb)t wiele

"}: Studyum takie rozpoczg!-o. W. Schmidt w dntiropos, 1908.
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trudu co do kwestyi bardzo prostej, ktérej zdaje sig nie chce
sig przyjrze¢ swobodnie i stanac jej oko w oko.

W umyéle Bantuséw i Negrilléw, Mulungu, albo, powiedz-
my po chrzeécijanisku, Bég, nie oznacza napewno nieba, su-
chego czy deszczowégo, ani swiatla, ani slorica lub ksigzyca,
ani wiatru, wody, ziemi i t. d. On jest w tem wszystkiem,
On dziala w nich i przez nie, niekiedy jest On im upodobnio-
ny, ale Jego osobowo$é rychlo potem z nich si¢ wylania: jest
On czems innem.

Bég nie jest ,sita”, totemiczng ani tez pochodzaca z na-
tury lub spoleczenistwa, w znaczeniu jak to nasi filozofowie
i socyologowie rozumieja; takie pojecie jest calkiem obce dla
naszych biednych dzikich.

Bég nie jest pojety jako ,Zasada Dobra® w przeciwsta-
wieniu do ,Zasady Zla”, ktérejby skutki ukazaly sig naszym
oozom, i ktérychby przyczyny dociekal nasz umysl; taka idea
niema réwniez goéciny w kraju murzyniskim.

Bég nie jest ub6stwionym naczelnikiem. Negrillowie nie
maja naczelnika, nie majg specyalnego przodka, majg jednak
nader Scisle pojecie Boga.

Bég nie jest ,duchem”, ani ,duchem” czlowieka zmar-
lego, ani ,duchem” niezaleznym; B6g w istocie jest pojety
jako dawniejszy od $mierci, sam On nigdy nie umarl, On jest
wlasdnie tym, ktéry rozkazuje zyciu. Z drugiej strony, nie ma
On nic wspélnego z ,duchami”, ,geniuszami” lub ,demona-
mi”, ktérzy przez Bantuséw nie s3 uwazani jako posrednicy
migdzy czlowiekiem a béstwem. Bantusi, powtarzamy to, nie
sg, wladciwie méwiac, politeistami, i Bég nie jest uwazany przez
nich jako naczelnik lub krél ,bogéw”. On jest poza tem
wszystkiem.

Nie powstal tez B6g u murzynéw z oderwanego pola-
czenia w jedng osobowo$é wielodci wladz i przymiotéw, pray-
pisywanych réznym duchom, ani z koniecznoéci postawienia
na czele bésiw nizszyoh przywddcy, ani tez z jakiegokolwiek
podobnego pojmowania. Dla §wiata murzyriskiego, powtarzamy
jeszcze, idee te, ujawniajace spekulacye, sg calkiem obce.

Skad tedy Bantusi zaczerpngli ideg Boga? Prawde mé-
wige, wolimy w swem studyum raczej skonstatowad fakt ist-
nienia tej idei, niz dociekaé jej pochodzenie; poczatku tego
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rzeczywiscie nie znamy; najwyzej mozemy udzielié w tym
przedmiocie pewnych wskaznikéw. Krajowcy ze swej strony
kwestya ta sig nie zajmujg. Nie posiadaja oni oczywiicie idei
entis a se, jako i wiecznosci i wyraznej idei stworzenia ex ni-
hilo. Co do poczatkéw S$wiata, ukazania sig czlowieka i t. d.,
podania sig zmieniajg ze zmiang pokolenn i w tem zdaje sig
tkwié dowéd, ze ich podania nie s3 zbyt stare. Wszedzie jed-
nak znajdujemy Boga przewodniczacego organizowaniu sig
swiata, nawet wéwczas, gdy wszystko to, co istnieje, jest uwa-
zane jako owoc zaSlubin nieba z ziemia, a w czem znajdu-
jemy powdéd powstania wielu tych imion, ktére sz Bogu nada-
wane, jak Katonda — Stwdrcal), Muumbi?) — Ten kidry wurzqdza,
Murindei — Ten co zachowuje, Ahendaye — Ten kidry czyni dobrze
it.d. Te i wiele innych wyrazen, ktére mozna odnalezé
w wigkszosci jezykéw bantuskich, ujawniajgeych charakter
twércy, organizatora, zachowawcy, wykazuja tylko glebokie
wrazenie, jakie na pierwotnym czyni zasada przyczynowodci.
Instynktownie czuje on, %e przedziwna machina $wiata nie
mogla si¢ urzadzié sama przez sig. W tem tez tkwi, wierzymy
w to, pierwsza i prawdziwa podstawa, na ktérej u Bantuséw
opiera sig pojecie Boga.

®

Pojecie to calkiem naturalnie rodzi w umysle pojecie pa-
na, wlasciciela, wladcy wszechswiata: Mwiny’ezt, ,Ten co ma
wladzg”. ,Stad tez niezawodnie, pisze Taylor, krajowcy do-
znaja pewnego rodzaju skrupulu przy sprzedazy kawalka zie
mi; w rozumieniu ich mozna sprzedawacd tylko drzewa” ?). To
samo, jedli sobie zechcemy przypomnieé, juz sami skonstato-
walidmy uprzednio.

Pan §wiata, Bég jest réwniez ojcem ludzi: Reri yadzio, nasa
gjciec, méwig chetnie o Nim Mpongwowie z Gabonu, a Bongowie,
ich sgsiedzi, majg nazwe identyczna w wyrazeniu Paia Nzambi 4).

Yy Mgr, Liviuhac, Les Baganda, Introd. a la grammaire ganda.
3) W. E. Taylor, dzielo wskazane,.

3) Tamze.

4 R. H. Nassau, dzieto podane.
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Sprawca zycia jest i sprawcg $mierci w tem znaczeniu,
iz zabiera On, kiedy chce i jak chce, dusze ludzkie, a nikt nie
jest w stanie Mu w tem przeszkodzié, lub czynié wyrzuty.
Stad to na wypadek $mierci usiluj3 dociec, skad ten smutny
koniec nadszedl: jesli on jest dzielem wroga jawnego czy
ukrytego, krewny winien by¢ pomszczony, jesli przyczyna jego
stal sig duch, to ten ostatni winien byé przeblagany ofiarg, ale
jesli pochodzi od Boga, niema co robié. C6z poczaé prze-
ciwko Bogu?

Waniikowie méwia, ze s3 na tym S$wiecie jako kury
i kurczeta i gdy kto z nich umiera, to dlatego, iz kto§ obcy
przybyl do nieba i ze Bogu jest potrzebny ptak na uczte?).
Ale jest to oczywiscie tylko fikcya.

Mu-lungu amula-ye, apate ku-kala mzima, powtarzaja . Zi-
ryamowie, dowiedziawszy sig o urodzeniu dziecka u jednego ze
swych przyjaciél (Bdg niech o niem zapomni, aby zylo!)..

To samo pojecie towarzyszy koczowniczemu zyciu Negril-
I6w. Jeéli kto z nich umrze, $mieré te przypisujg Bogu, ktéry
odkry! ich obozowisko. Dlatego tez po ukryciu trupa, w naj-
wigkszej tajemnicy, w dziupli drzewa lub na dnie potoku,
znikajg w cichos$ci, wéréd nocy.

Bég tez, nie kto inny zsyla deszcz, uprzedza ludzi glo-
sem piorunu i zachowuje czlowieka; On to jest, ktéry kaze
rosngé trawie na réwninach dla trzody: On zazielenia bory
i sprawia dojrzaloéé¢ owocéw i pomy$lno$é uprawy; On zyw
wszystko—drzewa, zwierzgta i ludzi... Caly $wiat, jednem slo-
wem, jest oden zalezny.

#

Lecz poniewaz B6g nie jest nigdzie przedmiotem mate-
ryalnego wyobrazenia, poniewaz kult rodziny i pokolenia od-
nosi si¢ przedewszystkiem do dusz przodkéw, poniewaz zadna
‘sztuka magiczna nie jest w stanie Go dosiggngé i poniewas
jest On niedostgpny dla czlowieka, a nadto zyczy nam zwykle
tylko dobra, nie zajmujg sig Nim wcale, précz w mowie, stad

1) W, E. Taylor, dzieto wskaz.
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podréznicy zwiedziwszy nieraz calg Afryke, nie natrafili nawet
na Jego slad w religii tych ludéw.

To wladnie stwierdza i dosadnie tlumaczy Robert H.
Nassau, ktéry 40 lat spedziwszy w kraju murzynskim, zastu-
guje bezwatpienia na miano $wiadka kompetentnego: ,Yatwo
moge sobie zdad sprawe, pisze onl'), dlaczego to opowiadania
niektérych podréznikéw, nawet nieuprzedzonych do Negréw,
jak misyonarze i czlonkowie towarzystw biblijnych, sg szczere,
gdy podréznicy ci piszg, iz sami mieszkancy Atryki wyznali
im, jako ze nie majg zadnego pojecia o istnienia Boga; lub, ze
Pygmejowie i inne niiszego rzedu szczepy sa zbyt slabej in-
teligencyi, by mieé to pojecie; albo, gdyby si¢ takie pojecie
znalazlo, to nalezy je przypisaé¢ wplywom al exlra, cudzoziem-
com, posiadajacym wyzszg cywilizacyg, lub conajmniej przy-
pisaé¢ ich wlasnemu rozwojowi, gdy weszli w fazg wyzszego
zycia spolecznego.

»Kategorycznosc¢ tego swiadectwa w omawianej przez nas
materyi pochodzi stad, iz $wiadkowie przygodni, nie mogac
si¢ dokladnie porozumieé¢ z murzynami, lub nie majgc odpo-
wiedniego tlumacza, albo nie bedac obytymi z ich sposobem
mys$lenia i méwienia, nie umieli ich zapytywaé w spos6b dla
nich zrozumialy.

»Z drugiej strony sami krajowcy, tepi z natury, nie przy-
zwyczajeni do analitycznego myslenia, beda odpowiadali w spo-
séb nieokreslony, pod wrazeniem chwili, a czgsto, o ile mozno-
§ci, w sensie, ktory uwazajg za przyjemuny dla pytajacego.
Wszystkie przeio twierdzenia krajowcéw nalezy kontrolowad,
przesiaé przez sito.

,Wiem, ze cytuje sie niektérych misyonarzy jakoby mé-
wigcych lub piszgcych o ludach, podréd ktérych pracuja, ,ze
te nie mialy pojecia o Bogu”. Robert Moffat jest podawany
jako wyrazajacy te opinig. Jesli tak jest w istocie, to moglo
to mie¢ miejsce w pierwszych chwilach jego pracy misyjnej,
pod pierwszem wrazeniem glgbokiego wstecznictwa krajow-
céw, przed doskonalem poznaniem jgzyka, zanim zdolal prze-
nikngé wszystkie tajniki trudnego zagadnienia, ktérem jest:

Y R. H. Nassau, Fetickism in West Africa, London, 1904, str. 33.
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prawdziwa istota myé$li afrykanina. Niestosowne to zdanie
moglo si¢ tez jeszcze wyrwad z pod piéra misyonarza w chwili
depresyi moralnej, wobec ujawnienia jakiejS wyjatkowej prze-
wrotnosci ze strony dzikiego i dla dobitniejszego wykazania
jak bardzo oddalonymi s3 od Boga poganie. Z lego wszyst-
kiego jedno pozostaje prawda to mianowicie: ze poganie ci
nie majg dokladnego pojecia o Bogu™!).

Nassau dodaje dalej: ,Po z gérg 40-letnim pobycie wsréd
tych plemion, méwigc biegle ich jezykiem, nawykly do ich
zwyczajéw, zagladajac do wnetrza ich chat, przyzwyczajony do
stosunkéw z nimi, jako wychowaweca, nauczyciel, pasterz, przy-
jaciel, podrézny, goéé i jako misyonarz wnikajac w glgb ich
my$li religijnej (a przez to samo w dogodniejszych zostajac
warunkach, by przeniknaé tajniki ich duszy, od przygodnego
podréznika), jestem w stanie stwierdzié, iz pomigdzy mné-
stwem uposledzonych murzynéw, ktérych napotykalem, nie
widzialem ani nie slyszalem, by mysl religijna byla u kogo-
kolwiek z nich tylko czczym zabobonem...

oPod lekko zmienng formg Anyambe, Anyambi, Niambi,
Nzambi, Anzam, Nyam lub Ukuku, Suku i t. d., uznaja oni
istote najwyzsza, istotg o ktdérej mi mdwili, iz jest stwoéreg,
ojcem (Maker and I‘ather). Stosunek boski i ludzki tych dwu
imion dostarczy! mi odrazu terenu, na ktérym moglem sig
oprzed, by sie zwrécié do nich.

»Gdybym si¢ byl nagle i poprostu zapytal: ,Czy znacie
wy Anyamba?” — zapewne byliby mi odpowiedzieli, jak kazde-
mu europejczykowi, godciowi, przemystowcowi, podréznikowi,
lub nawet misyonarzowi pod wrazeniem swej ogélnej nieswia-
domosci, a wyzszej wiedzy czlowieka bialego: ,Nie. Czemzez
Jjest to, co my znamy, my! Wy jestescie biali, jestescie ducha-
mi; wy przychodzicie ze wsi Nzambi'ego, zatem wy wiecie
wszystko, co jego dotyczy!™ I oto rodzaj odpowiedzi, ktéra
moze wyjasnié dlaczego to niektérych krajowcéw przedsta-
wiano niekiedy jako ,nie wiedzgcych nic o Bogu” ).

'y R. H. Nassau, Fetichism in West Africa, str. 33.
2) Tamze, str. 36,
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Mamy jeszcze inne ciekawe Swiadectwo do zanotowania,
poniewaz Albert Réville znal doskonale jego autora, ktérego
czgsto cytuje — z wyjatkiem, gdy $wiadek ten, aczkolwiek
wielce kompetentny, méwi o poznaniu Boga.

J. L. Wilson pisze: ,Wiara w jedna i najwyzsza istote
Jjest powszechng (w Afryce). A pojgcie to w umysle krajow-
.c6w nie ma nic niedoskonalego lub niejasnego. Wrazenie jego
jest tak gleboko wyryte w ich naturze moralnej i intelektual-
nej, iz wszelki system ateuszowski uderza ich jako zanadto
niedorzeczny i nierozumny, by mu warto bylo zaprzeczad.
‘Waszystko to, co w Swiecie przyrody przewyzsza wladze czlo-
wieka lub duchéw, ktére zdaja sig zajmowad miejsce nieco
‘wy2sze od czlowieka, jest bezposrednio i samorzutnie przypi-
sywane dzialaniu Boga. Wszystkie szczepy, z ktérymi autor
atrzymywal stosunki (a sg one liczne), posiadaja imi¢ na ozna-
cgenie Boga; wiele z nich ma nawet po dwa i wigcej tych
imion, odnoszacych si¢ do Jego charakteru jako stwércy (Ma-
ker), zachowawcy i dobroczyney” ).

Koniczymy tu nasz krétki wyklad wierzen religijnych
u ludéw pierwotnych Afryki bantuskiej, wyklad, ktéry sta-
nowi podstawe, na ktdrej opieraja sig czynniki ich moralno-
Aci, kultu i organizacyi obrzedowe;j.

Jak mozna to bylo zauwazyd, wierzenia te odnoszg sig
-do natury widzialnej i do natury niewidzialnej:

Do natury widzialnej, w ktérej tkwig sily immanentne,
-czyli dusze rzeczy, nad ktdéremi panuje istotnie, chod niewi-
domie, tajemniczy pan i wladca;

Do natury niewidzialnej, stanowigcej dla czlowieks, kté-
rego wzrok zdolen jest przeniknadé rzeczy pozagrobowe, troisty
i odmienny porzadek (plan), a mianowicie: dusz przodkéw,
z ktéremi jesteSmy i winni$my pozostawaé w szczegdlniejszym
kontakcie; duchéw, geniuszéw lub demondéw, ktérzy réwniez
-odgrywaja role w naszem 2zyciu, role dobrg lub zla, raczej zlg

1) J. L. Wilson, Weséwrn Africa, str. 209 (u Nassau, str. 39).
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niz dobra, a ktérych, cale szczgscie, mozemy jeszcze opanowad;
w korncu Boga, ktéry z glebi areny powszechnej panuje nad
wszystkiem, bez ktérego nic dlann ani przeciwko Niemu nie
mozemy. Dlatego to wszyscy mieszkaricy kontynentu murzyin-
skiego, kroczac drogg sycia w tej samej mysli, droga zarazem
bez troski, bojaZni i rezygnacyi, usilujac unikaé z dnia na dziens
niespodzianek zycia i nie my$lac o jutrze, chyba oczekujac
czego$ lepszego, mogli zanuci¢ Spiew, $piew bardzo znamienny
w swej tresci, ktéry Pahuini z lasu ekwatoryalnego w Gabo-
nie kladg w usta Fama, pierwszego czlowieka:

Yeye! o la! yeye! Yeye! o la! yeye!

Nzam eyo, Fam a si... Bog wysoko, cztowiek nizko...

Yeye! o la! yeye! Yeye! o la! yeye!

Nzame Nzame, Fam e Fam: Bog to Bog, czlowiek to cziowiek:
Mur e nda, mur e nda zia!!) Kezdy w swym domu, kazdy u siebiel..

1) R. P. Trilles, Contes et Légendes, etc., str. 83.



ROZDZIAL PIATY.

Etyka.

[. Co to jest etyka? — Okreslenie. — Podziat.

Nauka moralna wedle etymologii stowa jest to regula
obyczajéw, t. j. miara naszych czynéw wolnych w stosunku
do ostatecznego celu; bgda one dobre lub zle, zastugujace na
nagrode lub karygodne, zaleznie od tego, czy sa zgodne z tym
celem, czy tez nie!).

Zdaje sig, ze te definicye moga przyjaé wszystkie szkoly.
Wszystkie sie tez zgodza, ze moralno$é jest konieczna dla
cztowieka i spoleczeristwa. Poza tem za$, czyz to nie upoka-
rzajace dla naszego rozumu skonstatowanie faktu, ze filozofo-
wie, odkad jeno rozumuja, a stare to juz dzieje, nie zdolali
nigdy zgodzié sig co do istoty i podstaw rzeczy tak prostej,
tak nieodzownej 1 powszechnie znanej, jak moralnosd.

A to dlatego, ze nie zgadzajyc sie na pojecie ,osta-
tecznego celu czlowieka”, sa niezdolni do porozumienia sig,
co temu celowi odpowiada i co mu nie odpowiada, co jest
dobre i co zle, jakie sa nasze prawa i obowiazki, na jakich

1) A. Vacant, Dictionnaire apolog. de la Foi cathol. de Jaugey, wy-
raz ,Morale®, Sw. Tomasz: ,Lota humana vita oportet quod ordinetur in opti-
mum et ultimum finem humanae naturae. (I Eth. 1. 2).
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podstawach opiera si¢ to prawo moralne, ktére ma nami kie-
rowad. Waszelako, wéréd tych wszystkich krzyzujacych si¢
w ciggu wiekéw opinij, mozna odréznié¢ dwa kierunki.

1. Jedni wigza moralno$é nierozerwalnie z religia, tak,
2e wedle wyrazenia Ad. Francka, ,nie mozna wecale pojaé re-
ligii bez moralnodci i moralnosci bez religii”!). Wszelka bo-
wiem religia, nawet najbardziej niedoskonala i najgrubsza,
z konieczno$ci przedstawia czlowiekowi pewny wzér do nadla-
dowania Pana, ktérego woli trzeba zado$é uczynié, to jest
pewng regule wyzszg od tej, ktérg mozna zbudowaé na swo-
ich namigtnosciach i interesach. Bég, ktéry niczego nie wy-
maga, sprowadza sig do prostej abstrakcyi. Z drugiej strony,
jasng jest réwniez rzecza, ze wszelkie prawodawstwo, opiera-
jace si¢ tylko na sobie, t. j. na nagrodach i zagrozeniach,
ktére samo urzeczywistnié moze, nie odwotujac sig do zadnej
wyzszej, bezwzglednej i obowigzujgcej w sumieniu powagi, nie
powolujagc sig na zadne prawa ani zasady porzadku nadprzy-
rodzonego, jest z géry skazane na zanik. ,W ten sposéb, ja-
kiekolwiek znamig moralnodci rozpatrywaé bedziemy, zawsze
jego racye i podstawe ostatecznie do Boga odnie$é trzeba be-
dzie. Je$li sig rozwaza prawo moralne, jako wyrazenie dobra
i zla, trzeba sig zwrécié do umystu nieskonczonego, jako jego
podstawy; jedli zwracamy uwage na jego charakter obowigzu-
jacy, 4rédlo tego charakteru znajdziemy w woli Bozej; jedli
sig zastanawiamy, na czem mozna zrealizowad sankcye praw
moralnych, wymagang przez sprawiedliwosé, znéw tylko Bég
si¢ ukaze, ktéry jedynie posiada konieczng wiedzg, miarg slusz-
nodei i moc, by zadosé uczynié tym stusznym wymaganiom.
Wige w Bogu jedynie prawo moralne znajduje regulg, zasadg
i uwienczenie” 2),

2. Inni, jak: utylitary$ci, ewolucyonisci, pozytywisci, sub-
jektywisoi, niezalezni i t. d., mimo réznic cze¢sciowych, schodza
sig W tem, ze poszukuja regul i podstaw prawa moralnego
poza Bogiem i wszelky religia. Dzisiaj we Francyi i w innych
krajach, w ktdérych szkoly coraz bardziej usuwajg si¢ z pod

Y) Dictionaire des sciences philos., art. Morale“.
%) Vacant, /4 c.
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wplywu religijnego nauczania, koniecznos$é znalezienia dla mo-
ralnoéci ,nowej podstawy”, a nie pozostawienia jej w zawie-
szeniu, staje sig z dniem kazdym widoczniejsza. Czy ta pod-
stawg moze by¢ nauka, nie ta calkowita, obejmujgoa filo-
zofig i teologig, ale ta przyrodnicza, skladajaca sig z medycyny,.
hygieny, ekonomii politycznej i t. d.? W ten spos6b moralnosé
bylaby dalszym ciggiem tych wysitkéw czlowieka, trwajgcych.
od czaséw przedhistorycznyoh az do naszych dni, a majgeych
na celu cywilizacyg za pomocg ,kooperacyi” i ,solidarnofei”..
W rezultacie ,wszystkie nasze obowigzki mozna bodaj zamknaé
w tem jednem twierdzeniu: kochaj i szanuj zycie, prowad? zy-
cie ludzkie, t. j. zycie $wiadome, mozliwie najbardziej inten-
sywne, rozlegle i glgbokie” ?).

Dla tych moralistéw, bedacych obecnie moralistami urze-
dowymi, ,celem czlowieka” jest wigc sam czlowiek.

II. Podstawa moralnosci.

To zaznaozenie dwéch wprost sprzecznych krancowosct
wydalo nam si¢ pozyteczne, wszelako nie mozemy sig mieszac-
do tych sporéw. Dla nas, aby utrzymad si¢ w granicach pro-
gramu i pa terenie faktéw, wystarczy odpowiedz na nastgpu-
jace pytania: 1) Czy pierwotni maja moralno$é? 2) Jedli tak,.
jaki jest stosunek tej moralno$ci do religii? 3) Jaka jest sama
ta moralnosdé?

Szkola, ktérej pewne twierdzenia juzesmy kilkakrotnie
omawiali, odpowiada na pierwsze pytanie bez zadnego zaklo-
potania: ,Moralno$é, podobnie jak i uczucie religijne, nie zawsze:
bylo nam wrodzone, stalo sig za$ takiem, poniewaz dlugie wieki
dziedziczenia utrwalaly je w naszych duszach. Moralnoéé jest.
rézna u rézmych ras, jak jezyk, jak religia i wogédle wszelka
inna instytucya. Niema moralnoéci powszechnej, sa tylko mo-
ralnosci miejscowe i czasowe. Bezwzglednie prawdziwem jest
powiedzenie Pascala, ze kradziez, kazirodztwo, dziecio i ojco-
béjstwo byly uwazane za czyny cnotliwe.

1y Payot, Cours de morale, 1907.
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pZobaczymy to, wnikajgc w szczegély starozytnych cy-
wilizacyj. Stwierdzimy tam zwyczaje, tak sprzeczne z naszy-
mi, czyny tak dziwne, a jednak uznane i polecone przez
moralno$é swego czasu, ze, aby nie sprzeniewierzyd sig¢ filozo-
ficznej bezstronno$ci, aby nie chwalié i ganié, lecz tylko po-
znawad, musimy si¢ postawié w wladciwem $wietle wobec
§wiadomosci i nabraé tego przekonania, iz ona, jak umyst
i inne wladze, podlega prawu rozwojowemu.

nlreszta stoimy tam wobec powaznego zagadnienia, ktére
znakomici mezowie chcieli pod wplywem poteznych przesg-
déw rozwigzad sprzecznie z naukg. Kant, Condorcet, Buckle
i in. przypuszczali, ze moralno$é wszystkich ludzi jest jedna-
kowa i niezmienna w ciggu wiekéw. '

»Trudno pojaé, jak filozofowie mogli byé takiego zdania.
Pascal widzial lepiej, gdy méwil: ,Prawda z tej strony Pyre-
ne6éw, blagd z tamtej”. Weimy przyklad. Jest to zwyczaj pra-
wie powszechny wsréd dzikich, zwyczaj, ktéry musial byé
bardzo rozszerzony w zaraniu ludzkofci, a ktéry nakazuje za-
bié rodzicéw, aby ich uchroni¢ od niedogodno$ci starosci i prze-
dewszystkiem, aby uwolnié sig od bezuzytecznych ust. Ci, kté-
rzy praktykuja ten zwyczaj, nie widzg w nim nic zbrodnicze-
go. Przeciwnie, prawie wszgdzie jest on zatwierdzony przez:
sankeye religijna; ofiarowaniu onemu towarzyszy wielka wy-
stawnosé i konczacy jg festyn” 1).

5
ES B

»Nie masz moralnodéci powszechnej!” Bledny to poglad.
Ré6zne twierdzenia, ktéresmy tylko co czytali, jako wyraz
przekonan calej szkoly, opierajg sie na prostem pomieszaniu
pojed, jak to latwo wykazad.

Najpierw, trzymajac sig tylko tych ludéw, ktére nas obe-
cnie zajmujg i ktére—nie przestajemy tego przypominaé—na-
lezy do najmniej postgpowych na $wiecie, mozemy skonstato-
waé pierwszy fakt. Mianowicie ich jezyki, na ogdl bogate
w czasowniki i nazwy, a biedne w przymiotniki, maja jednako-

1y G, le Bon, Les premiéres civilisations, str. 87—88,
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wog zawsze Wyrazy na oznaczenie tego, co dobre, i tego, co
zle, prawdziwe lub falszywe, sprawiedliwe lub niesprawiedliwe.
Réznica miedzy dobrem i zlem, nie tylko dobrem i zlem fizycz-
nem, ale dobrem i zlem moralnem, jest rzecza tak elementar-
na, ze wielu najdzikszych zdziwiloby sig, gdyby kto chcial
o tem watpié. Maja oni sporo rzeczy godziwych i sporo rzeczy
niegodziwych.

Nadto, osobista odpowiedzialno$¢ dorostego, wolnego i zdro-
wego na umy$le czlowieka, stanowi podstawe samg kary i na-
grody.

Skoro sig za§ zastanawiamy, co jest zasadniczg i pierwo-
tng idea, ktéra sprawia u pierwotnych te uczucia, to posza-
nowanie praw i zwyczajow, te zastrzezenia bezwzglednego
prawa w uzywaniu przyrody i te, jak méwi S. Reinach, ,skru-
puly”, dochodzimy do przekonania, ze, jak poza ich wierze-
niami znalezliSmy niewidzialng i oddalong obecno$é najwysz-
szego Bytu, tak i tu poza ich moralnoscia, jako jej podstawe,
znajdujemy uczucie naprawde wrodzone i, ze tak powiem, in-
stynktowne, mianowicie uczucie sprawiedliwoéei, zlaczone z pe-
wng sklonnoscia do dobra i z pewng odrazg zla.

Zasada Swietego zakazu, czyli tabu, musiala bydé pierwo-
tnie przesigknieta tem uczuciem sprawiedliwoéci. Czlowiek,
biorgc dla siebie to, co mu swobodnie zostawila przyroda,
wierzyl, ze powinien wstrzymad sig od przyswajania sobie tego,
co jego Pan ukryty przez jakikolwiek znak objawil, ze chce
zachowadé dla siebie.

Réwniez sprawiedliwo$é¢ wymaga oddawania czci manom
przodkéw, duchom opiekuriczym, geniuszom lub Bogu. Z tego
powodu s3 zachowywane ceremonie pogrzebowe, uroczystosci,
tanice, §piewy, ofiary, wogéle to wszystko, co stanowi religig.
Religia jest tem prawem, ktére $wiat niewidzialny ma wzgle-
dem nas, zatem my mamy obowiazek oddawaé mu je.

Réwniez sprawiedliwo$é, dobrze lub Zle rozumiana, obo-
wigzuje dzieci do szanowania rodzicé6w, do okazywania im
posluszenstwa, do pozostawiania przy nich tego, co zarabiaja,
do bronienia ich od napastnikdw, do zaopiekowania sig ich
manami, do pomszczenia ich, tak dalece, ze t¢ zemstg¢ nalezy
swoim dzieciom przekazad, jeéli sig jej nie dopelnilo; krew za
krew, zycie za zycie!
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To samo jest ze stosunkiem mezczyzny do kobiety. Mea-
czyzna j3 kupil, wigc ona do niego nalezy, jest jego rzecza,
moze j3, przynajmniej w pewnych pokoleniach, odprzedad, od-
da¢ w zastaw, odstapié, wypozyczydé lub podarowad. A jeéli
obcy uzywa jej bez pozwolenia lub nagrody, sprawiedliwoéé
wymaga, by zlo bylo naprawione. Czyni si¢ to zwykle przez
kare pienigzng.

Tembardziej) pan moze rozporzadzadé swymi niewolnikami
nie tylko co do pracy, ale takze, by si¢ uwolnié od jakiego
cigzaru, by co§ wymienié, by dokonad ofiary ludzkiej, uczynié
zado$é¢ wymaganiom szgdowym (zamiast swojej osoby) i t. d.
Wszak niewolnik jest jego rzecza. On go kupil, odziedzicgzyl,
lub na wojnie zdobyl.

Te prawa, ktére posiada ojciec rodziny i pan, nalezg sig
réwniez naczelnikowi lub krélowi, zwlaszcza prawa §wiata
nadprzyrodzonego i jego przedstawicieli, t. j. wiadzy, sily. Wi-
dzimy tez, jak w Afryce potezny naczelnik jedynie celem oka-
zania swej zregcznosci lub niezaleznosci §cina glowe pierwszemu
lepszemu czlowiekowi, ktérego napotkal na drodze, lub ofia-
ruje hekatomby Iludzkie bogom, jak niegdys w Ugandzie,
gérnym Ubangi lub Dahomeju, nie wywolujac niezadowolenia
ze strony swoich poddanych.

Réwniez sprawiedliwo$é obowigzuje do zachowania wo-
téw, przysiag, przymierzy, potwierdzonych braterstwem krwi.
Ona karze krzywoprzysigzog, zdrajcg, falszywego $wiadka,
oszczercg, zlodzieja, zabdjce, ztoczyricg, tych wszystkich, ktd-
rzy zle czynig drugiemu. Ona przedluza te nieskonczone wa-
$nie afrykanskie, to zalatwianie rachunkéw, ktére nie sg nigdy
zalatwione, te stare sprawy, ktére na nowo powstaja po dzie-
sigeiu, dwudziestu, pigddziesigeiu i stu latach. Ona jest pod-
stawg tych préb sadowych czyli ordalii, ktére wszyscy przyj-
mujg i do ktérych czgsto obwinieni pierwsi sig odwolujg, celem
wykazania swej niewinnoéci. W koncu, jak w innych krajach
w imi¢ wolnosci, braterstwa i postgpu rujnuja prostych i po-
czciwych ludzi, wsadzaja do wigzienia, $cigaja, poluja na nich,
zabijajg, tak i w Afryce, w przekonaniu, ze sluza sprawiedli-
wosci, truja falszywych czarownik6w, pala na stosie hebano-
wych drzew przestgpcéw, ktérzy przestgpcami nie s3, odcinajg
tysigce giéw niewinnych...
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Niestety, to sprawiedliwo$é!... to moralnosd!...

I to uczucie jest tak naturalne, tak powszechne, ze mu-
rzyn przyjmuje bez skargi i zlodci kare, na kidérg zastuzyl
wskutek jakiego$é dobrowolnego przestepstwa, ale natomiast
nie $cierpi, by go karano ,niesprawiedliwie”. Jak dorodli, tak
i dzieci nawet s3 bardzo wrazliwe pod tym wzgledem, zwlasz-
cza gdy sa krzywdzeni przez europejczyka, ktéry, jako czlo-
wiek wyzszy, powinien zawsze swg wyzszo$é stwierdzad sub-
telniejszem poczuciem sprawiedliwodci. Stgd—powiedzmy to
miedzy sobg—jesli wielu bialych, ktérzy ,pokojowo zdobywali”
Czarny kontynent, padlo ofiarg swej nieustraszonosci pod cio-
sami dzikuséw, to jednak wigkszodé zgineta dla swej niespra-
wiedliwo$ci, albo dla niesprawiedliwosci ktérego ze swoich
czlonkéw lub poprzednikéw europejskich na tem miejscu.

Musimy jednakze powréci¢ do zaznaczonego juz bigdnego
postepowania. Zasada sprawiedliwosci, pewne pojgcie dobrego
i zlego, stanowi podstawe moralnoéci czarnoskérych i ludzi
pierwotnych wogdéle. Ale zastosowanie tych zasad do szcze-
g6léw zycia jest czgsto oplakanie blgdne. Wezimy jako przy-
klad dzikich z Ameryki, ktérzy zabijaja swoich starych rodazi-
céw. Tak, zabdjstwo, ale te dobre dzieci czynia tak, mniema-
jac, ze dobrze czynig swoim rodzicom. Albowiem uwalniajg
ich od cigzaréw tego zycia, a wprowadzaja w inne zycie, gdzie
im bedzie lepiej; z drugiej za$ strony ulegaja koniecznosci
spolecznej, gdyz nie sa w mozno$ci prowadzenia ze sobg tych
starcow w nieprzerwanych wedréwkach swego pasterskiego
szywota. W Afryce znéw wiele plemion uprawia dzieciobdj-
stwo, ale chodzi tu o te dzieci ,Zle” urodzone, ktére wedlug
ich mniemania swojem 2zyciem musialyby sprowadzié nietad
w zyciu rodzinnem, w zyciu wsi i plemienia. Trzeba je wigc
usungd, jak sig usuwa w naszych cywilizowanych spoleczen-
stwach jednostki, uznane za szkodliwe.

Zatem filozofowie, ktérzy jak Kant, Condorcet, Buckle i in.
dowodzili, ze moralno$é jest wszedzie identyczna, mieli stuszno$é,
jak o tem $wiadczy uwazne i por6wnawcze studyum ludéw pier-
wotnych. Ale i Pascal nie mylil sig, wypowiadajagc znany afo-

* Religia Ludéw Pierwotnych. 10
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ryzm: ,Co$ jest prawda z tej strony Pireneéw, a bledem z tam-
tej”. Pascal méwit o zastosowaniach moralnosci. O nich, ale
o nich tylko, mozna powiedzied, ze s3 ,lokalne i czasowe”.

lll. Religia i Moralnosé.

Ta sama szketa wywodzi dalej: ,Czynniki moralnoéci sa
nadzwyczaj liczne. Niektére z nich sg psychologicznej natury,
bardzo subtelne, dzialajace w glebokich tajniach duszy. Ich
dzialanie nie jednakowo si¢ lgczy z innymi i nie zawsze w ten
sam sposéb wplywa na inne. Stad wynika, ze badanie rozwoju
moralnego jest nader trudne, ze obecnie, ze wzgledu na stan
nauk eksperymentalnych, mozemy zaledwie oznaczyd jej zarysy.

»Ale naprzéd trzeba wylyczyé prawie zupelnie pewnego
rodzaju wplyw na moralnoéé, ktéry niegdy$ uwazano za prze-
wazajacy, a ktéry w rzeczywistosci mial pod tym wzglgdem
jedynie drugorz¢dne znaczenie. Chodzi o wplyw wierzen reli
gijnych. Od wielu wiekéw na naszym Zachodzie studzy réznych
religii przyswoili sobie rolg przewodnikéw moralnosei i ogla-
szali nam nawet drobiazgowe nakazy codziennego zycia, po-
dajac je za wyraz woli Bozej. Otéz jest to wymyst czaséw
starozytnych. Zdziwitby on pewne ludy wschodnie, wedle kté-
rych bogowie sa zbyt wysoko ponad ludZmi, aby sig zaprzg-
tali postepowaniem naszem wobec siebie wzajemnie.

»Moralnoéd, jak ja dzisiaj pojmujemy, wylaniala sig powoli
z instynktéw pierwotnej dzikoéci. Ona si¢ powoli wznosila
z ziemi, a mistycy-marzyciele mniemali, 2e ona z nieba zste-
puje, i laczyli ja z religia. Wszelako dla filozofii pozostala
zawsze od religii r6zna. Bogowie rodzg sig, wzrastajg i umie-
raja. Ich wielkie cienie padajg poza obrgbem ludzko$ci, moga
zniknadé, ale nie pociggna za soba obnizenia sig poziomu mo-
ralnogci. Moralno$é jest w pas i powinna pozostaé w nas.
Jest ona cérkg koniecznodci, ktére nami rzgdzg 1 ulatwia nam
ich znoszenie. Jest ona podstawowym skladnikiem naszych
spoleczeristw, ale wraz z niemi zmienia si¢, jako i wraz z na-
mi. Tylko wtedy bedziemy mogli powiedzieé, ze moralno$é
istnieje, gdy dziedziczno§é utrwali ja w sercach nas wszyst-
kich i nada jej moc instynktu. Obecnie jestesmy zbyt blizko
barbarzytistwa, bysmy mogli byé juz tam...
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,Gléwnymi czynnikami rozwoju moralnego s3 pozytek,
opinia, $rodowisko, uczucie, dziedziczno$é. Dla wyzej podanych
powodéw nie wliczyliSmy do nich religii” %).

» W spoleczenistwach pierwotnych, méwi znéw Tylor, mig-
dzy moralnoseig i religiag niema zadnego zwigzku, a jesli na-
wet sg jakie, to bardzo pierwotne... Dziki animizm jest zupel-
nie pozbawiony tego pierwiastka moralnego, ktéry za istotg
wszelkiej religii praktycznej uwaza dzisiejszy czlowiek cywili-
zowany... Prawa moralne ras dzikich opieraja sig na wlasnych
zatozeniach, majg swe Zrédlo w podaniach, w opinii publicznej
i s niezalezne od wierzen i obrzedéw animistycznych, istnie-
jacych obok nich” 2).

Inni pisarze, twierdzgac, bez zadnych bliz-zych wyjasnien,
ze rézne duchy dzikich religij daja rzadko dobry przyktad,
albo, ze w tych religiach Zli bogowie maja tak duze znacze-
nie, albo, ze samo nawet poznanie Boga nie wywiera zadnego
wplywu na postepowanie pierwotnego czlowieka,—sg nie§wia-
domem echem przytoczonych powyzej pogladéw.

E

StwierdZmy zaraz na wstgpie, ze ostatnie to pojgcie sto-
sunku miedzy poznaniem Boga i postgpowaniem jest, jesli je
zlagodzimy, o czem poézaiej, dosyé stuszne.

Co dotyczy ,bogéw zlych™ ktérzy ,czesto majg duze
znaczenie w religii ludéw dzikich” %), zaznaczamy naprzéd, ze
wyraz ,bogowie” jest ile uzyty, albowiem jest zastosowany do
bardzo réznych istot i zdaje sig wskazywad na pojgcie hierar-
chii, ktérej wcale niema; powtére, czy naprawde ci ,4li bogo-
wie” stanowia cze$d religii, czy magii, t. j. religii czy przeciw-
religii — bo, jesli chodzi o zle duchy, ktére religia wyrzuca
i potepia, to im nie mozna przypisywac roli kierowniczej. Po-
mieszanie jest tu widoczne.

W koficu, jest to rzecz niezaprzeczona—i to prawdopo-

1) G. le Bon, dz. przyt,, str. 91 i 93.

2y Tylor, Civilisation primitive, 11, 464, 455. ,Znalezé mozna wiele
faktéw na korzysé tej tezy u Lubbocka“. (Ks. Bros, dz. przyt, 219 i nast.).

3) A. Bros, La Religion des peuples non civilisés, 114.
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dobnie chciano powiedzieé—ze religia pierwotnych ludzi nie
stara sig o wskazywanie dobrego przykladu lub cnét w ma-
nach, duchach opiekuniczych lub geniuszach, bgdacych przed-
miotem kultu. Takie patrzenie na rzeczy jest obce tej religii.

Mimo to jest miemniej rzecza niezaprzeczong, ze ta reli-
gia, jako religia, w imieniu niewidzialnych istot, ktére przed-
stawia, naklada na swoich wyznawcéw w postaci obowigzku
pewne nakazy i zakazy, oraz lgczy je z sankcya, spadajaca
na winnego. Owdz, to stanowi w wigkszej czgsci moralnosé
pierwotnego czlowieka i ta moralno$é tak zalesy od religii, ze
sig z nig prawie miesza.

Lagrange w pigknem studyum UItude sur les Religions
sémitiques potraca o te sprawe, i pisze znakomicie: ,Trzeba
stwierdzié, ze ci wszyscy, ktérzy praktykuja religie, wierza, ze
sa nig zwigzani. Nikt nie zachowuje religii z wyboru dowol-
nego ani dlatego, ze daje dobrodziejstwa, bez ktérychby sie
mozna bylo obejéé. Ludzie religijni zawsze wierzyli, ze sto-
sunki, ktére zamierzali utrzymywad z béstwem, byly objawem
jego woli, ze ono wykonywalo zawsze pewien rodzaj kontroli
nad ich zyciem i oczekiwato od nich spelnienia pewnych czy-
néw. Wszelka wiec religia zawiera wymaganie czego$, wyma-
ganie czego$ moralnego, albowiem moralno$é czynu jest nie-
rozerwalnie zwigzana z ideg obowiazkowoéci. Ci, ktérzy twier-
dzg, ze religia nie ma wymagai moralnych, chcg zapewne
powiedzied, ze ta moralno$é nie jest nasza moralnosciz. Ale
to nas mniej na teraz obchodzi. Religia zatem przypuszcza
w czlowieku dwojakg wiarg: w istnienie wladz duchowych, od
ktérych cziowiek zalezy i ktére od niego moga zadaé speinie-
nia pewnych czynéw, oraz w moznos$é wejécia z nimi w sto-
sunek. Same te stosunki stanowig religig” !).

Pozostajgcy zdala od terenu, na ktérym pracuje i walczy
wspaniale ks. Lagrange, S. Reinach napisal ze swej strony —
tym razem, na nasz smutek tak rzadko, mozemy jego zdanie
na poparcie naszego przytoczyé: ,Ludzko$é instynktownie wie-
rzy, ze istnieje wewnetrzny zwigzek migdzy moralnoscig i re-
ligia, wierzy na przekér filozofom, ktérzyby cheieli stworzyé

\) Etud: sur les Religions sémitiques, str. 1.
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moralnosé jako czystg kreacye rozumu. Ten zwigzek zawsze
istnial i nie mozna powiedzieé, aby ostabl; on sig tylko zmie-
nil; tutaj, jak wszedzie indziej, zaszla jedynie specyalizacya.

»Nauka moralnosci jest éwiczeniem si¢ w dobrych obycza-
jach. Kto méwi dwiczenie sig, ten méwi o przymusie, o wply-
waniu na ludzi celem ograniczenia ich swobody wzgledem
samych siebie i wzgledem innych, w interesic sui generis (w da-
nym wypadku—moralnoéci). Tego rodzaju ograniczenie wcho-
dzi do klasy tabow, ktérych zakazy moralne sg tylko szczegé-
lowym wypadkiem. Ceche charakterystyczng starozytnych pra-
wodawstw religijnych stanowi to, ze one nie rozrézniaja wy-
raznie zakazéw moralnych od innych, natury zabobonnej lub
rytualnej™ ?).

* £

Te uwagi sa zupelnie sluszne. Nie zatrzymujac sie juz
dluzej nad tg sprawa, ktéra zdaje sig jest dostatecznie wyja-
$niona, przechodzimy do trzeciej, najgléwniejszej, t. j. do tego,
jaka jest moralno$é ludéw pierwotnych.

V. Moralnoséé Bantu.

OdpowiedZ jest trudna, przynajmniej w tem znaczeniu, Ze
niepodobna podzielié materyalu na dzialy zupelne i wyraZne

Jeéli bowiem ,moralno$é jest regula czynéw wolnych
w odniesieniu do celu ostatecznego”, wszystko zalezy od po-
jecia, jakie czlowiek—raz jeszcze powtarzam—powzigl o tym
celu. Ot6z jest to zagadnienie, ktérego sobie czarnoskéry na-
wet nie stawia. Idzie on, jak podréznik, ktéry droge stracil,
do celu, nieznanego sobie, a zblizajac sie do przejécia Smierci,
zdaje sig, nie odczuwa innej troski, nad te, by wyciagnaé z 2y-
cia wszystko, co dobrego ono daé¢ mu moze, i by unikad tego,
co mu moze szkodzié. Z tego tylko praktycznego i biezacego
punktu widzenia czlowiek pierwotny kieruje swoimi czynami
i spelnia to, co uwaza za swdéj obowigzek.

%) S. Reinach, Cultes, Mythes et Religions, 11, 5 i 6.
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Ale jak nie ma on dokladnego symbolu nauki, tak tez
nie ma kodeksu moralnego, wyraZnie okreslonego. Ma tylko
nzWyczaje”, zwyczaje odebrane od przodkéw, przekazywane
z pieczolowitoscia, nieroztrzasane, ogélnie zachowywane i pra-
wie zawsze nakazane z zagrozeniem kary jakiejs.

Wszelako, gdy nasz umysl analizujacy wniknie w tg zbio-
rowosd, gdzie jest wszystko: i rzecz wspaniala, dobra, i niepo-
tyteczna, Smieszna, zla, dzika, uzna potrzebg odréznienia, jak
we wszystkich innych spoleczenstwach, dwojakiego rodzaju
praw. Najpierw prawa naturalnego, o ktérem juz byla
mowa z powodu sprawiedliwosci, ktére jest podstawg oraz
substratem wszystkiego, co dobre, sprawiedliwe, uczciwe i, ze
tak powiem, moralne u naszych ludzi pierwotnych, ktére tu-
dziez jest w nich tem, czem jest we wszystkich ludziach, jako
ludziach. Na teraz na tem poprzestaniemy. Potem prawa
pozytywuaego, nakazujagcego pewne czyny lub ich zakazu-
jacego, celem unormowania praw i obowigzkdéw czlowieka
wzgledem $wiata niewidzialnego czyli nadnaturalnego, wzgle-
dem przyrody widzialnej i zewnetrznej, wzgledem rodziny, ple-
mienia i samego siebie.

Sprébujmy przedstawié moralno$é czarnoskérego w tych
ostatnich, réznorakich pozycyach.

ES

Pierwszem prawem czy pozytywnym zwyczajem, ktéry
obowigzuje nasze ludy pierwotne, Pygmejéw i murzynéw Ban-
tu, jest obowigzek spelnienia pewnych praktyk religijnych
w pewnych okoliczno$ciach. To stanowi ich kult wzgledem
§wiata nadnaturalnego, ktéry ich otacza, przenika i ktéry pa-
nuje nad nimi,—wzgledem $wiata manéw, duchéw opiekun-
czych i geniuszéw,—$wiata Boga.

Jak to latwo bylo spostrzedz i jak sig lepiej p6Zniej oka-
2e, ten kult zwraca sig przedewszystkiem do mandéw ostatnio
zmarlych rodzicéw i przodkéw. Ow kult jest obowiazkowy
w tem znaczeniu, ze ten, kto go dobrowolnie zaniecha, naraza
sie na utratg czci u swoich, a nieszczgécia, ktére go spotka-
ja, beda przypisane jego niedbalstwu lub bezboznosci. To tez
w pewnych razach rodzina lub wie§ uwaza za swg powinnosé
nakazad spelnienie obrzedu wynagradzajacego.
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Rzecz ma sig wzglednie tak samo co do obowiazkéw
wzgledem duchdéw opiekunczych i geniuszéw. Ale tutaj pozo-
stawiona kazdemu swoboda jest o wiele wigksza. Nikt nie
jest obowigzany do noszenia takiego lub innego amuletu, bra-
nia udzialu w takim lub innym obrzedzie, czczenia takiego
lub innego fetysza, wyjawszy wypadek, gdy chodzi o dobro
rodziny lub plemienia.

Bég za$ pozostaje, ze tak powiem, poza obrgbem $wiata,
dostepnego dla czlowieka. Liecz nie jest nieobecny; przeciwnie,
Jego obecnoéé panuje wszystkiemu, Jego imig czgsto powraca
na usta czarnoskérego. Wszelako, wyjawszy pewne wypadki,
niema na Jego cze$¢ okreslonego i publicznego kultu. Zresz-
ta, nikt Mu nie bluzni, albo bluZni nie§wiadomie. Tak niegdys
kazdy gosc starego kréla Denis, ktéry oddal Francyi nadbrzeze
Gabonu, zwracal sig do niego z tem, w formie pytania, pozdro-
wieniem: ,Jakie zlo Bég uczynil?”—i stary wodz odpowiadal:
2Smierdé”. Poczem zyczono mu dlugich lat. Mgr. Bessieux, za-
tozyciel misyj katolickich, zmienil te wyrazy, albowiem go
razily. I odtad pozdrowienie krélewskie brzmialo: ,Co dobrego
Bég uczynil?—Zycie!”

Religia wiec przedstawia sig umystowi murzyna jako pe-
wien obowiazek, ale, trzeba to dodad, ani Bdg, ani duchy opie-
kunicze, ani many nie przedstawiaja mu si¢ jako wzory moral-
nej doskonalodci. ,Chcieé byé podobnym do Boga—méwig—
to szalenistwo! A za$ duchy czy manowie, czyZ oni nie maj3
tych samych namigtnoéci, co i my? Zreszta, co ich nasza do-
skonalosé obchodzié moze?”

E3 *

Dziki nie jest wigc wolny zupelnie wobec swiata niewi-
dzialnego, podobnie nie jest on tez calkiem wolny wobec
przyrody, albowiem ona do niego nie nalezy. Na to, zeby jej
uzywaé na swoja potrzebg, uwaza za swéj obowiazek z3dad
pozwolenia od jej pana.

Tutaj spotykamy si¢ z instytucya, bedacg u podstaw
wszystkich spoleczeristw pierwotnych i stanowiaca w gruncie
rzeczy prawo moralne, oparte na wierze religijne;j.

Méwimy o §wigtych zakazach czyli tabu.
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Tabw jest wyrazem polinezyjskiego dyalektu tongan?),
sklada si¢ z pierwiastka f{a, oznaczony, i przysiéwka ilo$cio-
wego, bu. Stad oznacza on—wskazany w specyalpy sposéb ?),
i odnosi sig do tego wszystko, co (osoby, zwierzgta, rosliny,
miejsca, slowa, czynnodci i t. d.) przez kompetentna wladze
uznane zostalo za Swigte i zakazane, pod kara winy czyli grze-
chu w razie przestepstwa, grzechu, pociggajacego za sobg
$mierd, chorobg lub inne nieszczgécie, o ile nie bylo si¢ zwol-
nionym do czasu od tego prawa, lub o ile nie uczynilo sig
zadoéé przez odpowiednig pokute,—zazwyczaj dar lub ofiare.

Wyraz ten mial wszedzie niezwykle powcdzenie. Dzisiaj
w ustalonem znaczeniu jest przyjety we wszystkich jezykach
europejskich. Jego r6wnoznacznikiem greckim jest ayos i ayiog,
lacinskim—saeer, malajskim—pamnali, w Ameryce Pélnocnej od-
powiada mu wakan, u Mpongwéw z Gabonu— Orunda, u Fa-
néw—Ek:, u Bantu z wschodniego brzegu—muwiko, mzio 1 t. d.
Wykaz ten moznaby bez koriea przedluzaé, albowiem owo
pojecie jest powszechne i odpowiada jednakowej rzeczywisto-
gci. W swahili np. mw-iko pochodzi od czasownika eka, umie-
$cié, polozyé na boku, zastrzedz, ale odnosi sig ono tylko do te-
go, co jest zasfrzezone i nietykalne na skutek religijnego zakazu.

Prawo tabu bylo juz oddawna opisywane, zwlaszcza przez
misyonarzy z Oceanii, gdy tymczasem misyonarze z Ameryki
Péinocnej méwili przedewszystkiem o prawie totemu. Dzisiaj
liczni antropolodzy gromadzg totemy i tabu, przypisujac im
szozegblne znaczenie. Te prawa, ich zdaniem, sg pierwotnem
Zrédlem wszelkiej religii, wszelkiej moralnoéci i cywilizacyi.

* * *

»Czlowiek—mdéwi S. Reinach—zawsze, jak tylko daleko
siegniemy myslag w bieg wiekéw, podlegal wplywowi wewnetrz-
nego przymusu obok wplywéw zewnetrznych. Nietylko nie
prébuje on sprzeciwu wzgledem tego przymusu, ale sam go

1, Na wyspach Samoa, Marquises, Sonde, Nowa Irlandya méwi si¢ fapu,
na Hawai—#apu, poniewaz #i k, b i p sa zgioskami zamiennemi.

2) DPor. Frazer G., Golden Bough; Marillier, Grande Encyclopédie (Ta-
tou); S. Reinach, Cultes, Mythes et Religions.
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stwarza sobie pod postaciag obaw czyli skrupuléw. Te obawy
czyli skrupuly =z biegiem czasu przyjely rézne nazwy praw
moralnych, politycznych, religijnych. Dzis jeszcze istniejg te
trojakie prawa i wywieraja ograniczajacy wplyw na energig
ludzka. Istnialy one tez w najbardziej odleglych czasach wsréd
dzikich ludzi, ale tylko w stanie niedoskonalym i, ze tak po-
wiem, niepodzielnym. Nie istnialy pojgcia moralno$ci, religii
i polityki, przynajmniej takie, jak je dzisiaj pojmujemy, ale
czlowiek dobrowolnie podlegal licznym przymusom, ktérych
og6l stanowi t. zw. system tabu. Ogélna formula tabu jest
nastgpuijaca: ,Nie czyn tego, nie dotykaj sie tego”, rodzaj don’t
angielskiej grzecznosci i obyczajnosci pierwotnej. Kazde tabu,
bez wzgledu na réznorodna nature swa, tem sie odznacza, ze
naklada ograniczenie na dzialalnoéé czlowieka. Poniewaz ta
§ciezka jest tabu, wigc nig i§¢ nie mozna; poniewaz ten owoc
jest tabu, wigc go nie mozna spozyd; to pole jest tabu pe-
wnego dnia, wigc wtedy nie mozna na niem pracowaé. W prze-
ciwienistwie do praw religijnych, publicznych lub moralnych,
prawo tabu nie nakazuje nigdy zadne] czynnofci, lecz prze-
ciwnie, nakazuje wstrzymanie sie, Jest wedzidlem, a nie
podnieta.

»COzlowiek, bedac par excellence istota spoleczna, wyobraza
sobie na wszystkich stopniach cywilizacyjnych, ze $wiat ze-
wnetrzny tworzy wraz z nim pewng spoleczno$é. Przeto droga
naturalnego uogélniania przerzuoa sig nazewnatrz siebie i do
nieskoniczonoéci mnozy pierwiastek duchowny, ktérym wedlug
swego mniemania jest ozywiony. Zanim posiadl jasne i kon-
sekwentne w sobie pojecie béstwa, juz przedtem czul sig oto-
czonym bogami, bal sig ich i szukal sposobéw pokojowego
z nimi pozycia.

»,0gblna wiec przyczyng tabu jest obawa niebezpieczen-
stwa. Czyz réwniez nie jesteSmy dzisiaj sklonni do uwazania
za skutki pewnych zjawisk, ktére sa jeno péZniejsze od innych
w porzadku czasu? Post hoc, ergo propter hoc — takg jest for-
mutka sofizmu, ktérg codziennie popelniajg zaréwno prostacy,
jak i wyksztalceni.

»Pamigé, przywodzaca czlowiekowi dzikiemu na my$l da-
wne jego czyny, musiala mu podsungé tlumaczenie zla, ktére
go spotkalo, chod nie mogla wykryé przyczyny rzeczywistej.
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W ten sposéb powstawal w spoleczenistwach pierwotnych bo-
gaty zbiér ustny mniemanych stwierdzen. Ta czynnosé spro-
wadzila taki oplakany skutek; tego dnia upadiem i skaleczy-
lem sig, poniewaz rano wychodzac z domu, spotkalem weza.
Gdyby w jakiemkolwiek spoleczenstwie kazde z tych nieroz-
sadnych uogélnienn bylo znalazlo wiare, toby strach zatamowal
wszelka dzialalnosé, i spoleczeristwo musialoby zamrzed. To
tez tutaj, jak i we wszystkich innych rzeczach, dokonala sig
selekcya. Zostaly przyjete obawy, doznane przez osoby wply-
wowe w plemieniu, przez starc6w, naczelnikéw lub kaplanéw,
daly one poczatek mniej lub wigcej rozszerzonym skrupulom.
Inne zostaly zapomniane. Tak powstaly tabu.. Tabu wige od-
powiadajag obawom, obawy przedwczesnym i nieroz:gdnym
uog6lnianiom indywidualnych faktéw™?),

Czy ludzkos¢ musiala sig na tym stopniu zatrzymad? Na
szczgécie nie. Ludzkos$d, objasnia dalej S. Reinach, nie dala
sig uwigzié¢ w niezliczonych wedzidlach tabu, a zawdzigeza to
religii. ,Religia, pierwsza wyswobodzicielka czlowieka, jako
instytucya uporzadkowana i ukonstytuowana, zebrala w ko-
deks owe wiezy nakazéw i zakazdéw, ktérym popyt utrwalily
nieskoniczenie réznorakie zabobony”.

Lecz ostatecznie ludzko$¢ dazy i mocg fatalnej ewolucyi
dazyé musi do wyréznienia praw, ktére majg wartosé spolecz-
ng, i do zachowywania ich, oraz do zaniechania praw religij-
nych, kiére powinna pozostawi¢ w zapomnieniu. W ostatecz-
nej konkluzyi moralno$é winna sig zredukowaé do dobrego
kodeksu cywilnego—tout le reste est littérature, albo, jak méwi
S. Reinach, ,skrupulem i przesadem?”.

W tej teoryi, ktéra pod prostym i dobrym wykladem Zle
ukrywa praktyczng swg tendencye, zwang w jezyku biezacym
»catkowity laicyzacya”, jest, zdaniem naszem, wiele do odrzu-
cenia a trochge do wzigcia.

Tymeczasem, czy ten system tabu, zakazéw i interdyk-
t6w ma naprawde takie znaczenie, jakie mu przypisujg, i czy
naprawde w nim znajdujemy ziarno wszelkiej moralnosci, ktéra
potem ma sig po calym $wiecie rozszerzyd?

1) S. Reinach, dz. przyt, lI, 18—20.
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OdpowiedZ na to pytanie w znacznej czgéci zalezy od
tlumaczenia, jakie mozemy dad instytucyi tabu, jej racyi bytu,
temu, coby$my nazwali jej filozofia.

Ot6z ta odpowiedZ jest zawarta w pojeciu, ktére czlo-
wiek pierwotny ma o naturze i ktéresmy juz wylozyli, Zasa-
dniczem tem pojgciem, zawsze zywem i stanowigcem Zrédlo
dla tylu innych, jest przekonanie, ze czlowiek na tym Swiecie
nie jest catkowicie u siebie. Jest on tutaj wprowadzony, sam
dobrze nie wiedzgc jak, ani przez kogo, ani po co; zyl on
i zyje w $wiecie, ktéry zdaje sig¢ stac¢ dla niego zupelnie otwo-
rem, a jednak napotyka wiele rzeczy, ktérych pozada. Nadto,
on tego wszystkiego nie zrobil, nie jest tego wszystkiego wia-
§cicielem, nie moze tem rozporzadzad, jako pan. Czyz to, co
mu natura daje w ten sposéb, nie jest podobne do przynety,
dostepne) dla niego, aby go tem bardziej opanowac?

Kto to wie? Oto drzewo, okryte owocami. On je prébuje,
jest dobre, przeto je spozyl i bierze inne; to owoc dozwolony.
Innego znéw dnia zobaczyl inne drzewo, wspominajac sobie
dawniejsze, bierze ten owoc, ale nie ma on takiego smaku
i sprowadza cigzkg chorobe; to owoc zakazany. Wigc bedzie
o tem pamigtal, i, by jego dzieci nie doznaly tej samej przy-
krosci, a moze raczej, by sig nie okazaly réwniez niewlasciwie
wobec ukrytego Pana rzeczy, zakaze im: ,Moje dzieci, ten
owoo jest dla nas zakazany, nie dotykajcie si¢ go!”

To nieokreslone moze, ale bardzo zywe uczucie trwa cia-
gle w umysle czlowieka pierwotnego. Podrézujac swego czasu
po Afryce Wschodniej wraz z pewnym europejczykiem kolo-
nizatorem, ktéry sie chcial zapoznaé ze sprawami i ludZmi
kraju, przybyliSmy jednego razu wieczorem do wsi, w kté-
rej nam -wskazano wiele dzikéw. M6) towarzysz zabil jed-
pego z nich. Poniewaz c¢i, co nas niedli, jako prawdziwi
dzicy ze $rodka kraju, nie chcieli je§¢ tego migsa, gdyz bylo
zakazane (mwiko), on dla ,pouczenia” ich sam zjad! spory ka-
wal. Oczywiscie pociagnelo to za sobg wielkg niestrawnosd.
A gdy méj biedny towarzysz, jeczacy, trzymajacy sie za brzuch
i czynigey wysilki, aby sig¢ uwolnié¢ od cierpienia, obudzil na-
szych ludzi, ci nie mieli nic lepszego do roboty, jak otoczyw-
szy kolem chorego, $piewaé: ,To $winia, to Swinia, to §winia
sig buntuje” i potem solo: ,O $winio! WyjdZ, jesli taka twa
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wola, ale nie czyn nic zlego naszemu Bialemu Czlowiekowi,
poniewaz on ciebie spozy! przez glupote!”

W koricu dzika swinia wyszla. Nauczony doswiadczeniem
podréznik, posiadl tej nocy prawdziwe pojecie tabu.

Ale wracajmy do filozofii. W ten sposéb Pan wszechrze-
czy—chod skryty przed oczyma czlowieka, ale tem groZniej-
szy—ukazuje si¢ czgsto za pomocg niespodzianych objawéw
i zjawisk, oraz wstrzymuje nasze nieumiarkowane pozadanie
zabrania wszystkiego. Stad pochodzg, pomijajac juz niestraw-
no$é i pokarm, ktéry zwracamy, zatrucia, choroby, $mierci,
epidemie, wypadki, powodzie, susze i t. d,, i t. d. Jeélibysmy,
§wiadomie lub przez nieuwage, nie popsuli maszyny $wiata
przez wrzucenie miedzy jej kélka kilku ziaren piasku, to jest
przez jakie$ czynnosci wzbronione, maszyna §wiata nigdyby
sig prawdopodobnie nie popsula. Innemi stowy, wprawdzie
wszech$§wiat ukazuje si¢ czlowiekowi jako stél zastawiony, ale
nim sig przy nim zasigdzie, trzeba zachowad pewne ostrozno-
§ci, pewna grzecznosé, pewna wstrzemigzliwogdé,

I dlatego tez nalezy posiadad wiedzg, ,wiedzied”. Ale
ktéz bedzie wiedzial, jesli nie ,widzacy”, czlowiek, ktéry po-
zostaje w stosunku z Niewidzialnem, kaplan, co jest jedno-
cze$nie w spoleczenstwach pierwotnych starcem, patryarcha,
glowg rodziny, klanu lub plemienia? Jego to sen objawiajacy
o$wiecil, jego wewnetrzne lub zewnetrzne natchnienie uprze-
dzilo, albo pouczylo doswiadczenie, niekiedy bolesne. Do niego
tez nalezy obwieszczanie swoim tego, co wypada i nie wypa-
da, co jest wzbronione, czego spozywad nie mozna, ani doty-
kad, ani wymawiad, ani czynié, ani na co nawet patrzeé nie
nalezy. .

Z cbwilg, gdy zakaz tak byl uroczy$cie ogloszony przez
autorytet religijny w imieniu wyzszej Mocy, ktérej wolg trzeba
szanowad, postuszeristwo staje sig obowigzkowe, posluszeiistwo
absolutne, pod karg nieszczescia dla wspélnoty.

Takg jest wedle nas pierwiastkowa podstawa prawa tabu.

X%
* %

W istocie rzeczy ta pierwiastkowa podstawa spelnia dwo-
jakg funkeye.
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7Z jednej strony bowiem oddziela ona to, co swigle, od
tego, co Swieckie, daje osobne miejsce temu wszystkiemu, co
nalezy wprawdzie do Swiata zewnetrznego i widzialnego, ale
jest zwiazane za pomocg przeznaczenia, uslugi oddawanej lub
specyalnego poswigcenia, ze Swiatem nadnaturalnym. Nalezy
wylaezyé z dowolnego na swéj pozytek uzycia osoby $wiete,
przedmioty $wiete, miejsca i ceremonie §wigte, nie nalezy tego
wszystkiego mieszaé z innemi rzeczami, ktéremi mozna rozpo-
rzadzad wedlug swej woli, poniewaz wszystko to doznalo na
sobie wplywu $wiata niewidzialnego, jemu zostalo przyznane,
stalo sig jego wiasnoscia, jemu jest poswigcone. Odtad nikt nad
tymi przedmiotami nie ma wladzy, jeno ci, ktérzy albo w rze-
czywisto$ci albo przez takiez poswiecenie nalezg do tego §wia-
ta. Przeto naprawde powiedzie¢ mozna, w tem znaczeniu tabu.
jest podstawa religijnego kultu. '

Ale z drugiej strony tabu jest takze podstawg prawa, za-
tem moralnosci i kensekwentnie cywilizacyi, a jedno i drugie
pod opieka zwierzchnosci religijnej. Dzigki swemu charakte-
rowi religijnemu tabu nabiera bezwzglednego i niezawodnego
znaczenia, a nadto, w razie przestapienia go, domaga sig suro-
we] i bezpusredniej sankcyi. Przeto zas znakomicie odpowiada
spoteczenstworn pierwotnym, ktérych zbyt gwaltowne zadze
pows$ciaga, ktére jednoczesdnie organizuje i podnosi.

Z tego powodu szkota angielska z W. R. Smithem na
czele, ktérej odglosem we Francyi jest S. Reinach, slusznie
upatruje w religii wraz z instytucya tabu podstawe moralno-
§ci, praw i cywilizacyi ludzkich. ,Religia byla karmicielka
i wychowawczynig ludzkosci™ 1).

Ale blgdem jest upatrywanie w tabu, zlaczonem z tote-
mem, twérczej i pierwiastkowej zasady religii i przez nig mo-
ralnodci. Pojecie bowiem $wiata nadprzyrodzonego musi byé
wezesniejsze od pojecia tabu, skoro tabu, aby bylo zachowy-
wane, musi sig opieraé¢ koniecznie na powadze niewidzialnej
realno$ci Boga, lub jakiegobadZz ducha.

Wigce poglad pierwotny tak sie przedstawia w calodci:
na dole §wiat $wiecki, §wiat tych, ktérzy cheg i moga sig nim

1) S. Reinach, dz. przyt., 1l, wstep, str. XIV.
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dla siebie postugiwac bez zwracania na cokolwiek uwagi, bez
spelniania ceremonii; w goérze, $wiat nadprzyrodzony, ktéry
nam si¢ staje dostepnym dzigki niejako mistycznej drabinie,
uzewngtrznionej w obrzegdach religijnych; miedzy nimi $wiat
§wiety czyli tabu, §wiat, ktéry ma w sobie co$ z jednego i dru-
giego, ktéry przeto przypuszcza istnienie jednego i drugiego.

Z drugiej strony za$ temu poszanowaniu dla najwyzszego
Pana wszechiwiata, tej obawie wobec przyrody i ozywiaja-
cych ja duchdéw, jako poczgtkowym i ogdlnym przyczynom
tabu, temu uczuciu religijnemu musi z koniecznosci towarzy-
szy¢ poczucie moralne. Jesli bowiem odczuwam, ze nie powi-
nienem rusza¢ tego lub innego przedmiotu, gdyz go bodaj
zastrzegl dla siebie §wiat nadprzyrodzony, to dlatego, iz jedno-
czes$nie mam $wiadomo$é, jako niesprawiedliwg 1 zla jest
rzeczg przyswajaé sobie to, co do mnie nie nalezy. Przeto za-
chowanie zakazu bedzie dobrem, przestgpienie go—zlem, t. j.
grzechem, ktéry plami i sprowadza wing, a zgladzony moze
byé przez ,odpuszczenie” czyli darowanie.

Oto inne zndéw spostrzezenie, ktérego, zdaje sig, najzar-
liwsi ewolucyonisct nie powinni odrzucié. Zupelnie tak samo
jak ludzie, zwierzeta stykaly sig z wytworami przyrody, od-
czuwaly te same nickorzysci, jakie sg skutkiem uzywania
wszystkich tych ddbr bez réznicy, mogly zauwazydé te same
niebezpieczenstwa, a co za tem idzie, i te same obawy. A tym-
czasem, one nie nalozyly na siebie tabu. Dlaczego? Poprostu
dlatego, ze nie zdawaly sobie sprawy, iz te dobra mogly byé
zastrzezone przez §wiat nadprzyrodzony, iz dlatego wladnie
byloby niesprawiedliwoscia ruszaé je, oraz, iz w razie przela-
mania, niesprawiedliwosci, blgd lub grzech pociagalby za so-
ba kare.

Stad wynik zawsze ten sam: zasada prawa cayli zakazu,
przypuszczajacego juz ideg religijng, suponuje takze pojecie
moralnoéci, a ta zn6w—sumienie.

* %*

Prawo tabu okazalo si¢ zbyt owocne, aby moglo nie
by¢é wyzyskanem przez tych, ktérzy to uczynié byli w mozno-
gci. I tak sig tez stalo. Zakaz, bedacy pierwotnie $rodkiem
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umoralniania na podstawie religijne), stal sie powoli srodkiem
rzadzenia, przepisem zdrowotnym, “rédlem dochodéw, pre-
tekstem do narzucenia prawdziwego tyranstwa, gniazdem nie-
rozumnych zabobonéw, niesprawiedliwych i ciemigzkich.

Tak np. spozycie migsa zostalo zabronione dzieciom i ko-
bietom. W ten spos6b to, co jest dobre i szczegélniej pozada-
ne, zachowano tylko dla mezczyzn, tylko dla tej lub innej
grupy ludzi. Czlonkowie tajemnych zwigzkéw np. posiadajg
liczne przywileje, zupelnie wzbronione laikom.

Zanim FEuropejczycy zaprowadzili w Wyzszem Ogue (Ga-
bon) wolno$é nawigacyjna, naczelnicy wéd ad libitum zamykali
i otwierali rzeki przez rzucenie lub zdjecie interdyktu. Gdy
rzeka byla zamknigta, nikt po niej pltywad nie mégl. Ogue byla
orunda, %aden cudzoziemiec nie mégl sig tam za zadng ceng
dostaé. Ale zakaz mégl bydé zniesiony, zalezalo to od wysoko-
sci oplaty.

U pewnych plemion nikt nie powinien widzied, jak krol
je. W Udoe (Zangebar) krajem rzadzi trzech naczelnikéw, kté-
rzy debatuja wspélnie nad sprawami i postanowieniami, ale
widzieé si¢ nie moga pod karg wystawienia si¢ na Smierd.
Dlatego schodza si¢ w domu o trzech pokojach i w ten spo-
sOb rzadza swemi panstwami.

* *

Najbardzisj ciekawemi sg te tabu, ktére sig¢ odnosza do
rodziny, a przez nig do plemienia, t. j. spoleczefistwa, ponie-
waz one s3 naprawde moralne i umoralniajgce.

Rzecz godna uwagi, a zresztg zupelnie zgodna z tem,
coémy wyzej ustalili, ze liczne postanowienia moralne (w tem
znaczeniu, jak pierwotni moralno$é pojmuj3) obcigzaja rodzing
w jej przedstawicielach: ojcach, matkach, dzieciach, od kolebki
az do grobu, w oczywistym celu jej uorganizowania, utrzyma-
nia i wzmocnienia, zachowania jej czystosci, czystosci jej krwi,
Jjej zwyczajéw, ducha, jedno$eci, przymierzy, usunigecia wszel-
kiego rodzaju mogacych jej grozié niebezpieczefistw, zapewnie-
nia jej nadto opieki, lub co najmniej uprzejmej neutralnosci
ze strony duchéw przodkéw, ktérzy ja opudcili dla pdjécia na
tamta strone.
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Zwierzg, zamknigte w swym instynkcie samozachowaw-
czym, obce zupelnie wolnosci moralnej, nie potrzebuje tych
praw, aby zapewnié odradzanie si¢ i ciaglo$é swemu rodzajo-
wi. Jego amoralno$é nie jest nigdy niemoralnos$cia.

Inaczej si¢ rzecz ma z czlowiekiem. Czlowiek potrzebuje
przewodnictwa, podtrzymywania, opieki, a nawet kary, ponie-
waz jest wolny, zdolen do uzycia i naduzycia, przystgpny dla
dobra i zla. Gdyby czlowiek byl zostawiony tylko samemu so-
bie, gdyby nie byl otoczony Zadnem wedzidlem, zadng religia,
zadnem prawem, zapewne do zniszczenia siebie samego wystar-
czyloby, aby dal wolno$é wlasnym namigtnoéciom. To tez we
wszystkich spoleczenistwach pierwotnych, ktére mozemy zba-
daé, znajdujemy istotny organ zycia spolecznego, rodzine, za-
bezpieczong od najzwyklejszych przyczyn zwyrodnienia i zaniku.

Juz przed urodzeniem czarne dziecig jest wzigte w opieke
za pomocy réznych tabu, nalozonych na matke, a nawet i ojca.
Ci bowiem przez caly czas od poczecia az do odstawienia
dziecka od piersi, nie moga mie¢ stosunkéw seksualnych.
W wielu krajach jest wzbronione spozywanie pewnych po-
traw, dotykanie trupéw, branie udzialu w pogrzebie nawet
swoich rodzicéw, spoiywanie zabitego zwierzgcia (co stanowi
straszne ograniczenie). To zetknigcie sie bowiem ze $miercig
mogloby przynie§é szkode owej malej istocie, ktérej zycie
jeszcze jest w stanie embryonicznym, a rodzice sg za nie od-
powiedzialni wobec rodziny.

Dziecko przyszlo na §wiat. Najpierw trzeba zobaczyd, czy
ono samo nie podlega interdyktowi, albowiem sg takie dzieci
u wielu plemion. Mianowicie, gdy sa blizniaki, albo Zle zbu-
dowane, albo gdy matka wiele cierpi, albo gdy maja zabki od
urodzenia, gdy zabki szczgki gérnej wpierw si¢ ukazuja od
zabkéw dolnej i t. d. Wtedy ich los szybko bywa dokonany.
Stara czarownica, spelniajaca jednocze$nie rolg babki, dusi maly
istotkg, skreca jej szyjke, potem cale cialo, potem wklada je
do naczynia z ziemig i porzuca w najblizszym lesie, gdzie je
w ciagu jednej nocy pozeraja tlumy zartocznych mréwek ).

) Do niedawna ten zwyczaj byl bardzo powszechny w kraju zigoua
(Zangebar).
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Jezeli zas dziecko jest dopuszczone do zycia, jezeli jest
uznane za ,dobre”, to do dwéch mniej wigcej lat zycia sta.
nowi, ze tak powiem, ecalo$é z cialem matki, jak noworodek
torbnika. Umocowane na plecach matki okrakiem albo tex
w torbie ze skéry gazelli, dziecko tam je, $pi, $mieje sig, pla.
cze, slowem—tam sig uczy zycia.

Potem dziecko dostaje si¢ na ziemig, najpierw czolga sig
na czworakach, ale wkrétce chodzi. Ro$nie szybko, prawie
odrazu bierze sig do pracy, moze nawet zawczeénie, ale z wiel-
kim humorem. Rodzice bardzo lubia swoje dzieci, ¢chociaz dosé
malo si¢g niemi opiekuja i bardzo niewiele dbaja o ich moralne
wychowanie. Natomiast bardzo uwazajg na to, aby dzieci nie
przekroczyly nalozonych na nie tabu, np. co do pewnych po-
karméw. Te jednak, ktéreby okazywaly zte sklonnodeci, ule-
gaja karze, niekiedy surowej.

Zazwyczaj daja dziecku imig dopiero wtedy, gdy samo
umie je powtdérzyé. Biora je zwykle z jakiej$ okolicznosdci, ale
czgsto wybiera je zachcianka matki, ojca, krewnego. Czestemi
s3 imiona zwierzat. ‘

Wieku za pomoca lat nie licza, albo do$é czesto wska-
‘zujg rgka postad, trzymajac dlofi pionowo, gdy chodzi o ludzi,
a horyzontalnie, gdy chodzi o zwierz¢ta.

Nadchodzi dojrzalosc. Az do tego czasu dziecko nie bylo
brane w rachube, robilo, co chcialo, nie bylo ani ,mezczyzng”
ani ,kobieta”. Teraz przyszla chwila, aby uroczyscie zostalo
wliczone do jednej z dwéch grup rodzaju ludzkiego, ostatecznie
zwigzane z rodzing, z klanem, plemieniem, aby bylo posta-
wione w warunkach, potrzebnych dla utworzenia nowej ko-
morki spolecznej przez zalozemie ogniska rodzinnego. Takim
jest cel wlajemniczania?).

Ceremonial wtajemniczania, ktéremu podlegaja obie piei,
jest bardzo rézny w réznych plemionach; ale sama instytucya
znajduje sig wszedzie, przynajmniej w stanie poczatkowym

1) Nie.nalezy mieszaé tego wtajemniczania rodzinnego z tem, ktdre to-
warzyszy wejsciu czionka do sekretnego zwigzku w Scistem znaczemiu. Por.
E. Jonghe, Les Sociétds secrites au Bas-Congo, 1903,

Religia Ludéw Pierwotoych. 11
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lub przezytku,—tu bardzo prosta, tam zlozona, 6wdzie znowu
bardziej symboliczna i uroczysta.

Naturalnie, inng jest ona dla chlopcéw, inng dla dziewczat.
Aby ja dopelnié¢, oczekuja zwykle, az sig zbierze pewna liczba
dzieci lub mlodziezy w odpowiednim wieku we wsi lub we
wsiach sgsiednich. W naznaczony dzien, chlopacy w latach od
15 do 20 r., zbieraja sig razem pod przewodnictwem specyali-
sty. Odziani w str6j okoliczno$ciowy, musza meznie przetrzy-
mad rézne doswiadczenia i préby. Odprawiaja oni wtedy ro-
dzaj rekolekcyj. Na osobnosci, zazwyczaj w poblizkim lesie,
zyja, jedza, épia; spelniaja rézne éwiczenia, wykonywuja pewne
tarice; nabierajg wiedze tego, co wolno, i tego, co wzbronio-
ne; przyjmujg nowe tabu; u§wiadamiajg si¢ co do tradycyj i in-
teres6w plemienia i t. d. Korzystaja tez ze sposobnosci, aby
wtedy odnowicé przymierze z totemem za pomocy symbolicznych
ceremonij, ofiary, komunii. Wszystko to trwa wiele dni, cze-
sto wiele tygodni, a nawet miesigcy. W tym czasie czarna
skéra znika zupelnie lub cze$ciowo pod bialym kolorem, otrzy-
manym dzigki rozpuszczonej kredzie lub mgace; bialy kolor jest
kolorem duchéw ). Ozdoby stroju sg zwykle bardzo skompli-
kowane. Liczne taiice nastgpuja po sobie. Czgsto jest nada-
wane nowe imig, albowiem tu chodzi o nowe narodzenie.
W koticu przychodzi kolej na wlozenie odrdzniajacych oznak
plemienia, na odpowiednie spilowanie zgh6w, na wiasciwe uta-
tuowanie, na zdjgcie réznych dziecigeych tabu. Wszystko zas
koniczy sig zwykle wielka uroczystoscia, skiladajgcg sig z wy-
stawnych pochodéw, z jedzenia obfitego, tancéw, skiadania
podarkéw, nie méwigc juz o przebierajagcem miarg pijanstwie.

Ceremonia obrzezania zwykle w czasie wtajemniczania
ma miejsce, o ile wogdle istnieje. Ta praktyka bowiem jest
w uzyciu u bardzo wielu plemion bantuskich, ale tez u bardzo

') Duchy sa biale. Czesto do tego koloru dorzucajq trochg popiotu z ko-
$ci przodkéw, aby je ,poswiecila® i w ten sposéb wytworzyta zwigzek migdzy
nowymi czlonkami rodziny a manami ich rodzicéw.
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wielu innych niema jej wcale, dlatego, ze jej nigdy nie znano,
albo dlatego, ze jga zaniechano wskutek dilugich wojen, podrézy
lub innych racyj'). Negrillowie jej nie maja. W niektérych
miejscowosciach, gdzie widocznie zatracili pamigé jej pierwo-
tnego znaczenia, dopelniajg ja wczedniej, okolo 10-go, nawet 7
i 2 roku zycia, aby byla latwiejsza i mniej bolesna. Ale we-
dle prawa powszechnego spelnienie jej przypada na okres doj-
rzalosci i zwigzanego z nig wtajemniczenia.

Jaka jest racya tej praktyki?

,Trudno ja wskazaé, odpowiada pewien lekarz kolonial-
ny, czynige aluzye do dawanych zwykle tlumaczen, w czem
innem, niz w koniecznodci religijnej. Jedli patrzed na nig
z punktu widzenia anatomicznegu, nie jest ona wcale poza-
dana; jesli z punktu widzenia namigtno$ciowego, nie wplywa
wecale na temperament; je$li wreszcie z punktu widzenia hygie-
nicznego, nie jest dostateczna’ 2).

Nam sig zdaje, 2e obrzezanie pozostaje w stosunku z in-
stytucyg tabu. Pierwotnie bylo ono zwigzane z interdyktem.
Mlodzieniec, zanim przeszed! przez t¢ ceremonig, nie mdgl sig
zenié, nie mial prawa mieé stosunkéw malienskich. A jeéli
mial — niestety, tak bywa — dziecko, urodzone z tego zakaza-
nego zwiazku, bylo uwazane za ,zte”, musialo zgingé. Podo-
bnie sig rzecz ma z dziewczynami, ktére zostaly matkami, za-
nim na nich dokonano odpowiedniej ceremonii wtajemniczenia.
Takic wydarzenie w niektérych krajach jest uwazane za pu-
bliczne nieszczgdcie, po ktérem musi nastgpi¢ ekspiacya przez
wielkg ofiare, zlozong Bogu3).

Owéz mamy {utaj ciekawe i typowe potwierdzenic wy-
{ozonej dawnej zasady. Przekazywanie zycia ludzkiego doko-
nywa sig w dziedzinie tajemniczej, gdzic dzialanie najwyz-
szego Pana przyrody jest oczywiste, lub co najmniej do-
mniemane, gdzie czlowiek wejsé moze jedynie za pewnego

)y Tak sie stato u Zuluséw, i, wedle $wiadectwa Junodz, u Ba-ronga,
w 1820. Mozna wskaza¢ inne plemiona, gdzie ja wprowadzono i wycofano.
Qczywiscie niema tu wcale mowy o ludach muzutmanskich lub zmuzuimanizo-
aaaych, u ktérych obrzezanie jest konieczmg czynnoscig religijoego rytualu,

2y Dépéche Colontale, 3 sept. 1907,

3 Tak jest w Loango. Ob. E. Dennett, dz, prayt., str. 67 —170.
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rodzaju pozwoleniem, otrzymanem od Niego i po spelnienin
odpowiedniego obrzedu. W czasie okreslonym mozna znie$é
interdykt, ale, jak zawsze w takich wypadkach, ,pozwolenie”
musi byé osiagnigte ofiarg, polaczona z wylaniem krwi. Jest
to wlasnie obrzezanie, ktérego cel moralny jasno stad wynika,
ze tabu czyli Zakaz zniesiony przez obrzezanie, surowo zabra-
nia zwiazkéw seksualnych miedzy dzieémi, ktdére jeszcze nie
doszly do lat dojrzatosci.

W ten sposéb iylko mozna wytlumaczyé, ze sig ta in-
stytucya, znana wszedzie w Afryce, znajduje réwniez w Oce-
anii i Ameryce, u Polinezyjczykéw, Australczykéw i bardzo
wielu czerwonoskérych. Musiala byd¢ jakas racya ogolna, jezeli
ta instytucya jest tak powszechna. Tg racyg nie moze byé nic
innego, jak tylko interdykt $wiety, ogloszony dla moral-
nego dobra rodziny i dla tego samego dobra w swoim czasie
uchylany 1).

Dziewczeta sy poddawane temu samemu obrzedowi, ale rdz-
nemu w réznych krajach. IZ. Dennett tak go opisuje w Kongo.
Kiedy dziewczyna ma wyjs¢ za maz, ,budujg dla niej osobny
domek poza wsia. Golg jej glowe, a cale cialo okrywajg ,ta-
kula”, czyli rozpuszczonym w wodzie proszkiem czerwonego
drzewa. Tak pomalowana dziewczyna usuwa sig do swego
malego domku z temi swemi towarzyszkami, ktdre juz prze-
szly podobng ceremonige. Rodzina ofiaruje jej tam kurg, lub,
jedli jest biedna, jajko. Tam tez ona pozostaje sze$é dni w oto-
czeniu swoich towarzyszek, ktére ja w dzieh pilnuja, bawig,
karmia, ustugujg, jak krélowej, w nocy za$ taiiczq przy dZwigku
misunga (zeschnigty owoc baobabu).

»Tymczasem we wsi wybudowano pigkny dom i przyszy-
kowano dwa 16zka. Na jednem ona $pi z dwiema swojemi naj-
starszemi towarzyszkami; drugie stuzy reszcie mlodszych towa-

') Dawniej mniemano, %e obrzezarnie jest pochodzenia zydowskiego. Tu-
taj, jak i w wielu innych rzeczach, wyciggano z Pisma éw. to, o czem Pismo
$w. nie mowi.
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rzyszek. Codzien poddaje si¢ dwa razy ceremonii malowania,
a w ciggu czterech lub pieciu miesigcy nie wolno jej pracowad.

»Gdy nadszed! czas, 2e ma iS¢ do swego malzonka, jedno
z rodzicéw przychodzi do jej domu i noga wyrzuca jej 16zko
na dwoér. Jesli za$ nie ma zaraz wyjsé za maz, 16zko wyrzuca
ojciec. Wtedy wszystkie kobiety z rodziny przynosza jej pa-
rasole, czysta bielizne i ozdoby, wiodg ja do morza, zdejmuja
z niej za pomocyg gietkich precikéw warstwe farby; péiniej
ida do najblizej polozonej wody slodkiej, w niej ja myja i ubie-
raja. Jej wlosy ozdabiajg wielkiemi miedzianemi kétkami, rece
bransoletami, szyje wszystkimi rodzinnymi naszyjnikami, piersi
jasng koszulg; reszta ubrania jest czerwona. Parasol uzupelnia
stréj. Wtedy tworzy sie procesya, Wszystkie towarzyszki, ru-
szajac parasolami i $piewajac, przechodza przez wies, az do
jej domu. Przez cala wied mlodziez meska tanczy przed nia
i ofiarowuje jej podarki. Potem jg oddajg mezowi. Tarce trwajg
cala noc™?),

Z chwila dokonanego wtajemniczenia zaczyna si¢ na-
prawde nowe zycie dla chlopca i dziewczyny. Odtad moga
oni mysleé o malzenstwie i brad udzial w sprawach rodzin-
nych, wioskowych i plemiennych w zakresie tego, co dotyczy
ich plei. Dzieweczyna w krétkim czasie znajduje nabywce. Na-
tomiast chlopiec nieraz dlugo bgdzie musiat czekaé, zanim
zawrze prawdziwe malzeristwo, musi bowiem zebrad wiano na
pkupno” swej zony. Otéz wiano to jest niekiedy stosunkowo
wysokie. To tez nim je zbierze, inni, starsi i bogatsi, zabieraja
dla siebie po kolei wolne dziewczyny. Stanowi to jeden z wielu
powaznych brakéw spolecznych poligamii, ktéra sig tez
w praktyce przedstawia jako niesprawiedliwoéé, tyrania, jedna
z przyczyn niemoralno$ci i wyludnienia.

Czujg to murzyni, ale rzecz dalej uprawiaja, poniewaz
i namietnodci i interes starszych ludzi biorg goére. Co sig za$
tyczy mlodziezy, od chwili, gdy interdykt zostal zniesiony,

1) E. Dennett, 4¢ the back of the black man's mind, str. 69.
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moze ona sobie pozwoli¢ na wszelkie, jakie tylko chce, sto-
sunki, byleby jeno dzieci nie miala.

Samo malzenstwo jest tez otoczone réznemi ceremoniamt
i wielu zakazami. Najpierw nie moze byé zawierane migdzy
krewnymi i wogéle migdzy mieszkancami jednej i tej samej
wsi. Przeszkody pokrewienistwa sa u tych ludéw o wiele licz-
niejsze i surowiej przestrzegane, anizeli u nas'). Zakazane sg
tez zwiazki kazirodcze migdzy bradmi, siostrami i wogdle
wszystkimi krewnymi. Zakazane sg tez stosunki scksualne
podczas ciazy i karmienia, w czasie polowania, wojny i t. d.

Zabronione jest cudzoléstwo.

Malzeristwo jest wogdle dosé niestale, wszelako jest zwigz-
kiem, na mocy prawdziwego kontraktu sprzedazy i kupna
w tem znaczeniu, ze, aby malzenistwo bylo calkowicie zawar-
tem, wiano musi by¢ w calodci wyplacone. Otéz na zachodzie
Afryki zazwyczaj na calkowite splacenie wiana trzeba czekad
kilka lat juz po $lubie. Przez ten czas zona jest ciggle sklonna
do powrotu do domu rodzicielskiego, i rodzice s3 réwniez
sklonni do odwolania zony od jej meza. Z tego powodu po-
wstajg ciagle spory bez koica, i na tem podlozu—dochodze-
nia, regulowanie rachunkéw, sila dokonane kompensaty, znie-
wagi, bijatyki, zemsty, rzucanie czaréw, niecheci, nienawisci,
co wszystko ogromnie utrudnia sycie tego czlowieka czystej
i wolnej natury, ktérego nam niegdys Rousseau przedstawit
jako wzdr.

Istnieja tez uznane przyczyny rozwodu i zwrotu wiana,
Np., ze strony kobiety: zlosliwoéé, stale i niepoprawne proz-
nowanie, podejrzenie o czarnoksigstwo, czgsto cudzoldstwo...;
ze strony meskiej—ublizenie §wiekrze...

Jednakowoz kobieta, powracajagca do domu rodzicielskie-
go, zwykle zabiera z sobg dzieci: partus sequitur ventrem.

Inne nakazy, wydane w imie religii i obowigzku moral-
nego, maja na celu normowanie stosunkéw rodzinnych, obo-
wigzkéw dzieci, obowigzkéw zony i matki, meza, ojca i glo-
wy domu.

1) Byloby rzeczgq bezpoiyteczna powtarzaé to, cosmy powiedzieli r¢é-~
wilc o egzogamii i totemizmie.
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Przychodzi $mieré. Qbrzedy pogrzebowe s3 szczegdlowo
przepisane i zwigzane z licznymi zakazami wedlug lat zmar-
lego, plei i polozenia spolecznego. Slowem, 2zycie, $mierd
i prawo dziedziczenia jest pelne interdyktéw.

Inne jeszcze zwyczaje o tym samym charakterze, odno-
szg si¢ do organizacyi zycia i obrony wsi i plemienia, do roz-
szerzania si¢ rodziny. Wydane z powodu potrzebnych do zro-
bienia prac, z powodu §wigta, zaloby, obrzedu jakiego, osiedle-
nia sig, emigracyi, suszy, wielkiego polowania, spodziewanego
wielkiego nieszczgécia, epidemii, wynagrodzenia za przestep-
stwo, najazdu lub wojny i t. d, nakazy te mogg byd stale
lub przejiciowe. Zalezy to od tego, czy one pochodzg od
przodkéw i byly przekazane jako zwyczaje, czy tez sg tylko
nakazane, jako $§rodki tymczasowe, badZ przez naczelnikéw,
badZ przez czarodziejéw, badZ zwlaszcza przez rzgdzace komi-
tety miejscowych towarzystw tajnych.

&

Czy poza niedoskonalo$ciami, winami i przestgpstwami,
zabronionemi przez sprawiedliwosé, poniewaz krazywdzg in-
nych, takiemi np., jak potwarz, zwymyS$lanie, kalumnia, kra-
dziez, napad, otrucie, rzucenie czaréw, zabdjstwo, co wszedzie
w krajach czarnoskérych jest zabronione i podlega karze; czy
poza obowigzujacymi wszg¢dzie nakazami i zakazami, pocho-
dzagcymi od wiladzy cywilnej lub religijnej, a odnoszacymi sig
do rodziny i spoleczenistwa, czy poza tem jest jeszcze co uwa-
zane za ,grzech” w dziedzinie czyn6éw, ktérymi tylko sobie
szkodzié mozna?

Czy jest np. grzechem moralnym niezachowanie wstrze-
migZliwodei, préznowanie, zawisé, wynoszenie sig, klamanie,
unoszenie si¢ gniewem, chciwogdé, rozpusta?

Naprawde jest rzeczg trudng odpowiedzie¢ dokladnie na
to pytanie. Nie widaé wcale, aby sie czlowiek pierwotny sta-
ral o swoja doskonalo§é¢ moralng. Jest on taki, jakim jest,
i pozostaje nadal takim samym. Unika jednak ponizenia sig
w opinii przez zbyt nieprzyjemne lub dokuczliwe wady, kt6-
reby na niego $ciagnely nagane, doprowadzily do ostabienia
przyjazni i wspélpomocy, stworzyly wéréd swoich trudne wa-
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runki zycia. Ale z drugiej strony te wszystkie wady i naltogi
s3 co najmniej znieslawiajagce, a sumienie niezawodnie budzi
sie od czasu do czasu w tych grubych naturach, aby owe
wady potepid.

Niekiedy mozna si¢ spotkad z przerazajacym wprost bra-
kiemm poczucia moralnego, np. ze spokojnym i dzikim cyni-
zmem, z glebokiem udawaniem, z wyrafinowanym podstgpem,
z zimnem i spokojnem okrucieiistwem, z oplakanym brakiem
wspdlczucia dla istoty slabej, chorej, niepozyteczuej, porzucone;.

A mimo to wszystko ile znéw dobrych uczué, jaka
uprzejma gosdcinnoéé, jaka wierno$é danemu stowu, jakie przy-
wigzanie, hojnosdé, bezinteresownodd, cierpliwosé i odwaga!

Pod wzgledem zachowania sig i skromnosci ci dzicy spra-
wiaja czesto cywilizowanym dziwne niespodzianki. Grzechy
przeciw naturze sg wszedzie rzadkie, a w wielu krajach, zdaje
sig, zupelnie nieznane. Niektére plemiona noszg bardzo malo
ubrania, np. w pewnych okolicach Kongo, zaledwie sznurek,
podtrzymujacy okolo bioder male wigzeczki zielonych listkéw,
ale noszg ten str6j Adamowy z taka beztroska, prostota, czy-
stodcia serca, oglednodcia i, ze tak powiem, godnoécia, iz ni-
komu nic zlego do glowy nie przychodzi, iz nawet najskrom-
niejsze oczy latwo sig do tego przyzwyczajaja. Naprawde,
honny soyt, sam winien, kto Zle myS§li.

% ES

7 przyjemnoscia sig czyta jako streszozenie i uzupelnic-
nie wszystkiego, co bylo wyzej, podany przez E. Dennetta
ciekawy obraz praw i nakazéw u Ba-viléw w Loango.

»Plemi¢ Ba-vili ma bardzo dokladne pojgcie prawa mo-
ralnego i przyrodzonego i dzieli swoje ,grzechy” na pigé rész-
nych grup jednej wielkiej klasy praw, zwanych Shina czyli
rzeczy zakazane.

Pierwszg grupe stanowi Shina Shivanga Nzambi, czyli to,
,C0 sie sprzeciwia Bogu Stworzycielowi”.

Druga grupa odnosi sig do magicznego zwierciadla—po-
réwnywuja je z fotografig—w ktére jedynie Nganga Nzambi
(,widzacy Boga”) moze patrzed, aby w niem wyczytac nastepce
naczelnika Loango, stworzonego, jak mdéwig, na obraz Bozy.



169

Trzecia grupa dotyczy sposobu, w jaki matki powinny
poprawiaé dzieci, méwigce z nieuszanowaniem o Bogu.

Czwarta przepisuje §wigtowanie kazdego czwartego dnia,
W dniu tym ani krdl, ani ojciec rodziny nie moze mieé sto-
sunk6w malzenskich ze swg 2ong, ni opudeié swej wsi, ni roz-
sgdzad sporéw. Lekarz, Nganga Bilango, nie moze leczyd swo-
ich pacyentow. Kobiety nie mogg pracowaé w polu.

Piata grupa obejmuje wszystkie ceremonie i interdykty,
odnoszace sig do macierzyfistwa. Zona nie moze spad ze swym
mezem na ziemi, Dziewczyna nie moze mied stosunkéw z mez-
czyzng, zanim nie przeszla przez ,dom malowania” (t. j. za-
nim nie zostala wtajemniczona). Dzieciomm nie wolno myslec
o rzeczach, ktére znieslawiajg ich rodzicéw.

Inna serya ,grzechéw”:

1) Zabié (czlowieka ze swego plemienia); 2) popehic cu-
dzoléstwo; 3) co§ ukrasé; 4) dad falszywe $wiadectwo.

Inna serya:

Pragnaé tego, co si¢g komu nie nalezy (np. na placu, gdzie
wszystko, co sig znajduje pod drzewem placowem, jest swigle,
gdyz przeznaczeniem tego drzewa jest schronié cialo zmarlego
kréla, zanim zostanie zlozone w grobie).

W koncu klasa zakazéw totemicznych, odnoszgcych sig
do malzeristw migdzy krewnymi. Bég karze przestapienie tych
zakazéw wstrzymaniem deszczu w czasie, w ktérym powinien
podaé™ ).

Jak widad, niema tutaj wcale mowy o niewolnictwie,
samobdjstwie i o bardzo wielu innych rzeczach. Niewolnictwo
bowiem nie uchodzi w Afryce za rzecz zabroniong, jest ono
jedng z form stuzebnosdci. Poniewaz pan posiada wazgledem
niewolnika wszystkie prawa wlasnodci, przeto moze go uzy-
wad, jak mu radzi wlasny interes. Wszelako zlem sg bezpo-
zyteczne okrucienstwa wzglgdem niewolnika i sg zresztg rzadko
stosowane. Samobdjstwo jest wogble malo znane, wyjgwszy,
zdaje sig, u kilku plemion wewnatrz kraju, kolo Tanganjiki.
Czarodziejstwo za$, t. j. praktyki czarnej magii i zlorzecze-
nia, s3 zbrodnig nie do darowania, sprowadzajacg wszedzie

V) E. Dennett, dz. przyt,, str. 50—52,
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na czarnoksigznika <mieré w warunkach najstraszniejszych
i najsromotniejszych.
Ed
= *

Przestapienie zakazu lub popelnienie przewinienia czy
zbrodni jest uwazane za ,grzech”, nsem, jak méwig Fanowie,
pocigga za soba wing i kare.

- Dazieci, idyoci, waryaci nie s3 osobicie odpowiedzialni
za swe czyny, ale strona obrazona moze otrzymad od ich ro-
dzicéw odpowiednig satysfakcye.

Wolno zranié lub zabié przeciwnika w' sprawiedliwej
obronie; wolno zabraé to, co sig znalazlo na polu, gdy sig jest
glodnym (byleby tylko zrobié to otwarcie).

Natomiast jest sie odpowiedzialnym za kazda $mieré za-
sztg w domu, wyjawszy wypadek, gdy sie wykaze swg nie-
winno$é, co si¢ nie zawsze udaje.

Zreszta wobec kazuistyki dzikiego nie potrzeba dobro-
wolnej zgody, by popelnié przestepstwo, lub co najmniej za-
ciggnaé wing. Tak np. wszelkie przelamanie tabu, dobrowolne
lub mimowolne, jest zlem i zasluguje na kare. Co wigcej, sa
pewni Indzie, ktérzy, choé o tem nie wiedzg wcale, sg winni
czaréw, zabdjstwa bliZniego, porwania mu duszy w czasie snu,
sa nie$wiadomg przyczyna licznych kalumnij. Sg to ludzie, po-
siadajacy w sobie rodzaj wampira, ktéry podczas ich snu bia-
dzi po réznych stronach, doprowadza do émierci tych lub
owych, a nawet zabija samych owych ludzi. To tez w Ga-
bonie po $mierci niektérych swoich sgsiadéw wydostaja trupa
i szukajg tego ducha zlego, i... czasami znajduja!

Nie jednakowej natury sg te wszystkie ,grzechy”. W Lo-
ango np., odrézniajag ,obrazy Boga”™ i ,obrazy ludzi". Za
pierwsze odpowiada i musi naprawié¢ nie tylko jednostka win-
na, ale i cale zgromadzenie. Takg obraza jest kagirodztwo,
malzenstwo miedzy blizkimi krewnymi, cudzoléstwo z zong kro-
lewska, rozprzezenie moralne migdzy mlodziezg, ktéra jeszcze
nie byla poddana obrzgdowi wtajemniczenia.

Za inne sprawy odpowiada winny, a, gdy go braknie,
katdy czlonek jego rodziny.

ES =



17%

Skoro grzech pocigga wine osobista i wymierzang przez
niewidzialne moce karg, czy niema sposobu oczyszczenia sig:
i uwolnienia swej duszy?

Rzecz dziwna! Te plemiona odczuly taka potrzebg. Win-
ni, by si¢ uwolni¢ od wyrzutéw, odzyskaé spokéj serca, tu-
dziez podjaé znéw zycie nienaganne, spelniaja pewne szcze-
gbélne ceremonie, ktére zresztz w razie potrzeby mogg im byé
nakazane. Z ich liczby jest naszem zdaniem najbardziej zadzi-
wiajgca ceremonia odpuszczania grzechéw, ktére sig otrzy-
muje przez spowiedZ, zlaczong z rezgrzeszeniem i pokuts..
Ceremonia ta jest praktykowana w Kikuyu (wschéd Afryki
angiclskiej), w krainie, ktéra az do ostatnich czaséw byla zu-
pelnie zamknigta dla Huropejezykéw, przeto nie moze tu byc
mowy o chrze$cijariskiej nalecialo$ci. Obrzad zowie sie Ko-ta-
hikio (dostownie zwrécié, domyS$la sig, swéj grzech). Opisal
go J. Cayzac C. S. Sp., misyonarz w Nairobi. W Wa-Kikuyu
tabu megiro sa nieskonczenie liczne, a kazde ich przelamanie
stanowi sahw, czyli grzech. Jeéli np. waz przejdzie mi przez
droge, jeéli wiatr przewré6ci jedno z moich drzew, jeéli hyena
zlozy swe wydzieliny blizko mego domu i t. d,, i t. d., wtedy
mam sehu na sumieniu; gdy je bede trzymal dalej, to mnie
§mierd spotka, albo me dzieci bgda cierpied, albo mi stado zginie.

Trzeba wiec zaraz ,wyrzucié” swéj grzech.

»Spowiednik” i ,penitent” usadawiaja si¢ na osobnem
miejscu we wsi, pod otwartem niebem. Przycupuja na ziemi
i spowiedZ si¢ zaczyna:

oskarzam sie, ze waz przeszedt mi przez droge,

oskarzam si¢, ze 2aba wskoczyla mi do ognia,

oskarzam sig, ze z garnka rozlal si¢ war po ziemi,

a zwlaszcza oskarzam sig, zem ja sam ogolil glowe mojej zony.

[ po kazdem takiem wypowiedzeniu, penitent spluwa.

»53 to — dorzuca o. Cayzac — grzechy Kikuyu, a raczej
niektére z ich grzechéw, albowiem maja ich cale setki, nie-
liczge innych, prawdziwych, ktére tez niekiedy muszg wyzna-
wac. Sg oni tak przekonani o zgubnym wplywie grzechu, ze,
rzecz zaiste godna uwagi, wierzg, i% dziecko moze cierpiec za
winy rodzicéw. To tez na drugi Inb trzeci dziet po urodze-
niu, nad kazdem malem Kikuyu wykonuja ceremonie, ktéra
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ma na celu uwolnienie go od wszelkiej winy moralnej. A gdy
ono pdzniej zachoruje, ojciec i matka idg si¢ ,spowiadacd”,
aby otrzymad uzdrowienie.

sPrzedtem wszelako penitent musi si¢ zaopatrzyé w ba-
rana, ktérego ofiaruje ,spowiednikowi”, jako widoczny znak
wewngtrznego skruszenia, Tutaj zadnego ustgpstwa niema. Na-
tomiast jest pewna laskawo$é¢ w wyznawaniu. Gdy komus
z przykrosciag przychodzi wyznanie jakiego grzechu, wtedy
spowiednik daje mu swoja laskg. Penitent odchodzi na bok,
wyznaje grzech lasce, poczem oddaje jg wrézbiarzowi, ktéry
przyjmuje wyznanie, jakby sobie samemu uczynione.

sNastepuje rozgrzeszenie. Zwracajac kolejno swéj wzrok
‘na cztery strony $wiata, spowiednik wypowiada formule: ,Bég,
ktéry jest przedemng, niech mu odejmie grzechy; Bég, ktéry
jest pozamng, Bég, ktory jest na prawo, Bég, ktéry jest na
lewo, niech mu odejmie grzechy”. Potem, doslownie: ,Ja ci
.vdejmuj¢ (odpuszczam) twe grzechy wszystkie, te, ktére pa-
migtasz, i te, ktérych nie pamigtasz”. Poczem nachyla sie nad
penitentem, czyni ruch, jakoby mu wyrywal wing z serca i od-
rzuca ja daleko, bardzo daleko.

»Po tem wszystkiem Kikuyu odchodzi, uwolniony od swych
grzech6w—1 od swego barana”.

Na drugim krancu Afryki, podobny rodzaj spowiedzi
istnieje u Fanéw, przynajmniej na brzegu rzeki Komo (nad-
brzeze Gabonu).

Gdy TFan choruje, wzywa go kaplan do wyznania grze-
chéw, by w ten spos6éb otrzymal uzdrowienie. SpowiedZ ma
miecjsce wobec mezczyzn ze Wsi, W specyalnem uscenizowaniu.
Grzechy, ktére nalezy wyznad, sa to wogdle przestgpienia ry-
tualne, sprofanowanie rzeczy zakazanych czyli §wigtych, tabu
czyli ,eki”, niekiedy nawet nic nie znaczgce czyny, nie za-
wierajgce idei winy. (Zdaje sig jednak, ze cigzkie winy, zbro-
.dnie nawet, byly wyznawane w podobnych okolicznosciach,
ale zwyczajem to nie jest).

~Méw twéj grzech”—wola do chorego sluga fetysza.

I gdy chory wypowie nowe oskarzenie, sluga, spelniajac
rolg upelnomocnionego, wota:

, Kan oshii nki!™- doslownie: niech twéj grzech odejdzie
-daleko, de morza.
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A otoczenie powtarza: ,Kan oshii nki!?

Ceremonia laczy sig z obmywaniaimi, pokropieniami i ofia--
rowaniem kury lub kozy, ktéra potem studze fetysza i oto-
czeniu stuzy na uczte na rachunek chorego.

A jedli chory sig nie wyleczy, to dlatego, ze nie wyznal
wszystkich grzechdéw 1),

Jakkolwiek ta dziwna praktyka spowiedzi jest w kazdem
plemieniu inna, to jednak wszgdzie ,grzech”, aby byl odpusz-
czony, wymaga sagdu i nagrodzenia czyli pokuty. Przyczynga
tego jest przekonanie, ze cechg ,grzechu” jest obraza Boga.
lub krzywda, wyrzadzona Jemu, duchom, manom, naczelniko-
wi, ojcu, bliZzniemu i ze¢ wszelka krzywda musi byé wynagro-
dzona czyli splacona, aby sig sprawiedliwosci stalo zado$é
i aby wagi, ktére chwilowo zostaly przechylone, powrécily
do réwnowagi.

To tez dorosli—dzieci ulegajg karze cielesnej—sg zwykle-
skazywani na zaplacenie grzywny w pieniedzach, w artykulach
wymiany, w baranach, oslach lub wotach, w kobietach lub-
niewolnikach, stosownie do wypadku.

Takie wigzienie, jakie si¢ u nas praktykuje, jest niezna-
ne, ale zastgpuja je czem innem. Jeden z najbardziej znanych
sposob6w to peta, skladajace si¢g z dlugiego draga, w ktéry
zakuto nogi wieznia. Do biciu uzywa sig¢ ciezkich rzemieni ze-
skéry zwierzecia ssgcego, nosorozca lub hipopotama. Okale-
czenia sg czesto praktykowane w pewnych krajach; np. zlo-
dziejowi ucina sig ucho, palec, a nierzadko i rgke.

Spelnienie ofiary jest nieuniknione, gdy popeiniono obraze-
§wiata niewidzialnego. Nadto, jesli zbrodnia jest takiej natury,
ze, )ak sig tam mdéwi, musi wywolaé gniew Boga, manéw
przodkéw na kraj lub plemie, wtedy kraj i plemi¢ muszg sig
od kary uwolnié publicznem wynagrodzeniem.

Sedzig moze byé wrézbita, ojciec rodziny, naczelnik, Iub
rada starszych, wszystko to zalezy od rodzaju przestepstwa-

1) Notaty ks. M. Briault, C. S. Sp., misyonarza w Gabon.
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Mozna tez swoja wing naprawié przez innych., Np. czlo-
wiek skazany na $mieré moze sig uwolnié¢ przez zaplacenie
uméwionej sumy pienieznej, albo ez stawiajgc na swoje miej-
sce jednego lub kilku niewolnikéw, ktérych zycia pozbawia.

Méwilismy juz, ze wszyscy czlonkowie rodziny sa odpo-
wiedzialni solidarnie. Trzeba przyznaé, ze takie prawodawstwo
latwo sig da wytlumaczyé w kraju, gdzie si¢ winny moze la-
two skryé i uj$é reki sprawiedliwosci. Rodzina zatem, jesli
-chce, winna dostawi¢ winnego, lub tego, kto go ma zastapié;
inaczej, pokrzywdzeni zabiorg go sobie sami podstepem lub
silg, chocdby trzeba bylo czekaé tygodnie cale, miesiace i lata.

,Krew za krew”—jest to prawo bezwzgledne i powszech-
ne, wyjawszy, rzecz jasna, wypadki, w ktérych mozna swa
‘wing pienigdzmi zaplacid.

Jedli jednak mimo wszystko winny jakiej§ krzywdy nie
jest wcale znany, to i wtedy jeszcze nikt sig nie wyzbywa
zupelnie wynagrodzenia, t. j. zemsty. Wtedy pozostaje tylko
p6j$¢ do dobrego wrézbiarza i ,zlozydé skarge przeciw niezna-
nemu” i czekad. Po rzuceniu tajemnego uroku, sprawiedliwo-
§ci stanie sig zadosd.

W razie za§ watpliwosci, wypadek to czesly, nalezy sig
uciec do losu, do ordalii?). Sg one, mimo swego charakteru,
pewnego rodzaju odwolaniem si¢ do wewnetrznej swiata spra-
wiedliwo$ci, ktdérej sad uzupelnia tutaj osadzenie ludzkie.

Préba ta odbywa sig w dwojaki spos6b—inaczej w wy-
padkach zwyczajnych, gdy chodzi o rozsadzenie dwdch stron,
o wykrycie zlodzieja, o wydobycie wyznania i t. d,, inaczej
za$, gdy chodzi o urzeczenia z powodu $mierci, cigzkiej cho-
roby, epidemii, publicznego nieszczgscia. Nadto rézng jest ona
wedle krajéw. Tutaj rozpalajag do czerwonosci sztylet i doty-
kaja nim ramienia oskarzonego cztowieka; jesli ono nie ulegnie
spaleniu, oskarzony jest niewinnym, jelli przeciwnie, jest win-
nym. Tam znowu uzywaja wrzacej wody, do ktérej trzeba wlozy¢
recke. Najzwyczajniejszy jednak rodzaj préby stanowi wypicie
naparu kory drzewnej, nadzwyczaj silnej trucizny, zwanej
w Kongo Nkasa. ,Niekiedy zolgdek zwraca straszny napdj,

1) Ordalia, anglosaksonskie ordaa/, niemieckie wspéiczesne urthetl, sad.
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wtedy oskarzony zostaje uniewinnionym, a wrézbita, w pew-
nych okolicach, ulega karze grzywny za falszywe oskarzenie.
Czgdciej, jesli sig nie przedsigweZmie $rodkéw ostroznodci, aby
zaszlag émieré przypisadé czarom, lub niedawno zmarlej jakiej
osobie, wtedy nie ujdzie zemsty. Moze si¢ jednak zdarzyd, ze
zolagdek trucizny nie wréci. Wtedy jego ofiara chwieje sig
i pada. Otaczajacy z dzikimi krzykami rzucajg si¢ na nia, bi-
ja, morduja, palg lub zywcem zakopuja w ziemig, rzucajg
w przepasé; w ten sposéb koncza swg straszna egzekucye,
ktérej dzikoscia cheq wyrazié obrzydzenie, jakie majg do
wystepku, za ktéry ofiara padia”™?),

Wreszcie u innych plemion, np. u Fanéw w Gabonie,
istnieje inny sposéb zemsty za zmarlego. Polega on na po-
rwaniu winnego, lub w jego braku, na porwaniu kogo z jego
rodziny, zabiciu go i pozarciu. Sprawiedliwosci zaiste stalo sig
tutaj zadoéd: krew za krew, czlowiek za czlowieka!

To jeszcze nie wszystko. Sankcya moralnosci jest réwniez
zapewniona przez ten $wiat niewidzialny i wyzszy, przed kté.
rymn nic nie ujdzie.

Nieszczedcia czyje$, choroby, klopoty, sa czesto w oczach
Jjego 1 jego sgsiadéw stuszng karg za popelnione winy. Wiec
bedzie on prdbowal wynagrodzenia, skladajgc ofitary i ofiaro-
wania duchom i manom, Podobniez postgpi wie§, niekiedy
cale plemig nawet.

W koncu istnieje sankoya pozagrobowa. Niejasna, nie-
wyrazna i ciemna w wielu umyslach, ktére jakby sig nig
wcale nie zajmuja, ukazuje sig ona u innych w réznorakim
stanie, jaki wedle nich jest zgotowany wyszlym 2z ciala
duszom.

Quisque suos patvmur manes, méwil Wirgiliusz. Tak samo
my$lag murzyni. Zadna dusza, przechodzaca do innego zycia,
nie jest z poczatku zupelnie szczgsliwa. Dopiero powoli te
dusze, ktére majg w sobie wiekszg moc czynu, jak many na-
czelniké6w, wojownikéw, ,widzgcych”, dochodzg do zr6wnania
sig z duchami i geniuszami...

Dusze liche wpadajg w letarg.

') Benlley, Gramm ILower Congo (Nganga).
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Dusza zas zla juz to musi bladzié w ciemnym i zimnym
lesie, juz to uwigziona w pniu drzewa przez noc calg drzy
i odchodzi od siebie wskutek cierpien i konania; juz to, mé-
wig Fanowie, rzucona bedzie w Olofolan i bedzie sig¢ palié¢ po-
woli az do unicestwienia, jak te pochodnie z kory i witek,
ktére sig zapala w lasach podzwrotnikowych, by nie zblgdzié
w nocy.

OdpowiedzieliSmy wyczerpujaco na postawione sobie py-
tania. Stre§émy sig.

1. Nie mozna watpié, ze czarnoskérzy posiadaja moral-
nosd, ktérej podstawe stanowi zupelnie to samo, co za taka
podstawe uwaza sumienie calego rodzaju ludzkiego bez wzgle-
du na rasg, kraj i epoke rozwoju. Dusza czlowieka pierwo-
tnego jest tak samo zbudowana, jak i nasza; migdzy jedna
i druga niemasz najmniejszej istotnej réznicy. Tylko zastoso-
wania zasady moralnej sa rézne z tej i tamtej strony Pire-
neéw, jak z tej i tamtej strony oceanu. Fatwo sobie wyttu-
maczyé te réznorodnosé. Czy mozna wymagad, by sig 12 czy
15 setek milionéw wspélczesnych sg¢dziéw na calej ziemi zgo-
dzilo na jedno w interpretacyi Kodeksu praw powszechnych?

Méwia, ze moralno$d, zbidr uméw i przesadéw, stworzo-
nych przez umyst ludzki, rozwija sig powoli, idac w ciage
wiekéw za ogélnym postgpem zrzeszen ludzkich. Afryka sta-
nowi pod tym wzgledem wspaniale pole obserwacyi. Jezeli
powyzsza teorya jest prawdziwa, to stopniowanie w moralno-
§ci powinno si¢ uwydatnié w ludach od najbardziej zacofanych
az do najbardziej wysunigtych naprzéd. Owéz, stopniowanie
naprawde istnieje, ale stopnie s3 dziwnie pomieszane i po-
przewracane. Jest rzeczg uznana, ze biedni Pigmejowie, kto-
rzy si¢ zatrzymali na najpierwszych stopniach postgpowej dra-
biny, maja wyzsza moralno$é, spekulatywna i praktyczng, od
wielu innych plemion afrykariskich, wzglednie cywilizowanych.
Ze wspélczesnych antropofagéw najobrzydliwszymi na calym
§wiecie sa Bondzosi z Ubangi. Ot6z ci Bondzosi s3 wysoce
inteligentni, dobrze zbudowani, nic im nie brakuje, sa wyzsi
we wszystkiem od sgsiednich plemion, wyjawszy w moralnosci.
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Inne do§wiadczenie. Rozsiane dzi§ wewnatrz calej Afryki
misye katolickie otrzymujg dzieci i mlodziez, nalezacg do réz-
nych plemion calego kontynentu czarnego, uczg ich, migdzy
innemi, tekstu i praktyki Dekalogu. Otéz to mlode pokolenie,
ci synowie dzikuséw i ludozercéw, tworza wkrétce pensyona-
ty, ktére wogéle posiadaja takaz conajmniej moralnosd, jak
kolegia europejskie. Ta zmiana dokonywa sig w ciagu kilku
roiesigcy. Czego potrzeba, zeby jej dokonadé? Nie potrzeba
wcale przewracad i burzyé tych dusz, ani stwarzaé calkiem
nowe sumienie; wystarczy poprostu usunagé pewne bledy, spro-
stowaé pewne przesady i na wspélnej podstawie powszechnej
moralnodci, ktéra sig znajduje w kazdej duszy przy dobrej woli,
zasiaé bardzo dobrze sig tu przyjmujaea chrzescijanskg moral-
no$é. Zdaje sig, ze zupelnie slusznie zawnioskuje, twierdzac,
iz niedoktadnym jest apryoryczny poglad, jakoby bylo potrzeba
pracy wiekéw i ciaglego dzialania dziedzicznosci, aby oczyscié
moralnosé zar6wno jednostek, jak i ludéw.

I niach nikt nie zarzuca, ze te same dzieci, skoro sig
znajdg w $rodowiskach europejskich, czesto sie staja bardziej
kiamliwemi, prézniaczemi, kradngcemi i ladaco, niz byly da-
wniej. Bowiem przyjalbym taki zarzut i wyciagnal z niego
wniosek na potwierdzenie mojej tezy. W swem plemieniu te
dzieci mialy moralno$é poganskg; na misyach nauczyty sie mo-
ralnosei chrzescijaniskiej; zas w zetknieciu z Europejczykami,
dla ktérych sa oni ,boye” do wszystkiego, przyswoili sobie
etyke niezalezng, a etyka niezalezna nie ma zadnej podpory
ani sankcyi, wyjawszy bat i wigzienie, wigc staje sie moral-
noécig bardzo ciagliwa. Ale kt6z temu winien?...

Moze kto powie, ze badZz co badZz to doswiadczenie, do-
konane na mlodych ludzkich roslinkach, przeniesionych do
cieplarni, jest niedostateczne i ze chodzi tam o umoralnienie
nasilne, nagle, mniej lub wigcej sztuczne.

Wigce mamy inne.

60 lat temu, cale pokolenia czarnych niewolnikéw, za-
tem, o ile chodzi o wzglad moralny, elementu najnizszego,
zostaly przeniesione z brzegu Afryki na Antylle lub do Indyi
i tam oswobodzone oraz uchrze$cijanione. Odtad, niestety,
mialy one wiele do zniesienia, przynajmniej w koloniach fran-
cuskich, od polityki, ktéra tam latwo zamienia si¢ na walke

Religia Ludéw Pierwotnych. 12



178

ras, nienawifci oséb i czgsto polega na zgnieceniu zwycig¢zo-
nych oraz zabraniu ich majg¢tnogci. Niemniej jednak, gdy sig
jest sprawiedliwym, trzeba przyznaé, ze ogélny poziom moral-
noéci tych ludéw nie jest widocznie nizszy od przecigtnej mo-
ralno$ci europejskiej; sady nie sg tam bardziej sprawami za-
walone, zabéjstwa, kradzieze, gwalty i t. d. nie sg liczniejsze.
Zapewne, 2e wezly rodzinne zdajg sig bydé tutaj mniej Swigte;
ale czy w tych krajach, gdzie si¢ wszystko rozprzega, czy
tylko czarnoskérzy uprawiaja wolng milosé? A jesli Ameryka-
nie ze Stanéw Zjednoczonych zechca protestowad, latwo im
odpowiedzied: coscie uczynili, azeby umoralnié waszych czar-
noskércéw, skoro oni s3 bez moralnosci?

2. Tabu odgrywa dziwng i ciekawg role w nakazanem
ludziom postgpowaniu i w organizacyi pierwszych spoleczeiistw,
bedacych rozszerzeniem rodziny. Ale uczynienie z tabu calej
moralnodci pierwotnej, byloby wielka przesada jego znaczenia.
Tabu nie jest bardziej moralnoscig, jak totem religia.

Jedno i drugie tlumaczy sie umystowoscig pierwszych lu-
dzi i tych, ktérzy dzisiaj jeszcze duchem do nich podobnij,
kontynuujg ich tradycye i zyjg ich zwyczajami.

Ale jedno i drugie przypuszcza koniecznie istnienie wie-
rzefi religijnych, na ktérych sie opierajg, i gruntu naturalnej
moralnosci, bedacej podporg wszystkich zakazéw i wszystkich,
przez cztowieka wydanych, praw.

W rzeczywistosci totem i tabu sg zabobonami; totem jest
zabobonem i pasorzytem religii, tabu jest tez zabobonem i pa-
sorzytem moralnoSei.

3. Co w koricu dorzucié w sprawie wrzekomego braku
zwigzku migdzy religia i moralnoécig? Kto uwaznie §ledzit do-
tychczasowe wywody, mégt bez watpienia juz wyciagnadé wnio-
sek, ze ta sprawa byla Zle postawiona i zle rozwigzana. Zga-
dzamy sig chetnie, ze moralno$é nie pochodzi ani od natu-
ryzmu ani od animizmu. Z pewng dozg slusznogci A. Réville
méwi: ,Natura widzialna nie jest moralna”'). ,A co sig ty-
czy duch6w od natury oderwanych, ktérych kult jest animi-
zinem, duchéw, bedacych projekeya ducha ludzkiego, ktéry

1y Réville, Les religions des peuples non civilisés, 1, 119,
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ich ozoi i wyobraza sobie jako podobnych do siebie, te duchy
kapryéne, fantastyczne, wrazliwe i swarliwe nie przedstawiaja
sadnej przynety dla moralnego uozucia, aby ono moglo sig
przywiagzaé do ich charakteru i moglo czerpaé pewng silg
w religijnym zwigzku z nimi” ?).

To prawda. Ale autor zapomnial o rzeczy najwazniejszej.
Mianowicie, ze religia czarnoskérych, ktéra zresztg nie jest
ani zupelnie naturystyczna, ani zupelnie animistyczna, w ta-
kiem znaczeniu tych wyrazéw, jakie im sig obecnie nadaje,
ze ta religia, jakakolwiek jest, niemniej naklada na swoich
wyznawcéw praktyki i zakazy, ktére nie s3 koniecznie nie-
bezpieczne, §mieszne lub niepozyteczne, a ktére badZz co badz
skutecznie poskramiajg namig¢tnosci ludzkie, porzadkujg zycie
ludzkie czegéciowo i wskazujg mu normeg postepowania moral-
nego. Innemi slowy, do$wiadczenie stwierdza, ze dla spole-
czenstwa wazniejsza jest rzecza mied religig pierwotna, anizeli
nie mieé zadnej, ze lepiej by¢ fetyszysta, anizeli ateuszem.
Oto prawda.

Prawda, znéw stwierdzona ciekawem do$wiadczeniem spo-
lecznem, ktére dokonywa si¢ przed naszemi oczami na brze-
gach Afryki, gdzie si¢ wznoszg europejskie zaklady. Wokél
tych ,kolonij”, w ktérych biali, czarni i metysi sig mieszajg
pod wplywem réznych intereséw, a ktérym wcale nie chodzi
o umoralnianie tubylcéw, szybko zapomina si¢ o znikajgcych
zupelnie miejsoowych wierzeniach, zwyczajach, praktykach,
0 obronie religii przodkéw. Rozwiazujg si¢ wezly rodzinne.
Wszystko sie rozprzega. Wkrétce juz nic nie pozostaje z da-
wnych plemion, ktére tu zastano, lecz tylko jednostki bez
zwigzku, malo ciekawe, malo godne polecenia i nie rozrasta-
Jace sie. Tak w Gabonie ging w naszych oczach Mpongwo-
wie, Bengowie, (Galoa, Enengowie, Nkomis, Ba vilowie, zabija
ich nasza cywilizacya. 1 jeéliby dzicy z wewnatrz kraju nie

zaludniali brzegéw, brzegi wkrétce bylyby bezludne. I tak
Jest wszedzie.

Dlaczego?
Razu pewnego rozmawialem ze starym naczelnikiem ple-

1y Réville, tamze,
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mienia Bata (dzi§ w Gwinei hiszpanskiej) o utworzeniu misyi
katolickiej w jego ziemiach.

»nOwszem—odpowiedzial mi—ale si¢ $piesz, bo, jeli sig
sp6inisz, juz nas nie znajdziesz! Biali przyszli tutaj. Zaprowa-
dzili handel, ustanowili zolnierzy, sprowadzili cudzoziemcéw,
przywiezli statki, pelne towaréw. Wszystko to dobre. Ale moje
dzieci juz w nic nie wierzg, moje cérki sa wszedzie rozpro-
szone, starzy nie znajduja postuchu. Biali odebrali nam nasze
wierzenia, a nic nam nie dali na ich miejsce. To tez z tej
przyczyny wymieramy...”

I stary naczelnik dodal:

»,Chod’cie do nas, wy, misyonarze. Wy nam nie zwréci-
cie zwyczajéw naszych ojcéw, ale wy nas nauczycie swoich.
Bedziemy was stuchaé. Byé moze, Bég chce, bysmy zyli
jeszcze!”

I zdawalo mi si¢ tego dnia, ze 6w stary czarny naczel-
nik lepiej rozumowal w sprawie kolonialnej socyologii, anizeli
wielu naszych postéw... i anizeli niekiérzy gubernatorowie.




- ROZDZIAY SZOSTY.

Kult.

. Czem jest Kult.

Jak moralno$é jest praktycznem zastosowaniem wiary,
tak kult jest jej wyrazem zewnetrznym. Stad tez wszedzie,
gdziekolwiek jest religia, jest i kult, i naodwrét, kazdorazowe
istnienie kultu suponuje istnienie wiary.

Religia, w samej rzeczy, opiera si¢g na przekonaniu, ze
istniejg ponad czlowiekiem i naturag potegi wyizsze, od ktd-
rych sig jest zaleznym i wzgledem ktérych ma sie obowigzki
do spelnienia; moce te nalezy sobie zjednaé, by uniknaé przy-
najmniej zla fizycznego, ktére nam ustawicznie zagraza i by
i§é droga swego przeznaczenia.

Réwnoczesnie sumienie ludzkie, ukazujac czlowiekowi
wystepnodé pewnych czynéw i napawajac go bojainig kary,
jesli sie czuje winnym, sklania go do szukania srodkéw, z po-
moca ktérych méglby ulagodzié obrazone moce tajemnicze,
ktérych wyrzuty slyszy na dnie swej duszy.

W istocie, jesli czlowiek ma wielu wladcéw w Swiecie
niewidzialnym, ktérzy nad nim panuja, winien im holdy eczci,
winien uznaé ich wladz¢ zwierzchnicza i wyznaé swa uleglosc;
jego obowiazek i sama korzysé sklaniaja go do blagania ich
0 pomod, do usilowania u$mierzenia ich gniewu, do podjgcia
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préb w celu odzyskania utraconych ich wzgledéw; wyrazem
za$ réznych tych uczué winno bydé uzycie rzeczy widzialnych,
zewnetrznych, jako to: modlitw, ceremonij, i to takich, ktére
mu sig okazg jako najodpowiedniejsze do osiagnigcia tych
celéw.

Zesp6t tych wszystkich srodkéw, ktérych czlowiek uzywa
dla nawigzania stosunkéw ze Swiatem niewidzialnym, stanowi
to, co nazywamy kultem.

*® *

W holdzie kultu rozrézniamy: przedmiot, do ktérego sig
on odnosi, ministréw, ktérzy go sprawuja, i oznaki zewnegtrz-
ne, ktére mu towarzysza.

Nie moze tu, gdy chodzi o kult, byé mowy o magii; ta
bowiem jako plagiat religii posiada réwniez swéj kult z przed-
miotem okreslonym, swe praktyki tajemne, swe gusla, swa
organizaoyg¢. Chcieé jednak laczyc i traktowad te dwa kulty
pod jedna nazwa, znaczyloby to mieszaé dwie rzeczy sobie
przeciwne. Z drugiej atoli strony naleizy wyznaé (o czem juz
zreszta wspominaliémy), iz w tym stanie zamieszania, w ja-
kim si¢ znajduja sprawy religijne w kraju murzynskim, c¢zesto
trudno jest $cisle oznaczyd linig demarkacyjna pomigdzy kul-
tem religijnym a kultem magijnym; spré6bujmy jednak to
uczynid.

[l. Przedmiot Kultu religijnego.

Przedmiot kultu religijnego u Negrillbw i Bantu jest wi-
docznie ten sam co i ich wierzei: nalura, o ile jest rzadzona
przez wladcg tajemniczego i najwyzszego, many zmarlych,
duchy opiekuricze, B6g. Nalezy nam przeto powrécié do nie-
ktérych kwestyj juz omawianych i wylozyé je z pewnem po-
wtérzeniem.

* *

P. A. Réville okredlit naturyzm czarnych Afryki jako
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Jreligie, o ile ta ma za bezpo$redni przedmiot zjawiska, ciala
lub sily natury uwazane za ozywione i swiadome” ?).

I zdaje si¢ on upatrywad ten naturyzm w szczegélnej
czci, jaka majg w pewnych krajach dla ksigzyca, w rodzaju
kultu oddawanego krowie, ktéry wlasciwie si¢ odnosi do kultu
ksigzyca z powodu wzrastania tegoz, jego przybywania przy-
pominajacego parg rogéw, czyli z pary rogéw przypominaja-
cych ksigzyc, dalej w czci morza u brzegéw Gwinei i w uoso-
bieniu ziemi jako malzonki nieba. Podaje on réwniez jeziora,
rzeki i ich Zrédla (jako przedmioty adoracyi Negréw), drzewa,
zwlaszcza wysokie i rozrosle, niektdre zwierzeta, zwlaszcza
inteligentniejsze, silniejsze, wigcej tajemnicze i w korncu wielka
liczbe przedmiotéw, ktére uderzaja wyobraznig Negréw, a ktére
oni ozywiaja jako ich przedmioty adoracyi?). Ksiagdz A. Bros
méwi réwniez, ze u ludéw niecywilizowanych sloinice, ksigzyc,
kamienie, drzewa, zwierzeta majg swg historye; rodza sie,
2yja, zawieraja zwigzki malzeniskie, umieraja, maja swe przy-
gody, gniewaja sig i uspokajaja. Nic dla nich ludzkiego nie
jest obcem 3).

ZaznaczyliSmy juz, ze to pojecie u dzikiego zdaje sig nam
szczegblnie wyegzagerowane i jako czysto konwencyonalne.
Dziki, podobnie jak cywilizowany, méwi, imaginuje, zmyf§la,
poetyzuje, a ochoé nigdy nie uczgszczal na kursa wymowy,
czyni wiele figur retorycznych, przeno$ni, hyperbol, prozopo-
pej. Posiada on swoje opowiadania, basnie, ktérych, podobnie
Jak i my, lubi slucha¢ i opowiadad, ale ktérym nie wigcej
wierzy od nas; ma on swe basnie, w ktérych, podobnie jak
Ezop, Fedre, Fontaine, wyprowadza na sceng zwierzgta, ro-
Sliny, ale jest to u niego jak i u tych ,spos6b méwienia”; ma
on i swoje legendy, w ktérych widzi si¢g storice poslubiajgce
ksigzye 1 dajgce dzieri swym dzieciom, ktéremi sa gwiazdy,
ale przekroczylibySmy dozwolone granice prostoty, gdyby$my
przypuscili, iz jest on tak dalece naiwnym, izby mial wierzyé
w rzeczywistos¢ podobnego zwiazku.

Dziki! Pierwotny! Alez to prawie to samo, co ty i ja!

1) A, Réville, Les Religions des peuples non civilisés, 1, str. 61.
2) Tamze,
3) Ks. A, Bros, dz. cyt., str. 64, 65.
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Jest to czlowiek, czlowiek czgsto inteligentny, sadzié zatem
o nim jedynie z urojen fantastycznych, gdy go si¢ nawet nie
widzialo, to sadzié go za surowo i zbyt ujemnie.

Jedli wigc méwig nam o filolatryi, litolatryi, hydrolatryi,
pirolatryi, geolatryi, astrolatryi, zoolatryi, porozumied si¢ nam co
do tego nalezy. W istocie bowiem murzyni nie czczg ani gwiazd,
ani zwierzat, ani roslin, ani wéd, ani kamieni. I jak nieraz to
juz zaznaczyliSmy, odgrywa tu nie malg role pomieszanie pojec
i pogarda, co latwo moga stwierdzi¢ podréinicy i rezydenci
europejscy. W same) rzeczy, je$li murzyn sklada cze$é drze-
wu, lub kamieniowi, cze$é ta i hold odnosi si¢ nie do drzewa,
lub kamienia, ale do drzewa lub kamienia, o ile te zostaja pod
wplywem jakiego§ czynnika ze $wiata niewidzialnego. I tak
we wszystkich wsiach $rodkowego Gabonu, Loango i Kongo
mozna spotkaé¢ na S$rodku placu maly krzak, u podnéza kté-
rego bywaja skladane ofiary i odbywajg sie uczty. Podréznik,
ktéry czytal autoréw traktujacych ex professo o danej materyi,
przechodzac tedy zanotuje w swym karneciku: ,Dendrolatrya
Jjest religiag murzynéw danej wsi”. Lub: ,Naturyzm (zob. u A.
Réville’a)”. Tylko, gdyby turysta byl Swiadkiem zakladania
danej wsi, ujrzatby przywédce lub czarnoksigznika zasadzaja-
cego 6w krzew i biorgcego tym sposobem w posiadanie dane
miejsce, ujrzalby skladajacego ofiareg i zraszajacego krwig
ofiarng korzenie, a zwlaszcza mieszajacego z ziemia, ktéra
roslina ma sig zywié, popioly pochodzgce z kosci przodkéw.
Oto dlaczego krzew 6w jest swiely, oto racya, dla ktérej skia-
daja mu czedé i dla ktérej ci ludzie sadzeni powierzchownie
sa uwazani za ,dendolatréw?.

Jedli znowu w wielu okolicach, w poblizu zZrédla, na wy-
sepce, na skale, przyladku, w pieczarze, na szczycie gory,
zauwazy si¢ pewien kult, mozna byé pewnym, ze tam stalo
sig co$ takiego, o czem w chwili obecnej pamigé zostala za-
tracona, ale co uderzylo pamigé ojcéw i umotywowalo ich
kult, a przynajmniej, co sig réwniez przytrafia czgsto, ze te
miejsca Swigte byly oznaczone jako takie przez ,jasnowi-
dzagcego” (,voyant™). Tam, byé moze, upadl czlowiek i szczatki
jego tam spoczywaja, tam zjawisko nadzwyczajne mialo miej-
sce, lub ujawnila si¢ obecnos$é i dzialanie ducha. Oto dlaczego
miejsce to jest ,$wigte”.
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W wielu krajach ukazuja gaje, do ktérych przystep jest
wzbroniony, a to z powodu, iz tam znajduje si¢ cmentarz, lub
miejsce zebrania, zastrzezone czlonkom tajnego stowarzysze-
nia, albo tez $wiatynia, wzniesiona na czesé jakiego$ ducha
opiekunczego, i t. p.

U Waniikédw hyena jest zwierzeciem szanowanem i ,§wig-
tem”, a to dlatego, iz Waniikowie pozostawiaja swych zmar-
tych na powierzchni ziemi i trupy sa pozerane przez hyeny,
ktére tym sposobem wcielaja w siebie duchy przodkéw.

MéwiliSmy juz o owem jeziorze w gérach Bura, w kraju
Taita, ktére dzigki pustkowiu, ciszy; wodom i tajemniczemu
wygladowi wzbudza samo przez si¢ pewnego rodzaju obawe
religijng. Ludnoéé miejscowa mniema, iz dusze przodkéw i ro-
dzicéw obierajg sobie siedzibg¢ nad brzegami tego jeziora, i urzg-
dza odpowiednie szalasy, w ktérych sklada ofiary. Stad jezioro
to jest ,éwigtem” i $wigtemi sg te niezliczone stada kaczek
i istot zyjacych, ktére ono zywi.

Z tego atoli nie wyplywa, by murzyni nie uznawali wielu
rzeczy za ,$wigte”, wielu roflin, drzew, zwierzat za ,Swigte”,
ale §wiety ten charakter pochodzi badZ stad, iz wiele tych
przedmiotéw uwazaja za totemy, badZ, ze nadaja im szczegdlne
znaczenie symboliczne, badZ dlatego, iz tabu je uswiegca.

Innemi slowy, w kulcie skladanym naturze, jest zawsze
racya poza naturg.

Jesli murzyni afrykanscy nie s3 naturystami w zwyklem
pojeciu tego wyrazu, czy sg przynajmniej animistami? ,Przy-
pominamy, méwi dalej A. Réville, iz w naszem rozumieniu
nie moze byé mowy o animizmie, dopéki czczone duchy!) nie
beda pojete niezaleznie od przedmiotéw naturalnych jako zy-
jace bez koniecznej 1aczni z nimi..., blakajace si¢ po réznych
miejscach, zwykle niewidzialne, przybierajace na si¢ powloke
cielesna, ale zawsze zdolne do jej porzucenia” %),

1) ZaznaczyliSmy juz wielokrotnie na ile ten wyraz ,czczony“ (adoré)
jest niewlasciwym.
?) A, Réville, dz. przyt., str. 67.
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Murzyni sa animistami, ale do pewnego tylko stopnia
stad nalezy nam tu znowu uczynié rozréznienie. Co innego
w samej rzeczy jest kult oddawany duszom przodkéw, a co
innego przypisywany duchom. A ilez to jest rodzajéow dusz
i rodzajéw duchéw!

Pewnem natomiast jest to, iz murzyn wierzy mocno
w pozagrobowe i bezcielesne istnienie dusz, w ich dzialalno$é,
wplyw, potege i zdolnoéé opanowania tego lub innego ciala
lub przedmiotu materyalnego, w mozno$é naszg utrzymywania
z niemi stosunkéw, wzywania ich lub oddalania, zaintereso-
wywania ich naszemi sprawami, zlecania im wykonywania
naszej zemsty.

Poza natura ludzka sa réwniez duchy, duchy dobre i zle.
Duchy opiekuficze maja prawo do naleznego im z naszej strony
kultu i myémy go winni im zapewnié. Z drugiej strony win-
niSmy sie¢ mieé na bacznoéci ze strony duchéw zlych, czyha-
jacych na nas, lub dusz wolnych od cial, chcacych nam szko-
dzié. Sa np. opetania, od ktérych nalezy si¢ uwolnié.

Ale sztuka pozyskania wplywu nad duszami i duchami,
zjednania ich sobie umowa dla celéw ukrytych, znaglenia ich
do odpowiedzi na zawolanie, nie jest juz ani kultem, ani reli-
gia, lecz magia.

*
* *

Ten animizm w znaczeniu szerszem, kiéry mamy zamiar
wylozy¢, materyalizuje sig¢ i przeradza czesto w kult, ktéry
od czasu prezydenta de Brosse nazwano fetyszyzmem.

A co to jest fetysz? ,Fetysz, zdaniem A. Réville’a, jest
to przedmiot pospolity, bez zadnej wartosci w sobie, ale ktéry
murzyn strzeze, czci, szanuje, gdyz wierzy, iz jest on siedziba
ducha. Nie nalezy tez zapytywadé negra, czem moze byé fetysz
w jego oczach, ale raczej nalezy pytaé, czem on moze nie byd.
Kamien, korzen, naczynie, piéro, drewno, Slimak, materya
upstrzona, zgb zwierzgcia, skéra weza, pudelko, stara, zardze-
wiala szabla, wszystko jednem slowem w $wiecie moze byd
tetyszem dla tych ludzi. W liczbie tej niekiedy znajduja sig
wyroby przemyslu europejskiego” ?).

1) A. Réville, dz, przyt., str, 81,
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Ale to imig fetysza stosuje sig przedewszystkiem do wy-
obrazenn mniej lub wigcej grubych, ordynarnych, zwykle z drze-
wa, rzadziej z ziemi, kamienia, kodci stoniowej, bardzo rzadko
z metalu, co spotkaé zwlaszcza mozna w okolicach Afryki Za-
chodnie) —a fetysze te sa poswigcone r6znym duchom opie-
kuriczym. Nie sg tez bynajmniej w mysli krajowcéw portreta-
mi, co daloby wlasciwy obraz balwochwalczy, ale figurami
symbolicznemi, powolujacemi dane duchy do wykonywania
pod swa oslong okreslonego wpiywu.

Od tych statuetek fetyszéw nalezy oddzieli¢ obrazy, ktére:
u wielu plemion odnosza si¢ do czci przodké6w. Wizerunki te
zawieraja relikwie zmarlych, czaszki, kodci, wlosy, paznokcie
i inne szczatki ludzkie; stad tez pochodzi cala ich warto$é..

Trzecia grupa fetyszéw, ktérych nie nalesy réwniez mie-
szaé z innymi, obejmuje te, ktére si¢ odnosza do czynnosci
magii czarnej, ktére powoduja choroby, $mierd, zemstg i do
tej wlaénie grupy nalezg fetysze ponabijane gwozdZmi i znajdu--
jace sie w Loango i Kongo; poméwimy jeszcze o nich pézniej.

Tak wigc trzy s kategorye fetyszéw: fetysze rodzinne,
posiadajace swa moc w relikwiach przodkéw i przeznaczone
do opiekowania sig¢ rodzing, wsig lub plemieniem; fetysze du-
chéw opiekunczych, wcielajace w siebie duchy, ktérych dzia-
talno§é jest wysoce obronna, opiekuncza, i w koncu fetysze
duchéw zlych, szkodliwych, czyli fetysze msciwe.

Naturalnie, ze posazki te, figury czy przedmioty wywie-
raja dzialalno$é o tyle tylko, o ile zamieszkuje je duch; ,bez-
duszne” sa tylko zwyklymi przedmiotami i naréwni z innymi
moga bydé sprzedane, podarowane, lub porzucone. Jest to los
wszystkich fetyszéw, ktére figuruja w naszej kolekcyi. Dzi$
nawet na wybrzezu Afryki znajduja si¢ specyalni fabrykatorzy
fetyszéw, ktdére sprzedaja Huropejczykom.

Fetysz tem sig r6zni od amuletu i talizmanu, iz bedac
zamieszkalym przez ducha, jest $§wiadomym i czerpie silg
z samego siebie.

Amulet czyli grigri?) jest zwykle malym przedmiotem,

) Amulet, z lacifiskiego amuletum, od amoliri, usunaé, i byé moze
z arabskiego, samala, nosié. Stowo grigri jest zaposyczone z jezyk6éw miej-
scowych Afryki Zachodniej.
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ktoéry sie nosi na sobie, a ktéry przez moc ukryta, tajemnicza,
wewnetrzng i nieSwiadoma, ma ustrzedz danego osobnika od
nieszcze$é, choréb, wypadkéw nieszezedliwych, urokéw, lub
zapewnié¢ szczgécie w podrézy, na wojnie, na polowaniu, rybo-
l6wstwie, w malsenstwie, ete.?).

Talizman ?) jest znowu przedmiotem z nakreélonymi zna-
kami kabalistycznymi i bywa przeznaczony do wykonania
czynno$ci okreslonej, do wywarcia wplywu na rzeczy i wy-
padki w celu zmiany ich natury lub biegu. Nie nosi go sig
zawsze, jak amuletu, lecz umieszcza nade drzwiami, w do-
mach, na polach, u wejécia do wsi, na drogach, etc.

Na fetyszyzm, ktéry powszechnie uwazaja jako religie
‘murzynéw, sklada sig calosé¢ tych réznorodnych figur, sil, ktére
im przypisuja i praktyk do nich przywiazanych. To jednak
zbyt pospieszne uogélnienie, pozwalajace uwazacé fetyszyzm
Jjako religig, jest, naszem zdaniem, przedwczesne, i nie odpo-
wiadajace calkowicie rzeczywistos$ci, Jest u murzynéw fety-
szyzm, ale jest i co innego. Fetyszyzm bynajmniej nie sta-
nowi catego ich kultu, a tem hardziej catkowitej ich religii.

W kazdym razie, u ludéw afrykanskich, zamieszkujacych
strefy podzwrotnikowe, istnieja roznice bardzo znamienne,
-0 ktérych dobrze tu bedzie wspomnied.

) Mowiac o tym przedmiocie, p. A. Réville korzysta naturalnie z okazyi,
by pisaé:; ,Poswiecony medalik, ktdry jest uwazany jake mocen usunaé nie-
szczedliwe wypadki, choroby, $mieré, winien byé zaliczony do rodzaju amule-
téw®. Op. cit, I, p. 80. Urzedowy atoli specyalista, jakim jest p. Réville, wi-
nienby jednak wiedzieé¢ o tem, iz Kos$ciol katolicki nie przypisuje nigdy meda-
likowi jako takiemu 2adnej sily; blogostawigc za$ te maie przedmioty, ma on
poprostu na celu oddania na usiugi swym dzieciom skuteczno$é wtasnych ich
modlitw, przypomnie¢ przez te symbole idee Boga i Swietych i natchnaé tych,
-co je noszg z poboznoscig uczuciami zdolnemi sprowadzi¢ na nich taski Boze.
Medalik oznacza tylko pamigtke i symbol podnoszecy ducha ludzkiego ku Bogu.

2) Z arabskiego fe¢/sam, figura magiczna; po grecku tehespa.
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I tak u plemion na pobrzezu zachodniem, poczawszy od
Nigru az do Angoli i od pomorza az do Wielkich Jezior, t.j.
na calym réwniku, ustanym lasami, spotykamy si¢ z fetyszy-
zmem klasycznym, z mndéstwem najréznorodniejszych figur,
posazkéw, wyobrazeri materyalnych, wystawianych czesto ku
czci publicznej w prawdziwych, wzniesionych na ten cel przy-
bytkach, a czgsciej jeszcze ukrytych w chatach lub miejscach
odosobnionych.

Na pobrzezu wschodniem i na poludniu obszernego kraju,.
zajgtego przez Bantu, posagi-fetysze calkiem znikajg, lub przy-
najmniej sg bardzo rzadkie. Dlaczego? Czy nalezy w tem
upatrywaé dawny i dlugotrwaly wplyw czynnika semickie-
go, lub szukad¢ niemateryalnosci kultu w charakterze tych
ludéw; lub wreszcie, jak to zaznacza Livingston, odkryte te
kraje w naturalny sposéb pociggaja czlowieka do spirytuali-
zmu, a wielkie lasy do balwochwalstwa? Zagadnienie to nie
zostalo rozwiazane i fakt sam pozostal.

Jeszcze inne spostrzezenie, ktére nas zadziwia. Posréd
Negrilléw znajduja sie liczne grupy, zamieszkujgce las w pasie:
réwnika, nie posiadajace zgola przybytkéw $wigtych, zadnej
chaty fetysza, zadnego posazka, a zaledwie kilka amuletéw—
zwykle trzy male kawalki drzewa, przywiazane do szyi lub
rekojesci — i kilka przedmiotéw specyficznych, strzezonych
w obozowisku w pudelkach sporzadzonych z kory drzewnej,
a majgeych na celu zachowad mieszkancéw od pewnych cho-
r6b, mozliwych nieszczesé, pomagaé im w polowaniu, czynid
ich niewidzialnymi, etc. Swiatynia dla nich jest las, a nedzne
szalasy sluzg tylko za tymczasowe schronienie w ustawicznym
pochodzie po bezmiernych przestrzeniach...

Eg
Ed ES

Rzecz dziwniejsza jeszcze, Negrillowie ci wierzg mocno
w zycie pozagrobowe dusz i posiadajag réwniez pewnego ro-
‘dzaju kult dla zmarlych, ale znacznie mniej uwydatniony, niz
u Bantu.

Zdaja sig oni réwniez nie posiadaé zadnego kultu publicz-
nego lub tajnego dla duchéw, a cala ich czes$é zdaje sig ze-
érodkowywad okolo Tego, ktérego uwazaja jako Pana wszyst-
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kich rzeczy, Tego, ktéry im dal we wladanie lasy wraz z owo-
cami, ktére wydaja, i zwierzetami, ktére je zamieszkujg—wy-
jatek stanowia pewne zastrzezenia konieczne—Tego, ktéry
jest spraweg zycia i $mierci, ktéry im towarzyszy w wedréw-
kach, ktéry ich nawiedza niekiedy, ,zabijajgc” jednego z nich,
Ten, od ktérego staraja sig uciec daleko, porzucajac miejsca,
ktére nawiedzil, a ktéremu jednak z nadejéciem pér roku uwa-
2aja si¢ obowigzanymi skladad czesé, przez zlozenie ofiary z pe-
wnych owocéw na stosie nowego ognial).

#

Bantu, przeciwnie, pozostawiaja Boga na ostatnim planie
swego kultu, a praktyki ich, mniej lub wigcej skomplikowane,
majg na celu wywarcie wplywu na duchy opiekuncze, by z ich
pomocg usungé lub oslabié duchy zle—ale prawdziwym ich
kultem jest kult familijny i rodowy manéw ich przodkéw.
‘Stad, by w calo$ci scharakteryzowaé ich religi¢, uzyjemy
tu wyrazu manizm, albo nadpaturyzm, ktéry daleko lepiej od-
daje prawde od fetyszyzmu, animizmu lub naturyzmu.

fll.  Kaptanstwo.

Kazda religia zawiera w sobie pewne funkcye, pewne
-ceremonie, pewne obrzedy, ktére nie sg i nie moga byé spra-
wowane przez kogokolwiek. Pomigdzy $wiatem, w ktérym zy-
jemy, a $wiatem wyzszym, z ktérym nas laczy religia, po-
trzeba nam posrednikéw; stad kaplanstwo, czyli instytucya zlo-
zona z ludzi, na ktérych spada obowiazek sprawowania czyn-
nosci i zajmowania sig rzeczami Swiglems.

Religie lud6w pierwotnych, przez nas opisywanych, nie
stanowig wyjatku; nie nalezy atoli od nich zadaéd, co latwo
jest zrozumialem, organizacyi skoriczonej i uczonej, jaka po-
siadajg religie narodéw kulturalnych. Natomiast, by¢ moze,
znajdziemy w nich odpowiedZz na zagadnienie do$é czesto sta-

') Mgr. Le Roy, Les Pygwmeées, Tours.
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wiane, a ktére, jak wszystkie zresztg kwestye religijne, jest
rozwiazywane rozmaicie, a mianowicie: skad sig wzieto kaplan-
stwo, skad sig wzial kaplan?

* *

Przedewszystkiem imiona te kaplanstwa i kaplana zdaja
sig zawieraé pewne wskazanie, znak. Ofiarnik kaplariski—jeéli
tak rzec mozna—to dawny wykonawoa funkcyj swigtych: po
grecku mpésPitepoc; po arabsku szeik; w jezyku swahilijskim
i sgsiednich, mzee, etc.

W samej rzeczy, prawdziwe czynnosoi $wiete, te, ktére
stanowia kult regularny i zwykly, te, ktére sg jakby pod-
stawg calej reszty, odnoszg sig, jak to widzieli§my, do orga-
nizacyi rodziny, i sa wykonywane przez ,starszego”, patryar-
che, lub glowg domu.

Fakt ten u Negrilléw, o ile to dotagd mogliSmy sprawdzid,
jest powszechny. To samo mozemy powiedzieé o Bantu i ca-
lej Afryce. Na potwierdzenie powyzszego odwolad si¢ mozemy
na §wiadectwo majora A. G. Leonarda, z tg chyba réznica, iz
podlug niego, u Delty Nigru ojciec rodziny z wigkszg troskli-
wodcia, niz gdzieindziej, przygotowuje swego pierworodnego
do zastgpstwa siebie w Swietym obrzedzie ).

Nuprzéd tedy, kult jest rzeczg rodziny i ministrem jego
jest glowa domu. QOjciec rodziny jest najodpowiedniejszym, by
utrzymad stosunki ze $wiatem pozagrobowym, by przyjsé z po-
mocag duszom, ktére przez s$mieré odlaczajg sig od rodziny
i 2yja innem zyciem, lub gdy powracajg podczas snu do tych,
co pozostali, by si¢ przypomnieé ich pamigci.

Ojciec rodziny wie, co mu czynié nalezy, gdy dziecig ma
sig urodzi¢ w jego domu; wie, kiedy mu nadad imig, jak je
strzedz i zachowad od wielorakich niepomyé$lnych wplywoéw,
ktére mu sie moga nadarzyé w ciagu zycia, jak je wtajemni-
czy¢ w rzeczy konieczne, kiedy i jak ozenié, lub wydad za
maz; wie on, kiedy grozi nieszczgdcie, kiedy nalezy rozpoczad
podréz, kiedy powodzenie w lowach moze bydé zapewnione,

1) Arthur Glyon Leonard, dz. przyt., str. 394.



192

kiedy si¢g naleiy zajaé uprawg roli, kiedy nareszcie $mieré ma
nawiedzié progi jego chaty.

Naczelnik rodziny zatem calkiem naturalnie ujrzal sig
przeznaczonym na ministra religii, czyli utytulowanego i ko-
niecznego posrednika pomigdzy $wiatem widzialnym i tym nie-
widzialnym, ktéry kieruje naszym losem.

*®

Jest on nadto lekarzem w swym domu, pielegnujacym
chore swe dziecig i uzdrawiajagcym je niekiedy. W Afryce, jak
zreszta we wszystkich spoleczeristwach pierwotnych, rola ta
kaplana i lekarza zlewa si¢ w jednem reku. I, rzecz ciekawa
do zanotowania, to samo stowo, ktére u pewnych pokolen,
jak Wa-rundi, Wa-nyamwezi oznacza kaptana i lekarza (fu-
mu), w wielu innych jezykach oznacza naczelnika, starszego ).
A poniewaz choroba czesto jest przypisywana badZ zlemu wply-
wowi duchéw, badZ tajemniczym silom natury, zadaniem ka-
plana-lekarza w chorobie jest zwyciezaé te wplywy innymi
wplywami, te sily innemi silami. On to osiaga; i wielu z tych
specyalistéw z pomoca prostych przepisé6w i sposobéw, ktére
znajg i ktérych uzywaja, dochodza do rezultatéw niezaprze-
czonych. Ale jest rzadko$cig, by temu prawdziwemu i dzia-
lajacemu $rodkowi lekarskiemu nie towarzyszyly ceremonie
lub praktyki, ktére mu nadaja pewien charakter religijny lub
magiczny. W Urundi lekarz nosi okolo swej glowy szeroka
wstege z tkaniny i podobng przynosi choremu, ktérego leczy.
Kazdorazowo, gdy lekarz podaje srodki, lub, gdy ich idzie szu-
kadé do lasu, powinien mieé glowg opasang ta wstega. W in-
nych okolicach lekarze noszg jako znak wyrdiniajacy rég
umieszczony ponad czolem, przymocowany podobnaz przepaska.

Gdzieindziej narzedzie to jest daleko wigcej skompliko-
wane: lekarz przybiera na sig specyalne ozdoby; bierze amu-
lety, ktére trzymaja na wodzy wplywy zlych duchéw;

1y P. J. Van der Burgt (Dict. Frang. Kirundi, Bois le-Duc, 1903, art.
nPrétre“) wyprowadza fumu od Ku-fumura, sporzadzaé lekarstwa, sprawo-
waé $wigte czynnosci, etc.
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okazuje szpony dzikich zwierzat, kofei, skéry, rogi napelnione
réznymi szczeg6lami, macha niekiedy ogonem hippopotama, lub
innego poteznego zwierza, a caly ten dziwny stréj przejmuje
zarazem bojaznig i ufnoscia.

Wszedzie, gdziekolwiek sa Negrillowie, majg oni ustalong
stawg lekarska, z tego tez wzgledu wiélu przywédeéw zatrzy-
muje ich przy sobie. ,Jak biali—mdéwil mi pewnego razu taki
suczony” afrykanski—znaja wszystkie rzeczy, znajdujace sig
w morzu, tak A-koa znaja wszystkie rzeczy ukryte w ziemi
i w lesie”. Formularz recept naszych doktoréw jest bardzo
urozmaicony i kazdy ma swoje; ogdélnie jednak spozytko-
wuja roéliny, w formie malych okruszyn drzewa, lisci, kory—
w proszku, plynie, w proszku rozcieniczonym, w zastosowaniu,
w inhalacyi, w zastrzykiwaniu etc.

Znanem jest takze u nich uzycie baniek, nacigcia, kgpieli
potnej, leczenie choroby za pomoca drewnianego, rozgrzanego
tluczka, lub rozpalonego do czerwono$ci zelaza. Wiele z tych
praktyk, a zwlaszeza kgpiel potna, stuzy réwniez do oczysz-
czenia pacyentéw z pewnych zmaz, jakie sig np. zacigga
w czasie ceremonij pogrzebowych.

A co jest rzecza sluszng, bywajg i u nich honorarya, i to
nieraz wysokie; na pocieche¢ jednak rzec nalezy, iz jeéli chory
zamrze, lekarz nie tylko ze nic nie otrzymuje, lecz i zwraca
wszystko... 1)

* *

W okolicznodciach wyjatkowych, naczelnik rodziny, pro-
sty kaplan-lekarz moze zdobyé slawe, ktéra go wynosi ponad
pospblstwo. Wyréznié sip on moze np. przez umiejetne tlu-
maczenie snéw, przez przepowiadanie rzeczy przyszlych, jedli
ziszczenie sig ich odda mu.stusznoéé; przez widzenie na od-
leglosé i jedli znajdzie swiadkéw, ktdrzy potwierdza jego prze-
powiednie; przez uleczenie chorych w wypadkach ostatecz-
nych; przez wzywanie deszczu i gdy ten istotnie upadnie;
krétko méwiagc, w okolicznoéciach takich wyrobi sobie stano-

1) Q. J. M. Van der Burgt, dz. przyt., art. ,Guérir“.
Religia Ludéw Pierwotnych. 13
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wisko wyjatkowe, spoteguje swe wzigcie i powage mieé be-
dzie zapewniona.

Widzimy tez istotnie u wielu szczep6éw afrykanskich te
dwie funkcye: funkcye naczelnika politycznego i funkeye na-
czelnika rodziny, spoczywajace w jednem regku. Czesto wsku-
tek tego spotykamy u nich prawdziwa organizacye, trwajaca
diuzej lub krécej, ktéra jednak u czarnych nie moze trwad
nieskoriczenie. Nic nie trwa dlugo w tym kraju i jak przy-
roda odzyskuje wszystko przez swa niepokonalng sile wege-
tacyjna, tak czas burzy nowe instytucye, ktére sig zdaja bydé
najmocniej wzniesione.

* *

Zwykle jednak, chodby .przywédca polityczny posiadal
zawsze pewien charakter religijny, czynnosci publiczne kultu
sg zastrzezone specyalnym dygnitarzom, ktérzy wobec ludu
odgrywaja te samg rolg, co ojciec rodziny w swym domu;
gdyz jak jest u nich kult rodzinny, tak jest i kult publiczny.
Ten ostatni odnosi sig do dusz przodkéw, zalozycieli pokole-
nia. A choé¢ ma on swe okresy oznaczone, odbywa si¢ rowniez,
i to przedewszystkiem z okazyi pewnych rocznic, lub gdy za-
graza epidemia, posucha, gdy nieszcze$cie publiczne uderza
na kraj, gdy ma sig rozpoczaé wojna i t. p.

&
ES ¥*

Liatwem tez jest do przewidzenia, ze nie wszyscy ci dy-
gnitarze posiadaja jednakowsa zdatnod§é religijna, jednakowy
gust. Pod tym wzgledem zachodzg u nich glegbokie réznice.
Przyjrzawszy im sip lepiej, znajdziemy, ze ich natura, ich uspo-
sobienie, ich interes, nie méwigc juz o okolicznoéciach, pchaja
ich do tego, by na rzeczach §wigtych zrobié karyerge. Czesto
podczas snu otrzymuja oni objawienie o swem posiannictwie;
innym razem sg wyréznieni i odpowiednio urobieni przez kre-
wnego lub jakiego$ slawnego kuglarza; nakoniec choroba ta-
jemnicza, opetanie lub jaki inny wypadek osobisty moze im
postuzyé za wskazéwke i wynie§é¢ wobec ludu. W taki to spo-
séb tworzg sig¢ ,prorocy”, ,przepowiadacze”, ,lekarze”, ,czar-
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noksieznicy”, .sprawcy deszczu”, etc. I ot6z doszliSmy nie-
znacznie do kategoryi religii, ktéra nie jest juz kultem rodzin-
nym lub szczepowym.

Do podobnych specyalistéw zwraca sig ludno$é w wy-
padkach trudnych, gdy idzie o wytlumaczenie snu, gdy nalezy
zbudowad lub poswigcié przybytek, lub fetysz, by posiasé pe-
wne czary, amulety, lekarstwa, by sprawi¢ egzorcyzmy nad
opgtanym, przewodniczyé wtajemniczaniu miodziezy, zlozyd
ofiary, sprowadzié deszcz, rzuci¢ nowe przekleristwa, lub zdjad
inne, by uniknaé sidel czarnoksigskich i ich szkodliwogci
i by pokonad czarng magie.

&* £

Znalazlszy sig w obliczu trzeciej kategoryi nalezy sig
strzedz, by jej nie miesza¢ z dwu poprzedniemi. Bo jesli w sa-
mej rzeczy naczelnicy rodzin lub pokolen doznaja zawsze sza-
cunku, jedli wrézbici, lekarze, egzorcysci i t. p. cieszg sig
powaga i zaufaniem, odpowiedniem do ich powodzenia, to
z drugiej strony niema osobisto$ci straszniejszych, wigcej znie-
nawidzonych i ogoélnie bardziej wystepnych nad wrézbitéw
czyli ,czarnoksigznik6w” wlasciwych. Stad wyrazu, ktéry stuzy
w kazdem pokoleniu na ich oznaczenie, nie nalezy lekkomysl-
nie wymawiad. Jest to w samej rzeczy najciezsze oskarzenie,
Jjakie mozna na kogo rzucié.

Gdy bedzie mowa o magii, powrécimy do tych osobni-
kéw, ktérzy odnos$nie do religii w Afryce i gdzieindziej tak
powazne zajmuja miejsce.

Nie mozemy jednak zamknad listy, dotyczacej ministréw
kultu, bez podania wzmianki o stowarzyszeniach tajnych, po-
siadajacych tak powazny wplyw na zycie religijne i spoleczne
tych narodowoéci. A zdaje sig, ze sig znajdujg w calej Afryce.

Instytucye te, ktére, co jest rzecza calkiem naturalng,
rézoig sig stosownie do kraju, zdaja si¢ mieé gléwnie na celu
utrzymanie zwyczajéw plemiennych, nakladanie imieniem wia-
dzy religijnej lub magicznej rozporzgdzen, nie podlegajacych
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dyskusyi, zmuszajacych do postuszenstwa i do pracy niewia-
sty, niewolnikéw, dzieci i wszystkich profanéw, dozwalajacych
w konicu dygnitarzom tych stowarzyszen, ktérzy sa takze na-
czelnikami politycznymi i religijnymi, laczyé sig w komitet
tajny, przedsigbraé decyzye, ktére winny pozostaé nieznane
dla kazdego niewtajemniczonego, uwolnié si¢ od tych, coby
ich mogli krepowad i wyciagnaé dla siebie rézne zyski, bu-
dzzce w nich pozadliwos$é.

Silg tych stowarzyszen stanowi to, iz w rzeczywistosci
sankcye ich moga byd straszne; ten, ktéry jest przez nie ska-
zany, nie jest w stanie unikngaé $mierci. Zginie on w ten lub
inny sposéb i nikt si¢ nigdy nie dowie, kto byl tego przyczy-
na. A 2e egzekucye te sa czeste, stanowi to powdd, iz stowa-
rzyszenia tajne w Afryce uprawiaja czgsto nieznoéna tyranie.

Poniewaz wrécimy juszcze do ich opisu, narazie wystar-
czy zaznaczyd, iz stosownie do réznych okoliczno$ci odnosza
sie one zar6wno do magii i zyocia politycznego, jako i do
religii.

*® &

Wszyscy ci ministrowie religij afrykarskich sg ogélnie
w sprawozdaniach podréznik6w utozsamiani i podciggani pod
jeden mianownik ,czarnoksigznikéw”™ lub ,fetyszystnikéw?.

Ale jest to, jak widzimy, i niejasnem i nieslusznem.

Glowa rodziny w swej roli naczelnika religijnego spelnia
urzgd $wiety, ktéry rzeczywiscie mozna nazwad kaplariskim;
jest on posrednikiem i za posrednika uwazanym pomigday
pdzieémi”, za ktére on jest odpowiedzialny na ziemi, i Swia-
tem niewidzialnym, od ktérego zar6wno one jak i on zaleza
i do ktérego wspélnie zmierzaja.

To samo rzec mozna o naczelniku wsi i pokolenia, ktéry
w gruncie rzeczy jest tylko naczelnikiem powigkszonej rodzi-
ny, badZ gdy sam sprawuje obrzed, badZz gdy obrzedy naro-
dowe, jak to sig zwykle dzieje, sa sprawowane przez specyal-
nego ministra, powolanego w tym celu i dzialajacego w cha-
rakterze orgdownika i poérednika.

Nie jest to bynajmniej rola specyalisty, ktéry, stosownie
do okolicznosci, moze byé nazwany lekarzem, wrézbiarzem,
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jasnowidzacym, egzorcysta, czarnoksiginikiem, magikiem, spra-
wcg deszezu i t. p. Tu bowiem religia miesza sig z nauka
i zabobonem w rzeczach zmiennych i trudnych do ustalenia.
A nadto praktyk, ktéry nie sprawuje skadingd wszystkich tych
roli naraz, nie jest ministrem zwyklym i regularnym kultuy;
dziala on na 2gdanie i udziela rad za wynagrodzeniem, tak na
korzy$é poszczegélnych oséb, jako i calych rodzin, wsi i in-
nych grup. Nie jest to juz wiadciwie méwiac funkeya, leoz
profesya.

Wypada jednak dodaé, ze czgsto w Swiecie czarnym te
dwie role ministra religijnego w wladciwem znaczeniu i prak-
tyka rzeczy ukrytych sa w posiadaniu tych samych osobisto-
§ci. Niektére z nich cieszg sig¢ wielkiem uznaniem i bywaja
poszukiwane i nawiedzane przez dalekich przybyszéw.

Calkiem innymi, w konou, sa ,czarnoksigznicy”, czyli
nczarownicy”, ktérzy przez swe praktyki sekretne i wystgpne
stosunki z zlymi duchami, sprowadzaja caly szereg nieszczgsd
i wywierajg prawdziwy, paniczny strach. Stowa tez miejscowe,
sluzagce do oznaczenia réznych tych ministréw religii, nauki
i magii, sag calkiem rézne, a mieszaé jedne z drugiemi, znaczy
mieszaé dobro ze zlem, dzien z nocg. Nie znaczy to jednak,
by ten lub 6w osobnik nie byl zarazem ministrem religijnym
w swej rodzinie, wrézbitg lub uznanym i powazanym przez lud-
noé¢ lekarzem, i czarodziejem najnizszego gatunku, gotowym do
ustug dla tych, co w wielkiej tajemnicy don przychodzg z pro-
pozycyg i honoraryum, 23dajac wykonania danej zemsty, za-
bicia danego krewnego, zgladzenia tajemnym sposobem danego
przeciwnika, sprowadzenia nieszczgécia na dana jednostke, ro-
dzing, wie$, kraj. Stan umyslowy murzyna najzupelniej si¢ go-
dzi z wszystkiemi temi rolami, pozornie sprzecznemi.

]
® %

Inna kwestya. Wszyscy ci czarnoksig¢znicy, fetyszystniki,
wrézbici, egzorey$ci, uzdrawiacze i t. d.—jakakolwiek bylaby na-
zwa, ktérg im nadaja i jakakolwiek bylaby specyalnoédé, ktéra
ich wyr6znia—czy sa ludZmi przekonan?

Wierzeg, ze tak. I rzecz dziwna, sg ,przekonani” nawet
odkad poznali, ze dana ich czynno$é jest czczem urojeniem.
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W ukazywaniach sig Ukuku i Yasi np. poczatkujacy sg najzu-
pelniej pewni, ze duch, ktéry wychodzi z drzew, jest czlowie-
kiem, i to czlowiekiem, ktérego znaja. A jednak nie sg obo-
jetni na jego widok: owszem daleko do tego.

Nie przeszkadza im to atoli zartowad i $miaé si¢ przy
nadarzonej sposobnodci, jak prawdziwym sceptykom, z wszyst-
kich tych praktyk i z wszystkich tych praktykantéw, z wy-
jatkiem wurzeczen! Okoliczno$ciowy ten sceptycyzm uste-
puje jednak miejsca prawdziwej wierze w dzialalnoSci jako
i w dzialaczu z chwila przystapienia do ceremonii. Tlumaczy
sig to tem, iz umyst murzyna suggestyonuje si¢ latwo i prze-
chodzi z dziwna swoboda od jednego przekonania do drugie-
go, nie opuszczajac nigdy calkowicie, ze tak powiemy, pierw-
szego dla drugiego. Sg to umysly bogate w zasoby!

A nastgpnie wierzymy, iz w gruncie rzeczy wierzenio-
woéé ich nie jest pozbawiona pewnej podstawy. Wszak leka-
rze ci czynig uzdrowienia; jasnowidzacy odnajdujg rzeczy ukry-
te; egzorcysci uwalniajg opetanych; i gdy w koncu czarodziej
zobowigze si¢ was uwolnié od nieprzyjaciela, mozecie by¢
pewni, jeélicie za to wyznaczyli nagrode, iz nieprzyjaciel
wasz rychlo zginie. Innemi slowy, sa rezultaty, ktére spra-
wiajg, iz ,czarnoksigznicy” wierza w swa sztuke...

Sposéb przekazywania urzedu religijnego w wlasciwem
znaczeniu podnosi znaczenie rodzinnme religii murzynéw. Juz
za zycia glowy rodziny syn pierworodny jest stopniowo przy-
gotowywany i zaprawiany do funkecyj, ktére sam pézniej be-
dzie spetnial. Istnieja nawet czgsto dla wprowadzenia do tych
tajemnio specyalne ceremonie, polegajace na przekazywaniu
przedmiotéw symbolicznych, namaszczeniu, stowach rytual-
nych, spiewach i t. d.

Nad Nigrem ten syn pierworodny jest ministrem zwy-
klym. On to w czasie obrzedéw religijnych tlucze orzech
z kola i rozdaje go jako i wino palmowe obecnym. On tez
zanosi ofiary, przecina szyje bydlgciu, przeznaczonemu na ten
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cel, skrapia pewne emblematy lub nawet obecnych i przewo-
dniczy obrzgdom pogrzebowym swego ojcal).

Inaczej sig rzecz ma z naukami okkultystycznemi. Nie-
kiedy cieszgoy sig uznaniem mistrz przekazuje swe tajemnice
temu ze swych dzieci, ktére zdaje sig okazywad najwigcej po
temu danych; niekiedy przyjmuje tez za pienigdze uczni, kt6-
rzy przychodza doni po nauke.

Sa tez w koricu ludzie, ktérych same duchy wyznaczaja
jako szczegdlniej im oddanych; wéwcezas to przychodzi do nich
dusza jakiego$§ przodka lub slawnego mistrza na mieszkanie,
ktéra tym sposobem ,odzywa” w ich osobach; lub tez dla
jakiej§ nieznanej przyczyny duch z danego czlowieka czyni
»Swego czlowieka”. Takiemu nie pozostaje juz nic, jak tylko
wstapié do szkoly jakiego$ glo$nego czarnoksigznika.

W podobny to wige spos6b bywa przekazywana wiedza
czarnoksigska. Nie trzeba zad tego zdaje sig powtarzad, iz
wiedza ta zdobywa sip w najwigkszej tajemnicy i jest przed-
miotem uroczysto$ci wstepnych, ktére nas stawiajg wobeo
jaskrawego kultu demonéw.

V. Zewnetrzne oznaki kultu.

Charakter rodzinny, ktéry$my zaznaczyli w wierzeniowo-
§ci, moralnoéé i organizacya kultu przejawiaja si¢ w oznakach
zewnetrznych, ktérym religia daje poczatek i miejsce.

Srodowisko kultu jest, ze si¢ tak wyrazimy, ograniczone
do ustronia zajgtego przez rodzine, zamieszkala badZz w ubo-
zuchnej samotnej chatce, badz we wsi.

W sferze krajéw odkrytych Afryki tropikalnej ograni-
czajg sig do budowy dla dusz przodkéw, czy to na wsi, czy
na ustroniu, malerikich chatek, przed ktéremi skladaja ofiary.
Chatki te, zwane mzimu (co znaczy dusza uwolniona z wig-
zéw ciala), znajduja si¢ wszedzie. W Uganda przybieraja roz-
miary znaczne: s3a to prawdziwe sanctuarya, zwane masabo,

) A, G. Leonard, dz. przyt., str, 345



200

w ktérych znajduja sig rodzaje oltarzéw, przeznaczonych do
skladania bananéw i piwa; przyprowadzaja tez do nich i kozy
zywel). W Urundi wszystkie wsie maja takie malefikie chatki
(¢kigabiro od kugabira, skladad, sprawowad ofiare), poswigcone
manom, ktére, jak utrzymuja krajowcy, je czesto nawiedzaja.

Podlug pojed murzynéw, domowi rodzinnemu odpowiada
pojecie realne w grobie, a wiosce na cmentarzu. Stad tez
groby i cmentarze sg miejscami §wigtemi. Buduja w nich te
malerikie chatki, do ktérych duchy zmarlych lubig przybywad
na wypoczynek; urzgdzaja w nich oltarzyki, gdzie skladaja
ofiary; przychodzg do nich na modlitwe i rytualne libacye.

Naturalng jest rzeczg, iz sposéb odbywania obrzedéw
pogrzebowych nie jest ten sam u réznych plemion, idea jed-
nak przewodnia jest wszgdzie ta sama. U wielu szczepdéw
w Kongo, naczelnik ma swdj dom zarazem i za gréb; pozo-
stawiajg go tam, dopéki dach nie runie, poczem si¢ wie§ wy-
ludnia. Gdzieindziej zmarli s3 chowani w grobach odosobnio-
nych, w poblizu wioski; gdzieindziej znowu mamy prawdziwe
cmentarze, zwykle w gajach, gdzie skladajg nieboszczykoéw,
a dokad nikt nie zaglada, chyba na modlitwg i zlozenie
ofiar.

U Ba-rongéw w kazdym z malych klanéw, rzgdzonych
przez naczelnika, uwazanego za kréla, znajdujemy przedmiot
$§wiety, zwany mhamba, dla ktérego maja prawdziwy kult.
»Z chwilg gdy ten wédz umiera, obcinaja mu paznokcie u ragk
inég, wlosy na glowie i brodzie i rozczyniajg wszystkie te sklad-
niki nalezgce do niego, a ktére dadza si¢ przechowad, z gno-
jem pochodzgcym od wotéw, zabitych na jego pogrzeb. Otrzy-
mujg w ten sposéb rodzaj galki, ktéra nastepnie opasuja rze-
mieniem. Ze $miercig nastepoy tego naczelnika, przygotowuja
druga podobng galke i dorzucaja ja do pierwszej i tak dalej
w ciggu wiekéw... Tajemniczy przedmiot jest przechowy-

1) Robert P. Ashe, Life in Uganda, London, 1890.
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wany Ww chacie zbudowanej na ten cel, poza wsiag opie-
kuna...” 1).

W innych czgéciach Afryki Wschodniej sporzgdzajg sta-
tuetki z ziemi, do ktérej dolaczaja szczatki zmarlego, jako to:
paznokcie, wlosy, skére, mate kostki i t. p., i po naleznych ce-
remoniach wystawiajg je przed malg chatg, o ktérej byla mowa,
badZ w domu, lub wsi, badZ tez w okolicy, u podnéza drzewa.

Przechodzac do Afryki Zachodniej, znajdujemy tam juz
nie tylko statuetke z szczgtkami zmartego w chacie, stojaca
na ottarzu domowym, lecz podobnie jak u Fanéw nawet czgéd
czaszki, pomalowanej na czerwono i zlozonej w pudetku ze
skéry drzewnej, na ktdrej wznosi si¢ popiersie grubo wystru-
gane z drzewa.

Nakoniec, nizej jeszcze, w Loango i u wigkszej czgsci
pokolert zamieszkalych olbrzymie lasy Gabonu, dosiggaja te
relikwiarze zmarlych wielkosci prawdziwych statui, umieszczo-
nych w niszach w glebi domu, bedacego wilasnodcig wsi. Przed
temi statuami wznosi sig rodzaj oltarza do skladania ofiar.

*
* *

Gdzieindziej, a niekiedy pomiedzy temi samemi pokole-
niami, znajdujemy jeszcze inny kult dla ducha ogniska domo-
wego, ktéry jest uwazany za szczegélniejszego opiekuna domu;
natura jego przypomina béstwa laciriskie penaty i lary.

Rzadko$cig tez jest by$my pod strzecha chaty, lub u jej
wejscia nie znalezli pozawieszanych symbolicznych i opiekun-
czych talizmanéw, przeznaczonych do dostarczania obfitych
$rodkéw do zycia i wykorzeniania wszelkiego zla.

U ludno$ci po stronie zachodniej, wie§ jako siedlisko po-
wigkszonej rodziny ma réwniez swego fetysza-opiekuna. Na
placu centralnym lub przed chata wodza, stoi posadzone
drzewo lub krzak, ogdlnie uwazane jako posiadajace spe-
cyalna wlasno$é; u podnéza tego drzewa sa skladane réine
przedmioty, jako to: skorupy z jaj, pestki z owocéw, pazury

Y Bulletin de la Société de Géographie Neufchdteloise, t. X, 1898.
Les Ba-ronga, par Henri Junod, p. 399.
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lamparcie, rogi antylopy i t. d., czesto i malenika chalupka,
przed ktéra rozlewaja wino palmowe i od czasu do ezasu
skladajg pewne ofiary.

U wielu pokolen, zamieszkujgeych ogromne lasy Gabo-
nu, widzieé mozna w domu wspélnym, dokad si¢ zbierajg na
rozmowe i gdzie ognisko nigdy nie wygasa, prawdziwe kapli-
ce, w ktérych widniejg statuy, niekiedy wcale niebrzydkie,
stojace na relikwiarzach przodkéw i przed ktéremi jest zorga-
nizowany kult staly.

Przy wejsciu do tych wiosek, lub na $ciezkach do nich
wiodgcych, widzieé mozna réwniez, zwlaszcza w czasie wojny
lub epidemii, rodzaj wysokiej trapezy z pozawieszanymi réz-
nego rodzaju fetyszami,

% %

Duchy opiekuricze, ktérych pochodzenie jest nieludzkie,
posiadaja réwniez swéj wlasny kult i sanktuarya,

W Afryce Zachodniej np. budujg dla nich przy krzyzo-
waniu sig dré6g male chatki, przed ktéremi rozsiewaja make,
lub skladajg inne dary. Podréznicy posiadajg rézne sposoby
dla zjednania dla siebie ich wzgledéw. Opetani, po uwolnie-
niu sig dzigki egzorcyzmom, winni budowad te male chatki
dla duchéw, ktére ich opuscily, Rézne znamienitsze miejsco-
wosci, jako. to: przyladki, skaly, pieczary, jeziora, szczyty gér
sg réwniez poswigcone réznego rodzaju duchom.

W Urundu, précz malych chat, po§wigconych manom
(ikigabiro), znajduje sig ogrodzenie, zwane ikitabo (od kutaba,
ofiarowad, poswigcié). Ogrodzenie to ksztaltu okraglego, za-
kredlone na ziemi, posiada dwa do trzech metré6w srednicy.
W $rodku jest zasadzona figa. Miejsce to jest porosle delika-
tng, bialg trawg, uslane podobnie jak loze. Duch narodowy
jest tym sposobem tu zachecany i wzywany na wypoczynek.
Chorzy przychodzg tu siedzieé lub nawet spaé, dla otrzyma-
nia uzdrowienia. Czegsto takze przynoszg tu umierajgcych
1 powtarzaja nad nimi pewne wezwania, majace wyjawic
przyczyne Smierci?).

t) P. Van der Burgt, dz. cyt., art.  Temple®.
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W wielu krajach mozna spotkaé gaje $wiete niezaleznie
od tych, co sluza za cmentarze. W pewnych chwilach zbie-
raja si¢ w nich w wielkiej tajemnicy dla dokonania niekté-
rych ofiar.

£ d ES

Po stronie zachodniej, jak to juz niejednokrotnie zazna-
czyli§my, kult sig materyalizuje, dzigki dziwacznym posggom.
yFetyszéw” tych nie nalezy mieszaé; ale rozumie sig, ze jest
tu bardzo trudno przeprowadzié¢ klasyfikaocye stuszng i $cista.
Do tego, coSmy juz powiedzieli, dodamy tylko jedno. Niektére
pokolenia zapragnely mieé fetyszéw zywych.

Tak w Nizszem Kongo Zumbi, fetysz przynoszacy szcze-
Scie polega na pakieciku, utworzonym z grabiny, liéci, skorup
od jajek, wogdle skorup, koéci, czaszek zwierzat, prochu, gléw
wezowych, ptasich dziobéw i t. p., badZ na podobiZnie wy-
struganej w drzewie, badZ tez jest nim kurcze lub inne zwie-
rz¢, w ktére duch Zumbi’ego przeszedl. Zwierzecia tego nie
sprzedaja ani zabijaja az do pdZnej starodci, t. j. dopdki rie
zajdzie potrzeba przeniesienia czaréw gdzieindziej.

Ed

A kult Boga?

Nigdzie w Afryce, jak to juz zaznaczyliSmy, nie czynia
podobizn Boga.

Nie nalezy jednak mniemad, by nie bylo zadnego sladu
materyalnego kultu, jaki mu jest oddawany. Na poludniu,
w kraju Zulus6w, znalez¢ mozna male kupki kamieni, narzu-
canych tam w niektérych urwistych i niebezpiecznych miej-
scach przez podréznych. W chwili gdy tam przechodza, kazdy
rzuca maly kamieni, méwiac: Tiro, ndincede! (Boze, wspoméz.
mie!); lub: Sipe amandla! (uzycz nam sily!). Tixo jest wyrazem
nie zuluskim, ale zdaje si¢ zapozyczonym od Hotentotéw
i stuzgcym na oznaczenie imienia Boga.

W Zanzibarze mozna spotkaé¢ na polach male chatki,
w ktérych, jak méwiag krajowcy, skladaja Bogu pierwociny
ze sprz¢téw rolnych. I wogdle moznaby zebrac sporg wigzanke
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$wiadectw, wykazujacych, ze kult ,Pana nieba i ziemi” nie
Jjest catkiem obey murzynom. Do Niego to widocznie zwra-
cajg sig oni z prosbha o deszcz.

Ale co pozostaje prawda i przyczem obstajemy, to to, iz
nigdzie si¢ nie spotykamy z wyobrazeniami materyalnemi
przedstawiajgcemi Boga; ze nikt nie rosci sobie pretensyi do
mozliwo$ci ograniczenia Jego wplywu li tylko do fetysza lub
amuletu; ze zadna chatka lub Swigtynia nie jest w stanie Go
ogarngd; ze gdy w koricu sklada Mu sig cze$§d, czesé ta i kult
odbywa si¢g pod golem niebem, ktére On napelnia.

Spotkamy sig¢ tez pézZniej z modlitwami, a nawet ofiara-
mi, ktére niekiedy sa donl zanoszone i przed Nim skladane.

Naogét atoli tak w kulcie jako i wierzeniach Bég pozo-
staje na dalszym planie, niebo jest zbyt wysoko. Blizszymi
i wigcej spojonymi z syciem murzyna s3 duchy, geniusze i de-
mony, blizszymi jeszcze ogniska rodzinnego s3 many. Sg to
wlasnie te istoty niewidzialne, ktérych szczegélniej nalezy sig
obawiad i ktére nalezy czcié i uSmierzad.

To samo w gruncie rzeczy uczucie pobudza Negrilla do
zajmowania si¢ Bogiem. Nie obawiajac sig ani duchéw, ani
przychodzgcych z tamtego $wiata, ani man6éw, boi si¢ Boga,
przed Nim czuje lgk i trwoge i to wlagnie jest przyczyna, iz
sklada Mu ofiary i przed Nim ucieka.

W $wiecie murzynskim nie nalezy szukad dni stalych,
w ktérychby peryodycznie wszystek lud sig zbieral na obcho-
dzenie swego kultu. Nie ma bodaj nigdy, o ile wiem, ceremo-
nij, ktéreby sig odbywaly tego samego dnia we wszystkich
wioskach lub grupach danego pokolenia. W rezydencyi tylko
gléwnego wodza i pana, uwazanego za ojca wszystkich swo-
ich—ojca, ktéry posiada wszystkie prawa—odbywa sig to, co
mozna nazwadé kultem socyalnym, badZ z racyi, iz przezen,
Jak mniemaja, moga uczcié, ublagad i uspokoié dusze przod-
kéw, zalozycieli pokolenia; badZz gdy zamierzajg przystapid
do nadzwyczajnej ceremonij, np. ofiary z okazyi pogrzebu gl6-
wnego wodza; badZz w koncu, gdy przez ten kult, ujawniony
w modlitwach i ceremoniach publicznych, pragng oddalié nie-
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szczgécia, grozace wszystkiemu ludowi, jak: epidemie, susze,
wojne.

Pozatem jak szeroko zamieszkuje dane pokolenie, kazda.
wieé, kazdy dom dziala na wlasng reke.

Innemi stowy, znajdujemy u nich zewnetrzne oznaki kul-
tu, jak zreszta i wszystkiego innego, tylko nic tam nie jest,
wladciwie méwiac, zesrodkowanem, zorganizowanem i ujgtem
w karby. Mimo to jednak z dziwng wytrwalosSciag wszystkie
te wierzenia, zwyczaje i obrzedy religijne bywaja przekazy-
wane z pokolenia na pokolenie, budzac czgsto zdziwienie
swoja zywotnoscia.

W dniach po$§wieconych kultowi organizacya pozostaje
zatem rodzinng; modlg sig, skladaja ofiary, sprawuja obrzedy
rytualne nie w okresach oznaczonych, ale z rozmaitych oko-
licznoscei, jako to: zainicyowania obrzedéw tajemnych, malzen-
stwa, $mierci, lub kwestyj dotyczgcych wodza lub kola rodzi-
ny, i w konicu, gdy chodzi o zalatwienie sprawy, ktéra doty-
czy okolicy, mieszkanicéw wsi, pokolenia. Zwolywania bywaja
dokonywane stosownie do réznych tych okolicznoéci, przez
ojeca rodziny, czarodzieja, wodza. I ogélnie kazdy sie do nich
stosuje.

U niektérych szczepéw mozna atoli znalezé w pewne
dnie okreélone zwyozaj powstrzymywania sig bagdZz od pracy,
badZ polowania, ryboléstwa, podrézowania i t. d. Zdaje sie,
e sg to dnie zwane tabu. Praktyka ta atoli nie jest po-
wszechng,

& *

W  wyrazaniu tej religii ludéw pierwotnych w sto-
sunku do $wiata nadprzyrodzonego, nad ktérg on rozcigga
swe panowanie, znajdujemy te wszystkie uczucia, ktére ozy-
wiaja najbardziej wzniosle religie: uleglo$é, czesd, adoracye,
wyrazong w postawie pochylonej lub lezacej; smutek, nace-
chowany specyalng oznaka w czasie zaloby—kolor bialy przy-
straja cale cialo, lub tylko czolo, rozdarte szaty, postit. d.—;
rado$é, ktéra si¢ przejawia w pewnych ozdobach ciala i szat,
w taricach i $piewach; czysto§é lub oczyszczanie, jakie sig
osigga i symbolizuje przez rézne $rodki, pomigdzy ktérymi



206

nalezy wymienié¢ wodg Zrédlang; pragnienie nasladowania, ktére
stwarza powinowactwo migdzy czlowiekiem a przedmiotem jego
kultu; w koricu ten rodzaj dazenia, by czlowiek mial dla sie-
bie Boga widzialnego i rozcigglego—co konczy sig fetyszy-
zmem i balwochwalstwem.

Ta ,potrzeba, ktéra czlowieka pcha do wyrazenia i uprzed-
miotowania swych wrazent, uczué i przekonan”?), stworzyla
symbol, co znaczy ,akt, lub rzecz, przedstawiajgca przez ana-
logi¢ badZ przedmiot wierzenia, badZ rézne odcienia uczud
religijnych” 2). Zbiér symboléw, zgrupowanych wokolo jednej
idei religijnej lub jednego aktu religijnego stanowi ryt, ryty
za$ zespolone w jeden uznany ceremonial tworzg liturgie.
Wszystko to znajdujemy doskonale zrézniczkowane w réz-
nych objawach zycia religijnego naszych murzynéw.

*
* *

Posiadaja oni modlitwe. Lecz jedli chrzescijanin moze
okresdlié swa modlitwe jako oddychanie duszy w Bogu, to wznio-
stego tego pojecia nie mozna stosowaé do pojeé naszych lu-
déw pierwotnych. Istota modlitwy zasadza si¢g u nich na pros-
bie. A modlg si¢ oni nie tylko, by sobie wyjednad jaka$ laske,
nie majagcg w sobie nic duchowego, by oddalié jakie$ nieszcze-
scie obecne, lub budzace trwoge, lecz réwniez, by nasycid
zemste, by zagarngé dobro bliZniego, bez utraty swego; by
zgladzié nieprzyjaciela. Bywaja modlitwy, ktdére powstaja do-
rainie pod wrazeniem chwili, okolicznosei i zadanych lask;
a sg takze rodzajem formul, u$wigconych zwyczajem, ktére
ministrowie kultu winni odmawia¢ w pewnych okoliczno-
dciach. Niekiedy modlitwa tlumaczy je jako rodzaj zyczenia.

Tak np. Wa-nyikowie, dowiedziawszy si¢ o narodzinach
dziecigcia u zaprzyjaZnionej rodziny, wymawiajg znane nam
juz slowa: ,Mulungu amulaye!” (Moze Bég o niem zapomnied!),
to znaczy: ,Ze Bég go nie zabierze i dziecko bgdzie mogto

1) A, Réville, Proldgomeénes a PHist. des Religions, sir. 168,

2) A. Réville, tamze, — Symbole, z greck. sbuinlov, przedmiot majacy
umdwione znaczenie i sluzacy za znak do zebrafi; Rife, z tac. rifus, calosé
ceremonii; Liturgia, od greck. hsitovpyix, stuzba publiczna boza.
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2y¢é” lub tez: ,Mulungu ni amula-ye hai, apate kukala muzi-
ma!” (Bég o niem iywem moze zapomnied, aby sig¢ moglo staé
mocnem!).

Innym razem i zwykle, modlitwa przedstawia sig w for-
mie z3dania, proéby lub zakleé, stosownie do wypadkéw.
Bywa ona odmawiang lub $piewang. Ma za cel many, duchy,
a nawet Boga. I tak zwracajg sig do Boga, by zachowad zy-
cie dziecigciu, by mieé dobre zbiory, by otrzymad deszcz.

Modlitwy towarzysza zawsze obrz¢dom i ofiarom, ozna-
czajgc ich cel. Sa one zwykle wyrazami kabalistycznymi, slo-
wami i zdaniami ciemnemi, aluzyami czesto niedostgpnemi dla
Europejczyka, w koncu archaizmami, pochodzgcymi z wiekéw
odleglych, ktérych znaczenie nawet juz zatracono, ktére jed-
nak przechowuja wiernie, mniemajac, iz tem wigcej sa sku-
teczne, im Inniej zrozumiate,

Tytulem przykladu, podajemy tu formuly modlitwy i za-
klgé, zebrane posr6d Wapokoméw, mieszkajacych po prawej
stronie rzeki Tana (Afryka Wschodnia). Mganga (kaplan), gdy
Jjuz dokonano ofiary, zaczyna, a lud chérem odpowiada’).

Ee, Mungu, huna-kuyomba! O Bote, Ciebie prosimy!

Ee, Komea, huna-muyombal O many, was prosimy!

Ee, Mashehe, huna-muyomba! O przodkowie, was prosimy!

Mungu, uhubwe nagea! Boze, daj nam pokdj!

Hubwe ingamaa! Heri a n'aidzel Daj nam cisz¢! I niech nadejdzie

szczedcie!

Ana-huyoga mudzi wehu, n’afwe! Ten, co zaczarowuje naszg wies,

oby zmar?!

Ana-hwambia tchuo kisuka, n’afwe! Ten, co rzuca na nas zle czary,

oby zmarl!

Ana-nena mudzi haude ni mukuu, Ten, co moéwi, ze ta wie$ jest bo-
wantu hawade ni wengi, muntu akine- gata, ci ludzie sq liczni, ten co tak
na hivyo ni musuka, n’afwe! méwi jest zazdrosny, niech wigc umrze!

Huna-yomba na tswi, tswi na idzel Zgdamy réwniez ryb, niech wigc

. ryby przyjda!
Huna-yomba ngoo, ngoo na idze! Zgqdamy ngoo (ryba), niech wiec

ngoo przyjdziel

1) Wyciag z Lieder dés Pokomo. F. Wirtz, Zeitschrift fiir Afrika-
nische Sprachen 1 Jahrgang, 1325 (908).
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Huna-yomba pfezi, pfezi na idzel

Hivyo nukividya, huvidya na na-
dzeal

Huyu ni mdiwazi. Ee Mungu, na
mubwe nadZea, na mdZiwe, na wana-
we, na mumewe; n'asumame, aheude
kazi, aambike; heri na idze, ya ngam-
bo na idze, ya mongo na idze!

*

Inne modlitwy, zebrane
kéw?),

Zadamy pfesi (inna ryba), niech
wige pfesi przyjdzie!

Tak pozywajgc, abySmy pozywali
w pokoju!

Ta jest chora. O Boze, daj jej po-
kéj (zdrowie), jej, jej wsi, jej dzieciom
i jej mezowi, aby powstata, szia do
pracy, gotowata; oby szcze$cie powré-
cito, oby z drugiego brzegu przyszto! t)

ES

przez D-ra Krapfa u Wa-nyi-

W chorobie.

E Mulungu we! na Mwinyil

Na-ku-amba: mu-tifye mutu hiyu
ukongo hiu. Hu-na-ku-lomba, uwe Mu-
lungu, ufugurire mutu hiyu, a-vole!

O Boze Ty! I Panie!

Ja Ci méwie: uwolnij te osobe z tej
choroby., My Cie¢ prosimy, Boze, bys
uwolnitl te osobe i by ona byta uzdro-
wiona!

Gdy obejmujq w posiadanie nowa rolg ¢ gdy ja poczynajq
uprawiac.

Uwe Mulungu, na-ku-lombal

Ni-na-rima munda hiu, basi, hupate
vitu; na mino mwe-niewe ni-pate
afya. Be, Koma| na-rima munda, hiu,
nafaka i-ole munda-ni kwa ku-kala
nyindzi, nikitsuma ni-patel

O Boze, ja Cig prosze (ja od Cie-
bie zgqdam)!

Ja uprawiam te¢ role, ach tak, by
mieé co$ (do 2ycia); i abym sam miat
zdrowie (z zyciem). Péjdzmy, Many!
ja uprawiam to pole, aby ziarno wzrc-
slo na roli w obfitosci i gdy dojrzeje,
bym je zebratl

Nastgpnie, plujac na motyke, dodaja:

Dyembe na rihedZz towe!
deszczem!

(Oby) motyka zaryla si¢ w ziemi¢ zwilzong

1) Cate zycie Wapokomowie spedzajg nad swg rzekq (Tana), zyzne pola
nad nig uprawiajg, a w rzece tfowia ryby.
?) Dr. Krapf, Nyika-English Dict., 1881,
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Udajac si¢ karawang.

Ewe, Mulungu dzulu! O Boze Ty, ktérys jest w niebie
(na wysokosciach).
N'nenda czaro-ni, Basi, uwe, Mu- Ot6z ja udaj¢ si¢ w podréz, a Ty,

Iungu, u-ni-rinde. Ni-k-enda tsuma, ni- o Boze, strzez mig¢. Idac z towarami,
pate ni-rumirie, Ni-dze kwehu mwo- abym zyskal, Miej litosé nademng, bym
kolo! powrécit zdréw i calo!

Proszge o deszca.

Ewe, Mulungu, we! Huve mvulal O Boze Ty! Uzycz nam deszezuj
Hu mashaka-ni; huna-sirima; na-swi Jestesmy w nedzy, martwimy si¢; a
a-na-0 Basi, huve ra mvula, atu a- mysmy Twe dzieci. Ach, ze$lij nam
pate vya-kurya, huki-voya, uve Mu- chmury deszczowe, by ludno$é uzy-
luogu, u Abe yehu! skata zywno$é. My Cie prosimy, o Bo-

2e Ty, Ty nasz Ojcze!

* *

Swiadectwa te, jedne z wielu, wypadalo tu zanotowad;
czytelnik latwo moze z nich osadzié, azali Bég, o ktérym tu
jest mowa, nie jest bardziej zywotnym, osobowym, a nawet
powiedzmy wigcej, bardziej realnym od tego, o ktérym nam
méwi p. A. Réville i jego uczniowie.

Bantusi posiadaja hymny i piesni religijne, polaczone
z tancami, klaskaniem w dlonie, uderzaniem nég i akompa-
niamentem réznych narzedzi muzycznych. Taince te odbywaja
sig zwykle noca, przy $wietle ksigzyca, a jesli w dzieni, to
w obszernych izbach, specyalnie po temu urzgdzonych i ozdo-
bionych.

To, coémy poprzednio juz rzekli o pewnych formutach,
to samo sig stosuje i do hymnéw, ktére jesli maja mieé moc
skuteczng, winny bydé bardzo stare. Znaczenia ich czgsto nie
rozumiemy, zreszta sami murzyni, gdy je wykonywujg, widocz-
nem jest, iz malo si¢ troszcza o ich zrozumienie. W nadzwy-
czajnem uniesieniu religijnem w jakiem si¢ znajduja, staraja

Roligia Ludéw Piorwotnych. 14
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sig przedewszystkiem o zachowanie rytmu i melodyi. Wigk-
szo$é tych pieéni, w swej prostocie i dzikiej sile, powtarza-
nych z zapalem i przekonaniem, sprawia nadzwyczajne wra-
zenie i wywoluje w widzu niedajgce si¢ zapomnieé widowisko.

Ed
* #*

A czy jest sposobnos$é zdania sobie sprawy z pewnych
cech i praktyk symbolicznych, mniej wigcej religijnych lub
magicznych? Jest niejedna, chod sens ich czesto jest nieznany
nawet samym krajowcom.

WidzieliSmy juz, ze kazde pokolenie rézni sig specyalnem
zabarwieniem swego ciala, widocznem badZ na czole, badZ na
twarzy, badZ na reszcie ciata, lub tez zebami opilowanymi,
narznigtymi, potluczonymi, przez znieksztaltowanie warg, kol-
czykami w uszach, bransoletami, naszyjnikami, pierscieniami
zdobigcymi ramiona lub nogi, pasami, kostiumami, nie méwige
juz o wlosach na glowie, przybierajacych forme dzidy, iuku,
a zwlaszcza tarczy.

Gdy Europejczyk przybedzie do Afryki, widzi zwykle, ze
wszyscy murzyni s3 tak podobni do siebie, iz nie bgdzie w sta-
nie doj$é do ich rozpoznawania. Krajowiec za$ nie tylko, ze
rozpoznaje swoich, ale moze rzec nadto do jakiego szczepu
i rodziny nalezy obcy. Negrillowie sg pod tym wzgledem jesz-
cze wytrawniejsi; rozpoznajga oni czlowieka po $ladach jego
st6p, ktére znajdg na $ciezkach i w lasach. Nadto, w Loango
np., pewne pokolenia na laskach, ubraniach, mieszkaniach, jak
r6wniez i na naszyjnikach lub pasach rytualnych kre$la znaki,
ktére nam przypominaja prawdziwe pismo hieroglificzne.

Niektére kolory sg réwniez uwazane za cos§ §wigtego;
rzadko$cig tez jest wypelnienie obrzedu, na ktérymby ofiarnik
i obecni sig. nie malowali. W calej Afryce Zachodniej jest
w uzyciu do ofiar kolor preparowany z drzewa czerwonego,
rozcieniczonego w oliwie palmowej; nacieraja nim takze dzie-
cig §wiezo narodzone, matke, ktéra je wydala na $wiat, cho-
rego, czaszki zmartych, ktére zdejmujg dla przechowania a za-
razem i kultu domowego.

Kolor bialy jest kolorem manéw. Uzywajg go w czasie
obrzegdéw pogrzebowych, przy taricach towarzyszacych rozpo-
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czecin wieku mlodziericzego i w tych wszystkich okoliczno-
4ciach, w ktérych dusze ojecdéw sa bezposrednio zaintereso-
wane. Kolor ten przygotowuje sig z kredy bialej, a w braku
takowej z maki manioka, w ktérej czesto spotyka sig spylone
kogci zmarlych, Naturalng jest rzeczg, iz o ile zmarly za 2ycia
swego byl bogatszym, inteligentniejszym, mozniejszym i sil-
niejszym, o tyle wigcej jego ,proch” jest poszukiwany. W Ga-
bonie musiano przedsigwziaé wszystkie érodki, celem przeszko-
dzenia, aby w nocy szczatkéw pierwszego biskupa M-gra Bes-
sieux nie wygrzebano i nie uzyto do tego celu, ktérego §wiety
ten maz nie przewidzial. Zwyczaj ten, stosowania kodci zmar-
lych do preparowania bialego koloru, istnieje w calej Afryce,
zamieszkalej przez plemiona Bantu. W ostatnich czasach pe-
wien eksplorator powrécil do Paryza, przebywszy uprzednio
cale lasy Gabonu, zamieszkale przez Fanéw. Z wrazeni swych
podrézy opowiedzial pewnemu dziennikarzowi, ktéry to na-
stepnie powaznie i po swojemu przytoczy! na szpaltach swe-
go wielkiego dziennika, iz razu jednego przybyl on do wioski
w chwili, gdy niewiasty mialy byé zjedzone: ,Juz, méwil on,
byly one pokryte maka, tak jak sig czyni u nas z karpiami,
gdy maja i§¢ na patelnig”. Tymeczasem niewiasty te, ktére
w oczach tego znakomitego czlowieka rychlo mialy sig staé
gotowym frykasem, powracaly poprostu z pogrzebu i mialy
na sobie odzienie zalobne...

#* *

Szczeg6lng nalezy zwréci¢é uwage na pewien rodzaj bene-
dykcyi, bardzo rozpowszechniony. W Gabonie zowig ja tbolo.
W chwili, gdy rodzice zegnajg swe dzieci, gdy naczelnik roz-
staje sig z swym gosciem, lub gdy kto otrzymuje wartosciowy
prezent, obejmuje wodéwczas glowe, lub rgke dziecka, goscia,
albo dawcy, méwiac: iboto (blogostawienistwo)! I jednoczeénie
ich usta wydaja szybkie tchnienie, ktéremu towarzyszy nieco
Sliny.

W Loango, pisze p. R. E. Dennett, kupno lub sprzedaz
Jest skoriczong. gdy zostala dokonang tranzakcya w obecnogci
swiadk6w i gdy sprzedajacy ja ,poblogostawil”. Kladzie on
swe rece na piersiach, nastgpnie wycigza je do kupujacego
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i tchnieniem swem owiewa rzecz sprzedang. To wlasnie na-
zywaja Ku-wana mula, daé¢ (uwolnié) przez tchuienie?).

W Afryce Srodkowej, migdzy Tanganaika a Bangweolo,
Wabembowie majg podobna ufnos$é w blogostawienstwie swego
ojca, matki i wodza. I tak gdy si¢ udajg w podréz, w choro-
bie i w najuroczystszych okoliczno$ciach zycia, nie zaniedbuja
nigdy o nie prosi¢. Starszy opluwa ich nieco §lina, nastepnie
pociera rekg czolo, méwige: ,Oby cig Bég uleczyll... Oby cig
ochranial w czasie twej drogi!... Oby ci¢ karmil... przyprowa-
dzil w dobrem zdrowiu!” i t. p.?).

Massajowie, ktérzy nie naleza do rodziny Bantu, maja
w czgstem uzyciu to blogostawienstwo.

Nakoniec wszystkie te ludy znaja i praktykuja pokropie-
nia i oczyszczenia, do czego uzywajg wody Zrdédlanej z do-
mieszkg pewnych specyalnych ziél, uswigconych formulami
rytualnemi.

Danina, skladana w celu religijnym, jest rzeczg bardzo
powszechng; laczy sie ona z ofiara, a ofiara przypomina
komunie.

Dochodzimy tutaj do tego, co p. Salomon Reinach na-
zywa ,ofrodkiem wszystkich kultéw i istotnym lgcznikiem
migdzy czlowiekiem a béstwem”. I dodaje: ,W tym wzgledzie
ofiara moze by¢ poréwnana z modlitwa, lecz gdy modlitwa
jest wezwaniem, poruszeniem duszy, ofiara laczy sie z uzyciem
ciala, materyi, kt6ra si¢ pozostawia, lub ktérag si¢ niszczy” 3).

Faktycznie, ofiara jest powszechna, jak powszechng jest
religia. W Afryce spotkad ja mozna wszedzie, szczegblniej za$
u plemion, ktéremi si¢ zajmujemy. Ofiara, jako modlitwa i da-
nina, odnosi si¢ do man6éw, duch6w i do samego Boga.

Moglibyémy tu dojsé do rozwijania tej materyi bez kon-
ca, ograniczymy si¢ jednak do kilku przykladéw.

1) R. E. Dennett, dz. przyt., str, 48.
2y Mgr. Dupont, Gramm , bemba.
3) S. Reinach, dz. przyt., I, str. 97,
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Tak w okolicach Gabonu, Konga i Angoli, jak réwniez
w $rodku, na potudniu, pélnocy i u brzegu wschodniego, zna-
lez¢ mozna po drogach, wzdluz rzek i jezior, pewne punkty
uwazane za poswigcone przez wplyw nadprzyrodzony. Ta
zmart czlowiek, czlowiek slawny, albo tez padt w okoliczno-
$ciach niezwyklych; tam zdarzylo sig co§ nadzwyczajnego, co
przypisano dziataniu ducha; gdzieindziej zdaje sig znowu, iz
pod tym szczegbélnym punktem nieba ma sig¢ dokonaé rodzaj
hotdu dla Istoty najwyzszej, panujacej z nieba nad ludZmi
i mogacej, gdy zechce, natychmiast tego czlowieka zabrad.
W miejscach tych wybranych, kazdy przechodzien, podrézny,
karawaniarz... rzuca kamien, galazke, li§¢ i tym sposobem
tworzg sig na dlugiej przestrzeni nasypy, niekiedy do$é wyso-
kie, jakie spotykad sig daja na wszystkich wigkszych goscin-
cach Afryki Srodkowej. W Gabonie zdajg si¢ czeié tym spo-
sobem Ombwiri, geniusza ziemi, pragnac si¢ zarazem zabezpie-
czyé od zablagdzenn w czasie podrézy. Na szlakach karawan
czynig to samo Wanijamwezi (Afryka Wschodnia), oddajac
cze$é Mzimu (duchowi zmarltych). Czytamy u Declego, ze mu-
rzyni z réwnin Tanganaickich, W czasie podrézy, jakie odby-
waja w pewnych porach roku na gérg Ewambo-Liamba, skta-
daja na rodzaju malego oltarza kamiennego drewienka, do
ktérych sa przyczepione kawalki perkalu, kwiatéw i szkla-
nych perel; jest to czedé dla Leza, wyobrazajacego imig Boga.

W okresie zniw, prawie wszedzie, skladajg takze w hol-
dzie Bogu i duchom opiekujgecym si¢ polami, klosy sorga,
kukurydzy i ryzu. '

»,0dy$my budowali kaplice w Mandera (Zanzibar), opo-
wiada o. Ch. Sacleux, pewnego dnia spotkalem na polu oslo-
nionego szopa wodza Kingaru, zajetego oglagdaniem dojrzewa-
jacego ryzu. Zapytal mie, jak daleko posuneliémy sig¢ z robota
okolo budowy kaplicy, ktérej znaozenie tylokrotnie tlumaczy-
tem, wzywajgc naszych sgsiadéw, by sip tu przyszli pouczyd.
Nastepnie, poniewaz by¢ moze za wielki kladlem nacisk na
ich nie§wiadomo$é w rzeczach dotyczacych Boga, dodal: My
nie jesteSmy znowu takimi nieukami; wy posiadacie domy
obszerne, gdzie kazda komnata jest na co innego przeznaczo-
na, budujecie réwniez ogromne §wiatynie, w ktérych wszyscy
naraz mogg si¢ pomiescié. U nas, biednych murzynéw, czyni
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sig wszystko malem...; ale i my mamy chaty wznoszone na
cze$é Boga. P6jdZ, bym ci jedng pokazal®. I poprowadzil mig
ku wyjéciu na pole przed maly przytulek, pokryty daszkiem
stomianym, wspartym na czterech malych stupkach. Tam wy-
tlumaczyl mi, iz jest to miejsce, gdzie skladajg Bogu daning
z pierwocin 2niwa, dodajac, iz kazdy sig¢ strzeze, by nic ze
sprzetu nie sprébowal, zanim ta danina nie jest uiszczona”.

W Zanzibarze, a to samo réwniez rzec mozna o calej
Afryce, na grobach bywajg skladane ofiary przez rodziny
zmartych, Wylewa si¢ troche¢ wody i wysypuje nieco maki
na ziemig. Gdzieindziej wino palmowe, lub piwo z wywarem
kukurydzy Ilub sorga; znaczy to, ze duszom uwolnionym
z cial ofiaruja dwa pierwiastki zasadnicze: plyn i jedzenie.
W innych okoliczno$ciach koguty, a nawet kozy, barany i woly
¢3 zabijane i to w ten sposéb, by ich krwiag byl zlany gréb
Podeczas tej ofiary wzywa sig po imieniu zmarlych, by przy-
byli podzieli¢ sig z ofiarujagcymi uezte i zabrali z niej czgéé
dla swych przyjaciél, réwniez imiennie oznaczonych.

W Ziryamie, zasadzaja u grobu jedna sztukg drzewa wy-
sokiego dla mez6éw, a prostego i mniejszego dla niewiast. Do
pierwszego przypinajg kawalki bielizny, do drugiego miniatu-
rowg spédniczke narodowa. Jesli sig znajda Ziryamowie obo-
jetni i malo religijni, przyjaciele wzywaja ich do wypelnienia
swych obowiagzkéw. Zreszta, powstajace choroby, podréze, mal-
senistwa, urodziny dzieci, $mieré czlonka rodziny, nastreczajg
sposobnoéé do skladania ofiar.

Nadto w Ziryamie, gdy po deszczu przystgpuja do za-
siewéw, uprzednio miela kilka ziarnek zboza, a otrzymang
stad make rozsiewajg wczesnym rankiem u drzwi tego, kto
ma siaé, odmawiajac przytem modlitwe na czesé¢ Koma, czylt
zmarlych duchéw. W czasie zniw odbywa sig¢ podobna cere-
monia przed stodola. Réwniez gdy pombe (piwo z sorga) jest
uwarzone, rozlewaja go nieco u bramy wsi, u podnéza Swig-
tych drzew i na grobach, modlac sig, by ci co beda pié, mo-
gli, po sumiennem sig¢ upojeniu, bez wszczynania kiétni i bicia



216

swych zon, spokojnie p6jsé spaé. Gdy u siebie urzadzg kuznig,
w tajemnicy na kowadle sprawuja ofiarg z kadzidla.

W Niassa, glowa rodziny lub wsi zawsze sig pilnie trosz-
czy, by obok swej siedziby, lub w sgsiednim gaju, posiadaé
malg chatke, sluzaca za miejsce modlitw i ofiar. Znalezé tu
tez mozna kupki rozsianej maki, lub rozlane piwo z sorga,
chociaz i inne daniny bywaja tu skladane, nie méwiagc juz
o zwierzetach, ofiarowywanych z okazyi wigkszych uroczystos$ei.

Daniny te bywaja skladane w garnku, zagrzebanym po
szyje w ziemi. Naczelnik, ktéry speinia funkcye kaplanskie,
sam odmawia modlitwy w podéwigconej chacie, podczas gdy
lud odpowiada mu, §piewajac i klaskajac naprzemian w dlonie.
Modla si¢ o uproszenie deszczu, o pomys$lnosé w polowaniu na
slonie, o zwycigstwo na wojnie.

W innych okoliczno$ciach, naczelnik wsi w towarzystwie
dzieci i zon, ktére niosg polentg, kury, a niekiedy koze, udaje
sig do po$wigconego gaju, gdzie sip oddawna znajduje mala
chata. Lud zamiata plac i gdy wszystko jest gotowe, wédz
rozpoczyna modlitwy: ,Boze, uzycz nam deszczu, uzycz nam
deszczu, nie badZz zagniewany na nas i uszycz nam deszczu!”
Wokét niego wszysey dlugo i naprzemiany klaskaja w dlonie.
W koticu spozywajg polente i migso, z czego malg czeéé od-
kladaja i pozostawiaja w chacie. Gdy dzieci, stojaec, trzymaja
w dloni warzywo, starsi, usiadlszy w kuczki, wyjadaja z ko-
szykéw, zony za$ naokolo gaju $piewaja hymny: ,Prazyjdz
deszczu, przyjdz deszczu, deszczu, ktéry oczyszczasz wszystko,
przyjdz deszczu!”—,Deszcz zatrzymany zostal w gérze, przyjdz
deszczu, ktéry oczyszczasz wszystko!” i t. d.

Opowiadajacy, od ktérego$my wzieli te szczegdly, dodaje:
»1 deszcz przychodzi, a ludno$é powracajac do wsi w czasie
deszczu, przemoczona, $piewa: ,Patrzcie, bylo to prawda, iz
Bég byl na nas zagniewany?”?).

Na potudniu krwawa ofiara zowie sig i-dini?).

Jedli sig komu$ podozas snu $nili przodkowie, jest to zna-
kiem, iz ich zaniedbuje i ze zadajg oni ofiary ublagalnej, ¢-dini.

1) Rev. D. Clement Scott, Ancyclopedic Dictionary of the Manganja
language.
?) Kajffir English Dictionary by Rev. A. Kraff, 1899,
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Gdy czlowiek lub zwierz¢ domowe zachoruje, a we-
zwany lekarz nadmieni, iz przodkowie s3 urazeni, nie otrzy-
mawszy tego, co im sig nalezy — kazdy rozumie, iz nalezy
zlozydé ofiare.

W czasie posuchy, ludno$é udaje sig do wodza i méwi:
aDlaczego dopuszczacé podobne nieszczescie? Dlaczego nam sig
nie uciec do przodk6w? Czyz pozwolisz na to, by$my pomarli?”
I oto nowa ofiara.

W ofierze rozrézniamy nastgpujace momenty:

1-o Przygotowuje si¢ ognisko z wiéréw specyalnego
drzewa.

2-0 Wieczorem zarzynajg zwierz¢ w srodku parku. Krew
jego przynoszg w koszyku do domu tej osoby, ktérej sig $nili
przodkowie, lub ktéra jest chora, i stawia ja si¢ w chacie za
drzwiami. Gdy ja niosa, czynia umyslnie, by kilka jej kropli
upadlo na ziemig. Wszystkie kodci i migso zwierzgcia przyno-
szg réwniez do tej samej chaty, i umieszczajg je na malych
galazkach. )

3-0 Nazajutrz, w tem miejscu, gdzie bylo zarznigte zwie-
rzg, zapalajg ognisko. Mieso, précz porcyi zarezerwowanej dla
niewiast, wynoszg z chaty i ukladaja na galazkach przy sa-
mym ogniu, lub tez zawieszaja na sztachetach zagrody; czgéé,
przypadajacg dla niewiast, ukladaja na ogniu, sporzagdzonym
obok zagrody dla cielat. Pierwsza ofiarg, ktéra jest rzucong
do ognia i przezer calkiem pozarlg, stanowi tluszcz, pokry-
wajacy watrobg. Poczem juz kawatki migsa mozna piec i spo-
zywadé rano; najwigksza atoli cze$é bywa gotowana, czgéd
w ogniu znajdujgcym sig w $rodku zagrody, czesé obok za-
grody woléw, cze§é obok cielgtnika. Wszystko migso w ten
sposéb ugotowane wydobywaja z ognia i na wieczornem ze-
braniu calkiem spozywaja, mezczyZni i niewiasty oddzielnie.
Nazajutrz za§, wszystek tluszcz i ko$ci z resztkami nigsa
i drzewa palag w ogniu posrodku zagrody dla bydia. Krew,
jesli nie byla wylana na ogien, rozlewaja naokolo palisad
i wewnatrz.

W dniu, w ktérym ofiara zostala zjedzong, jednego czlo-
wieka stawiaja przy wejsciu do zagrody woléw, a innego do
zagrody cielat; wszyscy zas, co uczestniczyli w ofierze, winni
cos zlozy¢ do reki kazdemu z tych strézéw i méwié: Kamagu!
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{oby sie¢ uspokoil, lub oby byl laskawy!) Po lacinie powiedzie-
liby$my: prosit!

Mniej wigcej podobne ofiary maja rmiejsce w Kikuju, na
poludniu od Kenia. Murzyni ci, posiadajacy pigkne stada wo-
16w, zarzynajg zwierzg, a krew jego rozlewaja naokél swych
zagréd, sprawujgo przytem rytualne pokropienia.

Na pélnocy od Zanzibaru, gdy znajda plastry miodu, nie
zapominaja nigdy przed jedzeniem rzucaé keskéw w cztery
gléwne strony $wiata. Zreszta w calej Afryce przed uzyciem
napoju fermentujacego, czy to jest wino palmowe, czy piwo
z sorga... troskliwie czgéé jego ulewaja na =ziemig; jest to
réwniez libacya lub ofiara.

Negrillowie nie majg u siebie zniw, gdyz sie nie zajmujg
uprawg roli. Jeszcze mniej majg bydla. Ale, zyjac w lasach,
skladaja z niego pierwociny, a ofiara ich, o ktérej juz méwi-
lidmy, jest bardzo wzruszajaca.

Na nowem ognisku palag dwa pierwsze orzechy nkula te-
goroczne, ktére dwaj mlodziericy na wysokiem drzewie zrywaja
w sposéb rytualny, trzymajac je w ustach i schodzac glows
na dél. Podeczas gdy te orzechy plong w ogniu, chlopcy tan-
czg 1 §piewaja naokolo nowego ognia, proszac Boga, by ich
sywil. Poczem moga juz oni sami jesé nie tylko orzechy
z drzewa, ale i wszystkie owoce, jakie napotkajg w lesie.

W Kilima-Ndzaro bylem $wiadkiem interesujacej ofiary.
Mieszkanicy Marangu, bedac zagrozeni najéciem Kiboszéw, pe-
wnego wieczora zabili wspanialego barana i w czasie rozmai-
tych obrzedéw, $piewdédw i modlitw, podzielili go na cztery
czedci: jedng przeznaczyli dla Boga, opiekuniczych duchéw
i manéw, ktérg calkiem spalili; druga, ktéra jedli; trzecig, ktéra
porzucili w poblizu dla zwierzat ziemnych, i czwarta, ktéra
ofiarowali ptakom niebieskim, a to w tym celu, jak mig obja-
$niono, aby kazdy zyjacy mégl sie z nimi lgczyé w przymie-
rzu powszechnem. Dazyli oni tym sposobem do zjednania
sobie wszystkich duchéw, wszystkich sil tajemniczych i opie-
kuriczych swego kraju, by si¢ skutecznie oprzeé nieprzyjacie-
lowi. 1 wyznajg, ze idea ta wydala mi si¢ zarazem rzewng
i podniosta,.

Skonczymy—gdyz bez kofica by$my mogli podawaéd te
fakty—na skréconym opisie tego, co o. J. M. Van der Burgt
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ze zgromadzenia OO. Bialych nazywa obrz¢dem ,wielkiego
rytu” u Warundi. Ten ,wielki ryt” polega na czci skladanej
$wigtej lancy Kiranga, jednego z wyzszych duchéw Tryady
(Imana, Rikiramba i Riangombe). Negrillowie sasiedni majy te
samg ceremonig, ktérej zdaja sig nawet byd inicyatorami. Od-
bywa si¢ ona we wszelkich okolicznosciach, z okazyi narodzin
bliZznigt, choroby, malzeristwa i t. d. Lance tg, ktéra ma for-
me¢ zwykla i jest do polowy z jednej strony biala, a z drugiej
czarna, nosi w swej dloni, zdaniem krajowcéw, duch Kiranga;
oddaja ja na przechowanie poszczegdélnemu wrézbicie. Gdy
si¢ ma odbyé ceremonia, ten ostatni zjawia si¢ z dwoma asy-
stentami, majac ukwefione wlosy w formie dyademu, uczynio-
nego ze skéry kocio-tygrysiej, ktérej ogon spada mu na grzbiet.
Asystujacy krecg sig w pélkolu obok niego, trzymajac w dloni
male tykwy, wewnatrz puste, z znajdujacemi si¢ w nich twar-
demi ziarnkami, tworzgcemi tym sposobem grzechotki; jest to
orkiestra. O rozpoczeciu ceremonii zwiastuja wspomniane grze-
chotki, wydajace rytmiczny i szczegélniejszy glos. Nastgpnie,
méwi o. Van der Burgt, intonuje sig i $piewa hymn w tonie
dziwnie uczuciowym, gleboko odczutym i przekonywajacym,
powodujacym nieopisang melancholie. Podczas tego podnieca-
jacego §piewu kazdy zbiera troche slomy i schylajac sig sklada
ja przed lancg, klaska w dlonie i 2ada od ducha, ktéry spo-
czywa na rekojesci, rozmaitych lask: ,Uczyri mie bogatym,
uzdréw mie¢ i opiekuj sie mna, o ty, krélu Urundi”, lub tez:
»,O tobie, méj ojcze, skladam me holdy!”™ Gdy tak kazdy juz
wypowiedzial swe proéby, wychodza wszyscy ze $piewem
z chaty i skierowujg sig do pewnego rodzaju koliska, po-
krytego sloma, a ktére znajduje sie w kazdej wiosce i jest
uwazane za miejsce spoczynku dla dusz przodkéw. Tam sia-
daja, a po pewnym ozasie milczenia i medytacyi, powracaja
do chaty. Woéwcezas przeznaczona do tego niewiasta bierze
rodzaj duzego koszyka, mocno nasigknietego wodg i trzymajac
go w gbrze dnem do géry nad glowami obecnych, uderza wen
dtoimi w ten sposéb, by opadajace zen krople wody pokro-
pily pograsone w milczeniu zgromadzenie. W chwili tego po-
kropienia kazdy szepce modlitwy i sklada dzigki Bogu za blo-
goslawienistwo. To prézne wypukle naczynie przedstawia¢ ma
sklepicnie niebieskie, z ktérego zstgpuje blogoslawienistwo na
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lud. Po dokonaniu symbolicznej aspersyi, przynosza duzy
dzban piwa, z ktérego kazdy pije kolejkg, nie powstajac ze
swoich miejsc. Poczem zgromadzenie si¢ rozchodzii ceremonia.
Jjest skonczong...?)

Mimo, 2e réznego rodzaju sg te ofiary, nie widaé atoli
pomigedzy niemi innych jak tylko produkty ziemi i zwierzgta
domowe, koguty, kozy, barany, woly. Niekiedy rzecz przezna-
czona na ofiare ma oharakter totemiczny, np. orzech nkula
u Negrilléw, kogut u plemienia Warundi i t d. Mitologiczna.
legenda Fan6w podaje réwniez, iz w poczatkach tego plemie-
nia zabijano i skladano na ofiarg ogromnego, $wigtego kroko-
dyla, w ktéry sig¢ wcielal duch wspélnego im przodka, mie-
sem za$ jego dzielili sig pomigdzy sobg pierwotni Fanowie 2),

Précz powyzszych sa i ofiary skladane z ludzi, zabija-
nych i zjadanych w czasie obrzedéw religijnych przez obec-
nych. Te ofiary z ludzi sa dzi§ w uzyciu tylko poéréd niektd-
rych plemion. Mozna atoli rzec, iz wszystkie, mniej wigcej,
szczepy Bantu znaja ofiary ludzkie i ludozerstwo, odnosi sig
to przynajmniej do stowarzyszen tajnych i wielkich czarodzie-
jéw, uprawiajacych magig¢ czarng i majacych zebrania $Sci-
§le tajne.

U Fanéw istnieje prawo, iz z chwilg, gdy czlowiek zgi-
nie badZ w walce jawnej, badZz w zasadzce, bad? tez z zasto-
sowania magii prawdziwej lub domniemanej, rodzina zabitego
winna go pomscié i $cigaé zabéjce, a gdy tego braknie, zem-
ste wywrze¢ na kim§ z jego wsi lub rodziny. Moga oni cze-
kad, jesdli tego potrzeba, zapomnieé jednak nie potrafia, gdyz
péki zemsta nie zostala zaspokojona, glos zmarlego zdaje sig
ustawicznie wolaé w glebi sumieri tych, co go reprezentuja
na ziemi:

Exoriare aliquis nostris ex ossibus ultor?
Czlowiek schwytany w podobnych okoliczno$ciach, bywa

sprowadzany do wsi zabitego, gdzie zwigzawszy mu rece i no-
gi, sadzajg na ziemi, na placu publicznym, urzadzaja wokét

1) Por. J. M. Van der Burgt, dz. prz. (art. ,Rite¥).
2) P. H. Trilles, Proverbes, légendes ¢t contes fang.
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niego tance i $§piewy, gola mu glowe, a na t¢ ogromng ten-
surg klnda zarzace wegle; poczem, gdy noc swym zmrokiem
obejmie wszystko, gdy tam-tam wyda przerailiwe dZwigki
i gdy zlowrogie S$piewy odbija sip echem o sgsiednie lasy,
wéwezas, na dany znak, glowa nieszczgsnego pada pod ude-
rzeniem szabli, cialo si¢ wije i drga w konwulsyach okrop-
nych, krew oblewa ziemi¢. Obecni wéweczas rzucaja si¢ na
trupa, kraja na czastki, gotuja i jedzg. Dla zarlokéw najwigk-
szy przysmak stanowia palce u rak, ktére ssg z roskosza; naj-
bardziej atoli poszukujg serca, jako siedliska mestwa; spozy-
wajacy je, staje sig don podobny.

We francuskiem Kongo znajduja si¢ Iudozercy jeszcze
wstretniejsi od tamtych, sg to Bondzosi z Ubangi, zwani ,hye-
nami ludzkosei”.

* ®

Ludy afrykanskie posiadaja modlitwe, ofiarg, komunig;
jest to fakt skadinad niezaprzeczony. Jakiemu atoli pojeciu
odpowiadajg te obrzedy i jak je tlumaeczyd?

Jesli sig nie chcemy narazié¢ na zle ich tlumaczenie, na-
lezy przedewszystkiem rozréznié dwojaki, a moze nawet tro-
jaki ich rodzaj.

1-o0 Jest ofiara dla zmarlych w dniu pogrzebu i stalych
rocznic. Skladaja wéwczas pokarmy, piétno, lub inne rzeczy,
baczac na materyalne potrzeby zmarlego za zycia. Dziwny
symbolizm nakazuje, by naczynia skiadane na grobie byly po-
tluczone lub poszczerbione, by ptétna byly podarte, jednem
slowem wszystko, co sig ofiaruje zmarlemu, winno byé ,umar-
lem?”.

Méwiae krétko, ofiary skladane manom s3 przedewszyst-
kiem wyrazem pamigci, §wiadectwem lgcznosci, ktéra nalezy
utrzymad ze swymi, préba usilujagcg wypelnié przepa$é mie-
-dzy zyciem a $miercia; sg tem, przez co utrzymuje si¢ wspél-
note towarzysks, wspélne biesiady, wspélne schadzki.

Ale uczuciu temu towarzyszyé winna i widoczna bacz-
no$é i ostrozno$é, z jaka sig zachowad nalezy wobec powrotu
duchéw, ich pokazywania sig, bladzenia, opgtan przez nie lu-
dzi i ich méciwosci. Bo kt6z moze wiedzieé ile nieprzyjemno-
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$ci mogg one sprawié, jesli nie beda spoczywaly w spokoju?
Doswiadczenie za$ i wiara pouczajg nas, iz nic nie jest w sta-
nie ich uspokoié do tego stopnia, co daniny i ofiary.

A czy one je spozywaja? Jedni twierdzg, ze tak, inni, ze
nie; zreszta jest to drobnostka. Rzecz polega na tem, by one
byly im poswigcone i by ich nikt nie ruszyl, z wyjatkiem
chyba ptakéw i owad6éw, ktére w ich imieniu a nawet ze-
wnetrznej powloce przychodza z nich korzystad. Zresztg gdy-
by nawet te daniny pozostaly nietknigte, w wielu miejscowo-
$ciach utrzymuja, ze pozostaje z nich tylko forma zewnegtrzna;
istota ofiar znika.

2-0 Pomigdzy tymi duchami ojeéw wprost wyszlymi
z ciala, ktérych znaliSmy, ktérzy nas wychowali, a duchami
czaséw dawnych, lub tymi, ktérych poczatku nie jestesmy
w stanie wytlumaczyé—duchy wiatréw, wéd i drzew—granica
prawie jest niedostrzegalna. Lecz w miarg oddalania sig od
pojecia poczwarki ludzkiej, réwniez przeksztalca sig i ofia-
ra. Niema juz pokarmu w naczyniach symbolicznie potlu-
czonych, Ofiara staje sig raczej holdem, uznaniem panowania,
rodzajem wytracenia z naleznoéci, lub podatkiem placonym
duchowi, uwazanemu za panujgcego. Rdéwniez w wypadkach
opetania, kiére sig zdarzajg nadzwyczaj czesto, domagajg sie
naprzéd od ducha, zwracajac sig do chorej—gdyz najczeéciej
opetanemi sg kobiety—kto on jest i czego chce. Jeéli we-
zwany specyalista bieglym jest w swej sztuce, duch odpowia-
da, oznacza swe imig i wskazuje sam jakiej pragnie ofiary.
Wigkszoéé zlych duchéw nosi imig i kazdy z nich winien byé
uspokojonym poszczegélnemi ceremoniami. W tym celu wazy-
wajg egzorcyste, ktéry rozpoczyna swoje praktyki, czesto na-
der skomplikowane i dlugie. Punktem jednak gléwnym jest.
ofiara. W godzinie oznaczonej zarzynaja przeznaczone na ten
cel zwierze, ciepla i kurzacg sig¢ krew zbierajg w naczynie,
i daja do picia opgtanej. (becni uczestnicza w obrzgdach
przez skiladanie temu duchowi danin w postaci kilku ziarn
ryzu, kukurydzy lub sorga. W taki przynajmniej sposéb doko-
nywa si¢ ta ceremonia, ktérej bylem $wiadkiem na pograni-
czu Zanzibaru.

Duch ten lubi krew; krwi mu potrzeba i krew mu daja.
Doswiadczenie to stwierdza i wiara uczy—méwimy zawsze
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z punktu zapatrywania krajowc6w—ze ofiara ta osiaga skutek,
i to jest racya, 2e jej nie przestajg skladad.

3-0 Ale idea podstawowa ofiary zaznacza si¢ jeszcze
wyraZniej, gdy idzie o cze§é, czy to pod nazwg ducha, czy
pod nazwg Boga, natury zyjacej, lub Wladcy $wiata. Wow-
czas nie ma si¢ juz wzgledu na jakoéc lub ilo$é ofiary, lecz
na to, co ona przedstawia lub symbolizuje. W ten wlaénie
sposéb skladaja daning z pierwooin #niw, polowu, polowania,
niekiedy ze swego stada, lub w koricu z pierworodnego syna
w rodzinie. W ten sposéb ofiaruja pierwszy plastr miodu, na-
potkany w lesie. Tym sposobem u Massajéw najbardziej zna-
mienng ofiara, jakg moga zlozyé béstwu, jest gar§é zerwanej
trawy na polanie ofiarowanej Bogu lub jego przedstawicielom,
jako hold, ktérego znaczenie jest nastgpujace: ,To Ty$ jest
(o Boze), ktérys pokryl ziemig ta trawa, bez ktérej ani nasze
stada ani my nie moglibySmy 2zyé, Ty$ jest tego panem; tak
jest”. W tym tez celu, przechodzac przez pewne wybrane
miejscowosci, rzucajg tam kamien, li§¢ z drzewa, lub kilka
Zdziebel trawy. Widocznem jest, iz czyniac podobnie, nie maija
na mysli da¢ pokarm duchowi, ale zlozenie jedynie holdu, na
znak wuznania jego panowania nad ziemia, po ktérej stapaja,
lub nad woda, po ktérej plyng ich barki.

Rozréznienia te i uwagi pomoga nam, jak sadze, do roz-
‘wigzania ciagle trwajacego zagadnienia dotyczacego powsta-
nia i celu ofiary.

Wielu mniemalo, iz racyg jej bytu stalo sig¢ karmienie
»boga”, dawanie mu jesé i pié, biesiadowanie z nim, a przez
to zjednanie sobie jego wzgledéw. Grube to pojecie moze
mieé zastosowanie u niektérych pospolitych dzikich; lecz i,
o ktérych mowa, nie zasadzaja na tem calej swej mySéli,
a zreszta skadingd tlumaczenie podobne nie odpowiada i wi-
docznie sig nie godzi z wielu wypadkami, ktéresmy podali,
jak np. dani z kamienia lub z garsci trawy. To tez jest ono
dzi$ bez znaczenia: ,Pojecie daru—méwi Salomon Reinach—
jako bedace nie tylko nowszem, ale wspélczesnem i dla
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wszystkich zrozumialem, nie moze by¢ jednoczesnie uwazane
jako pojgcie gléwne i pierwotne ofiary™ 1),

Inna teorya chce, by celem ofiary bylo ,zaprowadzenie
lacznoéci pomigdzy $wiatemn nadprzyrodzonym lub $wigtym,
a $wiatem widzialnym, za podrednictwem ofiary zniszczonej
w ozasie obrzed6w” %).

Ofiara na ten cel przeznaczona staje sig $wigta w nastg-
pujacy spos6b: w magiczny sposéb koncentruja wokél niej
wszystkie sily boskie; nastepnie pomnazajg je dziesigciokro-
tnie przez zlozenie ich na ofiare; w koricu, za posrednictwem
ciala i krwi swej ofiary, ktéra pozostaje w styczno$ci z silami
uwolnionemi, tak ofiarnicy jako i wierni staja si¢ uczestnika-
mi tej sily” 3).

Teorya ta zdaje si¢ by¢ zbyt zawila i zanadto wypraco-
wang, by mogla byé uwasana za pierwotn3; jest to raczej
teorya socyologa europejskiego. Skadinad ofiara ta ukazuje
sig nam jako wytwdr magii, jako co$, co nie nalezalo wpierw
do religii. Trzeba zatem badaé dale;j.

Uczony angielski, W. Robertson Smith, zmarly jako pro-
fesor w Cambridge w 1894 r.,, ofiarg uwaza jako ryt tote-
miczny. Zwierzg totem winno bydé zabite i zjedzone, a to
w celu odnowienia zwigzku $wigtego, pomiedzy wiernymi
a ich bogiem. ,Na tem polega, dodaje p. Salomon Reinach,
ktéry sig tej idei uchwycil z calym powabem, najstarsza torma
ofiary; $lady jej, acz odosobnione, znajdujemy zaréwno u Gre-
kéw i Rzymian, jako i Hebreéw; w koricu komunia chrze-
écijanska jest nmiczem innem, jak tylko przeksztalceniem tego
rytu catkiem pierwotnego”*). W samej rzeczy wiele jest ofiar
ze zwierzgt totem6éw lub sprzymierzonych, ale tu ma swéj
udzial magia; mamy natomiast, i to wiele, ofiar innych.

Totemizin—to znaczy tajemnicze przymierze, zawarte
Zz pewnego rodzaju zwierzgciem lub rogling na mocy starej

1) S. Reinach, dz. przyt., I, str. 99.

2) Hubert et Mauss, Annde Sociologique, 1897—98 (A. Bros, La Reli-
gion des peuples non civilisés, str. 177).

3) A. Bros, dz. przyt., str. 178,

%) S. Reinach, Cultes, Mythes, Religions, I, str. 103.
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umowy, dokonanej przez naczelnika pokolenia, Iub osobistg
umowe zawartg przez pewnego osobnika, lub jego ojca, tote-
mizm jest zaledwie malg czgstkg religii albo raczej magii ludéw
pierwotnych. Jest niemozliwo$cia znalezé go u wszystkich. Sy-
stem w. ten spos6b uogélniony nie da sig w istocie zastoso-
waé do ogélu ofiar.

Zresztag usuwa on tylko trudnosé na plan dalszy, gdyz,
jesli totemizm jest poczatkiem ofiary, to co bedzie poczgtkiem
i racyg samego totemizmu?

O. Lagrange, zastanawiajac sig nad ta kwestya w swych
Etudes sur les Religions sémitiques, blizkim jest, naszem zda-
niem, prawdopodobiefistwa i prawdy, gdy méwi: ,Poniewas
tu chodzi o instytucye powszechna, szukamy pojecia bardzo
prostego i ktéreby bylo w pewnej mierze wspélnem dla wszyst-
kich. Idea ta jest idea béstwa, ktéra tkwi w rzeozach, lub
ktéra temi rzeczami rzadazi.

»Weimy, dajmy na to, animizm. W przedmiocie natural-
nym lub blizko niego dziki spostrzega ducha; rzecz zatem nie
jest w jego moey i nie moze z niej korzystaé bez zezwolenia
ducha. Nalezy go przeto w jaki§ spos6b zaspokoié. Zadanie
nie polega wigo na po$wigceniu jakiego$ przedmiotu duchowi,
ale raczej na odswigceniu tych wszystkich przedmiotéw, by
mogly sluzyé do uzycia §wieckiego; gdyz dla czlowieka, ktéry
wszedzie widzi duchy, wszystko jest dlan mniej wigcej tabu
(nietykalng $wigtoséciag). Bardzo by¢ moze, iz duch popudci
zdobyeczy, jesli mu si¢ dowolnie czgs$é jedna zostawia”.

*
& *®

W rzeczywistodci wielorakiego rodzaju moga by¢ ofiary,
a kazda z nich moze si¢ zmienia¢ stosownie do ducha, do
ktérego sig odnosi, i celu, w ktérym jest skladana, nie méwiac
juz o poszczegdélnem usposobieniu, mniej lub wigcej podnio-
slem, tego, ktéry ja zanosi.

I tak, ofiara zwierzgcia totema odpowiada pewnemu
szczegblnemu porzgdkowi idei. Zwierzeciem totemem bedzie
to, z ktérem, albo raczej z pokoleniem ktérego czlowiek
przedstawiajacy osobg wlasng i swych potomkéw, zawarl
przymierze, majace na celu wzajemno$é uslug. Umowa ta,
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og6lnie biorac, zostala przypieczetowana wymiang krwi, o ile
naturalnie zwierze i czlowiek, rodzina jednego i drugiego, po-
kolenie pierwszego i pokolenie drugiego sa jednostkami, rodzi-
nami, pokoleniami tej samej krwi; ci sa w przymierzu. Od
czasu do czasu dobrze jest odnowid ten sojusz. A odnawiaja
go przez ofiarg jednego ze zwierzat, przedstawiajacych dang
rodzing zwierzgca. W ofierze tej zainteresowani biora udzial
i komunikuja; jest to nowa wymiana, nowe przypomnienie so-
juszu, a co wigcej, jest to spotegowanie cnét w totemie,
dokonane byé moze, obecno$cig lub wplywem ducha przodka,
znajdujgcego sig w zwierzgciu lub roélinie, ktére sg tym spo-
sobem uswigcane, ofiarowywane i zjadane.

Nie na tem jednak polega pierwsza i ogélna racya da-
niny, ofiary i komunii, gdyz trojakie te pojecia trzymaja sig
siebie. Gdziez wigc jej szukad?

“2Sadzimy, ze nalezy jej poszukiwaé w pojeciu, aczkolwiek
nieokreslonem ale realnem, czlowieka pierwotnego, uwazaja-
cego sig na tej ziemi jako obey. Stawiony w obliczu débr
ziemskich i czujac si¢ zmuszonym do korzystania z nioh dla
utrzymania zycia, boi sig siggnaé po nie rgka, jakby to bylo
dobro cudze, badZ to dlatego, iz sumienie jego w pierwotnem
uczuciu sprawiedliwosci, upomina go, by nie dotykal tego, co
do niego nie nalezy, badZ tes, iz bojazh, by nie byl przez
wladciciela schwytany, czyni go ostrotnym i powsciagli-
wym. C6z tedy ma czyni¢? Uzyje tego, co mu jest potrze-
bne, ale zacznie to od aktu ulegloéoi, a ofiarujac od czasu do
czasu pierwociny z wszystkiego—cze$é symboliczng z tego, co
spozywa—uznaje tem samem najwyzsze panowanie Swiata
nadprzyrodzonego, czy, gdy to niewidzialne ukaze mu sig
jako najwyzsza, wszystkiem rzadzaca Istota, czy tez gdy sa-
dzi, iz ma do czynienia z duchami poszczegélnymi, ktérzy
strzega danego punktu ziemi, wody, lub gdy nawet mniema,
iz jest w stosunkach z duchami swych przodkéw. W kazdym
badZ razie ta odlozona czg$é nie jest, wlasciwie méwiac, da-
rem ztozonym duchowi, ale rodzajem podalku prayznanego panu
Jako takiemu. A, zeby dobrze bylo zrozumianem, poniewaz ma-
terya tego podatku nie nalezy do czlowieka, daninie tej towa-
rzyszg specyalne ceremonie, wyciskajace na niej swigty cha-
rakter, zabraniajacy odtad komukolwiek wyciggaé po nig

Religia Ludéw Picrwotaych. 15
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reki. Jeéli na tem poprzestaja, wéwczas mamy to, co ogélnie
zowia ,Daning”.

Czesto atoli wiara unosi czlowieka pierwotnego dalej,
sklania go, by czynil lepiej i wigcej. By lepiej scharakteryzo-
waé swoja intencye, rozlgcza sig z przedmiotem ofiarowanym,
niszczac go na rzecz umarlych, a przez to przenosi go, ze sig
tak wyrazimy, do $§wiata niewidzialnego, dla ktdrego jest
przeznaczonym. Jest to ,Ofiara”.

Przedmiot ten, bedac w taki sposéb poswigconym, zlo-
zonym w dani i ofiarowanym, jest odtad przeniknigty wply-
wem nadprzyrodzonym, albo nawet zamieszkalym przez du-
cha, ktéremu byl ofiarowany. Przedmiot ten, powiem wigcej,
dostarczy juz odtad sposobu do zawarcia lub odnowienia $ci-
§lejszego przymierza, jefli sig z nim zjednocza i zasymiluja.
I oto Komuniat).

Bezwatpienia, teorya ta nie jest w swej calodci tak poj-
mowana przez naszych pierwotnych; niemniej jednak tkwi ona
w glebi ich myséli.

I rzecz dziwna! Im wiecej czlowiek jest dzikim, jakim
jest np. Negrill, tem wyraZniejszg ja znajdujemy.

A jedli ja ja tlumacze jako bedgca podstawg ofiary, mo-
dlitwy, moralnodci i zakazu, to dlatego, iz jg znalazlem pe-
wnego dnia wyrazong przez naczelnika wsi Wahonéw, zamiesz-
kujgcych, po wschodniej stronie Afryki, wielkie lasy Sokoke,
ze szczeg6lna doktadnosciag. Pézniej to samo zauwasgylem u ple-
mienia A-koa, czyli Negrilléw Gabonu. I zdaje mi sig, ze ta
idea fundamentalna, ktéra skadinad jest bardzo prosta i ktéra
tlumaczy wszystko, winna byé wzigta za podstawe pojeé
i praktyk religijnych czlowieka pierwotnego.

PéZniej znajdziemy jg u spoleczeristw stojgcych na naj-
wy#szym szczeblu kultury i w religiach najbardziej wznioslych,

1) Komunia od lac. cum umio, cum unire, jednoczyé sie z kim.



ROZDZIAL SIODMY.

Magia.
I Religia, Mytologia, Magia.

Az dotad zajmowaliSmy si¢ dociekaniem tego, co u Ne-
grillbw i Bantus6w przez wiare, moralno$é i praktyki rytualne
wigze czlowieka ze $wiatem nadprzyrodzonym i kaze mu go
uznawaé, by spelnié wobec niego swe obowiazki i zjednaé
dla siebie jego zyczliwoéé. Na tem w istocie polega religia:
celem jej jest przywigzanie czlowieka do Boga.

Lecz by dojéé do rozréznienia tego potréjnego charakte-
ru: dogmatycznego, moralnego i obrzedowego, i odnaleZé to,
co jest wladciwie religijnem, nalezalo bezustannie usuwa¢é inne
czynniki, czgsto wigcej uderzajace i bedgce dla religii rodza-
jem pasozytu, ktéry ja tlumil, odzieral ze czci i prawie zabi-
jal. Czynniki te tak bardzo zlozone i nieraz tak trudne do
odlaczenia, tak dalece zmieszane z innymi, zgrupowali$my juz
pod nazwg mytologii i magii.

Do tego stopnia bylo wszystko dla nas ciemne w tej
materyi, pisze o. Lagrange, iz nie rozréznialiSmy miedzy reli-
gia a magia” ).

Andrew Lang zauwazyl ze swej strony, iz ,tak w naj-
dawniejszych, jako i najnowszych pojgciach Béstwa, da sig

1) P. M. T. Lagrange, Etudes sur les Religions sémitiques, 1905, str. 2,
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zrozniczkowaé dwa gléwne pierwiastki: pierwiastek mytolo-
giczny i pierwiastek religijny, istniejace obok siebie, zar6wno
u ludéw najbardziej pierwotnych, jako i najbardziej cywilizo-
wanych”. I dodaje: ,Czynnik rozumowy, lub ktéry nam sig
takim przynajmniej wydaje, ukazuje si¢ w religii; czynnik nie-
rozumowy przewaza w mycie. W chwili niebezpieczenstwa,
Australczyk, Buszman, jako i pierwotny z wysp Salomona,
zwracajg sig w strong bdéstw i wszyscy oni maja w swem
sercu wyobrazenie ojca i przyjaciela. Jest to czynnik. religijny.
ATe ten sam czlowiek, z chwilg gdy bedzie szukal racyi nie-
ktérych zjawisk naturalnych, lub gdy péjdzie za swa wyobra-
Znig, wéwczas to pojecie ojca i duchowego przyjaociela ponizy
do’ rzedu zwierzat i uozyni zen bohatera dziwacznych i wstret-
rr)"ch przygdd; mamy tu czynnik mytyczny i nieracyonalny.
Religig pod wzgledem moralaym mozna zawsze sprowadzid
d?;-wiary w moc, ktéra jest dobrg i ktéra dziata w krélestwie
sﬁawiedliwoéci. Mytologia, przeciwnie, nawet u Homera, lub
w ksigdze Rig-Vedy, dozwala zawsze spelniaé bogom ich sta-
re, niemoralne i bezsensowne awantury”!).

Na nieszczescie, wyraz ten ,mytologia” jest niejasny.
Lepiejby go bylo zachowadé do oznaczenia zbioru mytéw i le-
gend, ktére nam gloszg cudowne pochodzenie lub dzieje bo-
géw, istot i rzeczy. Otéz, w ten sposéb uwazane ,religijne
znaczenie tych podan, sg slowa W. Robertsona Smitha, jest
egzageracya podniesiong do absurdu”?). [ stawny profesor
moéwi dalej: 7,S’cis'.le méwigc, mytologia ta nie byla czescia
istotng dawnej religii, gdyz nie posiadala zadnej sankcyi, za-
dnej mocy obowiazujacej... Wiara w pewng serye mytéw nie
byla nigdy uwazang za konieczna, a wierzqcy w nie czlowiek
nie byl nigdy uwazany za zdolnego otrzymac stad zasluge re-
ligijng, lub wyjednaé sobie wzgledy bogéw. Za obowigzkowe
za§ i godne zaslugi poczytywano $cisle spelnianie praktyk
$wietych i nalozonych przez tradycyg religijng”.

1y A. Lang, Mythes, Cultes et Religions (tum. franc. przez Marillie-
ra), 1896, str. 307,
2) V, Louis Jordan, Comparative Religion, 1905, str. 302,
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A profesor Jevons konkluduje ze swej strony, ze ,my-
tologia jest nauka pierwotng, filozofig pierwotng, historyga pier-
wotng (przynajmniej w lwiej czg$ci), Zrédlem poezyi pierwo-
tnej, ale nigdy religiag pierwotna”!).

& * *

My. pozostaniemy przy tych zdaniach powaznych i, pozo-
stawiajac mytologii jej charakter wladciwy, bedziemy uzywali
w wyrazeniu MAGIA terminu bardziej $cislego, bardziej odpo-
wiadajacego i trafnego, aby przez to tem lepiej oznaczyd, co
nalezy do religii jako moneta dobra a co jako falszywa.

My przez magig¢ rozumiemy, jak to juz zaznaczylismy,
»sztuke sprowadzania na swe uslugi, za pomoca praktyk
okkultystycznych i na pozér mniej lub wiecej religijnych, sit
natury, lub zjednywania wplywéw <Swiata niewidzialnego”.
I stresciliémy si¢ w okreéleniu, iz ,Magia jest zarazem skaze-
niem nauki i religii”.

Okreélenie to wykazuje nam réwniez, ze magia odnosi sig
jednoczeénie do $wiata przyrodzonego jako i nadprzyrodzo-
nego i nosi na sobie z tego wzgledu podwoéjny charakter.

IIl. Magia naturalna.

Magia naturalna, jak sluszne jest mniemanie i jak to juz
sami zaznaczyliSmy, jest bardzo rozpowszechniona w kraju
murzyriskim, aczkolwiek i w tej materyi nie brak réwniez po-
waznych réznic miedzy pokoleniami, wsiami i jednostkami.
Praktykuja ja wszedzie jawnie i ma ona swych specyalistéw,
swe obrzedy, swe ceremonie przyjed i t. d. I, jak to juz nie-
raz m6éwiliémy, w wielu objawach zewnetrznych miesza sig
ona z religia, ktérg przez swe praktyki i liczne zabobony po-
krywa, jak, w pewnych wilgotnych krajach, mchy pokrywajg
potezne drzewa.

1) Tamze, str. 303.
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W gruncie rzeczy idea ozywiajgca t¢ magig¢ zasadza sig
na tem, iz wokét nas i w zakresie naszego rozumu, jawia sig
opiekuricze lub lecznicze ukryte sily, zdolne zaspokoié wszyst-
kie potrzeby naszego zycia i usunaé wszystko zlo.

My$l moze jest stuszng, a w kazdym razie pobudka jest
dobra.
¢ MTylko, niestety, brak krytycyzmu u czlowieka pierwo-
tnego, jego latwowiernoéé, jego uczucia mniej lub wigcej ani-
mistyczne i ta nieokielznana z3dza zaspokojenia swych namig-
tnoSci—co podziela on zreszta z calg ludzko$ciag—popchngly
go na falszywa droge magii, na ktéra raz wszedlszy, nie umie
sig juz zatrzymad. Stad za§ powstajg te liczne amulety, ta-
lizmany, czary, napoje wzbudzajgce milo§é, wrézby, przepo-
wiednie, sztuka wré6zenia, fetysze, nie méwigc juz o wielora-
kich éwigtych zakazach lub nietykalno$ciach rzeczy.

Amulety i talizmany zmieniajg si¢ i mnozi do nieskofi-
czonos$ci; 83 zabezpieczajagce od wszelkiego zta, jako i spro-
wadzajgce wszelkie dobro. A jak zmienia si¢ ich przedmiot,
tak zmienia sig i forma; przechodzg z rodziny na rodzing,
z ojca na syna, z matki na cérke w ciggu dlugich pokolen.
Czgsto uzywaja na ten cel malych rogéw gazelli, jak réwniez
wielkich rogéw antylop i kéz, w ktére nakladaja, uzywajac
przytem uczonych formul, proch, mate patyczki, klosy, relikwie
zmarlych, ko$ci, piéra, pazury lamparcie, skéry wezéw, sadze
it. d, it d. Jedne z pomigdzy tych gri-gri zabezpieczajg od
ran na wojnie, drugie czarujg ryby, inne sprowadzaja deszcz,
ochraniajg dzieci od niektérych chordb, oddalajg urzeczenia,
przywoluja zwierzyneg, powodujg urodzaje.

Zdaje si¢ jednak, ze sila licznych tych amuletéw jest
wyobrazang tylko przez te uzywane przedmioty materyalne;
moc i znaczenie ich istotne, jakie do nich przywiazujg, tkwi
w pos$wigceniu tych przedmiotéw, w formulach do tego uzy-
tych, w sztuce, z jaka sg przygotowywane.

Inne s3 prawdziwemi lekarstwami, zapozyczonemi z kré-
lestwa roslinnego, ale zebranemi, przyrzadzonemi i stoso-
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wanemi w wielkiej tajemnicy i podiug formul zmiennych, sto-
sownie do skutku, jaki zamierzajg osiaggnad.

Rozporzadzaja wielu §rodkami, by .,czarowaé” ryby, pray -
wolaé dzikiego zwierza, jak réwniez, by si¢ stad niewidzial-
nym, by nie ponie$é rany i t. d.

Wrézbiarze s3g w wielkiem powasaniu; odnajdujg oni rze-
czy skradzione lub zgubione, wyjawiaja zlodziei, czarownikdw,
trucicieli, czynig czary nieszkodliwemi, przepowiadaja przy-
szlodé i t. d.

Inni specyaliéci posiadaja sposoby sprowadzania deszczu
lub powstrzymywania tegos.

Jak slusznie sig mniema, uzdrawiacze, czarodzieje, wréz-
bici i inni znachorzy nie zawsze osiggaja zamierzony cel—
i wéwczas tlumaczg dlaczego—; ale zaprzeczyé sig nie da, ze
poszozycié sip moga réwniez pewnymi rezultatati, ktére przy-
pisaé nalezy badZ realnej skutecznosci ich $rodkéw i sposobu
postepowania, badz ich kastowej zrgcznoéei, badZ tez w koricu
szczesliwemu trafowi.

BadZ co badé, wszystko to razem jest jednak niczern in-
nem, jak tylko sprowadzeniem na bezdroza idei pierwotnie
slusznych, préba zdobycia sil naturalaych, usilowaniem calo-
wieka, walczagcego z nieznanem, zdobycia dla wlasnego uzytku
tych wielorakich wplywéw, ktérymi jest otoczony. W miarg
atoli rozwoju w nim doswiadczenia, zmyslu krytycznego, zro-
zumienia rzeczy, bedzie si¢ zmniejszalo i panowanie magii na
korzy$é wiedzy. Czlowiek zawsze sig bpdzie ubezpieczal od
uderzenia piorunu; tylko zamiast noszenia u szyi rogu anty-
lopy, umiesci na swym domu piorunochron.

. Lecz ten postgp $wiatla nie wzruszy jednak w niczem
religii wlasciwej, ktérej sfera dazialania zwrécona jest w in-
nym kierunku a ktérego wiedza do$wiadczalna nie jest w sta-
nie dosiggnaé. To tez gdy pisal materyalista Buchner, iz
,Wiara i nauka posiadajg dwie r6:ine dziedziny, ktérych
granice ustawicznie sig zmieniajg na korzys$é tej ostatniej”,
spowodowal zamieszanie. Jesli twierdzenie co do wiary w magii
naturalnej i w jej wygzladzie zewagtrznym, mniej lub wigcej
religijnym, ktéry czgsto utozsamiaja z religia jest sluszny, to
twierdzenie to nie dstyczy religii prawdziwej. W samej rze-
czy, ta ostatnia daleka bedac od tezo, by sig dala zniszczyd



232

rozumowi, rozum bierze za podstawe dla siebie, a nie dajac
sie zburzyé nauce, nauka si¢ postuguje do wyéwietlenia i umoc-
nienia swego stanowiska” 1),

* *

Jak religia u ludéw pierwotnych wzigla za podstawe dla
siebie rodzing, tak i magia idac jej $ladami, postanowila sig
oprzed na rcdzinie, ktéra atoli zdala sig pozostad zamknigta dla
‘niej; nastepnie od rodziny rozszerzyla swéj wplyw na wie$
i pokolenie i tym sposobem ujela w swe dlonie ster rzgdéw
nad temi poczatkowemi spoleczenstwami.

Nie méwige juz o wielorakich zakazach, zabobonach i ma-
gicznych przepisach, ktérymi rodzina pierwotna jest obarczo-
na, do tej samej kategoryi dzialania winniémy odnieéé i tg
szczegblng instytucye, jaka jest totemizm czyli przymierze ze
§wiatem zwierzecym. Ale poniewaz juz sporo o tem méwili-
$émy, wracaé do tej materyi nie begdziemy.

To samo mozna powiedzie¢ i o uroczystodei, ktéra ma
miejsce, gdy chlopiec staje sie mlodziericem; uroczystosé ta
sama w sobie nie jest bez racyi i moglaby byé z pozytkiem
u$wiecona przez religie, gdyby nie magia, ktéra jg prawie
zawsze skupia woké! sjebie, komplikuje i kazi.

Najbardziej jednak ozywiong dzialalno$é wykazuje dzi§
magia na polu akcyi spotecznej i politycznej jako najbardziej
dziwnych organizacyach; widocznym i wytknigtym tu dla niej
celem jest opanowanie rzadéw nad wsig i pokoleniem. Czyni
to z pomoca swych tajnych lub zamknigtych stowarzyszen.
Stowarzyszenia te chod wszedzie na pozér s sobie pokrewne,
nie wszedzie atoli s3 te same; jedne sg bardziej wolne, jawne,
inne bardziej ukryte, tajemnicze i czynne. Chcgc daé poznad

1) Zob. J. Guibert, Les croyances religieuses et les sciences de la
nature, Paris (Beauchesne), 1908.
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organizacyg chod niektérych z nich, postaramy si¢g o odtwo-
rzenie idei przewodniej i wsp6lnej danych instytucyj.

*
* *

W Giryamie (Afryka Wschodnia) np. stowarzyszenie to
jest calkiem dokladnie zorganizowane i tworzy jakby zbrojo-
wnig konstytucyi politycznej kraju, na czolo ktérej wydzial
uczony i surowy powoluje tylko wtajemniczonych i sobie od-
danych.

Caltkowitly system obeimuje trzy stopnie, ktére znowu
majg swoje poddzialy: pierwszy trzy, drugi cztery i trzeci
dwa; dziewiaty z nich, zwany ,hyen3”, jest najwyzszy. To
ostatnie kélko sklada si¢ tylko z ludzi, ktérych p. Taylor na-
zywa very select. ,Czlonkowie kola Hyeny—dodaje Taylor—
jako depozytaryusze tajemnic i najpotezniejszych czaréw, bu-
dzg wokél siebie prawdziwy postrach. Z pomigdzy nich tes
bywaja wybierani trzej starsi, ktérzy trzymaja w reku ster
rzagdéw nad Giryamg, dyktuja prawa i wykonujg sprawiedli-
woéé. Noszg oni nazwe Enye-tsi czyli ,panéw ziemi”.

W Nizszym Kongo wtajemniczanie mlodziezy, lacznie
z ceremoniami, ktére towarzyszg temu wypadkowi, znane s3
pod nazwg Nkimba; jest to imig fetysza, pod egida ktérego
zhierajg si¢ kandydaci, majacy byé wpisani na list¢ wtajemni-
czonych, czyli Zi-nkimba. Ale obok tego jest stowarzyszenie
Ndembo, ktére zdaje sig mie¢ za cel rekrutowanie i forma-
cye czarodziejéw i dygnitarzy pokolenia. Wtajemniczanie,
ktére trwa cale tygodnie, a nawet miesigce, odbywa sig poza
wsia, w lesie, i towarzyszg mu rézne préby, nauka specyal-
nego jezyka, taice rytualne, zapoznawanie sig ze Srodkami
leczniczymi i magicznemi formulami. W koncu, gdy wtajem-
niczony wszedl juz pomigdzy swoich i otrzymal nowe imieg,
patrzg nan jako na przychodzacego ze $§wiata duchéw; odtad
rozpoczyna on inne zycie*).

W okolicy Sette Kama i gdzieindziej, Bwit: (Buiti), ktéry
jest ,wielkim fetyszem” kraju, posiada réwniez swoich wta-

1) Ed. de Jonghe, Les Sociétés secrétes au Bas-Congo. 1907.
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Jemniczonych. By wej$é do stowarzyszenia, postulant winien
przedewszystkiem 2zudé korzenie i pi¢ wywar z kory krzaka,
zwanego przez botanikéw Strychnos Ikaja; wpada on tym spo-
sobem w Spigczke i stan zupelnej nie§wiadomosei. Okregcajg
mu réwniez okolo szyi pewna roéling, a po trzech dniach, gdy
poczyna przychodzi¢ do siebie, czarodziej wzywa go, by sig
przyjrzal kawalkowi szkla, zawieszonego u brzucha ,Buiti”.
Ma on tam ujrzeé pewne figury, ktére winien wyszczegélnid;
Jesli mu sig powiedzie—zostal przyjety, jesli nie, bywa to do-
wodem, ze fetysz nie chcial mu sig pokazaé...

W Gabonie znajduje si¢ réwniez wiele tego rodzaju sto-
warzyszen tajnych; jedne z nich sg przeznaczone wylacznie
dla mezezyzn, jak Yasi, inne tylko dla niewiast, jak Ndzembe,
inne s3 mieszane. Wtajemniczanie, proby, ceremonial przyje-
cia, nauczanie, slowem wszystko jest otoczone absolutng ta-
Jemnicg, zagwarantowane uroczysta przysigga i prazyrzecze-
niem pod karg $mierci, iz si¢ bedzie poslusznym wszelkiemu
rozkazowi, pochodzagcemu od ducha, pod ktérego patronatem
stowarzyszenie jest zorganizowane.

Wtajemniczeni dziela sig na rézne stopnie, przypomina-
jace bardzo naszg masonerye, kt6éra réwniez w naszych cywi-
lizowanych spoleczenstwach, jak wiadomo, wywiera znaczny
wplyw na sprawy religijne, polityczne i spolecazne...

Gléwny przedstawiciel mieszka zwykle poza wioskg i nie
jest znany nikomu. Ceremonie prazyjecia jako tez i inne odby-
wajg sig wieczorem lub nocg i nosza na sobie wybitny cha-
rakter tajemnicy. Na wezwanie prezydujacego Yasi wychodzi
z lasu; jest to istota budzgca trwoge, cala pokryta li§émi,
przystrojona w rézne ozdoby, chodzaca w dziwny sposéb i mé-
wigca glosem grobowym — w kraju murzynhskim sg nader
zrgezni brzuchoméwcey, — wydajgca rozkazy i odpowiadajaca
na postawione sobie pytania. Naturalnie, maska ta jest nie-
siona przez kuma, ale jest to wielka tajemnica, o ktérej nikt
wiedzieé nie powinien. Skoro tylko Yasi jest zwiastowany we
wsi, podnoszg sig krzyki wtajemniczonych, rozpoczynajg sig
tafice, a wszyscy profani, poczawszy od dzieci i niewiast, po-
winni sig pochowad...

Przybywszy do chaty, ktéra mu jest zarezerwowana,
Yasi przyjmuje aspirantéw, zwykle chlopcéw i czyni przepo-
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wiednie. Nastgpnie bywa skladana ofiara, po ktérej nastgpuje
uczta, nowe tafice i uroozystosé sig korhczy.

Wtajemniczeni noszg na ramionach specyalnie tatuowa-
nego w lym celu czlowieka, wkladajg nai rece i skladajg
przysigge w imie ,Yasi'ego”; jest to wielka przysigga krajowa.

Mistrz lub ,czcigodny” wyréznia sig kiScig wloséw o for-
mie tréjkatne;j.

Niewiasty, bez watpienia, dla wiasnej obrony przed nadu-
syciem wladzy ze strony mezczyzn, potworzyty, jak juz o tem
wspomnieliSmy, wlasne stowarzyszenia tajne, réwniez tajemni-
cze jak i poprzednie. Az dotad zaden Huropejczyk nie moze
sip poszczycié wiadomoscia tego, co sig w nich dzieje.
Wszystko, co sig wie, poza wtajemniczeniami wstrgtnie nie-
moralnemi, ktére s3 tylko wstepem, ogranicza sig tylko do
tego, iz trzymaja megzczyzn w naleznej dla siebie czci i Ze po-
stanawia sig na nich niejedno otrucie.

Ea
* *

Gdyby sig rzeklo, iz religia ludéw dazikich jest pozba-
wiona wszelkiego tchnienia moralnego, owszem, ze W niej sig
znajduja tylko dazenia zle, popelnitoby si¢g pomieszanie pojeé,
skadingd zreszta dajace sig wytlumaczyd; bylaby to jeszoze
magia, a wigc méwiloby sig o niej. Moralno$é magiozna, jesli
tak rzec mozna, jest w istocie czysto a nawet niekiedy bru-
talnie utylitarng. Dobrem jest o, co sig moze przydadé i co
sig podoba. Waszystko jest po$wigcone dla interesu osobi-
sT;e'go, a w zirazonej tej atmosferze egoizm kréluje jako pan,
a czgsto jako tyran. Vae victis! Zwycigzony, to najbardziej sta-
by, to niewolnik, to niewiasta, to dziecko...

Oto barbarzyriska moralno$é, ktéra bardzo czesto w kraju
murzyiiskim kryje inng i jg tlumi.

Skadinagd mieszkaniec Afryki, przeciwnie nizby sig¢ zda-
walo, jest bardzo ambitnym, nader 23dnym wyniesienia si¢ nad
drugich i cheiwym bogactw. To wlasnie usposobienie, eksploato-
wane przez handlarzy murzynami, spowodowalo wstrgtne obcho-
dzenie si¢ z niewolnikami w ciggu tak dlugiego czasu. Brato-
béjezy ten handel nie bylby mégl w istocie istnied, utrzaymad
si¢g i kwitngé, gdyby nie wspélwina wodzéw i faktoréw, po-
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zbawionych wszelkiego zmystu moralnego, dozwalajacego na
krzywde i sprzedaz swych wspélbraci cudzoziemcom.

Stagd to dzialania magiczne, przeznaczone do zapewnie-
nia powodzenia i nabycia bogactw, sa tam tak liczne i tak
cenione. Jedno z nich, w Kongo, dopuszcza zabéjstwo bliskiego
krewnego, zony, syna, cérki.. Sposéb tego dzialania magicz-"
nego jest w czestem uzyciu.

lll. Magia nadnaturalna.

Obok magu naturalnej jest i inna, ktéra usiluje zapozy-
czyé swej mooy i §rodk6w dzialania od istot ze Swiata niewi-
dzialnego, od dusz bezcielesnych, od manéw ludzi a nawet
zwierzat, od duch6é6w niezaleznych. A jak to bylo juz zazpa-
czone, B6g jest tu poza sfera dzialania, magia nie umie Go
dosiggnad.

Ta anty-religia posiada jak i religia swéj kult, swe §piewy
1 wezwania, swoje ryty i fetysze, swoje objaty i ofiary, swo-
ich ministréw, swe $wigta i miejsca zebran. Praktykuje sig
ona obok magii naturalnej i religii i w stosunku do nich jest
tajemniczg, nieuchwytna, bojazliwa, wykleta, scigang w swych
objawach zewnetrznych i swych przedstawicielach i nieznisz-
czalna.

Juzesmy wspomnieli o ile stowa francuskie ,feticheur”
(fetyszysta) lub ,sorcier” (czarodziej), stosowane bez réznicy
do wszystkich osobistosci, sg niewladciwemi i zludnemi. Kra-
jowcy nie mieszajg nigdy tych pojed.

W calej Afryce bantuskiej specyalista magii naturalnej
nosi miano m-ganga, n-ganga, m-hanga, ganga, n-gan i t. p., sto-
sownie do jezyka, ktéremu za$ odpowiada inne slowo, ozna-
czajgce ,Srodek lekarski” i slowo tego samego pierwiastka,
ktérego sens oznacza ,leczyé, przystosowywaé, robi¢ dya-
gnoze..." Stosownie do okolie, slowo to m-ganga posiada wiele
synoniméw, a wszystkie one $wiadcza o wielkiem uznaniu,
jakiego doznaje lekarz. W wielu krajach nadaja mu tytul,
ktéry jest réwnoznaczny tytulowi ,wodza”, m-fumu, mu-fumun
i t.d, ,maz przy lancy“ (ten co ma lance przewodzenia).
Gdzieindziej zowig go ,uzdrawiaczem”. Niekiedy jego funkcya
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»odgadywacza” lub ,jasnowidzacego” jest zas§wiadczong spe-
cyalnymi epitetami.

Na oznaczenie czarownika sluzg wyrazy: m-logi, m-rogs,
m-lozi, mo-lo, mo-loki, m-loo, e-loroi i t. d., wszystkie te wyrazy
sg wzigte od odpowiedniego stowa, ktérego sens ogélny brzmi:
noczarowad, rzucié czary”. Inne slowo pierwotne, -loa, ,braé
na wedke”, jest zblizone do tamtego. Wszystkim tym wyra-
zom w kazdym jezyku odpowiada rzeczownik oderwany ,cza-
rodziejstwo?”, u logo, bu-logt, w-lozi i t. d.

Wyraz ,czarownik” posiada synonimy: m-szawi, dosl. ,zly
czuwacz”, m-wanga, ,nocny wibczega”, mo-lemba, ,truciciel”.
Nadad jedno z tych imion krajowcowi, znaczy wiecej, niz rzu-
cié¢ nan obelge: jest to wielki nierozum.

Czarownicy i czarownice, by rzuci¢ swe urzeczenia, dzia-

aja pojedynczo, cho¢ organizuja sig réwniez i w stowarzysze-
nia, zwlaszcza tajne, na ktére sig zbierajg i radzg.
- pZebrania te lubig odbywad w glebi laséw, zdala od wsi
i w porze nocnej. Krajowcy sa przekonani, ze czarodzieje po-
zostawiaja swg powloke cielesna $piacg w chacie, sami za§,
mimo muréw, dachu lub innych przeszkéd materyalnych, wy-
dostaja si¢ swobodnie. Moga tym sposobem szybko wzniedé
sig w powietrze, ponad wierzchotki drzew. Na swych zebra-
niach sg oni w lacznodci z zlymi duchami, ktérych widza,
slysza i dotykaja. Duchy te (czgsto pod postaciag zwierzat)
uczestniczag w ich $wigtach i zabawach. Specyalem dla nich
jest serce jakiej§ istoty ludzkiej, ktéra w nastepstwie i tejze
chwili zapada w chorobg i umiera zaraz, chyba, ze urze-
czenie nie byloby poprzysigzone. Pierwsze pianie koguta
jest sygnalem dla ich zniknigeia; ukazanie sig jutrzenki zmu-
sza ich do $piesznego powrotu do swych cial; jesli za$ slonce
wzniesie sig nad ich glowy zanim zdaza do swych domostw,
plany im si¢ pokrzyzuja, a sami popadng w chorobg”1).

) R. H. Nassau, Fetichism in West Africa, str, 123.
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Gdy sig przechodza pod jedng lub druga formg, jak to:
kuli ognistej, ptaka nocnego, jakiegokolwiek zwierzgcia i gdy
ich sig uderzy, przebodzie ostrem zelazem, lub strzeli do nich,
czarodziej bedzie obity w swej chacie, lub nawet nie obudzi
sig wigcej; godzac bowiem w jego dusze bezcielesna, uderza
sig w jego cialo. Liczbe tych faktéw i imion podaliémy na
podstawie tego, co nam powiedzieli krajowcy.

Tajemniczg sile zdobywaja czarodzieje na mocy umowy,
ktérg zawieraja z duchami w formie rytualnej i sekretnej,
a znanej tylko samym stowarzyszonym.

Czgsto, dla spelnienia swych zlych planéw i wykonania
zemsty, przemieniaja sig w zwierzeta, stajgc sig tym sposo-
bem przedmiotem prawdziwego postrachu dla kraju. I tak
w Gabonie ,czlowiek-tygrys” jest du$é czesto spotykany. Wie-
czorem, po zachodzie slorfica, widujg go walesajacego sie po
odosobnionych drogach lub polach. Gdy mu si¢ nawinie dzie-
cko lub niewiasta, rzuca si¢ na nie i dusii W ten to sposéb
zginglo w Bata w przeciagu kilku miesigcy dziesigé, dwadzie-
§cia 1 trzydziedci oséb. Gdzieindziej znowu takim jest czlo-
wiek-szakal, czlowiek-kaiman i t. p.

Zabdjstwa te s3 rzeczywiste i najzupelniej stwierdzone.
Skad one jednak pochodza? Niekiedy prawdziwy zwierz za-
kosztowawszy ciala ludzkiego, staje si¢ wnet prawdziwym
postrachem. Niekiedy za$ i czlowiek przyodziewa sig w skérg
lamparta lub innego zwierza; $lady jego lap pozostaja wyeci-
$nigte w ziemi i sg zludzeniem przejécia zwierza. Czlowiek
ten, idae za popedem, co§ w rodzaju dyabelskiej pobudki,
rzuca sie na bezbronnych ludzi i ich morduje. Policyi euro-
pejskiej udalo sie schwytad kilku takich ludzi-tygryséw i stra-
ci¢ ich w réznych miejscach kolonialnej Afryki. Czesto tez
cale te szeregi zabdjstw pozostajag wprost niewykryte.

Inni czarownicy, pod tg lub inng formga, zadowalajy sig
wyrzadzaniem krzywd materyalnych. I tak podczas mego po-
bytu w Gabonie, pewnego dnia bylem wezwany przez calg
ludno$é do Kap Esterias, ktérego plantacye manioku byly
catkiem zniszczone przez cale stado dzikéw, ktéremu przewo-
dzil pewnego rodzaju kapitan, sam dzik. Fantastyczne to
zwierzg bylo nieczule na kule, umialo unikaé wszelkich zasa-
dzek, nie byl to za$ kto inny, jak wykryto, tylko stary cza-
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rodziej, ktérego nie wymieniono, a ktérego chciano zargbad.
Nie bez trudu tez udalo mi sig ocalié mu zyoie!

Ale obok tych dziwnych poteg, bezzasadnie im przypi-
sywanych, czarodzieje posiadajg réwniez i wiadze az madto
realna: badZz to gdy dzialaja na wiasng rgke, badZz gdy s3
przez kogo§ wynajmowani, a sg nimi truciciele rzeczywi-
§ci, z ktérymi nie mozna zartowaé. Bezwatpienia, czary te,
ktére sporzadzaja dla wywolania choroby lub $mierci, a ktére
umieszczaja cichaczem na drogach, lub u drzwi danej osoby,
a to w celu by ta je podeptala, ogélnie nie sg zle, chyba ze
wzgledu na zla intencye, jakg do tych czaréw czy fetyszéw
przywiazuja; ale bywaja tez i inne, ktére rzadko oszczedzajg
ofiarg, stad nic dziwnego, ze murzyni lekaja sie tego rodzaju
czarodziej6w, ze ich wyszukujg, o nich donoszg i czy oni sa
prawdziwi lub falszywi, mordujg bez milosierdzia.

Na nieszeczeécie, sedziom kraju murzyriskiego brak bez-
stronnosci, roztropnosei i przezornosci, ktérej si¢ domaga spra-
wiedliwo$é. By nie oszczg¢dzié przypadkiem winnego, karzg
prawie wszystkich oskarzonych; dlatego tez $mialo rzec mo-
zna, iz niema prawie wioski w niektérych krajach Afryki,
gdzieby nie bylo podobnych stracen. Na Wschodpiem Po-
brzezu, skoro mezczyzni lub niewiasty, oskarzeni o czarodaziej-
stwo, sg osadzeni i skazani, wyprowadzajq ich przewaznie
poza wies i przy skrzyzowaniu sig dwdch drozyn palg na sto-
sie, ulozonym z drzewa hebanowego. Czesto tam na drogach,
ktéredy przechodza karawany, mozna napotkad kupki popiotu
z resztkami kodci i poczernialemi glowniami. Na poblizkiem
zad, zamarlem i golem drzewie, mo¢na dostrzedz nedzme
lachmany, powiewane wiatrem; sprawiedliwoéé murzynzka
przeszla tedy.

Na spotggowanie tej nieufnoéci u krajoweéw i znacznego
zwigkszenia liczby ofiar wplywa tajemnica, kt6ra wszedzie w kra-
ju murzy fiskim spowita jest choroba i $mieré. Poniewaz zemsta
Jjest obowiagzkiem, stad skoro si¢ straci krewnego, zwlaszcza
ojca lub matke, a przedewszystkiem glowe rodziny, i spelni
sig pierwszg powinno$é, zasadzajacg si¢ na urzadzeniu odpo-
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wiedniego pogrzebu, pozostaje wykrycie zabéjcy. Zwracajg sig
zatem do wrézbiarza lub jasnowidzgcego, ktéry z pomoca réz-
nych $rodkéw, stosownie do kraju, ma wykryé prawde. Tray
przyczyny moga by¢ fowodem $mierci: Bég, duch i niepray-
jaciel. Je$li $mieré pochodzi od Boga, niema nic do zrobienia.
Bé6g jest nieprzystepny na nasze wolania, a nadto, dajgc nam
zycie, ma i prawo je zabrad. Jesli Smieré pochodzi od ducha,
dowéd to, iz go zmarly sSwiadomie lub nieswiadomie obrazil—
zwlaszcza gdy duch nie mial powod6éw, by go zabid. Stgd
potrzeba obiaty lub ofiary, ktéraby go uspokoita i powstrzy-
mala w jego uapedach; i to sig wladnie czyni. Ale gdy sie
wykazalo, iz przyczyng Smierci stal si¢ czlowiek, wéweczas
cztowiek ten winien umrzed; w przeciwnym bowiem razie nie
staloby si¢ zado$é sprawiedliwosci, nie méwigc juz o duchu
zmarlego, ktéry nie omieszkalby niepokoi¢ obojetng rodzing,
zapoznawajacg lub zaniedbujgcg obowiazku scigania zabdjcy.

Krajowey, co do ktérych moga powzigé podejrzenie, juz
tem samem wystawiajg sie na wytrzymanie préby: wypicia tru-
cizny, spreparowanej z roslin, wypicia wrzacej wody, polknie-
cia czerwonego zelaza i t. p.,, a chod ten i 6w wyjdzie z tej
préby calo, wielu prazyplaca to zyciem. Czgsto ci nawet sg
uwazani za pierwszych winowajcéw, ktérzy tylko niebacznie
wyrzekli, iz musza zadadé $mieré komu$, lub podczas snu
uozynili podobng zapowiedz.

Na podstawie takiej wiary, jak to juz zaznaczyliSmy,
otwierajg wnetrznodci trupa, i gdy tam znajdg cos szczegél-
niejszego, nawet jaki§ kawalek anatomiczny, ktérego sobie nie
umiejg wytlumaczyd, bedzie to dowodem, ze czlowiek ten byl
w istocie czarodziejem.

* *

Innym objawem, nader czgstym w $wiecie duchéw, jest
op¢tanie. Niekiedy duch opanywajacy jest pochodzenia ludz-
kiego, najczesciej jednak jest on jednym z tych zlych i prze-
wrotnych duchéw, ktérych poczatek jest malo znanv, a ktérzy
dla ludzi majg tylko zazdro$éé, urazg i gniew. Pierwszga rzecza
w podobnym wypadku jest wezwanie specyali-ly, ktéryby
zmusil ducha do méwienia i dowiedzial sig, do jakiego nalezy
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si¢ uciec egzorcysty, by chorego uwolnié. Gdy zaklinacz taki
przybedzie, pyta znowu kolejno ducha kim jest, dlaczego tam
wszedl, czego 23da i t. d.,, a dopelniwszy tej wstepnej pracy,
przystepuje do dziela. Niekiedy duch ten nie chce nic rzec
i czarodziej winien go zastapié; najczedciej atoli przemawia
i jest sig¢ mu postusznym. Ostatecznie po muzyce zwanej
,tam-tam”, tancach rytualnych i mocno skomplikowanych
a dlugich ceremoniach (moga one trwaé wiele dni i nocy)
skladajg ofiarg, ofiare zadang; opetany pije krew ofiarna, a obe-
cni 1aczg sie z nim w tej ,komunii” i duch sobie odchodzi...
niekiedy. Jesli za$ pozostanie, wszystko nalezy rozpoczaé na
nowo, ale w takim wypadku wzywajg innego czarnoksigznika.

Co to sa za opetania?

Wiele z nich da si¢g latwo wytlumaczyé; sa to wypadki,
ktére ujawnia zwykla medycyna, a najlepszym na nie egzorcy-
zmem, a zarazem najtanszym, bedzie silna dawka oczyszczajaca.

Ale bywaja i inne, wobec ktérych nawet najbardziej scep-
tyczny umyst musi si¢ poczué zaklopotanym, gdy np. opeta-
na—gdy2z sa niemi bardzo czgsto kobiety—zniknie w nocy ze
swej chaty, a nazajutrz znajdzie si¢ na wierzchotku wysokiego
drzewa, przyczepiona do galezi z pomoca cienkiej pnacej sie
roSliny, gdy nastgpnie pelza, jako waz spuszezajac sig wzdluz
po drzewie az do ziemi; gdy ofiara zostala dokonana i gdy
rod§linne wiezy, ktére ja zatrzymywaly, opadly, a ona pozosta-
nie przez kilka minut wzniesiona nad ziemie, gdy méwi plyn-
nie jezykiem, ktérego przedtem ani slowa nie znala i t. p,

I inne dziwy opowiadaja krajowcy, ktérych, jak utrzy-
mujg, byli naocznymi §wiadkami.

Byloby rzecza nadzwyczaj ciekawg skontrolowadé z mo-
sliwg Scistodcig te, jak i wiele innych faktéw; niestety wszy-
stko to jest troskliwie ukrywane przed wzrokiem Europejczy-
ka, a gdyby mu si¢ nawet udalo dotrze¢ na tego rodzaju
ceremonie, to raczejby go rozszarpano, nizby mu pozwolono
na niej pozostad, albo by tez co najmniej wszystkiego zaprze-
stano i powr6cono do doméw...

*
* &

Méwiac o fetyszach, rozr6zniliémy fetyszéw opiekunéw
Religia Ludéw Pierwotnych. 16
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i fetyszéw mécicieli. Jedni i drudzy moga mied jako sily dzia-
lajace badZ many, bgdZ tez duchy niezalezne.

Bwiti np., ktéry jest powszechnie znanym w okolicach
Gabonu i Loango i bgdgcy oérodkiem stowarzyszenia tajnego,
jest materyalnie wyobrazany na lasce niezgrabnie rzeZbionej
w postaci ludzkiej; kawalki §wiecacego szkia wyobrazaja oczy;
inny kawalek zwierciadla zajmuje miejsce pepka brzusznego:
tu to wladnie czarodziej szuka prawdy. Na wierzchu skéra
kocio-lygrysia, kilka dzwonkéw, trawy, pnacej roéliny i t. d.;
nastepnie worek, z ktérego wyglada rzeZbiona laska, glowa
zmarlego napelniona réznego rodzaju prochem, trupia ropg
i koSémi weza, Fetysz jest umieszczony w mniej lub wigcej
ozdobnej niszy, w glebi malej chaty, w ktérej préez drzwi
niema zadnego innego otworu. Ogien, ktéry, jak méwia, nie
powinien tam nigdy wygasaé, jest utrzymywany przez trzy
duze polana, ktére zmienia czarodziej. Z chatki tej prowadazi
$ciezka do miejsca otwartego w lesie, gdzie sig¢ zbieraja wta-
jemniczeni i tam si¢ konczy. Tak jak na wszystkich podo-
bnych obrzgdach, murzyni nawet najbardziej cisi, prosci i przy-
stepni, staja sig wprost nie do poznania; w ciggu calych nocy
beda bili w tam-tam (rodzaj cymbaléw), beda spiewali, tan-
czyli i oddawali si¢ fantastycznym zabawom. Woéwczas nie
sposéb jest do nich si¢ zblizyd.

Obok Bwiti’lego i fetysz Mbojo ma rdéwniez swych
czciciell.

Przyjrzymy sig obecnie (mowa tu ciagle o tej samej czg-
§ci Afryki, Loango) konsekracyi ,fetysza-miciciela”; podlega
on wplywowi duszy zyjacej, wyrwanej silg czlowiekowi znacz-
nemu i znanemu. W tej materyi nie mamy juz w rzeczywi-
sto§ci do czynienia z czczymi i Smiesznymi zabobonami. Gdy
sig¢ wchodzi do lasu z czarodziejem przeznaczonym do obstugi
fetysza-méciciela, by tam $cigé drzewo majgce sluzyé do zro-
bienia statui, jest przedewszystkiem wzbronione, gdy sig méwi
o jakiej$ osobie, nazywacé jg po imieniu. Jedliby sig to uczy-
nilo, dany osobnik umrze, a dusza jego (Kulu) wejdzie na-
tychmiast w drzewo i stanie sig duchem fetysza, o ktérym
mowa, Ten jednak, ktéry w ten sposéb imiennie nazwal oso-
be, winien sprawe dotyczacag jej zycia uregulowaé uprzednio
z jej krewnymi. W tym tez celu zbierajg si¢ zwykle na tajng



243

konferencyg, na ktérej postanawiajg, jaka Kulu ma byd wy-
brang, by wejs¢ w drzewo i wplywadé na tetysza; przenosza
cztowieka wyprébowanego mestwa i wielkiego a $mialego my-
§liwego. Skoro wybér zostal uczyniony, udaja sig do lasu
i jednostkg wybrang wzywajg po imieniu. Wéwczas czarodziej
przystgpuje do rabania drzewa, a krew, jak méwia, wytryska
natychmiast z pod jego topora. Zarzynajg kurg i krew jej
mieszaja z krwig, ktdéra plynie z drzewa. Osoba wezwana po
imieniu umiera w tej samej chwili, lub przynajmniej umrze
napewno w przeciggu dziesigciu dni. Zycie jej zostalo poswie-
cone w celu, ktéry czarodzieje uwazajz za dobry dla ludu.
Twierdzg oni, ze osoba, ktéra zostala imiennie nazwang, nie
omieszka napewno umrzed i protestuja przeciwko pojgciu otru-
cia lub jakimkolwiek innym $rodkom materyalnym, ktére sa
w mocy ludzkiej. . '

,CGdy si¢ chce uzyé tego fetysza, przychodzi sig przed
niego i zada zabicia tych, ktérzy popelnili taka a takg rzecsz,
ktérag mu oznajmuja. Inni przychodzg do niego z namowa, by
zabil sposobem, jaki mu ukazuja, tego, ktéry ich obrazil lub
skrzywdzil i w chwili gdy zanosza te prosbe, wbijajg gwézds
w fetysza. Sprawa jest zalatwiona. Kulu czlowieka, ktérego
-gycie bylo poswigcone, gdy drzewo bylo rabane, obowigzuje
sig do wykonania reszty” ).

Jest to sposéb, jak widzimy, klasyczny czarodziejsiwa,
znanego pod tg lub inng forma w calej Afryce.

Jedli ofiara ukazuje nam si¢ wszedzie jako ryt oSrodkowy
religii, to jest ona zar6wno i tem, okolo czego obraca si¢ ma-
gia, albo raczej na czem ona konezy; ofiara wobec tego ma
miejsce w podwéjnym wypadku, gdy jest oznaka holdu skla-
danego przez czlowieka Béstwu rzeczywistemu, badZ tez temu,

ktéry (czlowiek, duch, szatan) uzurpuje sobie Jego godnosé
i miejsce.

1) R. E. Dennett, 4¢ the back of the Black Man’s mind, str. 93.
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Juz wzmiankowali§my o morderstwach rytualnych i ludo-
zerstwie. Jedno jednak moze istnie¢ bez drugiego; i W samej
rzeczy 83 szezepy, ktdére skladaja ofiary z ludzi, nie prakty-
kujac atoli ludozerstwa. W delcie Nigru np., az do ostatnich
lat sktadano w ofierze ludzi krokodylom. W tych samych oko-
licach, znanych pod nazwa ,Porzecza oliwnego?”, ofiarowywano
corocznie mioda dziewczyng duchom wéd w celu pomys$lnego
handlu. A, podajgc te fakty, szlachetny Nassau dodaje: ,Osta-
tnie stosunki z obcymi narodami cywilizowanymi wplynely na
wydanie zakazu podobnych ofiar, niewiasta atoli niewiele zy-
skala na tej zmianie: w miejsce jednej, skladanej w ofierze
bestyi-krokodylowi, by zado$é uczynié¢ pojgciu handlu, jest ich
dzi§ cale setki, ktére sg rzucane na pastwe innym bestyom,
dla dogodzenia i zaspokojenia wyuzdanych instynktéw oudzo-
ziemecow”, -

* * *

Ludozerstwo szlo tuz za ofiara ludzka. Pierwotnie cel tej
dzikiej komunii byl ten sam co i kazdej wspélnej ofiary: od-
nowienie przymierza ze swiatem nadprzyrodzonym, uczestni-
ctwo w mnowym doplywie zycia wy#szego, przywlaszczenie
sobie wplywdéw tajemniczych a poteznych przez wchianianie
w siebie materyi ofiarnej, przeznaczonej dla béstwa.

W tem tez tkwi i dzisiaj w wielu wypadkach idea pod-
stawowa tego rytu istotnegu wszelkiej religii i wszelkiej magii.
Ale znajduje sig¢ w tem i inna myé$l, ktéra opanowawszy ofiare
przez ziozenie jej, przyswaja sobie po czesici jej mgstwo i inne
zalety, pozywajac czlonki, ktére jej stuzyly jako organy.

Inna jeszcze idea zaznacza sig wyraznie u Fanéw. Ten,
ktérego jedzg, to ich nieprzyjaciel, lub, co na jedno wyjdzie,
nieprzyjaciel ich rodziny, to ten, co z nimi prowadzil wojneg,
ten, ktéry zabil albo chcial zabi¢ jednego z nich. Tym sposo-
bem przeto osiaggajg oni podwdéjny rezultat: pomste za zmar-
tego i upokorzenie zabdjcy. Gdyz w myS$li tych filozof6w niema
wigkszej i szlachetniejszej zniewagi do wyrzadzenia swemu
nieprzyjacielowi, niz gdy go si¢ doprowadzi do nicoéci... gdy
go sig ujrzy wyrzucajgcego kawalami wszystek pokarm jedna
i druga strona...

Gdy sig tego dokonalo, zemsta jest calkowity!
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W koficu, u Bondzos6w z Ubangi np. zdaje sig, iz bru-
talno$¢ dosiggla ostatecznych granic; praktykuja oni ludozer-
stwo jawnie i wspélnie, weszlo ono w zwyczaj prawie bezce-
remonialny. Dzieje sig u nich w samej rzeczy to, iz gdy
czlowiek, przeznaczony na rzez, zostal dostatecznie utuczony
przez swego wladciciela, klienci tego ostatniego zjawiajg sig,
by otrzymad przynalezng im cze$¢, jeden piersi, drugi ramio-
na, inny udo i t. d. Kawalki te sa zaraz znaczone kreda, na-
stepnie zaé, gdy wszystko jest gotowe, lamia czlonki nie-
szezg§liwemu, aby uczynié migso bardziej delikatnem i kru-
chem, moczg ofiarg w wodzie, poczem ja zabijaja, rozsiekuijg,
dzielg i jedza...

* *

Ojciec O. Allaire, zalozyciel misyi w Liranga w 1889 r. %),
podaje nam co do praktykowania ludozerstwa w tej epoce
szczeg6ly, ktére nalezy nam odczytad.

,Ofiary z ludzi sa zawsze w uzyciu u plemion dzikich,
pomigdzy ktéremi zamieszkujemy. Gdy przybylem do Liranga,
sasiedzi moi z Nyamby, Butunu, Busuidy i Irebu pozwalali
sobie niekiedy na zbytek dwdch i trzech ofiar ludzkich w ty-
godniu. Ceremonia ta wywolywala rado$é powszechna. Spie-
wano, tanczono, a ogromnej wielkoéci {lasze tykwowe, napel-
nione winem palmowem, krazyly z rgk do rak w rozszalalym
tlumie. Z boku za$ stali skrepowani linami skazancy i przy-
gladali si¢ tej uciesze, powstalej z powodu blizkiej ich §mierci,
Z nadej$ciem chwili, rozdziewaja ofiar¢ i sadzaja j3 na niezbyt
wysokim pienku, a ramiona skrepowane wzdluz ciala, rece
przykute do ziemi za pomocg widelkowatego drzewa, ktérego
oba korice s3 wbite w ziemig, czynig wszelki ruch niemoze-
bnym. Podobne widly przykuwaja réwniez i nogi wyciagnigte
przed siebie, gdy tymczasem tuléw jest unieruchumiony przez
pewien rodzaj palisady, ktéra wznosi si¢ az do ramion. Z tylu
skazanca, ktérego wszystkie te przygotowania literalnie przy-
gwazdzaja do ziemi, na przestrzeni mniej wigcej dwéch me-

1) Liranga lezy przy stykaniu si¢ Ubangi z Kongiem. Ojciec A'laire tam
umart.
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tréw, jest wbita w ziemig¢ dluga i mocna zerdZ, ktérej gietki
koniec nagina sig z pomocg sznuréw do glowy ofiary, a, by
ja dobrze ujaé za szyje, wpierw te¢ zerdZ sig rozmachuje jako
sprezyng. Tlum, zlany potem, milknie; fetysz sig zjawia.
W jego czuprynie kedzierzawej, znajduje si¢ z géra dwiescie
piér ptasich o réznyoch kolorach, artystyceznie ulozonych, ktére
stréj glowy czynig wprost nadmiernym; dwie, okragle na bialo
zrobione, szramy okalajgce oczy, sprawiaja, iz te ostatnie wy-
daja nadzwyczajny blask. Jego stréj jest bogaty, a chod krét-
ki, jednak bardzo stosowny dla kraju; na jego czole i policz-
kach rysujg si¢ linie czerwone, ktére si¢ mocno uwydatniajg
na czarnem tle skéry; obnazone ramiona i nogi dozwalaja nam
ujrzeé wielkie linie z6lte i czerwone. Zbliza on si¢ wolnym
krokiem, potrzasajac swg grzywa z pioér, i trzymajgc w swych
nerwowych regkach straszny néz egzekucyjny, ktéry zmiata
glowy jednem uderzeniem; nagle si¢ zatrzymuje i pozdrawia
nieszczesnego, ktérego ma stracié.

»Nastepnie, jakby opanowany szalem, oddaje si¢ wykrzy-
wianiom, ktérych zadne piéro nie jest w stanie opisaé; miota
sig jak opetany, rzuca si¢ na samego siebie, to znowu posuwa
sig wolno, jak czolgajace sig zwierze, a przytem tak zrecznie,
iz trudno pochwycié ruch jego nég. Tium go oklaskuje, ale
z chwilg, gdy fatalny néz si¢ wznosi, milczenie zapanowuje
na nowo. Czarodziej rozpoczyna woéwczas $piew rytmiczny;
jest to §piew $mierci. Thum mu odpowiada, powtarzajac w tym
samym tonie, i uderza naprzemian w rgce. Ciagle gestykulu-
jac i $piewajac, zbliza sig¢ po wiele razy do swej ofiary, ktdra
patrzy, oszalala, na te przygotowania; zakresla biala kreda
linig naokolo szyi; jest to miejsce, w ktére uderzy, gdy na-
dejdzie pora. Nastgpnie, machngwszy dwukrotnie nozem, pod-
chodzi i przykiada go do gardla skazanca. Spiew sig skoniczyl;
czarodziej, ktéry si¢ byl oddalil, jednym skokiem znalazl sig
przy swej ofierze; dwa razy jeszcze jego ramig zrobilo ruch
w powietrzu, jako ruch prébny; nastgpnie néz sig znizyl i jed-
nem uderzeniem odoigt glowe, ktérg napigta zerdZ odrzucila
natychmiast daleko, tlum za$§ gwaltownie i z wyciem rzucit
sie na trupa. Rzecz juz skoficzona; wkrétce dzicy rozrado-
wani powrécg do swych chat.
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psDowiedzialem si¢g w ostatnim czasie, iz pewna niewia-
sta-naczelnik, bardzo wplywowa, imieniem Komba-Keka, ktéra
znalem bardzo dobrze, umarta. Czy wiecie, ilu niewolniké6w
zlozono w ofierze, by jej towarzyszyli do grobu? Siedemdzie-
sigciu.

»Oto przyktad jak to wykonujg w Bonga, w poblizu Li-
rangi: wigza mocno ofiarg i rozoiaggaja ja na ziemi. Nastgpnie
kladg mu spory kawal drzewa na gardlo, a egzekutor, napre-
%ywszy sig z pomocg swej dzidy i oparlszy swe nogi o jego
glowe i konczyny, dusi nieszczgsnego. (Gdy ten przestal zyé,
chowaja go i przechodzg do nastgpnego.

pJesli wédz wybiera sig na polowanie, zwoluje swych
przyjaciél, ktérzy mu winni towarzyszyc¢; wéwczas pija, Spie-
waja; przed wymarszem atoli, by sie ekspedycya powiodla,
potrzeba krwi. Przyprowadzajg zatem malego niewolnika, liczg-
cego od dziesigciu do dwunastu lat, a ktérego juz w wigilie
skrgpowano i osadzono w jakim$ kacie, i bez zadnych cere-
monij a po prostu ucinajag mu glowe jakim$ tepym nozem.

,Niekiedy skrapiajg jego krwia wode w rzece, do ktérej
rzucajg i cialo; poczem tg rzeka plyna, ufajac w pomys$lnosé
wyprawy.

psZwyklemi ofiarami, przeznaczanemi na wszystkie tego
rodzaju okropnodei, sa dzieci od pietnastu do szesnastu lat,
a to dlatego, iz sa one slabe, a stabo$é w Afryce jest poczy-
tywang za wystgpek...” 1),

Poprzestaniemy na tych obrzydliwoéciach, ktére nam
praktycznie wykazujg, jak nizko moze zejéé ludzkoéé. Gdysz,
zauwazmy to dobrze jeszcze raz, plemiona najbardziej oddane
ludozerstwu, dzieciobdjstwu, truciu i wszystkim plagom magii
nie stojg bynajmniej nizej pod wzgledem materyalnym, od in-
nych. Owszem, one je czgsto przewyizszaja organizacyg poli-
tyczna, pewnym rozwojem spolecznym, stanem przemystu
i bandlu, a staly sig takiemi wlasnie od chwili wejScia na
wyzszy poziom wzglednej cywilizacyi, zboczywszy zas raz,
koficzg swéj rozwd] na samobéjstwach wzajemnych.

1) Listy o. Oliviera Allaire’a, czlonka Zgrom. $w. Ducha, misyonarza
w Ubandze.
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Inne przykiady — czyz mamy je tu przytaczaé? — wyka-
zuja nam, ze te dziwne i upokarzajgce zboczenia nie sg tylko
przywilejem ludéw pierwotnych. Nie méwiac juz o tem, co
sig dzieje w najnizszych warstwach naszych spoteczenistw euro-
pejskich, czyz nie widzieliémy w ostatnich czasach znacznej
liczby przedstawicieli ras najbardziej ogladzonych, ktérzy prze-
niéstszy si¢ na grunt afrykanski i oddani kolonizacyjnemu
dzietu, wprawiaja w zdumienie resztki dzikich swg nadzwy-
czajng przewrotno$ciag moralng, bezpodstawnem i bezpozytecz-
nem okruciedstwemn i swym wyuzdanym sadyzmem? Tak da-
lece to jest prawdg, iz czlowiek jest wszgdzie takim samym
i ze nie bedac, podlug stéw Paskala, ani aniolem ani zwierze-
ciem, jest mimo to zdolnym do wzniesienia sig raz bardzo
wysoko, a drugi raz znowu moze stoczy¢ sig na samo dno
przepasci!

Poniewaz praktyczne i socyalne skutki tej czarnoksig-
skiej tyranii, dotyczace narodowosdci afrykanskich, nie nalezg
tezposrednio do naszego przedmiotu, ograniczymy sig zatem
do zaznaczenia ich tylko w kilku slowach.

Pierwszym jest zapoznanie i skazenie religijne, polgczone
jednoczesnie z deprawacya moralng, Zbytecznem tu jest uza-
sadnienie, gdyz to, co$my powiedzieli, W zupelnodci ustala na-
sze twierdzenie.

Drugim jest wyludnienie. Wigcej od wojen, od cho-
réb i niewolnictwa pochlania ofiar na kontynencie murzyn-
skim afrykanski ,fetyszyzm”. Jest to Moloch, ktérego apetyt
nigdy si¢ nie nasyca. Ofiary ludzkie przy Smierci wielkich wo-
dzéw, jak niegdys w Uganda, w stanach Wyzszego Konga,
w basenie Ubangi, w krajach Akanti, w Dahomeju i t. d,
oskarzenia czarodziejskie, otrucia mniej lub wigcej rytualne,
préby sedziowskie i t. d., pachlanialy i pochlaniajg dotad co-
rocznie tysigce mezczyzn, niewiast i dzieci. .

A Islam, gdzie zapanowal, czyz nie powstrzymal tych
klesk?

Islam w wielu miejscowosciach, jak w Wyzszem Kongo,
w okolicach Czadu, Sudanie stal si¢ przyczyna kompletnego
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spustoszenia i ruiny. Gdzieindziej znowu wywozil, zabijal, sprze-
dawal, rzucal na wszystkie drogi, ktéredy przechodzg karawa-
ny, tysigce i tysigce niewolnik6w. Tam za$ dokad si¢ wcisnat
bez oporu, cale pokolenia zostaly zarazone syfilizmern...

Alez oto i ,cywilizacya europejska” przedziera si¢ w koricu
do nieszcze$liwej Afryki; bedzie to juz zapewne kres jej nie-
szczesciom! — Niestety. ,Cywilizacya europejska™ pojeta tak,
jak sie czesto zdarza, niweczy rodzing afrykariska, wnosi
alkohol, szerzy zbytek, - dezorganizuje murzyna, sieje wokél
straszne choroby, jak np. $piaczke, niegdy$ znajdujacg sig
tylko w pewnych punktach na pobrzezu. Tak, niestety! ,Cy-
wilizacya europejska” nie zamyka smutnej ery bolesnych do-
$wiadczeni, ktére nawiedzily §wiat murzynski! Atoli, wzigwszy
wszystko pod uwage, ma ona i swe dobre strony, naszym
wige obowigzkiem jest podjaé wszelkie starania, by ja uczy-
ni¢ lepsza, by z niej urobié $rodek, ktéryby sig stal przyczyna
rzeczywistej poprawy i udoskonalenia tych, z ktérymi sie ona
zetknie...

Poza przyczynami wyludnienia, tyrania towarzystw taj-
nych wywiera na ludno$é¢ afrykanska wplyw ze wszech miar
deprymujacy, a ktérego nikt i nic nie jest w stanie uniknad.
Rozwijaja one szozegélniej dazno$é do hipokryzyi, podejrzed,
donosicielstwa, prze§ladowania, do czego naogé! natura mu-
rzyna i tak juz jest zbyt pohopna. Towarzystwa te bez za-
przeczenia nalezy umiedcié pomiedzy najwigkszemi bolgczkami
Afryki, W samej rzeczy, bo gdzie i w czem sg one pozyteczne?

Wreszcie, caly ten zbiér instytucyj, zwyczajéw, wystep-
kéw i wszelkiego rodzaju naduzyé rozlal sig po calem spote-
czenstwie i wytworzyl atmosferg ogélnej nieufnodci, ktéra
uniemozliwia wszelki postgp. ,Niema miejsca na kuli ziem-
skiej—méwi Wilson—gdzieby si¢ mozna czu¢ mniej bezpiecz-
nym. Nalezy baczyé na towarzysza, z ktérym si¢ idzie, na
droge, ktérg sie z nim mam udad, na dom, do ktérego sig
wchodzi, na krzeslo, na ktérem sig siada, na miejsce, gdzie
si¢ zasypia. Nie wie tam czlowiek, gdzie i kiedy moze dotknad
noga lub reka czar6w, ani zna dzialanie tajemniczych nasion
$mierci, ktére moga byé wszczepione w jego cialo”.

Wskutek braku tego zaufania, dodaje Nassau, uczucia
naturalne i powinnoéci najbardziej nam drogie zostaly skazone.
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Niewiasty bojg si¢ swych mezéw, a mezowie niewiast; dzieci
nie majg pewnosci co do intencyi rodzicielskich, a rodzice co
do pobudek swych dzieci. Naczelnik wsi podejrzywa swyoch
ludzi, a gmina cata, ktéra winna zyé, jesé i pracowaé wspélnie,
gyje, je i pracuje w tajemnicy, ciagglej i wzajemnej nieufnofci.

Ta wlasnie podejrzliwosé ogélna, podsycana z wielu zanadto
dobrze znanych powodéw, jest gléwna przyczyna rozproszenia
spoleczenstwa afrykanskiego na calkiem male wioski, jest pray-
czyng jego slabosci wobec najezdzcéw i przyezyng jego nie-
mocy podiwigniecia si¢ z zastoju cywilizacyjnego.

Ten brak zaufania jest skadinad rodzicielka nadmiernej
zazdrodci, ktérg poteguje jeszcze tyrania moralna, jakg znoszy
te spoleczenstwa pierwotne, Nikt nie moze sig podniesé, wzbo-
gacié, staé innym, lub wybié sig ponad tlumy, by nie wzbu-
dzil wzglgdem siebie niechgci i jej nastgpstw. Dom lepiej zbu-
dowany, pole lepiej obsiane, ubranie bardziej wykwintne i t. p,,
§ciggaja na siebie uwage i sg znakiem ambicyi; jedyny spo-
s6b, by taki postgpowy czlowiek byl w stanie sig ostad, jest
wzbudzenie bojazni. Jedynie strach przed jego ,fetyszami” jest
w stanie utrzymad na wodzy zajmujacych si¢ jego osobg; ina-
czej czlowiek ten zginat.

Wskutek tez tego, w ciaggu dwéch wiekéw w Afryce pa-
nowala r6wnos$é w nedzy i réwnosé w barbarzyfistwie.




ROZDZIAL OSMY.

Religie ludéw pierwotnych.

l. . Na terenie pierwotnym.

Taka jest w ogélnosci—poza dziedzing magii—tak zwana
przez nas religia Bantu i zblizonych do tego plemienia ludéw.

Zapewne, powtérzy¢ zn6éw trzeba, ze ich wierzenia, ich
moralnos$é, kult, organizacye religijne nie tworzg zwartego,
jednolitego i uczonego systematu, takiego w jakiej postaci
zwykle sobie wyobrazamy religie, jak np. Buddyzm albo Islam.
Przeciwnie, wszystkie te skladniki s3 pomieszane, mniej lub
wigcej rozbiezne, wszelako dostrzegalne dla uwaznego wzro-
ku, zwlaszcza gdy sie zwréci uwage na spos6b, w jaki czar-
noskérzy pojmujg zycie i cywilizacyg. Nie trzeba od nich za-
daé innej rzeczy nad to, co daé¢ moga.

Jakkolwiek atoli moze byé niedoskonalg ta religia i jak-
kolwiek niedoskonalemi mogg byé te wiadomosci, ktéresmy
chcieli podad, niemnie] jednak jedno i drugie daje dostateczna
podstawe do przedsigwzigtego studyum.

Teraz znéw, nie zatrzymujac sig zbytnio nad szczegéla-
mi, por6wnamy 2z dotychczasowymi wynikami religie tych
wzglednie pierwotnych ludéw, ktére jeszcze dzi§ 2yja na po-
wierzchni ziemi. Taka metoda, powtarzamy, nie tylko jest
pouczajaca, ale nadto ma te zaletg, ze nas umieszcza na tym
terenie, ktéry sobie wybrala specyalna nauka, poszukujaca
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poczatku religii. Pierwotni, to owa lawa wapieni, o ktérej
nam méwiono, uwydatniajagca sie w kraju nawodnienl i przed-
stawiajaca starozytny teren. Na nim stajemy.

IIl. Rasy ludzkie.

Klasyfikacya ras ludzkich nie doszla jeszcze do ostatecz-
nych wynikéw. Poniewaz jednak nie mamy zamiaru zapusz-
czadé sig w rozwazania, obce dla naszego przedmiotu, przeto
ograniczymy sie w te] sprawie do pogladéw de Quatrefagesa,
chowajac sig niejako za wielka powage jego dziel. De Quatre-
fages, uznajac konwencyonalno$éé nadawanych nazw, dzieli ro-
dzaj ludzki na trzy zasadnicze typy: na typ bialy, obejmujacy
Aryjezykéw i Semitéw, na typ z6lty, do ktérego nalezg Azyaci
i Amerykanie, tudziez na typ czarny, w ktérego sklad wcho-
dza murzyni afrykanscy i Melanezyjczycy z Oceanii?).

Ten podzial jest najbardziej przyjety i najprostszy, nie
jest tez najmniej sprawiedliwy.

Azya—znéw wedle zdania de Quatrefagesa, wedle zda-
nia, ktére nie zostalo zachwiane przez dokonane od $mierci
tego sumiennego uczonego badania i ktére niech nam wolno
bedzie przy)aé, przynajmniej prowizorycznie—byla $wiadkiem
powstawania tych trzech gléwnych typéw i wigkszodeci drugo-
rzgdnych. ,Ona jest wielka ojczyzna 2z6ltych i ona tez wy-
slata do innych czeéci Swiata zrodzone przez siebie rasy” ?).

*
* *

Tak typ murzynski mial sig uksztaltowaé w Azyi Polu-
dniowej, skad jego przedstawiciele mieli sig rozej$é badZ na
zach6d ku Afryce, bgdz na wschéd ku Indyom, Indochinom
i ku tak zwanej dzi§ Melanezyi.

Obok plemienia San i Negrilléw, przybyly do Afryki,
mieszajgc sig zreszta cze$ciowo z powyzszymi ludami, liczne

1) A. de Quatrefages, Infroduction a ['étude des races humaines,
str. 335. Por. Deniker, Races ef peuples de la terre, Dr. Weule, Globus i t. d.
?) A. de Quatrefages, Introduction, str, 335,
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grupy etniczne. Poprzestajac na bardzo ogélnym podziale, mo-
semy odrézni¢ nastepujace grupy: na poludniu—plemiona Ban-
tu, ktérymi specyalnie zajmowaliSmy sig w tej pracy, oraz
z tej strony réwnika—Negryci, tworzacy znaczne plemiona,
niekiedy uorganizowane w prawdziwe panstwa, jak plemiona
Aszanti, jak Dahomejczycy, rézne ludy doliny Tsadu, Nigru
i Senegalu. Na ogél te plemiona sg wigksze, silniejsze i czar-
niejsze anizeli Bantu.

W tym samym czasie zaludniali Oceani¢ ,Negrowie”
australijscy, Papuasi, Melanezyjczycy 2z Nowej Bretanii, No-
wych Hebryd, Nowej Kaledonii, wysp Fidzyjskich i t. d.

Sama Azya zachowala nielicznych, o mniej lub wigcej nie-
skazonej czystosci §wiadkéw tych ludnesci. Do nich nalezg
np. Weddahowie z Ceylonu.

* *

Na tem podlozu czarnoskérych w czasach, niemozliwych
do blizszego okredlenia, osiadl nowy element, plemiona Hami-
téw, o skoérze bardziej brunatnej, anizeli czarnej, o typie ani
26itym, ani bialym, ani czarnym!). Podobnie, jak ongi, i to
plemige rozeszlo sig po swiecie. W Afryce zajmuje ono pod
nazwami Massai, Oromo, Pel, starych Egipcyan—krainy pét-
nocne, wcale lub malo zajete przez czarnoskérych, ktérzy
osiedli wewngatrz kraju. W Oceanii Polinezyjczycy wykazuja
wielkie pokrewienstwo typu, obyczajéw, podan, a nawet je-
zyka z owem plemieniem. W Azyi zostawilo ono licznych
potomkéw, zwlaszeza w Indyach 2).

*
* *

Czarni i brunatni zmierzali przedewszystkiem ku konty-
nentom i wyspom poludnia, gdy tymczasem rasa z6ita zajmo-

Yy 'Hdm, od korzenia 'Hdmam, cieply, zblizone do *Him, czarny. Ham,
przodek plemion ciemnych, lecz nie czarnych, wedlle rozpowszechnionego zby-
tnio przesadu. Lenormant Fr., Les Origines de Idistoire, d'aprés /a Bible,
Paris, 1882.

2) Wigwa Mitra, Les Chamiles, Paris, Maisonneuve.
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wala te olbrzymie przestrzenie, ktére rozciagaja sig od dzisiej-
szych wschodnich brzegéw Azyi do Europy, a nawet Ameryki.
Poza cywilizowanemi Iudno$ciami Indo-Chin, Chin, Tybetuy,
Mongolii i t. d., inne plemiona, zamieszkujace wspomniane
przestrzenie, jak: Samojedzi, Kamczadalowie, Eskimosi, moga
byé uwazani za zapéinionych, pozostajagcych w stanie pier-
wotnym,

Biali ze swej strony utworzyli rézne potezne odlamy.
Jedni pozostali w Azyi, wéréd najbardziej pierwotnych ple-
mion, jak Ainosi w Japonii i Todasi w Indyach; inni poszli
ku najdalszej péinocy wraz z Finlandczykami i Laponami; inni
dostarczyli typu semickiego, tak waznego w badaniach etno-
graficznych; inni wreszcie majg swoich przedstawicieli w wiel-
kiej rodzinie Aryjczykéw, kierujacych dzisiaj losami $wiata.

#*
* *

Co do Ameryki, to zdaje sig, ze ona w znacznej czgéci
byla zaludniona przez emigrantéw, mniej lub wigcej zblizo-
nych do rasy z6ltej. Wszelako w wielu miejscach tego ogrom-
nego kontynentu, rozciggajgcego si¢ od jednego bieguna do
drugiego, osiadlo plemig, powstale z mieszaniny w nier6wnych
proporcyach trzech gléwnych ras ludzkich, znalezione ongi
przez europejczykal!). Ono tez zyje w wielu innych stronach
globu ziemskiego, zwlaszcza na Madagaskarze i na wyspach
Malezyjskich.

W koncu tego pobieznego rzutu na rozproszenie sig¢ ro-
dzaju ludzkiego pa ziemi, przypominamy, Ze nauka daleka
jeszeze jest od ustalenia klasyfikacyi ras. Wszelako wyzej po-
wiedziane nie ma na celu dowieéé jakiej§ przewagi potrzebnej
pam dla ustalenia pewnej teoryi. Nam obecnie chodzi o odna-

1) A. de Quatrefages, dz. przyt., str. 550.
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lezienie na globie ziemskim tych plemion, czarnych, z6itych,
bialych, czystych lub mieszanych, ktére sa najbardziej zbli-
gone do t. zw, pierwotnego stanu ludzkoéci, celem zbadania
ich wierzen religijnych i poréwnania ich, aby w ten sposéb
przekonaé sig, czy nie dojdziemy do pewnego rodzaju sym-
bolu czyli Creda, ktéreby bylo Credem pierwszych przodkéw
rodzaju ludzkiego.

Studyum to mogloby zajaé cale tomy, ze wzgledu na nie-
skoniczone bogactwo wiadomosci, dostarczonych przez podréz-
nikéw, badan, podjetych na miejscu i prac, odnoszacych sig
do antropologii. Otéz dzigki takiej obfitosci Zrédel, juz teraz
mozemy uczynié nastepujace spostrzezenia:

1) Wszystkie ludy, znane dotychczas, a mozna. powie-
dzied, ze wszystkie sa znane, mialy lub majg religie, w tem
obszernem znaczeniu stowa, ktére przyjelismy.

2) Istota tej religii jest u wszystkich tych ludéw sub-
stancyalnie taz sama.

3) Posuwajac sig od cywilizacyj starozytnych najwyz-
szych, jak: egipska, chaldejska, asyryjska, fenicka, indyjska,
chmerska, chifiska, meksykanska, peruwianska i t. d., do coraz
nizszych urzadzeti spolecznych, spotykamy religie coraz mniej
usystematyzowane, coraz mniej zlozone, coraz mniej poetyc-
kie, coraz ubozsze w teogonig, mytologie, organizacye i r6zne
szeczegbly. Innemi stowy, im jakis lud ma wyglad bardziej
pierwotny, tem bardziej jego zjawiska religijne sa proste, ele-
mentarne i niewyszukane.

Kré6tki przeglad, do ktérego przystepujemy, gléwnych
pierwotnych ludéw $wiata, utwierdzi nas w tych wmoskach
ktére w korficu ponownie podamy.

Wracamy do Afryki.

Nizej od Hamitéw, Nigrytéw, Bantu, nawet Hotentotéw,
stoja nieszcze$ni mali ludzie, zowigey sie sami San (l. poj.
Sab), a zwani oddawna przez kolonistéw holenderskich—Bosjos-
mannen (po angielsku Bushmen, po francusku byloby—Hommes
de la brousse ou Broussards). Wypedzani zewszad, bladzg w gru-
pach po opuszczonych ziemiach Kalahari na krancach potu-
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dniowych kontynentu. Tworza tez mniej lub wigcej liczne
zbiorowiska migdzy Koikoi czyli Hotentotami, ktérzy ocazy-
wiscie wyzej od nich stoja na drabinie cywilizacyjnej, ktérzy
Jednakowoz pod bardzo wielu wzgledami sg do nich zblizeni.

Jake$my méwili, Buszmeni i Hotentoci zajmujg obecnie
potudniowsg Afryke po obu stronach Oranii. Skoro sig¢ stad
posuniemy na péinoc, napotkamy Negrilléw, plemig¢ identy-
czne z poprzedniemi pod wielu wzgledami. Negrillowie roz-
siedli sig od Oranii, gdzieSmy zostawili Buszmendw, az do
Kunenu w Angali, okolo wielkich jezior Afryki §rodkowe;j,
w wielkich lasach ekwatoryalnych, ciaggnacych sig od Gabonu
do najbardziej oddalonych doptywéw Kongo, z drugiej strony
od Kamerunu i Nigra do Kenia i doliny Dzuba. Tam doty-
kamy Etyopii i doliny Nilu, gdzie ich nam wskazywali dawni
pisarze grecoy z Herodotem i Homerem na czele?).

Jezeli sig teraz zwrécimy do tej ozesci Swiata, ktéra jest
po tamtej stronie Afryki Wschodniej, do ziem, zraszanych
przez ocean Indyjski, spotkamy rase podobng Negrytoséw 2).
Przedstawicielami dos$é czystymi sg na Filipinach 4eci (od ma-
lajskiego Hitam, czarny), na poélwyspie Malakka—Sakai i Se-
mangowie, na wyspach Amandzkich—Minkopi?®). Ale Quatre-
fages moégl powiedzieé, nie narazajac si¢ na zaprzeczenie, ze
ich slady napotkaé mozna na bardzo wielu innych wyspach
oceanicznych. ,Albowiem, nie méwigc juz o mniej lub wigcej
czystych grupach, dotad istniejagcych, rasa ta tworzy wspélne
podioze calych plemion; jej Slady widaé wéréd ras zwycigskich,
od Nowej Gwinei do zatoki Perskiej, od archipelagu Malaj-
skiego do Japonii”*), ze poming¢ Indye, Ceylon, Beludzystan
i Suzan.

W ten sposéb, zwracajac sig do wnetrza Afryki, jako do
§rodka Oceanii, znajdziemy sig w centrum, gdzie si¢ dawno

) Mgr. Le Roy, Les Pygmdées, Mame.

?) Negrito maty negr, naswa dana przez Hiszpandw Filipifnczykom.

3) J. Deniker, Les races et les peuples de la terre, str. 556. Wyraz
Minkopt nie jest znany tubylcom. Jego pochodzenie jest europejskie. Powslat
zapewne ze slow: Kemi, kopi, zostaficie tutaj, t. j. z odpowiedzi na pytanie:
kto wy jestescie? Takie pomieszania sg czgste. (A. de Quatrefages, Les Pyg-
mées, str. 99,

%) Quatrefages, dz. przyt., str. 351,
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dokonalo ostateczne rozproszenie. Bydé moze, ze daloby sie
odszukad pewne $lady przej$cia na kontynent europejski ?).

Oczywiscie na tak olbrzymiej przestrzeni jedna i ta sama
rasa musi przedstawiaé pewne réznice, zalezne od wielu przy-
czyn. Do przyczyn takich naleza: odleglosé czasu kiedy na-
stapit rozdzial, podréze, réznorodnos¢ warunkéw istnienia,
réznod$é zajetych terytoryéw, dzialanie srodowiska, a przede-
wszystkiem mieszanie, w réznym stopniu, krwi z plemionami
sgsiedniemi. Mimo to wszystko typ negrytoski ukazuje sig
z zadziwiajgcg trwaloscig swoich cech. Ma on malg figure,
ciemny kolor skéry, wlosy jakgdyby welniaste, wielka glowe,
wléczegowski sposéb zycia, mieszkania ngdzne i tymezasowe,
zaniedbanie wszelkiej kultury i hodowli, $wiadomg i dobro-
wolng troske o to, by zyé tylko z tego, co ziemia sama daje,
wreszcie to przekonanie, ze oni, Negrytosi, pierwsi przyszli na
ziemie, ktére zajmuja, ze sg krajowecami, ,ludZmi”, a plemiona
sasiednie od nich pochodza.

Skoro nadto postaramy si¢ zdad sobie sprawe z ich wie-
rzeii i praktyk religijnych, ze zdziwieniem spostrzezemy, ze
te wierzenia i praktyki prawie wszedzie sa do siebie podobne
prawie tak i tyle, jak i ile inne ich cechy etniczne.

Najprzéd wszgdzie, u Buszmandw, Negrilléw i Negryto-
s6w ustréj rodziny jest taki, ze, wyjawszy nieliczne powazne
grupy, naczelnik rodziny jest wszystkiem: ojcem, przetozonym
i kaplanem. Rodzina jest monogamiczna.

Waspélny i bardzo dziwny charakter ich religii stanowi
to, %ze nie domaga si¢ ona nigdzie ani ko$ciol6w, ani miejsc
§wietych, ani domkéw, jak te male domki, spotykane u Ban-
tu. Wyznawcy tej religii nie robig sobie fetysz6w, jeno tu lub
6wdzie nosza kilka bardzo prostych amuletéw, zwykle male
kawalki drzewa, bedace, wedle ich zdania, przedewszystkiem
ySrodkami”. Sa oni zdolni do wyrabiania amuletéw przeciw
wszystkim nieszezgsciom i na wszystkie potrzeby zycia, znajg
najlepsze sposoby zlowienia zwierzyny, moga sig uczynié nie-
widzialnymi. Czegéz bo nie wiedza! Wszak to oni pierwsi

1) Zcaleziono szkielety prawdziwych Pigmejow w starozytnych grobach
S:hweiz:rnboldu w Szwajearyi.

Religia Ludéw Pierwotnych. 17
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naucz) li sig—tak méwizg—dzigki nadnaturalnym otrzymanym
objawieniom, krzesaé ogien i pracowad; jak nikt inny, potrafiy
odnalezé wode, owoce, ryby, zwierzyne, umiejg 2yé dostatnio
tam, gdzieby inni z glodu umarli.

Nie wida¢, aby Buszmani, Negrillowie i Negrytosi odda-
wali cze§¢ gwiazdom, ale co§ podobnego odnaleZé mozna
wéréd Koikoi. M6éwig, 2e oni poswigcali zwierzeta ksigzycowi,
ofiarujac mu migso i mleko. Skladaniu tych ofiar towarzy-
szyly tance, bicie poklondéw i $piewy, w ktérych pozdrawiano
powrét ksigzyca. Do niego tez zwracaja 2adania o pigkng po-
gode, pastwiska dla stad i obfitos¢ mleka. Stary misyonarz
Piotr Kolbe $wiadczy, ze ksigzyc uwazano za boga nizszego,
znak widzialny boga niewidzialnego?).

Jak wszystkie ludy poludniowe, tak i Hotentoci oddaja
rodzaj czeci plejadom, ktérych powrét schodzi sig z okresem
deszczéw, oczekiwanym z upragnieniem przez plemiona rolni-
cze i pasterskie.

Wedle Minkopi, slonice, ksigzyc i gwiazdy tworza rodzi-
ne¢, mieszkajaca niedaleko patacu boga Pulunga, ale tam ni-
gdy nie wchodza.

Ten poglad, ktéry sobie ludy pierwotne tworzg o Swiecie
zewnetrznyra, jako o obcem terytoryum, na ktére wchodzié
hez zachowania ostroznosci jest rzecza niebezpieczng, uwi-
docznia si¢ przedewszystkiem wséréd tej rasy. To tez Buszma-
ni, Negrillowie, Negrytosi maja liczne zakazy cazyli tabu. Gl6-
wnie za$ na to zwracaja uwage, aby nie uzyé nic z tego, co
natura schowala przed wzrokiem czlowieka, nie zazgdawszy
przedtem jej pozwolenia przez szczegélne obrzedy, ofiary i da-
ry. Tak np. Buszmani, znalaziszy Zrédlo wody pod ziemia, nie
bedg zeri czerpad, dopéki nie zloza naprzéd ofiary. Tym sa-
mym duchem kierujg si¢ Negrillowie, skladajac ofiarg z pierw-
szych orzechéw Nkula,

Minkopi z wysp Andamarskich zowig pierwszych ludzi,
stworzonych przez Puluga, Tomo, a ich potomkéw w prostej
linii Tomola. Ci wszyscy w chwili $mierci zostali zamienieni
w rézne rodzaje (Dr. Man liczy ich 18) zwierzat ssgoych,

1) A. de Quatrefages, Les Pygmdées, str. 278,
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ptakéw, plazéw, skorupiakéw, gléwnie za$ ryb. Oczywiscie,
wazystkie te zwierzgta sg zakazane.

* *
*

Dowodzié nie trzeba, ze Pigmejowie uznajg ré6znice mig-
dzy dusza i cialem. Troszcza sig bardzo o to, by ich szczatki
Smiertelne otrzymaly odpowiedni pogrzeb. Celem obrzgdéw
pogrzebowych jest, zdaje sig, ukrycie szczatkéw zupelne i prze-
szkodzenie, aby ich many nie ,powracaly”. Liczne s3 dowody
istniejagcej wéréd nich wiary w nie$miertelno$é duszy czlowie-
ka. Tak np. Buszmani klada obok zmarlych luk, aby mogli
polowad i bronié si¢'). Jak $wiadczy Arbousset, ktéry diugi
czas mieszkal wsréd nich, jedno z ich przystéw glosi: ,Smierd
Jest tylko snem”.

Tak samo sprawa stoi z sgsiednimi Hotentotami, ktérych
nam niegdy$ John Lubbock przedstawil na wiarg Le Vaillanta
jako bezreligijnych. O nich to jednakze mégl powiedzied Li-
vingston: ,Jakkolwiek wielkie jest ich zwyrodnienie, wszelako
nie potrzeba ich uczydé ani o istnieniu Boga, ani o ich zyciu
przyszlem, Obie te prawdy sa powszechnie przyjete w Afryce.
Krajowcy przypisujg dzialaniu béstwa wszystkie te zjawiska,
ktérych za pomocyg zwyklych przyczyn wytlumaczyé nie mo-
ga... Gdy im si¢g méwi o zmarlym, odpowiadaja, ze poszed! do
Boga™ %).

Znaja oni kult domowy i osobisty. Rano, gdy si¢ ukazuja
pierwsze promienie zorzy, opuszczajg swe domostwa i, kleka-
jac przed krzakiem z twarza skierowana ku wschodowi, zwra-
cajg swe modly ku Tsui-Goa, ktéry jest ,ojcem ojcéw™ 3).

W kazdej rodzinie many przodkéw s3 uwazane za pe-
wnego rodzaju bogéw domowych, do ktérych sig trzeba mo-
dlié i skladad ofiary. Hahn opowiada, ze spotkal ttum z Na-
ma-Koa, prowadzony przez znang mu wielkg panie tutejsza,
juz poza granicami Kalahari. Na zapytanie, dokad idzie, usly-

1) A. de Quatrefages, Les Pygmdes, str. 294,
?) D. Livingston u A. de Quatrefagesa, Les Pygmdes, str. 292,
3) A. de Quatrefages, dz. przyt., str. 307,
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szal od niej odpowiedZ, ,Id¢ na gréb mego ojca ptakaé i mo-
dlié sig, albowiem susza i Buszmani zmarnowali nas. On usty-
szy mbj glos, dopomoze memu mezowi, polujacemu obecnie
na strusie, abySmy mieli za co kupié kozy i krowy i aby na-
sze male dzieci mialy z czego zyé. — Przeciez twdj ojciec
umarl, zagadnal podrdéznik, jak moze cie uslyszed? — Tak,
odpowiedziala hotentotka, umarl, ale on tylko $pi. My, Koi-
koi, gdy jesteSmy w utrapieniu, idziemy zawsze modlié sig na
grobach naszych ojecdw. To nasz stary zwyczaj” 1),

Negrillowie z Afryki zwrotnikowej réwniez wierza w pray-
szle zycie. Skiadaja oni zmarlych w postawie stojacej do jamy,
wyziobione] w korycie strumienia, a twarz ich zwracajg ku
niebu, albowiem, ich zdaniem, ,czlowiek do nieba, jako swego
celu, winien wrécic” %), do nieba, gdzie znajdzie wielkie lowy
i zycie doskonale, jakiem zyl na ziemi.

Minkopi zndéw wierza, ze kazdy czlowiek posiada w swem
ciele ducha i dusze. Przy $mierci jedno odlacza sig od dru-
giego, ale nadejdzie dzienn, w ktdérym si¢ znéw polyczg. Gdy
czlowiek umrze, jego duch przez kilka dni krazy okolo grobu
i mieszkan, potem pod postacig ludzks przybywa do tajemni-
czego miejsca spoczynku. Tam wraca do swoich ziemskich
obyczajéw, polujac na duchy ssakéw i ptakéw, ktére mu zsyla
Puluga, Bég najwyizszy 3).

Aeci maja réwniez wielkg cze$é dla swoich zmarlych.
,Przez dlugie lata, méwi La Gironnidre, chodza oni na grohy,
kiadge na nie trochg¢ tabaki i jarzyny. Luk i strzaly, na-
lezagce do zmarlego, zostaja w dzien zlozenia go do ziemi
zawieszane nad grobem. Towarzysze wierza, 2ze zmarly co
nocy wstaje i idzie na polowanie” %).

Buszmani i Kojukunowie, Negrillowie i Negrytosi wierza
w geniuszy, ktérych wplyw czesto ukazuje sig w ekonomii
§wiata i w losach zycia ludzkiego. C.y te geniusze sa ducha-
mi przodkéw, mniej lub wigcej zmienionymi, czy tez innymi,

) A. de Quatrefages, Les Pygmeées, str. 333,

2) A. Le Roy, Les Pygmdes, str. 203.

3) A, de Quatrefages, dz. przyt., str. 189,

4) La Gironniere, Vingt anndes aux Philippines, u Quatrefagesa, dz.
przyt,, str. 234.
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niezaleznego pochodzenia? Trudno to dobrze wiedzied. Ale
np. u Buszmaréw jeden geniusz meski, Goha, mieszka nad
nami i ma w swej pieczy zjawiska niebieskie, inny za§, zet-
ski, Ko, mieszka pod ziemia. Sg jeszcze inne, a przedewszyst-
kiem geniusz zly, Gona albo Gonale, ktérego si¢ réwniez boja
Kojukunowie; mieszka on w czarnem niebie i jest przyczyna
wszelkiego zla?).

Minkopi wierza nadto w chol, pochodzacych od wspél-
nego przodka Maiachol. Sg to wykonawcey zemsty Pulugi. Nie-
kiedy mozna ich widzieé pod postacig ptaka z dlugim ogonem ?).

Najbardziej ze wszystkiego godnem uwagi jest pojecie,
ktére sobie nasi Pigmejowie wytworzyli o Istocie najwyzszej,
o Bogu. Zdaje si¢, ze u nich to pojecie jest jasniejsze anizeli
u wielu innych plemion, od ktérych pod tak wielu wzgledami
stojg nize;j.

Dr. Hahn, ktéry osiem lat 2yl wsré6d Buszmanéw i Ho-
tentot6w, posdwiecil cale dzielo pojeciu Boga u tych ludéw,
mianowicie ksigzke: Tsumi Goam, The suprem Being of the Kot
khoi (Londyn, 1881). Pézniej potwierdzono jego spostrzezenia.

Wige Buszmani wierza, ze jest w niebie Kaang, naczel-
nik, zwany Ku-Ahenteng, t. j. Pan wszechrzeczy. On daje zyoie
i $mieré sprowadza, on spuszcza lub wstrzymuje deszcz, on
zsyla lub wycofuje zwierzyne. Do niego zanosi sig modly pod-
czas zbioréw i przed péjSciem na wojne, wykonujac taniec
mokoma przez noc cala. Arboussel dodaje, ze ,wedlug wyra-
zenia krajowcé6w—oczami go nie mozna zobaczyé, ale sig go
czuje w sercu” ?),

Hotentoci réwniez wierza w najwyzszego Boga, Gunia
Tikua, Bég wszystkich bogéw. Stworzyl on §wiat, wszystkie
istoty zyjace, on rzadzi wszystkiemi rzeczami *).

1) A, de Quatrefages, Les Fygmdes, str. 323,
2) Tamze, str. 186.
3) Tamze, str. 295.

4) Tamze, str. 301,
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Ten Bég Piotra Kolbe jest czgsto upodabniany z Tsun:-
Goam (Dr. Hahna), w ktérym Hotentoci widza ojca dobroczyn-
nego, wszechpotgznego i wszystkowiedzacego. Uczucia, jakie
w nich budzi to wierzenie, s3 w szczegélny sposéb podobne
do tych, jakie czerpig ze swych przekonan najlepsi chrzeécija-
nie. Hahn wyraza to w nieodpowiednich slowach, ale za to
lepiej postgpuje, gdyz stwierdza przykladami.

Wykrzyknik Tsuni Goatse (Ty, o Tsui-Goa) r6wna si¢ na-
szemu ,Wielki Boze”. Dotknigty jakiem nieszczgéciem, ktére
uwaza za niezastuzone, hotentot wola: ,O Tsuni-Goa, c6z uczy-
nilem, ze jestem tak srogo ukarany!™ Niestusznie oskarzony,
nie mogac udowodni¢ swej niewinnosci, odwoluje sig do swego
Boga: ,0 Tsuni-Goa, ty jeden wiesz, %e nie jestem winien!”
Gdy jest wystawiony na jakie niebezpieczenstwo, liczy na po-
moc Tsuni-Goa, i skoro ono go minie, jemu przypisuje oswob -
dzenie ?).

Méwilismy, ze Hotentoci nie maja ani §wiatyn, ani figur.
Wszelako ozgsto spotyka sig u nich i u Buszmanéw pewne
miejsca po$wigcone. Obok tych miejsc nigdy oni nie przecho-
dza, nie zlozywszy jakiej malej ofiary wraz z wezwaniem.
W ten sposéb tworzy sig w koncu maly stos, na ktéry rzu-
cajg kawalek chusty, kwiaty, galez, kamienie, wskutek czego
skromny pomnik powigksza sig. Jest to hold dla Heitsi-Eibib,
wielkiego ojca Nama-Koa. WidzieliSmy takg sama praktyke
wiréd Bantu.

We wszystkich obozowiskach w A-Koa i Beku, wéréd
wielkich laséw gabonskioh, wszedzie znalazlem tg wiarg w Bo-
ga, doskonale wyraZna i zywa. Bogu samemu skladajg tam
-co roku dziwna i wzruszajaca ofiarg z orzechéw Nkula.

Razu pewnego udalo mi si¢ przedostaé do A-jongo z Fer-
nan-Vaz, plemienia Negrilléw metyséw, ktérzy jednak gleboko
83 przekonani, ze w czystosci przechowali pierwotne tradycye
fwej rasy.

»LTylko co wyméwile§—zwrécilem sig do jednego z nich,
od dluzszego czasu chetnie ze mna rozmawiajgcego—imie
Nzambi. Co to jest Nzambi?

1) A. de Quatrefages, dz. przyt., str. 303,
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Odpowiedzial mi: ,Nzambi w naszym jezyku jest to sa-
mo, co Anyambie w jezyku Nkomi (to znaczy—Bég).

— Rozumiem. Ale gdzie on mieszka, co robi, co méwig
o nim?

— Nzambi? Nzambi mieszka w gérze, on to przemawia
przez grzmoty, aby ludziom powiedzieé, ze deszcz bedzie pa-
daé. Nie zauwazyles? Sa dnie i noce, kiedy to caly las sig
trzesie... Jest to pan wszystkiego, on wszystko uczynil, ulozyl.
Przed nim wszyscy$my mali.

— Czy to on uczynil, ze ludzie zyja?

— Tak, on tez sprawia, ze umieraja.

— A gdy czlowiek umarl, czlowiek zty, ktéry innych
okradal, zabijal, trul, co z nim uczyni Nzambi? Powiedz mi
to, a ja ci potem powiem, jak my w to wierzymy.

— Dobrze, stuchaj.

M¢j dziki towarzysz zrobil smutna ming i poczgl méwid
nizkim glosem, jakgdyby nie chcial, aby byl slyszany przez
nie wiem jakiego ducha-sgsiada. M6wil:

— Skoro kto z nas umiera, jego cienn wbija sig w ziemieg,
pograza si¢ w niej coraz glgbiej, coraz glgbiej... Potem powoli
si¢ podnosi i wznosi, wznosi, wznosi... az do Boga. Jefli czlo-
wiek byl dobry, Bég do niego méwi: ,Pozostan tu, bgdziesz
mial wielkie lasy, niczego ci nie zabraknie”. Ale jesli czlo-
wiek byl zly, jesli kradl kobiety cudze, jeéli zabijal, trul, wtedy
Bé6g rzuca t¢ poczwarg w ogien.

— W ogieri?—méwig zdziwiony.—Gdziez jest ten ogien?

— Wysoko,—odpowiada dziki.

— Dobrze—méwig po kilku minutach ciszy.—Kto ciebie
nauczyl tych rzeczy?

— My wszysey to méwimy, odpowiedzial. Nasi ojcowie
tak my$leli i my tak mys$limy. Wy, biali, wy$cie powinni wig-
cej jeszcze wiedzied” t),

Ta idea wynagrodzenia i kary w zyciu przyszlem jest
zadziwiajagca. Nic podobnie wyraznego nie spotkalem w$réd
sgsiednich plemion Bantu, a w szczegélnodci wsr6d Nkomi.

Major Powell-Coton, jakkolwiek tylko czasowo tu podrézo-

1) A. Le Roy, Les Pygmdées, str. 179—180.
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wal, poczynil jednak bardzo dobre spostrzezenia co do Pigme-
jéw w wielkich lasach Ituryjskich (Kongo). Widzial on razu
pewnego, jak w czasie wielkiej burzy jego przewodnik wz)-
wal pomocy Higher Power. Jeden z jego ludzi widzial réwniez
jak Pigmejowie przygotowywali sig do zmiany miejsca za-
mieszkania. Odprawili mianowicie rodzaj obrzedowe) uczty,
polaczonej z ofiarami, celem uproszenia sobie u Najwyzszej
Istoty, aby im si¢ dobrze wiodlo na nowym terenie polowania?).

PrzejdZzmy na druga strone oceanu, do laséw Sokoke, cia-
gnacych sie az do Malindi.

Razu pewnego, gdym si¢ tu dostal, pozyskawszy zaufa-
nie naczelnika jednej grupy Negrilléw, zwanej Boni, zaczalem
z nim rozmawiaé o religii.

Stary naczelnik méwil do mnie: ,Stuchaj, albowiem ty
chcesz wszystko wiedzied. Gdy zabij¢ bawola, biorge z niego
najlepszy kawalek i rzucam na ogien. Czedé sig spala, reszig
jem z mojemi dzieémi. Znalazlszy miéd, nie biore z niego nic,
dopéki nie rzuce troche w las i ku niebu. I gdy chce wydo-
sta¢ sok z palmy, rozlewam go troche po ziemi. Wszak to
chciale§ wiedziec?

— Tak, Ale czy czyniac to, nic nie méwisz?

— Tak, méwig. Méwie np. , Waka, daj mi tego bawoly,
tego miodu, tego wina. Oto twoja czesé. Udziel mi jeszcze
sily i zycia i spraw, aby nie przyszlo zle na moje dzieci!”

Wiedzialem, ze Waka jest nazwa galla Boga. Wiedzia-
lem, ale udalem, ze nie wiem, aby méj dziwny czlowiek dziki
mégl si¢ wytlumaczydé sam.

— Waka?—méwie.—Co to jest?

— Nie znasz Waka?—zapytal sie. —Wszak to Pan wszyst-
kiego, ten, ktérego Swahili zowig Mu-ungu. Op nam dal to
ziemie, te lasy, rzeki, wszystko, co widzisz. My z niego zyje-
my. Ale jest on surowy, zada swej cze$ci, przeto mu ja
dajemy.

— Widziale$ go?

— Czy widzialem Waka? Kto kiedykolwiek moéglt widzied
Waka? Atoli on nas widzi. Niekiedy schodzi on do naszych

)  Review of Reviews, listop. 1907 r., str. 495.
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koczowisk i sprowadza Smieré ktérego z nas. Wtedy my, po-
zostali, gleboko w ziemi grzebiemy tego, ktérego on zabral,
a sami idziemy gdzieindziej, albowiem niebezpieczng jest rze-
cz3 byé pod okiem Boga’!).

Mieszkaricy wysp Andamanskich, jak $wiadczy E. H.
Man?), ktéry o nich napisal bardzo powazne studyum, maja
o Pulugu, Najwyzsze) Istocie, pojecie wzniosle i bardzo udu-
chowione, chociaz nawet w tem pojeciu ukazuje sig ich dzie-
cinny i prosty umysl. Tak wigc Puluga zajmuje w niebie
wielkie mieszkanie kamienne, je i zstepuje na ziemieg, aby so-
bie uczyni¢ zapasy z pewnych owocdéw, korzeni, ziarn—
a wszystko to jest dla niego zarezerwowane i ruszadé tego nie
wolno. W kornicu $pi on przez wigksza cze$é okresu suszy.
Ale on tez daje ludziom to wszystko, co im stuzy do zycia.
Gdy sig go obrazi, wychodzi ze swego mieszkania i zsyla wiatr
nagtly, pioruny i blyskawice.

Dalej wiemy o nim, ze:

»1) Chociaz podobny do ognia, jest niewidzialny.

2) Nie byl on przez nikogo zrodzony, jest nie§miertelny.

3) On stworzyl $wiat, wszystkie przedmioty ozywione
i nieozywione, wyjawszy moce zle.

4) W ciggu dnia jest wszystkowiedzgcym, wie wszyst-
ko, nawet mysli serca.

5) Gniewa sig, gdy kto spelni jaki grzech, Jest pelen
milosierdzia dla nieszczgsliwych i biednych, niekiedy raczy ich
wspomagacd.

8) On to sadzi dusze po $mierci i oglasza dla kazdej
wyrok, posylajac je do nieba, lub jakoby do czy$ca. Méwig,
e nadzieja wyzwolenia si¢ od mak, ktére trzeba cierpied
w tem ostatniem miejscu, wplywa na postgpowanie pozostaja-
cych tam?” 3).

Mieszkancy wysp Andamanskich nie oddaja czei drze-
wom, ani skalom, ani gwiazdom; zdaje sig jednak, ze niektdre
ich tance nocne maja charakter religijny. Maia oni natomiast

1) A. Le Roy, Les Pygmées, str. 176.

t) E. H. Man, The Andaman Islands, Journal of the Anthropologi-
cal Institute, u Quatrefagesa.

3) A. de Quatrefages, Les Pygmdes, str. 183.
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ofiary i modlitwy, przeznaczone na ublaganie Puluga, spa-
laja mianowicie liScie Mimusops indica, aby jego gniew prze-
blagad.

Negrytosi z Malakki zwracaja do Boga wezwania, spalajg
benzoes, ktérego zapach lechce go i rozwesela, a wszystko to
celem zyskania sobie jego wzgledéw.

J. B. Logan z wielkiem zdziwieniem opowiada, ze Binua
z pbélwyspu Malakka, uwazani do jego czaséw za ateuszéw,
posiadaja t. zw. przez niego teologie pierwotna i do pewnego
stopnia racyonalng. Wierzg w jednego Boga, Pirman, ktéry
stworzyl $wiat i utrzymuje go. Pirman przebywa ponad nie-
bem. Pod nim bladza duchy, z ktérych najpotezniejszy jest
Jin Bumi, duch ziemi, sprawca choréb i $mierci.

Godng jest réwniez uwagi moralno$é tych matych ludzi.
Krajowey z wysp Andamanskich posiadajag wyraz ,jubba”.
Man tiumacazy go—greech, zta czynno$é. Wyrazu tego uzywaja
na oznaczenie klamstwa, kradziezy, morderstwa i cudzoléstwa.
Wiszystkie te czynnoéci wzbudzaja gniew Puluga, stwérey.

Rodzina jest w poszanowaniu. Przestgpstwa porwania,
uwiedzenia, przestepstwa przeciwne naturze, sg bodaj—zda-
niem Mana—nieznane. Uczucie wstydu jest oczywiste i po-
wszechne.

Lecz obok brakéw, win i przestepstw, potepianych przez
uczucie sprawiedliwosci, zawsze szywe i czule we wszystkich
sumieniach pierwotnych, spotykamy inne, obrazajace jedynie
ideg religijng i bedace grzechem w $cislem tego slowa zna-
czeniu. Takg czynno$oig jest np. wrzucenie do ognia wosku
pszczelego. Narzeczeni s réwniez przez pewien okres obowia-
zani do wstrzemigzliwos$ci. Wtedy nie moga spozywad z6lwi,
ani wieprzowiny, ani ryb, ani miodu. Przesigpienie tego za-
kazu jest grzechem.

To samo mozna powiedzie¢ o Negrillach i Buszmanach.
Oni réwnies, poza prawem moralnem, uczuciem sprawiedliwo-
fei i wstydu—co chwali Stanley z powodu stosunkéw, jakie
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mial z jednem ich obozowiskiem—majg zakazy, ktérych prze-
stapienie stanowi wine religijng, t. j. grzech.

#*
L *

Jakkolwiek starozytna rasa Negrilléw i Negrytoséw jest
bardzo ciekawa, nie dostarcza jednak sama dostatecznej pod-
stawy do urobicnia pogladu na pierwotng religie ludzkosci.
Atoli wlasnie faktem jest, ze wszystkie rasy, czarne, z6lte
i biale, stanowigce podstawowe typy rodzaju ludzkiego, posia-
daja, o ile je spotykamy na jakiemkolwiek miejscu globu
ziemskiego w stanie mniej lub wigcej poczatkowej cywiliza-
cyi, pojecia religijne, w szczegdlniejszy spos6b zblizone do
pojeé naszych murzyndw.

Najpierw spotykamy wszedzie rodzing. Wszedzie religia
sluzy do utrzymywania i utrwalenia rodziny, do zachowania
jej czystodci za podrednictwem zakazéw czyli tabu, do dosko-
nalenia jej i obrony dzigki umowomn totemicznym, do przediu-
zenia jej istnienia w zycie pozagrobowe przez kult manéw, do
jej ochrony przed przypadkami, chorobami i réznemi groza-
cemi jei nieszczg$ciami przez usunigcie mozliwych ztych wply-
woéw. Zapewne, %e rodzina nie jest racyg bytu religii pierwo-
tnej, w tem znaczeniu, ze nie rodzina stworzyla religig. Ale
juz teraz powiedziec mozemy, ze wlasnie religia zorganizowala
rodzing i ze ze swej strony rodzina przechowala zasadnicze
pierwiastki religii. Jak byla $rodowiskiem wiary, tak tez stala
sig oérodkiem kultu, skad dopiero kult przeszedl do obozowi-
ska Iub wsi, do klanu lub trybu.

Ta rodzina, jak mdwiliSmy, jest monogamiczna wsréd
tych wszystkich ludéw, ktére sig uwaza za najstarozytniejsze,
wér6d Buszmandéw, Negrilléw, Negrytoséw. Sa pewne nieliczne
wyjatki, ale one latwo si¢ tlumacza przykladem plemion sg-
siednich.

Gdzieindziej, zwlaszcza wdéréd plemion czarnych, prze-
waza rodzina poligamiczna, ale wszedzie jest to poligamia
urzagdzona, ktéra zatem nie niszczy zycia rodzinnego. Poli-
andrya, zresztg bardzo malo rozpowszechniona, istnieje w tych
malych spoleczeristwach jedynie dla celéw utylitarnych, dla
zachowania przy matce wspé6lnego matrymonium.
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A jedli rzeczywidcie istnieja kraje, gdzie ,wszystkie ko-
biety naleza bez réinicy do wszystkich mezezyzn pokolenia”,
gdzie ,dzieci nie majg innych ojcéw, jak tylko wszystkich razem
wojownik6w” *), mysmy sie nie przekonali nigdy ani z histo-
ryi, ani z opowiadan, ani z obserwacyi ludéw pierwotnych,
aby ten promiskuizm byl czem innem, niz stanem ocalkowicie
wyjatkowym i anormalnym.

Przeciwnie, wszedzie malzefistwo jest otoczone pewnymi
przepisami. Religijny charakter tych przepiséw jest oczywisty
bez wzgledu na to, czy te ceremonie odbywaja si¢ w samej
chwili zawierania malzenistwa, czy poprzednio, np. w okresie
dojrzalodci i z okazyi wtajemniczania mlodzieiy. Z tg idea,
jak wiadomo, zwiazaliSmy praktyke obrzezania, napotykang
nie tylko wsréd licznych plemion czarnych w Afryce, miano-
wicie bantuskich i negrytskich, nie tylko w$réd pokrewnych
plemion melanezyjskich, nie tylko wér6d Hamité6w z Péinocnej
Afryki i Polinezyjezykéw z wysp oceanicznych, ale takze
wéréd wielu plemion Ameryki. Poczatek tej praktyki bylby
wigc taki: czlowiek nie moze wkroczyé na zastrzezony sobie
przez Pana tajemniczy teren zycia, dopdki nie przystapi do
zniesienia zakazu i do zlozenia ofiary; jednego i drugiego wy-
razem jest obrzezanie. W rzeczy samej, przed dokonaniem tej
ceremonii stosunki matzenskie sg surowo wzbronione. Zacho-
wanie tego przepisu sprawia, ze ognisko rodzinne jest pe-
wniejsze i bardziej szanowane, %2e gwarancya stosunk6w mie-
dzy sgsiadami jest pewniejsza, %e moralno$é publiczna jest
lepiej zachowana.

W tym samym celu ochrony moralnej, ktéremu pierwo-
tni daleko wigkszg przypisuja wage, niz si¢ to zwykle mnie-
ma, cigzy na stosunku miedzy rodzicami a dziedmi inny za-
kaz, surowo wzbraniajacy kazirodztwa.

Wszedzie mlodzieniec bierze zone z poza swej rodziny.

W wielu wreszcie krajach pokrewienistwo i dziedziczenie
reguluje sip wedlug pochodzenia przez matke. Przyczyna za
wsze ta sama: zachowad, o ile to mozebne, czystosé rasy
i wladzg ze wszystkimi przywilejami dla potomkéw tych,

1) E. Reclus, Les Primitifs, str. 138.
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ktérzy naprawde maja w sobie krew rodzinng, t. j. krew
matki.

Nadto mezczyZni, nalezgey do ras, uznanych za nizsze,
nie dostang nigdy zony z rasy wyzszej. Zapewne, ze z bie-
giem czasu nastgpuje pomieszanie. Ale na catym kontynencie
afrykainskim, jak zreszta i gdzieindziej, tylko w ten sposéb
utrzymuja si¢ we wazglednej czystosci wéréd innych plemion
rozproszeni czlonkowie pokolenia. I chod czesto przyswajajg so-
bie obcy jezyk, ale zawsze zachowuja swoje wierzenia, swoje
obyczaje, sw6j sposéb budowania doméw, swoje zbroje, ozdo-
by, znaki odrézniajace na skérze, zebach, we wilosach i t. d.

Do tej odczuwanej wsréd pierwotnych potrzeby odréznia-
nia sie¢ miedzy sobg, odrézniania rodziny od rodziny, pokole-
nia od pokolenia, niezadtugo przylaczylo si¢ naturalne pragnie-
nie, azeby sig¢ ustroié i uwydatnié przymioty ciala przez rézne
ozdoby. Stad pochodzi tatuowanie sig, dochodzace w niektd-
rych krajach, np. w Polinezyi, do wysokiej sztuki.

Niekiedy plemiona ozdobily swe tarcze prawdziwymi
herbami.

Inne znowu plemiona, jak Ba-Janzi w Kongo, Boto-Kudo
w Brazylii, przez pewne skaleczenia potrafily sie w szczegélny
spos6b oszpecid.

* *

Dlugo$my rozprawiali o totemiZmie. Ta instytucya, za-
chowana przedewszystkiem w Ameryce Péinocnej, pochodzi
réwniez od tego instynktownego i religijnego pragnienia, aby
zachowad zwartoéé rodziny, jej czystosd, uszanowad jej krew,
aby przedluzyé jej stosunki az w inny $wiat przez sojusz
z istotami, nie nalezacemi do rodzaju ludzkiego, i oddad j3
w trwalg opieke duchéw niewidzialnych a dzialajacych przez
totem.

Totemizm ma jeszcze inny skutek. Zwierzg, roslina lub
jaki§ przedmiot, zostajac totemem, staje sie rzecza swieta,
z natury swej tabu, zwigzana z licznymi zakazami, ktére maja
na celu otoczyd rodzing jakgdyby przepaska bezpieczenstwa.

Jest rzecza pewna, ze niektére z tych przepiséw sa dzie-
cinne, $mieszne, niewlasciwe, ale réwniez jest rzecza pewna,
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ze inne majg wysoka wartoéé moralng i s3 spolecznie konie-
czne. Do takich naleza np. pewne zakazy, ktére wytwarzaja
jakby w naturalny spos6b to uczucte wstydu, spotykane na-
wet u najbardziej ponizonych ludéw.

*
* *

Te rézne uwagi dajg si¢ zastosowad do calej Afryki mu-
rzynskiej.

Méwige o rasach Gwinei francuskiej, Andrzej Arcin na-
pisal w swem dobrem studyum, ze ,spoleczeristwo czarne jest
patryarchalnem” !), ze rodzina ,obejmuje nie tylko ojca, matke
i dzieci, ale wogéle wszystkich potomkéw, pochodzacych od
Jednego przodka. Dla tej to przyczyny murzyni nazywaja sig¢
bra¢mi jednej wsi, chociaz nie majg ani ojca wspélnego, ani
wspdlnej matki” 2.

W ten sposéb polaczenie wielu rodzin, w $cistem tego
slowa znaczeniu wedlug naszego sposobu méwienia, tworzy
rodzing murzynska. Na jej czele stoi patryarcha. Jezeli takie
naturalne zrzeszenie zachowuje pokrewienstwo ze strony ojca,
§cif§le odpowiada pojeciu Gens romana.

Totem, znany w Gwinei pod nazwa niene, przodek myto-
logiczny klanu, sluzy tej rodzinie za godlo, przekazuje jej
w postaci nazwy swe imig. Dodad trzeba wszelako, ze totem
stracil dzi§ cokolwiek ze swego znaczenia,

Potem dodaje Arcin: ,Podstawa organizacyi spolecznej
jest kult prywatny lub publiczny rodzinny. Jego kaplanem jest
ojciec rodziny, patryarcha czyli drugorzedny naczelnik. Wszyst-
kie te uwielbienia, ofiary i dary, ktére sklada, odnosza si¢ do
manéw przodkéw rodziny, a zwlaszcza do zalozyciela rodziny
lub plemienia, z ktérego rodzina wyszla” ?).

Te same pojecia i t¢ sama organizacye spotykamy wéréd
wszystkich plemion negrytskich doliny Nigru i w Sudanie.

W Dahomeju cata dawna polityczna organizacya opierata
sig na stosunkach kréla z jego przodkami, na tem mianowi-

1) A. Arcin, La Guinée francaise, str. 244,
2) Tamze, str. 246.
3) Tamze, sir. 422,
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cie, ze, ilekroé stalo sig jakies nadzwyczajne wydarzenie, mo-
narcha mial obowigzek daé znaé o niem' do tamtego $wiata
skladajac na ofiarg jednego lub kilku goncéw.

W ten to sposéb w calej Afryce calkiem naturalnie prze-
chodzi si¢ od rodziny tutejszej do rodziny, trwajacej w tam-
tem zyciu. Wszedzie obok tajemniczych wplywéw, pochodza-
cych od natury, czesto zlokalizowanych w fetyszach, jak ze
strony Benin w Dahomeju i t. d., znajdujemy wiare w many.
Jest tez wiara w duchy, z ktérych jedne sa bodaj tylko zmie-
nionemi duszami, a inne pochodzenia nadludzkiego, wreszcie
w Byt najwyiszy. Pojecie tej istoty staje sig coraz wyrazniej-
sze, W miarg tego jak sig zblizamy do krajéw péinoenych.

Tak np. Joruba nazywaja Boga zwykle ,Olorun”, t. j.
pPan nieba™ ). Ale czcza tez wielkg liczbg— 401 wedlug je-
dnych, 600 wedlug drugich—innych béstw, podzielonych na
dwie kategorye: 200 ,ze strony prawej” i 400 ,ze strony
lewej”. Sa to Orissa, rozkazujacy powietrzu, ogniowi, han-
dlowi, urodzeniom, morzu, wojnie, polowaniu, rolnictwu it. d.
Nie nalezy zapominaé o bogach ogniska domowego, Egun,
przedstawianyoh przez duchy przodkéw. Jorubowie zakopuja
zmarlych w swoich domach, wierzge, 2e duchy zmartych nie
przestaja sig interesowaé pozostala przy zyciu czeécig ich ro-
dzin. Wyznaczaja im osobne miejsce, zwykle rysowane kolo-
rowo na murze lub podlodze. Nie przeszkadza to jednak wy-
znaozeniu innego miejsca dla kultu bozka ztego, Esu, ktérego
figura czesto bywa umieszczana na lewo od wejscia, w ogro-
dzeniu rodzinnem. Inne miejsce wyznaczane bywa na placu
publicznym.

Kaplani czyli Babalawo odgrywajg tutaj wielkg rolg,
szczegblniej w stosunku do zmarlych, jak réwnpiez dla wiel-
kiej liczby skladanych ofiar, dla wrézenia i tlumaczenia prze-
powiedni.

Jorubi maja réwniez prawdziwy systemat moralnosci re-
ligijnej. Ich moralno$é nakazuje uszanowanie dla bogéw, postu-
szeristwo rodzicom i wladzy, wierno$é matzeniska, praktyke
go$cinno$ci, a zabrania morderstwa, kradziezy, magii, cudzo-

’

Y Yoruba Heathenism, by Right. Rev, J. Johnson.
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l6stwa, samobdjstwa i t. d. Wszystkie za$ te przepisy opie-
raja sie¢ na wewngtrznej Opatrznosdci, kt6éra nagradza dobro,
karze zlo?!).

Wspominany juz kilkakrotnie major Artur Glynn Leo-
nard w swem znakomitem studyum o plemionach nizszego
Nigru, podaje podobne szczegély. Oparlszy swa prace na licz-
nych faktach, wyprowadza z nich wniosek, ze religia krajow-
c6w obejmuje cala nature, materyalng i niemateryalng, ze
pierwotna i istotna ich wiara polega na wierze w duchy ludz-
kie lub przodkéw, ktérzy nie tylko zajmujg si¢ kierowaniem
zjawiskami przyrodzonemi, ale takze nie przestajg rzadzid ogni-
skiem rodzinnem; 2ze ta wiara w przemiang duchéw z pod
oslony maleryalnej dala poczatek totemizmowi, fetyszyzmowi,
balwochwalstwu, guslarstwu; ze duchy sa dwojakiego rodzaju:
jedne posiadajg podwdjng energig dobra i zla, inne—te, ktére
nigdy ciala nie mialy—sa zdolne jedynie do zlego?). A potem
dodaje: ,Jest rzeozg oalkowicie oczywistg, ze ci krajowcy
wierzag w jeden pierwiastek boski, w Boga stwérce czyli naj-
wyzszego. lIstnienie tego Boga jest uznane przez wszystkie
i kazdy z tych ludéw, niezaleznie od plemienia lub miejsco-
wosci... Tak, jakkolwiek wydawad sig to moze dziwne teolo-
gowi lub uczonemu, ci krajowcy wierza w animizm natury
i uprawiajg czarng magie, a jednoczednie wierzg tak mocno,
jak to chrzescijanin czynié moze, ze jest na niebie czy gdziekol-
wiek indziej zyjaca Wielka Istota, Ojciec i Pan Wszechrzeczy” 3).

Ustréj rodzinny wsréd ludnosei hamickiej, oddajacej sig
przedewszystkiem pasterstwu, jak np. Massajowie, Gallasi, jest,
bydé moze, jeszcze staranniej zachowywany, niz wéréd plemion
negrytskich i bantuskich. Te ludy pasterskie przenoszg swoje
mieszkania wraz ze stadami z dolin w géry i naodwrét, sto-
sownie do pory roku. Rodziny pozostaja skupione kolo swoich
naczelnikéw i nie rozstaja sig tak dlugo, dopéki nie stang sig
zbyt liczne. W takich warunkach kult z koniecznosci i isto-
towo stal sig rodzinnym.

-

) E. Dennett, 4¢ the back of the Black Man's mind, str. 267.
2) A. G. Leonard, The Lover Niger, str. 475.
3) Tamze, str. 469.
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Ci Massajowie s3 narodem bardzo oryginalnym. Wznio-
stej postawy, o typie twarzy apolloniskim, obyczajéw rycer-
skich i pasterskich, pozostali oni az do ostatnich czaséw nie-
dostepni dla stosunkéw nie tylko z Europejczykami, Arabami,
ale takze z ludami bantuskimi i nigrytskimi, choé okolo gra-
nic tych plemion od wiekéw koczuja wraz ze swemi niezmie-
rzonemi stadami woléw.

Massajowie nie znajg ani $§wiatyn, ani obrazéw, ani fely-
széw, ani amuletéw. Atoli mozna powiedzied, ze ciaggle maja
na ustach imi¢ Boga, En-Ngai. Czem jest ten B6g, wedle ich
mysli? Jest rzecza dos$¢ trudng dokladnie to okreslié. En-Ngai
jest niebem, przyroda ozywiona, oalym wszech§wiatem, silg
i 2yciem wszedzie rozproszonem, jest §wiatlem, jest wszyst-
kiem; ale daleko wierniej jest to Byt niezmierzony, ktérego
sie nigdzie nie widzi, ani ktérego poznad nie mozna, ani po-
sigéé, lecz ktéry mimo to jest wszedzie, a objawia sig w szcze-
golny sposéb na pewnych miejscach — na niebie, skad zsyla
deszcz lub gdzie go zatrzymuje, na szczycie Kibo, w Kilima-
Ndzaro, gdzie najchetniej przebywa, albo w pewnych ludziach,
w ktérych osobach ukazuje sig jego madrosé.

Kiedy$my, jako misyonarze na wschodnim brzegu Afryki,
przybyli po raz pierwszy do pewnego obozowiska Massajéw,
naczelnik, bedacy jednoczesnie starszym i kaplanem tego
miejsca, zawiadomiony o naszem przybyciu, wyszedl ku nam
z kilkorgiem swoich dzieci. Poczem, zerwawszy kilka zdZbet
trawy, podal je nam, méwigc: ,Przyjmijcie ten dar, albowiem
w was widzimy Boga, ktéry przyszedl nas odwiedzié. On to
nam dal te réwniny, jest przeto sluszng rzeczg, aby dzisiaj
wzigl je znéw w posiadanie”. Zapewne, ze jest to tylko spo-
s6b moéwienia, ale czy taki sposéb przyjmowania ,synéw Bo-
ga” nie stanowil jego uroku i wielkoéci?

Kobiety massajskie modlg sig zwykle dwa razy dziennie,
rano i wieczorem, jak réwniez w okoliczno$ciach wyjatko-
wych, np. gdy wojownicy toczg bitwe. MezczyZni i dzieci za$
nie modly sig weale, wyjgwszy podczas suszy, lub gdy choroba
dotknie bydlo. Ofiary krwawe sa dosé czeste, zwlaszcza w cza-
sie wojen, chor6b i zaloby. Massajowie maja wiarg w istnie-
nie duszy ludzkiej, do§é niezaleznej od ciala, aby je mogla
czasowo opuscié. To tez gdy kto $pi, nie nalezy go gwalto-
18

Roligia Ludéw Pierwotnych.
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wnie budzié, gdyz mogloby si¢ go narazié na to, zeby przer-
wal sen gdy wladnie jego dusza jest nieobecna, t.j. wystawié
na $mierc.

‘ Duchéw si¢ nie boja, duchy sg w powietrzu, krazac kolo
nas. Gdy si¢ stado zatrzyma i wpatruje w jaki punkt prze.
strzeni, to wlasnie te duchy widzi.

' Trupa dziecka, niczonatego mlodzierica lub kobiety Mas-
sajowie wynosza daleko poza wie§. Wraz z trupem zawijaja
w przescieradio imie zmarlej osoby, potem trupa wraz z ko-
$émi mlodego wolu, ktérego si¢ sklada na ofiarg z tej przy-
czyny i spozywa na stypie pogrzebowej, pozostawiaja w le-
sie. Hyeny, przyciagniete pozostatodeiami uczty, zbiegajg sig;
z trupa nie pozostaje $ladu.

Lecz gdy umrze wrézbiarz, starszy, bogacz, wielki rycerz
lub wielki naczelnik, wtedy uroczystoéci zaczynajg si¢ od za-
bicia wolu lub owcy. Tluszczem zabitej zwierzyny pomazujg
cialo zmarlego, poczem obwijajag je w skére wolu, skladaja
pod drzewem w zaglebieniu, na wierzchu za$§ ukladaja kupe
kamieni, do ktérej pb6Zniej kazdy przechodzieit musi nowy
dorzucié. Dusza tych wielkich ludzi wchodzi w weza, ktéry
od czasu do czasu nawiedza kraal swoich dzieci dla okazania
im swojej opieki. To tez Massajowie nie odwazaja si¢ zabié
$wigtego weza. Gdy kobieta spostrzeze weza w swoim namio-
cie, rozlewa na ziemig¢ troch¢ mleka, aby sie napil; poczem
odchodzi. Kazdy klan ma swego ,Swigtego” weza. Inni wielcy
naczelnicy religijni, jak Mbatyan, ida po $mierci odrazu do
nieba 1).

Gallasi czyli Oromo posiadajg jadniejsze pojegcia religijne
i lepszg organizacye. W jezyku oromo Bé6g nazywa sig ,Wa-
ka”. Wymawiajgc to imig—co sig czgsto trafia—krajowey do-
laczaja do niego wyrazy, oznaczajace pelnie zaufania: Waka-yo,
o dobry Boze, Waka-yo-ko, o méj dobry Boze. Wznoszg swéj
glos czesto do Boga, aby wzywad jego pomocy, ale tez, aby
go zainteresowaé w sprawie zlej. Ale, jak Massajowie, nie
bluzniag oni nigdy. Podobnie jak Massajowie modla sig wiele,
odmawiajac rodzaj litanii i $piewajagc. W tych Spiewach jest

1) A, C. Hollis, Massai, The Language and Folklore, 1905.
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niekiedy refren, wyrazenie religijne lub my$l bardzo wzrusza-
jaca, wzniosla i pigkna. Z tego powodu napisal pewien misyo-
narz wéréd nich przebywajacy, o. Martial de Salviac: ,Mozna
powiedzied, ze Gallasi oddychaja idea i imieniem Boga, tak
bardzo bowiem Waka, niebo i aniolowie dZwieczg w ich roz-
mowach” !). Ponizej Waka na jego rozkazach stawiaja dobre
duchy, ,Aulia” t. j. blogoslawieni.

Gallasi nie maja $wiatyn. S'wi@tynia, dla Waki jest gwiaz-
dziste sklepienie nieba, oltarzem—powierzchnia ziemi, ofiarg,
do ktérej ma prawo, pierwociny pél i stad. To tez Orom-
czyk ofiaruje mu make, mleko, midd, rzucajac tego trochg na
wszystkie cztery strony. Rozlewa réwniez krew ofiary na zie-
mig¢ i rzuca na uboczu kawalek migsa. Sep za$ nie omieszka,
Jak moéwig Aruszi, zanie$¢ to do nieba Waka i duszom na-
szych zmarlych.

Gléwng cazynnodcig religii galla jest Wadadzia, czyli
obrzed sojuszu (od Wada, sojusz). Ten sojusz moze byd ro-
dzinny, miejscowy lub krajowy, zaleinie od wypadku. Po-
lega on na $wigtej uczcie pod przewodnictwem t. zw. rabsa.
Przed uczta nalezy rzucié kilka kropli napoju na ziemig i kilka
kawalkéw pokarmu na cztery strony, przed siebie, za siebie,
na prawo i na lewo. Potem przewodniczacy zaczyna $piewad
modlitwe, odpowiadaja wszyscy obecni. Pod koniec obrze¢du
wprowadzajg dzieci, aby im udzieli¢ blogoslawieristwa, pole-
gajgcego na rzuceniu na ich glowy §liny przez ojca, matke
i rabsa, z réwnoczesnem zlozeniemm dobrych zyczen 2).

Ed
* *

Konczae wyklad krajowych religij afrykanskich, A. Ré-
ville napisal, ze ,nigdzie na tym kontynencie ani religia ani
spoteczeristwo nie doszly do niczego ustalonego, okreslonego,
calkowitego... Niezwarto$d i nieokielznana wyobraznia Negra,
nieucka i rezonujgca oschlo$é Kafra, glupota Hotentota i Busz-
mana nie pozwolily, aby religia natury rozwinela si¢ w poe-

1) C, Martial de Salviac, Les Gallas, str. 130.
2) Tamtze, str. 138 i nast,
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tyckie i dramatyczne myty, podobne do mytéw indyjskich
i greckich™. To prawda. Ale dodaje: ,Naturyzm, kult ozywio-
nych przedmiotéw przyrodzonych, nieba, slorica, ksigzyca, gér,
biegu rzek i t. d., jest powszechny na ziemi afrykanskiej. Nie-
ma ani jednego ludu wéréd tych, o ktérych méwilismy, u kté-
regoby kult jednego lub kilku zjawisk przyrodzonych nie by}
podstawowy...” I potem: ,Animizm, kult duchéw, oderwanych
od przyrody i nie pozostajagcych w koniecznym zwigzku z przy-
rodzonemi zjawiskami okre§lonemi, zajal przewazne miejsce
ze tak powiem, przytlaczajace”. ,Stad pochodzi fetyszyzm
murzyna, fetyszyzm, powoli wznoszacy si¢ do balwochwalstwa,
wiara w czarnoksigstwo, w ktérej mozna dostrzedz tu i 6wdzie
poczatki stalego kaplafistwa, ufno§é w amulety, wreszcie kult
zmarlych, czyli duchéw zmartych, upodobnionych do duchéw
pierwiastkowych natury i wraz z nimi uczestniczagcych w biegu
przeznaczenia”.

Wszystko, co A. Réville moze przyznad, to, jak widzie-
liSmy, ze krajowcowi afrykanskiemu nie jest obca idea jednego
Boga wszechpoteznego... Duchy naczelne tych grubych religij
nie wiele potrzebowalyby sig zmienié, aby sig staé czem$ w ro-
dzaju Jehowy Inb Allaha. Nzongmo z Gwinei, Waka Galla-
séw, karzacy i sprawiedliwv bég tajnych towarzystw, Unku-
lunkulu Kafréw, Heitsi-Eibib Hotentotéw, bardzo si¢ nadaja
do takiej przemiany”?!).

Szanowny twérca katedry historyi religii w College de
France podjat wiele pracy, aby poznaé wierzenia i praktyki
murzynéw. Niestety, nic nie zrozumial!

Usprawiedliwia go to, ze nigdy nie mieszkajgc wéréd tych
plemion, musial sam sobie urobié obraz ich umyslowodci reli-
gijnej i w $wietle tego blednego $wiatla zawsze juz na rzeczy
patrzal. I to trzeba powiedzied, ze od 1883 r., od czasu jego
studyéw, ludno$é afrykariska zostala daleko lepiej poznana.

Jednakowoz ani Livingston ani Wilson nie naleza do pi-
sarzy, kiérychby mozna bylo lekcewazyc. I dziwic sig¢ trzeba,
¢e Réville zapomina zawsze zacytowad tych pisarzy, kiedy
ich $§wiadectwo nie zgadza si¢g z jego pogladami. Nie méwi

) A. Réville, Religion des pcuples non civilisés, 1, str. 188 —1¢0.
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réwniez nic albo prawie nic o Nigrytach ani Hamitach, ktérzy
Jednak maja bardzo wiele rzeczy pouczajacych. Oczywidcie
duch partyjnego systematu uwi6édl uczonego na manowce. Ze
wzglgdu na dogmat ewolucyi religijnej, ktérej nie my$limy
wcale calkowicie odrzucad, poniewaz sami sig do niej odwo-
lujemy, ale ktérej stosowanie na $lepo do wszystkiego jest
niebezpieczne, potrzeba bylo, aby czlowiek, wyszedlszy ze
stanu zwierzgcego, byl najpierw naturysta, potem apimistg,
potem fetyszysta, potem balwochwalca, potem teistg. Odnale-
zienie pojecia jednego Boga, zywego i osobowego, wér6d naj-
pierwotniejszych ludéw, réwnaloby sig wywréceniu calej teo-
ryi. To tez Réville, jak i wielu innych uczonych tej samej
szkoly, nie moégt si¢ zdobyé na stwierdzenie pojecia Boga
u ludéw Afryki, nawet u Gallaséw.

Krytykujac jednego ze swoich najstawniejszych poprze-
dnik6w, Herberta Spencera, ktéry w kulcie zmarlych widzial
twérczy punkt oparcia dla historyi religii!), Réville napisal:
»Metoda, uzyta przez filozofa angielskiego w celu uzasadnie-
nia swej teoryi, metoda, polegajaca na zbieraniu w niezliczo-
nych opisach podréznikéw i misyonarzy tych szczegétéw, ktére
byly dla niego odpowiednie, a z drugiej strony na systema-
tycznem pomijaniu danych przeciwnych... taka metoda moze
uwieéé czytelnika, ktéry nie zna ogromnej liczby dziel réznej
wartodci 1 zakresu, omawiajgeych zycie, obyczaje i poglady
ludéw niecywilizowanych. Jednakze taka metoda jest tylko
ztudzeniem, sposobem dowodzenia, mogacym stuzyé do uza-
sadniania sprzecznych tez”.

Réville ma zupelng racyg, tak krytykujac H. Spencera,
ale ilez ma réwniez racyi przeciwko samemu sobie!

Skoniczywszy z Afryka, pozostaje nam oméwié ludy pier-
wotne Oceanii, Ameryki, a nawet Azyi i Europy. Ten prze-
glad moze byé krétki, wszgdzie bowiem stwierdzimy, obok

1) H. Spencer, Principes de Sociologie.
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gznacznych réznic, zawdzigczajacych w przewaznej czesci swe
istnienie cechom etnicznym, okolicznodciom, $rodowisku, te
samg tre$é istotng wierzen i praktyk religijnych.

*

Australezycy, ktérzy dlugi czas uchodzili za ludzi, nie
majacych zadnej religii, w dziwny sposéb zblizeni sg pod tym
wzgledem do pierwotnych afrykanczykéw. ,Majg oni ideg je-
dnego wszechpoteznego. Boga, stwérce nieba i ziemi. Nazy-
wajg go Motogon™. Jest to istota bardzo potezna, najmedrsza,
czarnawego wygladu. Gdy stworzyla niebo, ziemig, wody, ro-
$liny, kanguréw, tchnela i rzekla: ,Niebo, ziemio, roéliny, drze-
wa, kangury, wyjdécie!” I wszystko wyszlo ).

Australezycy maja tez pojecie boga zlego, Cienga. On to
wzbudza burze, zsyla wielkie deszcze w czasie zréwnania
dnia z noca, sprawia, ze umierajg dzieci wskutek wyschnigcia
ciala. Mieszka w $rodku ziemi.

Dzicy ci nie oddajg kultu ani Motogonowi, ani Ciendze.

Wierza w przyszle zycie duszy, lubiacej wejéé¢ w cialo
ptaka lub innego zwierzgcia.

Oczywiscie uprawiajg liczne praktyki zabobonne. Przy-
pisuja czesto $mieré wplywowi wré6zbiarza. Wrézbiarz moze
zabié¢ nawet na odleglo$é. Moze zabid, albowiem posiada w zo-
ladku rodzaj kamienia; wystarczy mu rzucié przeciw komus
czgstke tego kamienia—a odbierze zycie. Rzecz dziwna, ze
podobne wierzenie istnieje w Afryce, wséréd plemion bantu-
skich na brzegu zachodnim. Tam réwniez na rodzicach zmar-
tego lezy $cisly obowiazek zemsty.

Dodajmy, 2ze Australczycy sa zorganizowani w rodziny
i 2e kazda rodzina jest niezalezna.

Dla okazania zaloby, kobiety australskie podobnie jak
afrykanskie, glo$no i haladliwie placza, tudziez twarz maza
biala ziemia. Trupa grzebig w dole, oczyszczonym poprzednio
przez rozpalony ogieri. Na brzegach grobu kilada resztki uczty

1y Dem T. Bérengier, La Nouvelle Nursie, str. 182.—Ob, tez A. Lang,
The Making of Religion.
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pogrzebowej i bron zlamang. Poczem w blizkosci budujg do-
mek, na grobie zapalaja wielki ogienl, wokél niego tarnczac
i $piewajac pochwaly zmartego. Ogien ten utrzymujg przez
kilka miesigcy; wszyscy krewni, ktérzy tam przechodzg, uwa-
zaja sobie za pobozny obowiazek, aby nie pozwolié mu zga-
snaé. Australczycy, zanim do nich przyszli koloniSei, czynili
ze swoich grobéw jakby drodek swoich ziem*).

Melanezyjczycy, Papuasi, Fidzowie, Nowo-Kaledoinczycy,
maja uderzajaco te same wierzenia religijne, te same zabo-
bony, te same wstrgtne praktyki, jak: legalne dzieciobéjstwo,
ofiary ludzkie, ludozerstwo.

* *

Idea tabu, pochodzgca z przekonania, ze to wszystko, co
jest $wiegte, powinno byé wolne od wszelkiego zetknigcia
z ludZmi pod karg $wigtokradztwa i nieszczgécia, jest po-
wszechna w Qceanii. Ale rozwoju dosiggla przedewszystkiem
w Polinezyi. Stamtad wyszedl nawet termin i narzucil sig
literaturze europejskiej. Nigdzie ta instytucya tak sig nie roz-
szerzyla i nie zajela tak wybitnego miejsca w zyciu, jak tutaj.
Pochodzi to stad, ze naczelnicy polityczni i duchowni nie
uwazali za rzecz zlg wyzyskad na korzy$é swej ambicyi, in-
tereséw a nawet zemsty, raz przyjetej zasady, iz nie wolno
braé ani dotykad sig przedmiotéw, uznanych za §wiete przez
religig; w ten sposéb doszlo do podzielenia wszystkich rzeczy
na dwie kategorye: tego, co wolno (noa) i tego, co jest wzbro-
nione (tabu). Na szczescie, interdykt w Oceanii, jak zreszta
wszedzie, moze byd zniesiony; potrzeba tylko spelni¢ pewne
przepisy, pewne obrzedy, obmycia, ofiary. Powtérzmy w kon-
cu, %e sg pewne zakazy konieczne i ze ta instytucya sama
w sobie jest zupelnie stuszna. Abowiem, jeéli nie przekracza

1) Bérengier, str. 267,
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wladciwych granic, nie jest czem innem, jak tylko prawem
moralnem, czgsto prawem cywilnem, opartem na zasadzie re-
ligijnej i noszacem w sobie samem sankcye.

Innym zwyczajem, bardzo rozpowszechnionym w Poline-
zyi, bywa tatuowanie, wyszukansze i artystyczniejsze, niz
gdziekolwiek indziej. Podobnie jak w Ameryce, gdzie obrzed
wtajemniczania mlodziesy jest powszechny, tutaj dokonywa-
niem tatuowania zajmuje si¢ przewodnik religijny. Zwyklym
czasem dokonywania tego obrzgdu jest okres, w ktérym sig
zwyczajnie wstgpuje w zwiazki malzenskie. W gruncie rze-
czy, pierwotnie tatuowanie mialo na celu uczynienie pewnego
znaku stalego, ktéry sam sobg i otaczajacymi go rysunkami
mial przypominaé zawarty z opiekuiiczem zwierzgciem czyli
totemem (po polinezyjsku tiki) zwigzek. To tez istnieja dzie-
dziczne rodzaje tatuowania, jakoby herby. MieliSmy juz spo-
sobnoéé moéwié o tych zwyczajach, jak réwniez o noszeniu
pewnego rodzaju ozd6b, o czesaniu wloséw na pewien spo-
séb, aby wykazaé podobienstwo ze zwizgzkowem zwierzgciem,
o upigkszaniu uszu, nosa, warg i t. d. r6znemi ozdobami czyli
symbolami, o pilowaniu zgbéw i t. d.

Do najdziwniejszych i najbardziej rozpowszechnionych
okaleczeri nalezy obcinanie gérnego stawu malego palca na
znak zaloby. Byl to zwyczaj bardzo dawniej znany w Ocea-
nii, gtéwnie na wyspach Fidzi!). Na pogrzebach giéwnych na-
czelnikéw, zony spieraly si¢ o to, ktéra ma by¢é wrzucona do
dolu, a rodzice ze swej strony poddawali si¢ obcigciu palca.
Niekiedy cale setki obcinkéw padaly do grobu. Nawet dzieci
przy piersiach nie oszczgdzano. Ten sam zwyczaj spotykamy
w . Afryce u Buszmandéw i niekiedy u Pigmejéw, mieszkaja-
cych w lasach zwrotnikowych. Jest to ofiara, przez ktérg daje
si¢ pozna¢ zmarlemu, ze mu si¢ towarzyszy na tamten $wiat
czgscig samego siebie, lub tez jest to ofiara—tak jest w Afryce—
przez ktérg prosi si¢ sprawce $mierci, aby si¢ zadowolil zmar-
lym i przez ofiarowanie czgéci, usiluje sig zachowad cale cialo.

Pojecie Boga jest znane wszgdzie w Oceanii.

*
* #

1) Piolet, Missions Catholiques, IV, Océanie, str. 199,



281

Przejdzmy do Ameryki. Na calym obszarze tego ogrom-
nego kontynentu, wigzgcego biegun péinocny z poludniowym,
podréznicy europejscy, ktérzy tam szli sladami Kolumba, zna-
leZli plemiona o bardzo réznorodnym wygladzie, jezyku, oby-
czajach i cywilizacyi. Wspélcze$ni antropolodzy godzg sig na
to, ze ludnoéc przedeuropejska Ameryki skladala sig z trzech
ras giéwnych: 26ltej, czarnej i bialej, pomieszanych w réznych
proporcyach. Dzisiaj widzimy obok siebie, nieraz w jednej
szkole, czerwonoskérego Amerykanina i potomka murzyna
afrykanskiego. Réznica charakteru jest miedzy nimi wielka.
O ile pierwszy jest maloméwny, ostrozny, dumny, melancho-
liiny i pogardliwy, o tyle ostatni jest wylany, prézny i jo-
wialny.

Natomiast pod wzglgdem religijnym znajdujemy tam pra-
wie to samo, co i wszgdzie: ideg Wielkiego Ducha, ktéry rza-
dzi $wiatem; duchy nizsze, objawiajace swe istnienie w zjawi-
skach kosmicznych—w gwiazdach, wodzie, lasach, zwierzgtach,
rolinach, i bodaj bardziej pozbawione cech ludzkich, anizeli
w Afryce; w koficu dusze ludzi, przezywajace zniszczenie cia-
a, czgsto karane lub nagradzane, czesto gingce zupelnie w nie-
wiadomem, czgsto powracajace jeszcze do zywych i weielajgce
sig badZz w dziecko, ktére ma rysy zmarlego przodka, badz
w zwierzg, roéling lub przedmiot totemiczny.

Slady totemiczne spotykamy w Afryce i Oceanii, jego
przezytki widzimy w Azyi i Europie, atoli w Afryce instytu-
cya ta doszla do najwyizszego rozwoju. Totemy osobiste sg
nader liczne, gléwnie w Ameryce Pélnocnej. Zaleza one prze-
dewszystkiem od snu, jaki mial podczas wtajemniczania mlo-
dzieniec, widzac taki przedmiot lub takie zwierzg. Jest to znak,
ze widziany przedmiot jest totemem, t. j. sojusznikiem. Cere-
monia wtajemniczania jest réwniez bardzo rozpowszechniona
w Ameryce,

Te same wierzenia w $§wiat wyzszy, polaczone 2z odpo-
wiednia moralnogcia i kultem, stwierdzono wsréd pierwotne;j
ludnosci Azyi Pélnocnej i Europy. ,Na calym tym obszarze,
u wszystkich ludéw, co do ktérych mozna bylo posiasé do-
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kladne wiadomosci, znaleziono obok béstw drugorzednych, lub
lepiej duchéw mniej lub wigcej ubéstwionych, Boga najwyz-
szego, stwércg i zachowawce Swiata. Jestto Jubmel Laporiczy-
kéw, Num Samojedéw, Jumman Wotiakéw, Juma Czeremisdw,
Artoyon, Szugotojon albo Tangara Jakutéw, i t. d. Waszystkie
te wielkie bdéstwa sg oczywiscie jedynym i wiecznym Bogiem,
o ktérym Mangu méwil do Rubruquisa, chociaz byl otoczony
Szamanami, ktérych wédz spoczywal obok Wielkiego Chana.
Szamanizm nie tylko nie jest niezgodny z wzniosta i uducho-
wiong ideg religijna, ale przeciwnie, zgadza sig z nig w tych
wszystkich miejscowoéciach, ktére bezspornie do niego nalezg.
Tam, jak zresztg w bardzo wielu innych miejscach globu ziem-
skiego, grube praktyki, bezsensowne i dziecinne zabobony zbyt
rzucaly sig w oczy, sprawiajac, ze Huropejczycy zapomnieli
o wyzszych pojgciach, istniejgcych wsréd ludéw dzikich” 1),

Jakuci, podobnie jak Wotiacy, Czeremisi i t. d., o§wiad-
czajg, ze ich Tangara jest niewidzialny, ale zanoszg do niego
modiy i odprawiaja na jego czesé specyalne $wigta. Quatre-
fages korniczy wnioskiem, ze sg to wierzenia starozyinych Chin-
czykéw, ktérzy réwniez oddaja czesé Najwyzszemu Panu Nieba
i duchom poddanym.

b *

Dlaczegéz nie mozemy powolad sie tutaj na $wiadectwo
ludzi, ktérych resztki tu i owdzie spotykamy w okresie czwar-
torzgdnym? Jak t. zw. przez nas pierwotni, tak ci prawdziwi
pierwotni mieliby wiele ciekawego do powiedzenia.

Niestety, gdy chodzi o rasy, ktérych istnienie poznajemy
przez resztki, odnalezione w ziemiach zasypanych, musimy sig
wyrzeo préby odtworzenia ich wierzen. Nie pozostawili oni
nam swych §ladéw, jak nie pozostawiaz po sobie wspélczesni
Negrillowie i Negrytosi, ktérzy jednak posiadaja dobrze okre-
§lone pojecia religijne. Ta nieobecno$é dowodéw materyalnych
§wiadczy tylko o tem, ze ludzie pierwotni, jeéli mieli pojecia
religijne, nie wpadli jeszcze w fetyszyzm.

1) A. de Quatrefages, Les Pygmdées, str. 203—204.
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Gdy jednakowoz resztki ludzi przedhistorycznych znaj-
dujemy w grobach, dostatecznie zachowanych, mozemy spo-
strzedz, ze oni pozostawiali zmarlym, zaréwno dojrzalym, jak
i dzieciom, to wszystko, co im bylo potrzebne do ubioru.
Skladano obok zmarlych do grobu te przedmioty, ktére ich
zdaniem mogly byé pozyteczne lub przyjemne w przysziem
zyciu. Malowano na czerwono ciala ludzi (plemig¢ Menton 1),
zupelnie tak samo, jak to dzi$§ jeszcze czyni wiele plemion
Afryki Zachodniej.

W wielu stacyach przedhistorycznych Francyi i Belgii
odnaleziono sporo przedmiotéw, ktérych nawet Broca nie waha
si¢ uznaé za amulety.

Péiniej ,religijno$é ludzi z epoki kamienia gladzonego
nie zostala przez nikogo podana w watpliwosé. Wiara w inne
gycie, istniejagca wsréd wszystkich plemion neolitycznych, ujaw-
nia si¢ przez nadzwyczajne starania okolo grobéw.. Jakiby-
kolwiek byl rodzaj grobu, zawsze w nim znajdziemy ofiary
pogrzebowe, ktére dla nas staly si¢ prawdziwymi skarbami
etnograficznymi. Stamtad bowiem wydostano wigkszoé¢ narze-
dzi, waz, 0zdéb, zbroi, co wszystko mialo stuzyé zmartym w ich
nowem %yciu, a co wzbogacilo nasze muzea. W grobach neo-
litycznych odnaleziono liczne amulety. Nie potrzebuje powra-
ca¢ zné6w do omawiania tego faktu. Warto jednak zaznaczyé,
se brak tam, prawie tak zupelnie jak w grobach okresu po-
przedniego, balwanéw i fetysz6w” ?).

Nasze ziemie Europy Zachodniej chowajg tajemnice wie-
rzen religijnych pierwszych ludzi, ktérzy tam przebywali, wraz
z prochami ich kodci. Natomiast w miarg -posuwania sig ku
Waschodowi, gdzie stara tradycya umieszcza kolebke ludzko-

Y A. de Quatrefages, Infroduction & [élude des races humaines,
str, 278,
2) Tamte, str. 281.
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$ei, mozemy zdoby¢ dane obszerniejsze i pewniejsze, tudziez
bardziej w przeszlo$é siggajace.

Juz na pétwyspie italskim wraz z Etruskami i Latynami
siegamy 8 1 9 wieku przed nasza era i stwierdzamy, ze za-
dziwiajaca nas nawet swemi pozostaloéciami cywilizacya tych
ludéw byla oparta na surowym ustroju rodzinnym, ktéry ze
swej strony byl érodowiskiem kultu i religii.

Mniej wigcej w tym samym czasie i na takich samych
podstawach plemiona pelaskie tworzyly tez to, co mialo dad
$wietng cywilizacyg grecky, ktérej wplyw czujemy jeszcze
wér6éd nas.

Z Kartagina, spichlerzem Sydonu, i Utyka, kolonig Tyru,
dochodzimy do XII wieku. Sam Sydon, ,matka miast fenic-
kich”, byl bardzo czynnym odrodkiem dzialan i wplywéw han-
dlowych, umyslowych i religijnych na miasta starodawnych
krélestw i cesarstw, jak: Asyryi, Chaldei, Elamu. Waszystkie
te nazwy przenosza nas do czasu na przeszlo 3,000 lat przed
Chrystusem Panem.

Daleko stad, na Dalekim Wschodzie, rozwijal si¢ jedno-
czednie w innej rasie inny typ cywilizacyi. Jezeli ukazania sig
prawodawcy chiriskiego Fu-Hi nie mozna odnie$é do podawa-
nej czesto daty 3,000 lat przed Chrystusem, to przynajmniej
w siedem lub osiem wiekéw pééniej wraz z Ju albo Ja-o uka-
zuje si¢ pierwszy cesarz dynastyi Hia i zaczyna si¢ era histo-
ryczna tego wielkiego narodu. Naréd ten réwniez daje nam
dowéd, dowéd wartosci pigédziesigoiowiekowej, jaka sile zwar-
todci i trwaloéci spolecznej moze mieé dobry ustréj rodzinny,
oparty na religii. W tem bowiem lezy caly sekret dlugiego
istnienia cesarstwa chinskiego.

W Indyach jezyk aryjski powstal na 2,600 lub 2,000 lat
przed naszg erg. Pierwotne $piewy wedyjskie ukazujg nam, ze
w tym czasie organizacya kultu byla zupelna, ze jego centrem
byla modlitwa i ofiara, a sankcya—zycie pozagrobowe duszy
i idea przyszlej kary oraz nagrody.

By dotrzeé do pomnikéw najwyzszej starozytnosci, dolad
znanej, trzeba sig zwrécié do Egiptu. Uczeni odnoszj §lady
pierwszych cywilizacyj tego dziwnego ludu do okresu na
5 lub 6,000 lat przed Chrystusem Panem. Zdawadby sig mo-
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glo, ze ten lud nie chcial nic innego przedstawié, jak to, ,co
jest wieczne: zycie przyszle i bogéw™1).

*
* *

Jak $wiadcza najstarsze poraniki egipskie, ludy, ktére je
wznosily i ktére nalezaly do mniej lub wigcej mieszanej rasy
berberyjskiej, spotkaly juz inne plemiona, zamieszkujace przed
nimi doling Nilu. Tamte poprzednie nalezaly do czystej ro-
dziny hamickiej i musialy poprzednio wyprzeé murzynéw czyli
Nigrytéw. Nigryci za$§ wyparli przedtem plemiona bantuskie.

Sami Bantu tu i owdzie spotykali bladzgce grupy paster-
skie, nie posiadajagce ani wsi, ani miast, ani kultu, ani hodo-
wli, ani przemystu, slowem, nie posiadajace nic z tego, co
wedle nas jest konieczne do ustroju spolecznego. Prawdziwie
dzikimi i pierwotnymi byli ci tajemniczy mali ludzie, ktérzy
sip nam dzisiaj znéw ukazuja w zupelnie, zdaje sig, takim
stanie, w jakim znalezli ich Bantu, w jakim péZniej arty$ci
egipscy przedstawiali ich na obeliskach, w jakim wreszcie ich
przedstawiciele przechodzili, jako wigZniowie Faraona, wobec
wielkiego Sfinksa memfiskiego o wiecznym u$miechu.

Ci Pigmejowie afrykanscy, ktérych $wiadectwa zebrali-
$my, powiadamiajace nas lepiej, nizby to uczynié mogly hiero-
glify, o ich 2yjacej mysli, sa starsi, niz 6w Sfinks, niz Pira-
midy, niz wszystkie teksty papyrusowe, ko$ci wielblada, bronz,
cegla i kamien. Bo naprawde, gdyby kontynent afrykarski,
do ktérego dostep jest mozliwy tylko przez wazki przesmyk
z Azyi, byl zamieszkaly przed przybyciem tych malych ludazi,
jakze ci mogliby tam sig dosta¢? Nigdyby im sig nie udalo
utorowadé sobie drogi poprzez wszystkie plemiona tego olbrzy-
miego kraju, aby zajaé réine jego miejscowosci, na ktérych
dzisiaj je widzimy. Liatwo natomiast pojad, ze przyszediszy
sami wraz z jedynem domowem zwierzgciem, jakie posiadali,
z malym i lichym psem, i nie znalazlszy nikogo przed sobg,
murzyni usadowili si¢ i rozro$li w najdogodniejszych dla sie-
bie miejscowoéciach. Przebywali tam az do dnia, kiedy nade-

) G. Le Bon, dz. przyt., str. 11,
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szta fala innych plemion i rozbila ich. Jedni z nich rozeszli
si¢ w niewielkich grupach w lasy zwrotnikowe, inni poszli az
na koniec kontynentu, inni wreszcie zostali pochlonigei przez
rézne plemiona, przyczyniajac sig w ten sposéb do wytworze-
nia ich typu wspélczesnego.

To, co bylo powiedziane o Afryce, mozna réwniez po-
wiedzieé o Azyi i Oceanii. W ten sposéb, a jest to dzisiaj
bodaj ogélne przekonanie antropologéw, pierwsza warstweg
etniczng stanowila ta rasa malych ludzi. Zostawila ocna wiele
$§ladéw i zachowala az do dzi$§ dnia giéwne swoje cechy, wéréd
pewnej liczby swoich przedstawicieli.

I rzecz dziwna, rasa ta jest przekonana wszgdzie, gdzie
ja odnaleziono, ze ziemie, ktére zajmuje, do niej naleza, o ile
wogdéle czlowiek moze bycé wlascicielem. Jej to, méwi ona
o sobie, Bég datl lasy, doliny, wody, owoce, zwierzyne. Inni
sg tylko najeidzcami wlasnego ich terenu. Z tego powodu
oni, murzyni, ,ludzie” s3 zdania, ze majg w $cistem tego
slowa znaczeniu prawo braé sobie z owocéw kultury i hodo-
wli swoich sgsiadéw kolonistéw to wszystko, co im potrzebne
do zycia. Albowiem to zabranie jest pewnego rodzaju rekom-
pensatg za krzywde, wyrzadzong im przez ,cudzoziemcéw?”,
ktérzy karczujg ,ich lasy™ i wybijaja ,ich zwierzyne”.

Te¢ dziwng teorye wykladano mi dlugo i tak wyraznie,
jak ja tutaj uczynilem, w wielu koczowiskach Negrilléw,
a w szczegblnosei u Bonis6w w lasach Sokoke, blizko Malindi
Na poludniu Afryki Buszmani uwazaja si¢ réwniez za tych,
ktérzy pierwsi zajeli ziemig. Majg oni takie samo pojecie zy-
cia, jak ich krewni péinocni. Takiego samego przekonania sg
Negrillowie z Gabonu, to samo mozna powiedzieé o Negry-
tosach.

Co wiecej, wszystkie plemiona afrykanskie, wsréd kté-
rych %yjg murzyni i ktérzy tych murzynéw rozproszyli, ktérzy
ich przeéladujg i nadaja im przezwiska: Wa-twa, Ba-twa, Aba-
twa i t. d,, t. j. przezwiska ,wléczegédw” (od czasowmnika ta,
polowad, i8¢ za kim, i biernego {twa), wszystkie te plemiona
Jednozgodnie uznaja, ze Negrillowie przed niemi zajeli Afry-
ke. Tak w Gabonie wybierajacy sig na polowanie nie moze
wymawiaé swej nazwy A-koa; przeciwnie, winien dopelnié
obmycia i powiedzie¢ np. ,ludzie mali”, albo ,wielka rasa”.
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Zalecaja tam réwniez, zeby ten, kto spotka jakiego murzyna,
a chece zachowad szcze$cie na polowaniu, ofiarowal mu czesd
zdobytej zwierzyny. Jest to czyn sprawiedliwosci, a zarazem
okazanie uszanowania wlaécicielowi i uznanie jego praw.

Ed
* *

Powstaje pytanie, dlaczego te dzieci natury, od wiekéw
Jjuz blakajacy sig, nie wstgpili na droge postepu, gdzie wesazli
juz z mniejszym lub wigkszym skutkiem oraz ciggloscia, wszy-
scy ludzie? Czy oni sg skazani na podobieristwo zwierzat na
te nieruchomo$é psychiczng, o ktérej méwi Ch. Richet? Czy
sa3 nieudolni, nie zdolni do postepu? Zapewne, ze -atawizm
wiekowy, cigzacy nad nimi diisiaj, nie sklania ich wcale do
postepu, jak my go rozumiemy.

Ale oni dlatego sa takimi, jakimi sg, ze takimi cheq by,
a chea dla dwéch powod6éw. Najpierw dlatego, ze Bég takimi
ich uczynill, ze to jest ich ,rodzaj”, ich ,natura”, ze nie mogg
jej zmienié pod grozba zniknigcia, jak malpa nie moze nie la-
zié po drzewach, ptak nie lataé po powietrzu, ryby nie 2yé
w wodzie. Potem dlatego, ze nie majac ani doméw, ani uprawy
pol, ani stad, nie wzbudzajac swemi nieposiadanemi bogactwa-
mi niczyjej zazdrosci, wolni w swoich lasach bezkresnych, zy-
Jjac bez pracy, znajac wszystkie tajemnice rzeczy, mieliby oni—
tak twierdzg—najlepszy los, jaki czlowiek moze mieé na zie-
mi, gdyby od czasu do czasu Bég nie zstgpowal do ich obo-
zowisk, aby je zwiedzi¢ i zabraé kogobadZ z po$réd nich...

*

Ale idZzmy dalej. Opowiadajgc o wierzeniach i prakty-
kach religijnych tej rasy murzynskiej oraz ludéw, zblizonych
do niej caloscig swoich pojeé, wnikneliSmy jak tylko mozna
bylo najdalej w te warunki, w ktérych zyla ludno$é. Jezeli
z tymi lud4mi dzikimi por6éwnamy Latynéw, Grekéw, Chal-
dejozykéw, Aryéw, Chinczykéw, a nawet Hgipcyan, wszyscy
oni ukazg si¢g nam z wyzszg i wladng cywilizacya, z teogo-
niami, tem bardziej zlozonemi, im bardziej postgpuja w lata,
z mytami, zdajacymi sig rozrastaé na podobienstwo laséw,



288

z rozumowymi systematami, z madrze ulozonemi organizacya-
mi kaplanskiemi, wreszcie z czarnoksigskiemi praktykami, ktére
wywracajg na nice dane religijne, psujac je i skazujac na za-
pomnienie.

Jednakowoz nic tak dobrze nie wyjadnia religi} tych
pierwszych cywilizacyj, jak poréwnanie ich z religiami wspél-
czesnych ludéw pierwotnych.

Np. Chifczycy najstarszej epoki czcza jednego Boga naj-
wyzszego, Chang-Ti (Chang, najwyzszy, T, pan). Jest to ban-
tuski Mwiny’ezi (majacy potege). Z biegiem czasu, zdaje sie,
ze ta wszechpotezna i najwigksza Istota zlewa sig z niebem
(T'ien), jest dla niego zyjaca i §wiadomg dusza. Ten sam ro-
zwéj w Afryce. W wielu krajach wzbraniajg sip wymawiad
imienia Boga, nie z uczucia uszanowania, ale raczej ze sira-
chu, dlatego tez zmuszeni s3 moéwié: ,Ten z nieba”, ,Ten
z wysoka”, Ten pochodzacy ze $wiatla” (Mu-ungu, Mu-anga
it. d.), a nawet poprostu ,Niebo”, z odpowiednimi wyrazka-
mi, oznaczajacymi personifikacye.

Maspero z naciskiem o$wiadcza, ze w Egipcie kazdy
okreg mial swego boga, i to boga jednego we trzech osobach,
boga, ktérego istnienie stwierdzaja najstarsze pomniki, nazy-
wajac go bogiem, jednym bogiem, jedynym bogiem. ,Liecz, dodaje,
ten bég nie byl nigdy Bogiem. Bég jedyny jest jedyny bég
Amon, jedyny bég Phtah, jedyny bég Ozyrys, t. . istota okre-
$lona, majaca osobowo$é, imig, przymioty i t. d.. Zatem jego
jedno$é jest pojeciem jedno$ci geograficznej i polilycznej, za-
réwno jak i religijnej. Ra, b6g jedyny w Heliopolis, nie jest
tem samem, co Amon, bég jedyny w Tebach”?).

Podobny zupelnie poglad spotykamy dzisiaj na wielu
miejscach Afryki, zwlaszcza w dolinie Nigru. Tam Bég uka.
zuje sig réwniez jako tryada, zdaje sig, oparta na pojeciu
rodzinnego ustroju ludzkiego, bedgcego obrazem rodziny nie-
bieskiej?). Bég najwyzszy, Stwérca, Pan i wladciciel wszyst-
kiego, co zyje?), jest Isi, ale kazdy okreg, zamieszkaly przez

1) G. Maspero, Histoire ancienne des peuples de I Orient, str. 33.
2) A. G. Leonard, dz. prz., str. 4!6.
3) Tamze.
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oddzielny klan, nadaje mu nazwg specyalng, czynigc go swoim
bogiem. Innemi slowy, wedlug pojgé tych ludéw, wyraz wy-
odrgbnia osobe, zdaje sig tym ludom, Ze, gdyby Boga nazy-
‘wali imieniem, ktére mu wszyscy daja, ten Bég bylby mniej
ich Bogiem. A jak ojciec rodziny ma swg nazwe, jak ojciec
plemienia ma swg, tak tez trzeba, by ojciec ojeéw, Bég, mial
swg nazwe, ktéra, ze tak powiem, stawia go miedzy nimi i na
ich czele. Zrozumial to dobrze Pierret, kladgc jako motto na
swem studyum mytologii egipskiej stowa: Numina nomina,
Wige Bé6g pierwotnej religii egipskiej byl Istota jedyna, nie-
skoniczona, wieczng, ,sam tylko rodziciel na niebie i na zie-
mi, a nieurodzony, ojciec ojcdw, matka matek™ !). Ra, sloince,
naj$wietniejsze stworzenie Wszechpotgznego, jest z nim czg-
sto upodobnione, jako cialo 2zyjace Béstwa. Te¢ sama wiarg
spotyka sig wéréd wielu plemion murzynskich, u Massajéw,
u niektérych plemion bantuskich, u Hotentoté6w, Polinezyj-
czykéw i t. d. Atoli w ich mysli Bég nie jest storicem, storice
nie jest Bogiem. Wymownie o tem $wiadcza specyalne przy-
stawkij, ktéremi w jezykach bantuskich odrézniaja te wyrazy.
O pojmowaniu tlej réznicy $wiadezg réwniez inne plemiona,
np. Massajowie z Kibo, ktérzy przypisuja Dogu takie czyny,
ktére wedle calej oczywisto$ci nie mogg przystugiwad stoncu.

Przed utworzeniem si¢ panstwa babiloniskiego i niniw-
skiego Akadyjczycy i Sumeryjczycy, ktérzy zdaniem wigkszo-
$ci asyryologéw poprzedzili plemiona semickie na brzegach
Tygru i Eufratu, posiadali religig, ktérej podstawa byla wiara
w niezliczone dobre i zle duchy. Duchy rozkazywaly przyro-
dzie, ruchom gwiazd, roslinnoseci, zachowaniu 2ycia, chorobom
1 $mierci. W wielkiej czci byla praktyka magii, jak réwniez
czary, modlitwy klagtewne, talizmany, amulety, egzorcyzmy,
urzeczenia i t. d. To samo spotykamy w calym §wiecie staro-
zytnym, to samo takze we wspélczesnym Swiecie pierwotnych
ludzi Afryki, Oceanii, Ameryki i wogdle wszgdzie.

Pojecie duszy, wytworzone przez Egipcyan, daje wyja-
snienie rozbieznym i niewyraZnym jednakze poznawalnym
jeszcze zapatrywaniom, ktére majg o duszy liczne plemiona

1) De Harlez, Religions w Dictionnair. apolog. de la foi cathol.
Religia Ludéw Pierwotnych. 19
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murzyiiskie. Wedle nich dusza jest zlozona z wielu oslon: ze
zwierzecej, ktéra ginie wraz z cialem, z intelektualnej, ktéra
dostaje sig do $wiata duchdéw, i ze $wiadomej, ktéra winna
odpowiadad za zycie czlowieka. Zreszta ta dusza, pozbawiona
ciala, ciagle poszukuje podpory materyalnej, rodzina ma obo-
wigzek dostarczyd jej tego.

Kaplani egipscy uzywali czgsto zwierzecej symbolistyki,
niejednokrotnie tez dla ukazania tego symbolu laczyli z cia-
tem ludzkiem glowe symbolicznych zwierzgt. Nadto w celu
silniejszego dzialania na wyobraZni¢ ludu, glosili, ze pewne
zwierzeta nosily w sobie b6stwo ukryte, ktére stamtad rozta-
czalo opieke nad ludzkiemi sprawami®). Otéz ten symbolizm
jest bardzo znany w Afryce Pélnocnej. E. Dennett niedawno
opisal go, podajac bardzo ciekawe szczegély, tak jak istnieje
w Loango. Tam, jak ongi w Iigipcie, sa zwierzgta ,fetysze”,
zatem odbierajag one cze$§d, niczem nie zwigzang z ideg tote-
mizmu. Tam réwniez w czasie obrzgdu wtajemniczania, pod-
czas religijnych taricéw i t. d, sludzy fetysza ukazuja sig
z maskg symbolicznego zwierzecia. Wtedy majg oni byé méci-
cielami ducha, ktéry si¢g w nich kryje i przez nich moéwi.

Podobne poréwnania, uwiericzone dobrym skutkiem, mo-
zna dalej czynié miedzy pierwiastkowymi skladnikami religii
chinskiej, aryjskiej, mazdenskiej, greckiej, rzymskiej i t. d,,
a wspélczesnemi wierzeniami murzynéw afrykariskich.

Greoya np. z epoki pelazgowskiej nie miala kaplaristwa.
»Ojcowie rodzin, naczelnicy ludéw skladali ofiary i zanosili
modlitwy. Péiniej ci naczelnicy mieli przybooznych kaplanéw,
ktérym polecali dokonywad ceremonii kultu. Jedynie w miej-
scach, gdzie dokonywano przepowiedni, byly kolegia kaplan-
skie, oddajgce sig poznaniu woli bogéw i jej ogloszeniu. Gdy
wzniesiono $wiagtynie i sanktuarya, oni z natury rzeczy je
obstugiwali. Grecya posiadla wtedy dwie instytucye podsta-
wowe: kaplanistwo i wrézbiarstwo. Swiatynie greckie zazwy-
czaj wznosily sig na wzgérzach. Niektére z nich odznaczaly
sig niebywala wspanialodciag. Wyszukiwano dla nich cienia
drzew, jasnej doliny, wysokiej géry, brzegéw rzeki, miejsco-

1) De Harlez, Religions.
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wosci w szczegé6lny sposéb wspanialej, tajemniczej lub weso-
lej... Pierwsze balwany byly tylko kamieniami lub nieudolny-
mi wizerunkami; z biegiem czasu staly sie przedmiotami sztu-
ki. Swiatynia i oltarze musialy byé poswigcone przez ofiary,
modlitwy, ceremonie, a zwlaszcza przez pomazania olejem.
Poswigcano tez bogom ogrodzenia, pola, skad kaplani zbierali
produkty. Czynnoéci kultu polegaly na ofiarach, modlitwach,
darach, ucztach, paleniu kadzidel. Ofiary krwawe mialy byé
zaprowadzone dopiero pdzniej” ?).

Wigksza cze$é Afryki nie znala ani §wigty1l, ani statui,
ani fetyszéw.

To samo bylo w pierwotnej Romie. Latynowie czcili swo-
ich ,bogéw” w lasach, na polach, nie czynigc ich wyobrazen
materyalnych. Liczne byly kategorye bogéw: ,bogowie” nieba
czyli wyzsi, na ktérych czele stal bég zycia, pan nieba empi-
ryjskiego i storica, divum deus; ,bogowie” ziemscy, geniusze,
opiekunicze i mszczace sig; ,bogowie” ludzcy, dusze uciele-
énione. Do tych nalezaly lary i penaty, strzegace rodziny, drég,
rozstajnych drég, dzielnic, many, czyli dobroczynne duchy
zmarlych, oczyszczonych pogrzebowymi obrzedami, larwy, du-
chy zle, gniewliwe, ukazujgce si¢ pod postaciag widma i upioréw.

Jeszcze raz, wszystko to jest w Afryce, wszystko to jest
4wiatem religijnym murzynéw!

Trzeba konczyd.

Zawsze 1 wszedzie ludzie zyjg zblizeni migdzy soba w ro-
dzinach, a rodziny zwigzane wzajemnie religia. Zasadnicze
skladniki tych religij, znajdujacych sie u podstaw cywilizacyj
starozytnych, jak réwniez spoleczenstw pierwotnych, ktére sig
dotad dochowaly, s3 te same. Roéznice sg tylko w szacie ze-
wnetrznej, w nalecialociach, zaleznie od tego, jakie ksztalty
nadawal wsp6lnemu podlozu geniusz ludu, jego specyficznosd,
stopien jego kultury, bogactwo, poezya, sprawnos$¢ wyobrazni,
rozlewnoié ducha lub skupienie. Nalecialogci te ujawniaja sig

1) Harlez, Religions.



202

we wzglednej czystosei, w jakiej kazdy naréd przechowal tg
tre§é¢ zasadnicza, oraz w zapomnieniu, w ktérem pogrzebal
pewne jej czesci; w przewadze, ktéra nadal temu skiadnikowi
przed innym, np. czarnoksigestwua przed religiag; w zmianach,
ktére poczynit §wiadomie lub bezwiednie w tej tresci w ciagu
wiekéw, w czasie wedréwek, rewolucyj, lub zmian spoltecznych.

To nam tlumaczy fakt, na pierwszy rzut oka niepokoja-
cy, ale w rzeczywistosci calkiem dla nas teraz zrozumialy,
dlaczego Rzymianie i Grecy mieli religig bogatsza, ale mniej
czystg niz Asyryo-Chaldejezycy, dlaczego ci mieli wierzenia
mniej wzniosle anizeli Egipcyanie, dlaczego Egipcyanie posia-
dali wigcej praktyk i systematy bardziej zlozone, a w calodci
trudniejsze do zrozumienia, anizeli religia Hamitéw, Nigrytéw
i Bantu, dlaczego wreszcie ci ostatni byli posiadaczami danych
religijnych bardziej zlozonych ale i rozlewniejszych, anizeli
dane prostych Pigmejéw, ktérych nierozwinigta wyobraznia
nie zdobyla sig¢ na zadne wzbogacenie tego dogmatycznego
i moralnego zasobu, jaki zachowal w swojem wedrownem zy-
ciu mimo dlugich wiekéw swego istnienia,

Rodzina wige w oczach bezstronnego badacza ukazuje sig
na réznych stopniach rozwoju, jako rodzina religijna i moralna,
a ta moralnosé i religia jest powszechna. To odréznia rodzi-
ng, kopiac nieprzebyta przepasé, od tej innej rodziny, rodziny
zwierzgcej, z ktérg tamta mogla szukaé zwiazkéw, ale z ktérgy
nigdy si¢g nie mieszala. W tem znaczeniu rola rodziny byla
zasadniczg dla religii. Nauka jakakolwiek moze zy¢ tylko
w spoleczenstwie, gdy sig uspoleczni. Wlasnie rodzina pierwo-
tna ze swg zdolnoscig zachowawczg i ekspansywna zachowala
pierwotng religig, ale tez religia odplacila sig tg sama przy-
stuga: dzigki swym wierzeniom, praktykom i instytucyom
sprawila, ze rodzina mogta istnieé i rozszerzad si¢, bez tego
bylaby prawdopodobnie zgingla.
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Nikt bodaj lepiej nie pojal, czem jest rodzina, i lepiej
tego nie wyrazil, jak Fustel de Coulanges. Méwi on w swo-
jem La Cité antique'): ,Gdy sig mys$la przeniesiemy w otocze-
nie tych starozytnych pokolen ludzkich, znajdziemy w kazdym
domu oltarz i zgromadzong kolo niego rodzing. Zbiera sig ona
tam codziehn ranoc, aby pierwsze modlitwy swe zwrécié do
ogniska, zbiera si¢ co wieczér, aby je wezwad ostatni raz.
W ciggu dnia zbiera si¢ jeszcze kolo niego dla przyjecia po-
sitku po zlozeniu modlitwy i libacyi. W czasie wszystkich
czynnosci religijnych ona wspélnie $piewa przekazane przez
ojcéw hymny.

oPoza domem, na sasiedniem polu, ale blizko domu, jest
gréb. Jest to drugie rodzinne miejsce przebywania. Tam to
spoczywaja wspdlnie liczne pokolenia przodkéw, Smierd ich
nie rozdzielila. Pozostajg oni zlgczeni w drugiem zyciu i nie
przestaja tworzyd jednej nierozerwalnej rodziny. Miedzy zyjaca
czebcig rodziny a umarla jest tylko ten maly przedzial kilku
krokéw, dzielagcych gréb od domu. W pewne dni, ustanowione
dla kazdej rodziny przez ich religie domowa, wszyscy 2zyjacy
zbierajg sig kolo przodkéw. Urzadzajg im uczte, przynosza im
mleko i wino, skladajg placki i owoce, albo spalaja dla nich
cialo ofiary. Za te ofiary prosza ich o opieke dla siebie. Na-
zywajg ich swoimi bogami, proszg ich, aby sprawili, by pola
byly #zyzne, dom szczgsliwy, serca cnotliwe”.

I znowu: ,To, co laczy czlonkéw starozytnej rodziny,
jest czem$ potgzniejszem, anizeli pochodzenie, anizeli uczucie,
anizeli sila fizyczna—to religia ogniska domowego i przodkéw.
Ona to sprawia, ze rodzina tworzy jedno cialo w tem zyciu
i w przyszlem. Starozytna rodzina jest bardziej zwigzkiem re-
ligijnym, niz przyrodzonym... Zapewne, ze mnie religia stwo-
rzyla rodzine, ale niewatpliwie ona to nadala rodzinie prawa.
Stad to pochodzi, ze ustréj starozytny rodziny byl inny, nizby
byl, gdyby samo uczucie przyrodzone bylo wplywalo na jej
powstanie”,

Wreszcie, czy Dbegdziemy badadé dzikie plemiona lub na-
rody cywilizowane, czy bedziemy przechodzié z Afryki do

1) Str. 40—41,
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Azyi, z Oceanii do Ameryki lub Europy, czy zaglgbimy sig
od chwili obecnej w mozliwie najdalszg przeszlo$é wiekéw,
wszedzie spostrzezemy, ze czyste pierwiastki religii zostaly
zanieczyszczone nalecialosciami. Zakres tych nalecialosci jest
rézny, ale zawsze mozliwy do oceny. Polegaja zas one na
wierzeniach i praktykach, obcych religii lub nawet jej prze-
ciwnych, odwracajacych jg od wlasciwego celu, wynaturzajg-
cych ja i podajgeych w pogarde. Nazwalismy te nalecialosci
czarodziejstwem naturalnem i nadprzyrodzonem. Jak owe ta-
jemnicze wampiry z legend germanskich, tak i magia pod
tysigcznemi postaciami wychodzi z pod natury i nadnatury,
aby przyczepié sig do wszystkiego, co religia ma uswigcic—
do rodziny, spoleczenistwa, moralnosci, wiary, modlitwy, ofiary...

Sprawa tego rozréznienia w zajmujgcej nas dziedzinie
jest pierwszorzednego znaczenia. Wielu bardzo historykéw re-
ligii, antropologéw, filozofé6w i socyologéw dlatego wilasnie
dopuscilo si¢ i dopuszcza tylu pomieszan i bledéw, ze nie
uezynilo tego rozréznienia.

Czys trzeba wreszcie méwié o tem, ze, gdy nasz wzrok
zwréeimy od ludzi pierwotnych i starozytnych ku $wiatwe
wspb6lezesnemu, z latwo$cig odnajdziemy w Chinach, w Ja-
ponii, w Indyach, Arabii, Ameryce i Europie, w wielkich reli-
giach — buddyjskiej, szinto, muzulmariskiej, a nawet w lonie
Chrzedcijaristwa, zywe §lady tego dziwnego a wiekowego dua-
lizmu religit i czarodziejstwa. W wielkich stolicach XX wieku,
w Paryiu, Londynie, Berlinie, New-Yorku, zar6wno magia na-
turalna jak i nadprzyrodzona ma swoich przedstawicieli i wier-
nych.” W tych stolicach wyrabiajg fetyszéw i amulety, tali-
zmany, rzucaja losy, utrzymuja stosunki z mocami tamtego
dwiata. Tam tez sa wrézbiarze i wrdzbitki, towarzystwa ta-
jemne, spirytyzm, okkultyzm, wtajemniczania masonskie i gno-
styckie.

Religia i magia sg nierozdzielne.

Co wigcej, zabobon wzrasta z niebywaly sila tam zwlasz-
cza, gdzie religia jest bodaj nieobecna. W Berlinie niedawno
ogloszono otwarcie szkoly wrézek. W Paryzu niema ani jed-
nego wolnomysélnego pisma, ktéreby w ogloszeniach nie pole-
calo wrézek, wrézbitéw z kart, ,widzgcych?”, medydéw, talizma-
néw, kart tarokowych, ,tajemnic Jerzego, dajacych szczescie
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do wszystkiego”, _nie tylko na obecne zlo, ale takie na
wszystko, w czem zycie ma interes, na niezgody, pojednania,
wewngetrzne sprawy serca, szczeScie na loteryi i przy ciagnie-
niu” Y, A oto ,Argine”, statuetka-fetysz, pod ktérej opieke
.grajacy i grajaca musi si¢ uciec, aby mieé szczescie w brid-
ge'a”. Argine ,moze takze przynie$é szczescie tym, ktérzy
pisza lub otrzymujg list”.
Argine fabrykujg w Paryzu, kosztuje 100 frankéw!

1) Ogtoszenia wyjete z dziennika Maltin, w ktérych kronikarz co dzien
wypowiada swa wiarg¢ w matzryalizm bezwzglgdny.



KONKLUZYA.

[.  Koniec ankiety.

Rzeczono nam: ,Chcesz pan mieé wyjasénienie religij, ich
nauk, rytéw, przykazai—to cofnij sig do poczatkéw. Poczat-
kéw owych nie znajdziesz atoli takich w tych religiach, jakie
one same podaja. Nie znajdziesz ich réwniez w pomnikach,
pochodzacych z czaséw starozytnej cywilizacyi, gdyz te nie
przedstawiaja bynajmniej pierwotnego stanu cywilizacyi; nie
jeste§ réwniez calkiem upowazniony do ustalenia ich droga
rozumow3g, na podstawie danych, zaczerpnigtych z nauk przy-
rodzonych lub filozoficznych.

Masz pan droge prostsza: obecne dzikie ludy, zatrzymane
na pewnym stopniu rozwoju spolecznego i nizszego religijne-
go, przedstawiaja prawie to samo, czem byla ludzko$é cala
pierwotna.

Jedli przeto mozesz zaczerpnaé od tych niekulturalnych
natur danych do wyjasnienia ich pojedé religijnych i tego
wszystkiego, co sig z niemi wiaze, to bedziesz mial zarazem
wyjaénienie religij, najbardziej dzi§ w oczach naszych dosko-
nalych. Chrystyanizm np. w swej obecnej, najbardziej skoriczone)
i okreélonej formie, ktérg jest katolicyzm, wywodzi sig drogg po-
wolnej, wiekowej pracy ewolucyjnej, od tych prostych form
religijnych, ktéremi byla spowita ludzkoéé w swej kolebce,
a z ktérych w miarg wzmagania sie stara si¢ uwolnié...
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Religia w samej rzeczy w tych odleglych epokach stala
sig domieszkg wszystkiego, bedac ,wyrazem potrzeby niezbe-
dnej ludziom dla 1jaczenia sig, by 2ydé i ozywiad sig temi sa-
memi uczuciami i podnosié coraz wyzej dusz¢ zbiorowg"?).

Nastepnie, w miar¢ jak kazdy z czynnikéw spolecznych
odseparowywal sig od calodci i rozwijal samodzielnie, religia
konstytuowala sie¢ w odrgbna, coraz bardziej zwartg dziedzine %).
W taki wladnie sposéb i w chwili obecnej odlacza sig od niej
moralnoéé, by 1gcznie z prawem cywilnem wytworzyd jedna
calo$é, ktérej wyrazem staja sie kodeksy: zlem jest to, czego
paristwo zabrania, dobrem za$ wszystko pozostale. Podobnie
,myty, z pomocg ktérych religia ttumaczyla wszech§wiat”, zo-
staly zastgpione naukj... Pozostaje organizacya Koscioléw,
budowa, ktéra juz nie odpowiada niczemu, gdyz nic nie po-
siada w sobie, ktéra jednak moze istnieé dluzej lub krécej
jako przezytek odleglej przeszlosci.

Konkluzye te, ktére reasumujg historye religij, dodaja ci
mniemani przyjaoiele, odnaleZzé mozna w studyum o pierwo-
tnych. IdZ pan do ludéw pierwotnych.

I poszedlem do nich. A, zeby badaniu memu nikt nie
mégl nic zarzucié, wybralem przedewszystkiem jako pole mych
studyéw tych ,pierwotnych”, z ktérymi dluzsze osobiste obco-
wanie dawalo mi moznoic¢ lepszego ich poznania. Zaznaczyd
tez winienem, iz opieralem sie tylko na faktach i ocenie ludzi
znanych ze swej kompetencyi i bezstronnosei, sadéw za$
a priori i zdan tendencyjnych nie bralem w rachube, ale ra-
czej zwracalem sig z odpowiedniem zadaniem po informacye
do samych krajoweéw, do ich jezyka, do ich praktyk i bada-
lem co my$la, w co wierza i czem s3. Nastepnie, wyszedlszy

1) F.. Lahy, Manuel d'liistoire des religions, str. 32, projekt przed-
stawiony na zebraniu masofiskiem w r. 1907 i zaaprobowany, o czem $wiad-
czy F.. Sembat.

2) Zdanie to jest zapozyczone od M. Durkheima i M. S. Reinacha; ten
ostatni rozwija je obszernie w Cites, Mythes ct Religions.
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z takiego zaloZenia, poréwnywalem dane, w ten sposéb ze-
brane, z ujawnionemi danemi u innych podobnych narodéw
globu ziemskiego, nawet z temi, ktérych nam dostarcza przed-
historya i ktére dzi§ mozemy odeczytad na najstarszych potnni-
kach starozytnej cywilizacyi.

W takich to warunkach i my z kolei rzeczy stajemy
w pogotowiu, by wysnuwacé wnioski...

ES
L kS

Tak, powiedzg nam zapewne. Ale wasi ,pierwotni”, kté-
rych nam ukazali$cie, nie sg bynajmniej pierwotnymi, jakich
nam potrzeba. Nasi sg tacy—zaledwie si¢ wydobyli ze stanu
zwierzecoéci i nie posiadaja ani pojecia Boga osobowego, ani
pojecia moralnosci, ani wstydu i nie odrézniajg wecale istot
ozywionych dusza od bezdusznyeh, sy naturystami i oddaja
czesé byleczemu...

A my odpowiadamy: ,Bezwgatpienia. Atoli tacy pierwo-
tni, lub tacy dzicy, jakich wam potrzeba, nigdzie nie istnieja
i zdaje sig nigdy nie istnieli; w kazdym razie jest rzeczg nie-
mozliwg odnalezé ich zaréwno w $wiecie dzisiejszym jako
i przeszlym?.

W samej rzeczy, obraz dzikiego, jaki nam bardzo ozgsto
byl przedstawiany, jest obrazem fantastycznym; dziki jest czlo-
wiekiem jak kazdy, posiadajacym pojecie zycia, swoje sposoby
przystosowywania sig do srodowiska, w ktérem zyje, swoja cy-
wilizacye, swojg filozofig.

A nadto, jesli si¢ on mégl uwolnié z pod tyranii pewnych
praktyk lub zwyczajéw, najczeéciej inspirowanych przez magig,
pierwotny ten, ograniczajagc swoje potrzeby do minimum, mégt
znalezc sposéh, by byd szczesliwym, szczesliwszym nawet bar-
dzo czesto ‘od czlonkéw naszych spoleczenstw europejskich,
najbardziej cywilizowanych. I byl takim bez watpienia czlo-
wiek czwartorzedowy. Przestanmy go zalowaé; byl on mnie}
watlym, niz ten lub inny z jego potomkéw, a za to o ile wig-
cej czerstwym, silnym i wolnym!

Inna kwestya z obozu przeciwnego; ci pierwotni, albo
uwazani za takich, czyz nie byli zwyrodniali, a zatem jakaz
wartosé¢ mie¢ moze ich $wiadectwo?
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Jest rzecza pewna, ze plemiona dzikie, istniejace jeszcze
na kuli ziemskiej, nie zawsze byly identycznie takiemi, ja-
kiemi sa dzisiaj; one podrézowaly, zmienialy kraje i obyczaje,
bardzo byd moze, ze i jezyk i religie, mogly zakosztowaé do-
brobytu, nastepnie nieszczesé i péjsé w rozproszenie... Wiemy
np., ze gdy zeglarze portugalscy w XVI wieku wylgdowal
na zachodnim brzegu Afryki, znalezli tam w wielu okolicach:
zorganizowane krélestwa, po ktérych dzi$ i §ladu niema. W ba-
senie Zambezi, nadzwyczajne zwaliska Zimbawy kaza nam
réowniez przypuszczaé, %Ze i tam niegdy$ znajdowala sig, co
najmniej, potegzna kolonia z rozwinigta juz cywilizacya. Zre-
sztg, niektére plemiona znajduja si¢ widocznie w upadku, gdy
tymczasem inne wykazuja znaczng zywotnos$é i silg eks-
pansywna.

Podobnie rzecz sig ma w Oceanii, gdzie na wigkszosci.
z wysp, jak to sami krajowcy wyznajg, przodkowie ich stali
daleko wyzej od nich; a skonstatowanie tego faktu potwier-
dza si¢ niektérymi §ladami wyzszej cywilizacyi, jaka odnajdu-
jemy w Polinezyi.

W Ameryce mozna wymienié Inkaséw z Peru i Aste-
kéw =z Meksyku, ktérzy w chwili odkryé, dokonanych
przez KEuropejezykdw, znajdowali sig na stopniu powaznego:
rozwoju,

W ogélnoseci atoli mozna rzec, iz plemiona, ktére sig dzi$:
przedstawia jako ,nie cywilizowane”, byly zawsze takiemi,
lub prawie takiemi. W Afryce np., z wyjatkiem starozytnej
kolonii Zimbawy i niektérych miejscowosci na wschodniem
pobrzezu, nie znajdujemy zadnego $ladu pomnikéw, zadnego-
sladu pismiennictwa, zadnej tradycyi, ktéreby nam pozwalaly
wnioskowad o istnieniu dawnej cywilizacyi. Takim, jakim sig
nam przedstawia murzyn dzisiejszy, zdaje sig, iz nim byl za-
wsze. Takim przynajmniej widzimy go na pomnikach egip-
skich, -na 2,000 lat przed nasza erg. A Ktesias (V-ty wiek
przed N. J. Chr.) podaje nam nie mniej wierny opis Pigme-
jow niz Stanley, gdy ten napotkal ich w olbrzymich lasach
Ituryi. Trzeba zatem przypuscid, ze jesli dzisiejsi pierwotni nic-
przedstawiaja juz pierwotnych z czaséw przedhistorycznych
iz epoki wielkiego rozproszenia tak pod wzglgdem stanu spolecz-
nego jako iidei religijnych i moralnych, to sa jednak tymi, ktérzy
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aktualnie ze wszystkich ludzi dajg nam pod tym wzgledem
Aajwierniejszy obraz.

B3 ES

Przyjmijmy ich zatem jako takich otwarcie, a, po odpo-
wiednich i jasnych informacyach, zaczerpnigtych od pierwo-
tnych, po ktére zwracaliSmy sig do nich, zdajmy sobie jasno
sprawg z kwestyj, reasumujacych zebrany w tym wazgledzie
materyal i wyciagnijmy z nich tkwigce tam wnioski.

l1-o Jakim jest, z punktu widzenia specyalnego, ktéry
nas zajmuje, charakter ,zjawiska religijnego” i jakie miejsce
zajmuje on w ludzkosci?

2-0 Czemu on odpowiada, i czy, w miarg utrwalajacego
sie¢ postepu w spoleczenstwach, religia nie moze byd, czy nie
powinna bydé zastagpiona w dziedzinie moralnej przez prawo,
a w dziedzinie dogmatéw przez nauke?

3-0 Na czem ostatecznie polega religia pierwotnych,
czem ona jest, a czem nie jest?

4.0 Czy mozemy przez religie pierwotnych odtworzyd
religie pierwotna; jakie stosunki mogg laczyd te religie z re-
ligiami aktualnemi; i czy jest mozliwem, w tym bezmiernym
oceanie religijnym, w jakim jest pograzona cala ludzko$é, od-
v6znié bieg doktryny stalej, ciaglej i niezmiennej w swej isto-
cie, a przytem zdolnej do rozwoju pod wzgledem swej inten-
sywnosei, zakresu i glebokosci, ktéraby byla religia jedng
i powszechng, to znaczy religia prawdziwg?

Do punktu, do ktéregosmy doszli w swem studyum, od-
powiedZ na powyzsze kwestye moze byd bardzo krétka, ale
za to jakie wielkiego znaczenia!

il. Charakter ,,zjawiska religijnego”.

Pierwszym sprawdzianem, ktéry wynika z naszej ankiety,
to powszechno$é, trwalosé i podstawowa tozsamosé religij.

Wazny ten fakt nie jest zreszla dzi$§ przez nikogo za-
przeczany; jest on jednym z tych, o ktérych mozna rzec, iz
23 ,ostatecznie zdobytymi”,
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»T'wierdzenie, podlug ktérego mialyby si¢ znajdowad ludy
i szczepy bez religii, jak pisze Tiele!), zasadza sig badZ na.
niescislo$ci obserwacyjnej, badZz na pomieszaniu pojeé. Nie na-
potkano jeszcze nigdy na pokolenie lub naréd, ktéryby nie
wierzyl w istoty wyzsze, a podréznicy, ktérzy sig pokwapilr
z wydaniem odmiennej opinii, zostali pézniej zbici faktami
zgola innej natury. Posiadamy zatem prawo do nazwania reli-
gii, wzietej w znaczeniu jak najszerszem, zjawiskiem wlasci-
wem calej ludzkosci”.

Bez walpienia, religia ta, mozna dodac z p. Quatrefages,
moze byé zbyl pierwiastkowa, czesto dziecinng lub zabawng.
w oczach o$wieconego Europejczyka; bez watpienia, mozna
w niej wykryé nonsensy i sprzeczposci, nie traci ona jednak
z tego wzgledu swego istotnego charakteru, tak jak nie traci
swego funkcya fizyologiczna, np. oddychanie, gdy sig¢ spelnia.
u istot nizszych w sposéb odmienny i mniej widoczny, niz
u zwierzat kregostupowych. Waszelka religia zasadza sig na.
wierze w pewne bdstwa. A Ze pojecia, jakie sobie wytworzyly
rézne ludy o tych istotach, ktére czczg, lub ktérych sig oba.
wiaja, nie mogly byé¢ takie same, jest to zrozumialem. Dla.
dzikiego, jak i dla mahometanina, zyda, chrzescijanina, Istota,.
do ktérej si¢g zwraca, jest panem jego przeznaczeil i blaga on
ja jako i drudzy w nadziei otrzymania dobra, a usunigcia zla.
Pozostajac na terenie faktéw, istota ta jest dlait Bogiem, my
tez ja jako taka przyjaé powinnismy *).

Wynik ten zarejestrujemy na korzy$c naszej nowej nauki.
Ankiety wywolane przez nig, tak jak i przez historye, antro-
pologie, archeologie i t. d.,, $wiadcza przeciwko Lubbockowi,.
Herbertowi Spencerowi i wszystkim ich uczniom, i to na pod-
stawie niezliczonych, autentycznych i niezbitych $wiadectw,
ze religia jest faktem powszechnym.

A stwierdzenie 'tego faktu nasuwa nam bezposrednio
i inne cenne uwagi.

V) Tiele, Manuel de l'histoire des religions, ttum. na franc. Vernes,
str, 12,
3) A. de Quatrefages, L'Espéce humaine, str. 255 i 256.
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W samej rzeczy, jesli wszyscy ludzie wszystkich krajéw
i czaséw, jakakolwiek bylaby réznodé ich wygladu, cery, zwy-
czajéw, jezykéw, majg te sama nature fizyczna i moralna, je-
4li wszysey posiadaja inteligencye zdolng do rozumowania
i doskonalenia si¢, tg samg wolng wolg, to samo poczucie mo-
xalnoéci (mowa tu o podstawowych czynnikach moralno$ci),
jesli wszyscy doswiadczaja tej samej potrzeby religijnej i jg
wurzeczy wistniaja w sposéb istotnie ten sam, to jakizez nie
przypuseid, iz ich pochodzenie jest wspélne.

Przypusémy, ze ludzie aktualnie obecni na ziemi zjawili
sig na réznych planetach i ni stagd ni zowad zebrali sig w ja-
kim$ punkcie wszech§wiata na jedno powszechne zgromadze-
nie. Otéz, jedli beda chcieli zdad sobie sprawe ze swego po-
.chodzenia, stwierdzajgc absolutne swe podobieiistwo i to z po-
tréjnego punktu widzenia fizycznego, intelektualnego i moral-
nego, nie znajda innego wyjadnienia, ktéreby ich zadowolilo,
mad to, ktére im wskaze wspélnego Stwércge. Wniosek ten
przedstawi si¢ nam tem bardziej widocznym, jesli wszyscy
zebrani na tym samym punkcie tej niezmiernej przestrzeni,
jaka jest nasza ziemia, okazali si¢ fizyognomicznie takimi
samymi.

Jest to, co juz w innych slowach i z innych racyj wypo-
wiedzial wielki uczony, a na powage ktérego juz niejedno-
krotnieSmy sig odwolywali: ,Przystosowanie praw fizyologicz-
mych do antropologii, prowadzi bezpoérednio do uznania jedno-
£$ci rodzaju ludzkiego” '), My jednak poprzestaniemy na tej
kwestyi, ktéra tylko ubocznie wchodzi w zakres naszych
studydéw.

Inna konsekwencya, ktéra nam nalezy wydiagnad z po-
wyzszego stwierdzenia, jest nastg¢pujaca. JeSli ogél rodzaju
ludzkiego uczuwal potrzebe religijng, to z tego wynika, ze
religia jest istotng potrzeba jego natury; a jesli religia jest
istotng potrzebg natury ludzkiej, to oczywista, 2e potrzeba ta

1) Quatrefages, dz. przyt.
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winna bydé zaspokojong, Zze ona odpowiada czemus objekty=
wnemu i realnemu, ze musi gdzies istnieé i religia prawdziwa.
Tak, widzac namagnesowang igle, dopéty drgajagca na swym
czopiku, pdéki nie osiggnie punktu pélnocnego, sadzimy, ze
dla wlasnej jej oryentacyi i zdobycia réwnowagi potrzebny
Jjej jest biegun, ktéryby ja przyciagal. Podobnie rzecz si¢ ma
i z duszg ludzka.

Podobne poréwnanie i podobne spostrzezenia, choé z in-
nego punktu widzenia, czyni p. Albert Réville na jednej z naj-
piekniejszych stronic swego dziela; a poniewaz wielokrotnie-
dmy je juz przytaczali w celu zbijania, zatem obecnie tem
chetniej sig don odwolujemy, by si¢ na niem oprzed. ,Mimo
wszystkich swoich zboczen, duch ludzki zawsze sig zwracal
do Béstwa. A chod¢ mu od czasu do czasu starano sig nadad
kierunek przeciwny, on zawsze sip temu opieral i powracal,
gdy tylko to bylo mozebne, do kierunku stalego. On przeto
réwniez—jak i igla magnesowa—moze nam rzec: Taka moja
natura!”

nHistorya religij ma nie tylko do zanotowania zabobony,
szalefistwa, brzydoty, ale miedci w sobie i szlachetne i wspa-
niale rzeozy. Znajdujemy w niej pojecia wznioste i porywy
gérne. Uslyszeé w niej mozna tony czystosci, sprawiedliwosci
i czaru tak tajemniczego i tak poteznego, iz mimowoli jest
sig pociagnietym do wierzenia, ze to wszystko pochodzi nie
z ziemi, ale skgd$ co jest bez poréwnania wyzej. Natchnienie
religijne w swych wielkich godzinach, nie ustepuje zadnemu
innemu w $mialodci i plodnosci. Moralno$é mogla ucierpied ze
strony religii, ale i skorzystala z niej bardzo wiele, a i dzi$
jeszcze jest ona dlan jak i dla znacznej wigkszosci jedynym
powaznym punktem oparcia. Sztuka dlugo jej zawdzigczala
swe najpigkniejsze twory, a zdaje sig, ze bynajmniej nie po-
wiemy za wiele, gdy odwiadezymy, iz bez niej filozofia nigdy-
by si¢ nie byla zrodzila” 1).

EH ES

A moze powiedza niektdrzy, ze jest to uluda i oszukan-

1) A, Réville, Prolégomenes & I'Histoire des Religions, str. 90,
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stwo? Albo z jednym z naszych przeciwnikéw, iz mysl ludzka
doszia do stanu nieuleczalnej choroby, Ze historya religij jest
tylko historya blgdéw niezbednych dla ludzkogei?...

Ale gdyby tak bylo, to ze wszystkich istot znanych, czlo-
wiek bylby najnieszczedliwszym, gdyz sam jeden tylko dgzylby
do dobra, ktére uwaza jako racye swego bytu, jako cel swego
zycia, jako koniec, a tymczasem to dobro byloby tylko zludg
i dazac doni grubo by sig mylil, a nie tylko on jeden, ale cala
ludzko$dé, i to w ciggu calych dlugich wiek6éw, stale by zmie-
rzala do nicosei!

Dziwna by to byla tajemnica i bardziej przykra do znie-
sienia, niz wszelkie tajemnice, jakie nam podaje religia!

Ale tak bydé nie moze. I jesli religia jest nie tylko zja-
wiskiem psychologicznem, ale i koniecznoscia psychiczng, wy-
nikajagca z jednostajnej czynnosci umyslowej i utrzymujaca
z uczuciem, e $wiat zjawiskowy jest niezupelny, i jesli sig
okazuje jako czynnik istotny i niepokonalna skionno$é, znaczy
to, iz natura ludzka tak byla ukonstytuowang dla celéw wyz-
szych, dla innego swiata, ,ktéry jedynie sam zawiera to, czego
czlowiek moze pragnad, t. j. calkowite zaspokojenie rozumu
przez prawde, sumienia przez swietoéd, serca przez szczgéliwosd.

»Prawdziwa religia jest niczem innem jak tylko prawdazi-
wym Srodkiem do osiagnigcia tego $wiata wyizszego; ona jest
droga, wiodaca czlowieka do jego celu™?).

I wilasnie ku temu celowi kieruje ludzko$d swe kroki,
a chod one sg niepewne, stawiane poomacku i slabe, znamio-
nujace chwiejnosé i nieréwnowage natury ludzkiej, budzg jed-
nak naogél wrazenie silne swa niepokalang wytrwaloscia...

Punkt ten jest jeszecze jednym z tych, zaznaczamy, ktéry
tg nowg galasz wiedzy ma opromienié jeszcze zywszem $wia-
tlem. Czynigc podobng uwage w swem nowem i powaznem
dziele Ludwik H. Jordan na uniwersytecie w Chicago, utrzy-
muje nawet, iz ,byloby dzi§ szaleristwem chcieé pisadé filozofig
religii, nie zaznajomiwszy si¢ wpierw z tymi kierunkami rozu-
mowymi i z tymi tajemniczymi faktami, o ktérych méwi nowa

1) Abbé de Broglie, Problemes ¢t conclusions de ['Histoire des Re-
ligions, str. 383.
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psychologia...” Owszem ,nie bedzie przesady, gdy powiemy
z profesorem Patersonem, ze materyalizm i agnostycyzm XIX
wieku znalazl si¢ obecnie w kompletnym upadku i ze filozofiy
dzi§ panujaca jest ta, ktéra w rozumie znajduje swe ostatecznc
urzeczywistnienie... Swiat myslicieli jest coraz bardziej prze-
konany, ze rozum jest kluczem zycia i 2e pochéd $wiata uja-
wnia my$l i wiarg rozumna” ).

W podobnym duchu pisal w 1903 r. lord Kelvin, jeden
z najwigkszych uczonych, ktérym slusznie szczyci sig Angliu
w ostatnich latach—oto jego slowa: ,Jesli przypadkowy uktad
atoméw moze z calg Scislo$ciag wyjasnié formacye krysztalu,
to byloby calkowitym nonsensem (wilerly absurd) stosowad po
dobne tlumaczenie do kwestyi istnienia, wzrostu lub otrzyma-
nia kombinacyj molekularnych, tworzacych cialo istot zyja-
cych. Natomiast duch nauki jest obowigzany przyjad ide¢
potegi twérczej. Czterdzieéci lat temu przechodzac sig z Lie-
bigiem po wsi, zapytalem go, azali wierzy, by trawa i kwiaty,
ktére widzimy wokolo siebie, byly wynikiem sil czysto chemicz-
nych. Na co odpowiedzial: ,Nie, i to tem bardziej, ze nie mogeg
przypuscié, by 1 ksiazka botaniczna, ktéra je opisuje, byla
tworem sil czysto chemicznych?.

» Wszelki akt wolnej woli czlowieka jest cudem dla nauki
fizycznej, chemicznej i matematycznej” ?).

Z podobna, chod mniej wyrozumowang intuioyg cala ludz-
koéé, tak w najnizszych jako i najznakomitszych swych przed
stawicielach, jesli weZmiemy poza nawias male wyjatki, usta-
wicznie zmierzala i zmierza do Béstwa, jako do przedmiotu,
celu i konca wszelkiej religii.

lll.  Koniecznoéé religii.

Sg jednak tacy, co nie negujac tego dziwnego pociagu,
ale raczej konstatujagc go, a to dlatego, iz nie da sig on nawel
podaé w watpliwo$é, utrzymuja, iz przedstawia on tylko jedn:

1} Louis H. Jordan, Comparative Religion, 1905, str. 291,
?) Cité par L. H, Jordan, Ibid,, p. 490,
Religia Luddw Pierwotnych, 20
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faze ludzkosci. Nadejdzie, méwia, dzien, a jutrzenka go juz
zwiastuje, gdy moralno$é zastgpiona zostanie prawem, a do-
gmat wiedza. Za to, co one daja, nalezy im si¢ wdzigczno$d,
obchodzi¢ sig tez wypada z temi dwiema wielkiemi sitami,
ktére s3 dwiema wielkiemi fikcyami, z pewng poblazliwos$cia,
a to z racyi, ze mogly one oddaé ludzkosci, gdy ta byla
w kolysce, pewne uslugi.

W poczgtku, zapewniaja oni, panowalo pomieszanie rze-
czy réznych i w sposéb rézny budowanych na rozumie; tak
bylo ze zleceniami moralnemi i religijnemi. Ale w miarg jak
spoleczenistwa poczely sig organizowad, nastgpowala i praca
podzialu i specyalizacyi. W ten sposéb, ,pomigdzy przepisami
lub zakazami,” ktérych zaniedbanie uwazane bylo pierwotnie
jako wystepek..., do$wiadczenie rychlo wykazalo, ze niektére
z nich odpowiadajg potrzebom porzadku i bezpieczedstwa i Ze
ze swej istoty nalezg do calego organizmu, a co zatem idzie
do calego spoleczenistwa ludzkiego; inne znéw naodwrét uja-
wniaja coraz bardziej swa bezpozyteczno$§é spoleczna, ktéra
jest cecha tabu czysto religijnego”™ !). Tych ostatnich wyzbyto
sig na dlugo, pozostaly tylko inne, przeksztalcone w prawa,
spoczywajace na instynkecie solidarnosci, bgdacej stala i wieczng
podstawa moralno$ci. ,Gdyz moralnoéé jest spoleczna, wszelka
za$§ inna bedzie tylko pozorem moralnodei. Nie moze by¢ mowy
o karno$ci obyczajowej, jak tylko w stosunku do czlowieka,
ktéry zyje w spoleczenistwie; zatem tylko z faktu zycia socyal-
nego, a nie z jakiego§ dowolnego rozkazu, przypisywanego
béstwu, winny pochodzié wszystkie zobowigzania moralne” ).
Stad tez wszelka moralnoéé ma swéj wyraz w prawie.

Ed
&® Y

Jakzez to wszystko jest wyszukane, jakze nieopatrznie
opowiedziane, a na jakiem pomieszaniu pojeé oparte!

1-o Ze czgsto niegdy$ i dzi§ prawa religijne, moralne
i spoleczne byly pomieszane, to sluszna, skoro si¢ zwazy, zZe
moralnoéé zawsze w ten lub inny sposéb byla zlaczona z re-

1) Salomon Reinach, Cultes, Mythes et Religions, 1, str. 1.
?) Tamsze, str, 8, ‘ '
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ligiag. Ze niektére z tych przepiséw, jakimi sa przepisy pra-
wne, moga a nawet powinny bydé odlaczone i rozr6znione od
religii, a nawet moralnosci w spoleczenistwach bardziej dosko-
natych, jest to rzecza réwniez stuszna. Ale zeby wszystkie prze-
pisy religijne we wszystkich religiach mialy zniknaé jako ,bez-
uzyteczne tabu”, a jedynie pozostaé ,tabu” cywilne, jako
jedynie konieczne, gdyz one jedynie sg spoleczne—to wladei-
wie jest kwestya, ktéra nalezaloby udowodnié, wykazujac mia-
nowicie naprz6d, ze wszystkie zaré6wno religie sg falszywe i ze
wszystkie przepisy wszystkich tych religij, gdy jest mowa
o podstawach moralnosci, s3 nieuzyteczne. Tego jednak nie
dowodzi nikt, a czemu!

2-0 Jedli dobrze rozumiemy to zdanie: moralno$é, jesli
nie jest socyalna, jest tylko pozorem moralnosci, to w takim
razie moralnoéé indywidualna moze byé tem, czem jg kto chce
mied, a idzie tylko o to, by moralno$é spoleczna pozostala,
to znaczy aby tylko prawo bylo poszanowane...

Dziwna zaiste teorya! Zapewne, ze moralno$é winna mied
zakres spoleczny, ale, by posiadala ten skutek, winna przede-
wszystkiem obowiazywad sumienie jednostki i to wladciwie
chcial wyrazié¢ §w. Pawel w ustgpie swego listu do Rzymian,
do ktérego odwoluje sig p. S. Reinach: ,Nie badicie nikomu
nic winni, jedno to, abyscie sig spolecznie mitowali. Bo klo miluje
bliéniego, ten Zakon wypelnit. Gdyz przykazania: Nie cudzolds, nie
zabijaj, nie kradnij, nie swiadcz falszywie, nie posgdaj i jesli jest
ktére insze przykazanie, w tem slowie krétko sie zamyka:
mituj blizniego twego jak siebie samego. Mdc$c blisniego ztosei wie
wyrzqdza. Wypelnienie tedy Zakonu jest milosc.

Wiszystkie te przykazania w my$l §w. Pawla winny byé
przedewszystkiem przyjete przez kazde poszczegélne sumienie
i pod tym tez jedynie warunkiem beda szanowane w prawie.

3-0 A zastosujmy w koiicu ten teoretyczny poglad
w praktyce: wéwczas ,nakazy i zakazy religijne” znikng jako
niepotrzebne, stare za§ ,tabu”, czcze ,skrupuly i wstyd” po-
zostang niewytlumaczone. Pozostanie czlowiek sam, czlowiek
sine verecundia, z samem prawem...

Przypusémy, ze prawo to jest doskonale, sprawiedliwe,
réwne dla waszystkich, przewidujace wszystko i dajace sie
przystosowac do wszystkiego.
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Przypusémy réwniez, ze jest ono wcielone w zycie z cal-
kowitem zrozumieniem i bezstronnoscia.

Przypuéémy w korcu, ze jest ono przyjele w calej roz-
ciaglodci 1 ze poza niem niema zadnej moralnoéci, 2adnej re-
ligii, a wszyscy obywatele, stawszy sig rozumnymi, chociaz
bez wstydu, skrupuléw i zabobonéw, sktonni s3 do $cistego
zachowania tego prawa pod okiem czujnego zandarma, zaste-
pujacego oko sumienia i Boga.

Ale kt6z nie widzi, ze poza prawem, w dziedzinie, ktéra
mu jest obea i do ktérej nie jest ono w stanie kiedykolwiek
siggnad, znajduje sig jeszcze pole do uprawiania wszelakich
zlych sklonnosci ludzkich, wszelkich upodler, rozwigzlosci,
zdrad, egoizmu i wszelkich wystgpkéw? Jakiez prawo np.
przeszkodzi obywatelowi by¢ pysznym, zazdrosnym, gniewli-
wym, chciwym, niepowSciggliwym, rozwigzlym? Kto usmierzy
w nim zwierza ludzkiego? Jakaz gwarancyg moze dadé taki
czlowiek ojczyZnie, spoleczenstwu? A czyz mozna mied jaka-
kolwiek nadziej¢ utworzenia dobrej organizacyi spolecznej z lu-
dzi, kl6érzy w praktyce poza prawem i silg nie uznajg zadnego
bamulca?

Nie, prawo ludzkie nie wystar¢za do wytworzenia w czlo-
wieku poczucia karnoéci i porzgdku, nie jest ono w stanie go
utrzymad, wychowad, ucywilizowad. Potrzebng jest dla niego
jeszcze moralno$é. A, by sig ostala moralnodé, potrzebna jest
dla niej religia jako podstawa.

s * E

To samo da sig powiedzied i o wiedzy. ,Wiedza, gloszy
niektérzy, jest przeznaczong do wyjaénienia nam wszechéwia-
ta, do zastgpienia wszystkich mytéw i do wygnania z oblicza
ziemi wszystkich religij”.

W powiedzeniu tem znajdujemy ten sam chaos.

l-o Przedewszystkiem jest to gruba nie§wiadomo$é twier-
dzié, jakoby religia byla przeznaczong do wyja$nienia wszech-
swiata, by ona prébowala to czynié z pomoca réznych mytéw,
mniej lub wigcej zabawnych, znikajacych jedne po drugich na-
ksztalt baniek mydlanych, wobec slorica wiedzy ukazujacej sig
na horyzoncie.
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Ze legendy, préby kosmogoniczne, nyty, wiasa sie z po-
czatkami rzeczy, ludzi i ,bogéw?”, ze stanowig cze$é dziedziny
religijnej ludéw dzikich lub niecywilizowanych, jest to fakt
niezaprzeczalny i ktérego nikt nie mysli kwestyonowad. Ale
zasadzaé na tem religig, jak to czynig niektérzy, znaczy to
popelniaé duzy blad; myty te bowiem i legendy sa tylko ozdo-
ba, ozdobg, ktéra rosci sobie niekiedy pretensye wzbogacenia
religii, upigkszenia jej, przeksztalcenia, a ktéra, w istocie, bar-
dzo czesto jg wykoszlawia, skrywa, kazi i szpeci.

Celem religii jest nawigzanie lgczno$ci ludzi ze Swiatem
niewidzialnym, a nie wyjadnianie tajemnic §wiata niewidzial-
nego; wiaze ona ludzi przez wiarg, jaka wskazuje wierzgce-
mu, przez moralno$é, jaka nan naklada, przez kult, jaki wy-
twarza. Pozostaje ona zatem w sferze niedostgpnej dla wiedzy
doswiadczalnej, ktéra ze swej strony moze sig poswigcié z calg
swoboda metodycznemu badaniu, w zakresie swej obszernej
dziedziny, poza ktérg wychodzagc moze tylko stracid.

Bez watpienia, religia si¢ czesto mylila, albo raczej lu-
dzie czesto si¢ mylili w rzeczach religii; jest to punkt, ktéry
co najmniej ma wsp6lny z naukg. Ale religia i wiedza, ktére
na granicach dzialalnosci swych dziedzin niekiedy sig¢ spotykaja,
niekiedy si¢ wzajemnie wspomagaja, a niekiedy uderzaja na
siebie, zamieniajac niegrzecznogci, ktéremi rozporzadzaja, od-
powiadaja dwém potrzebom réznym, w ktérych nie moga sig
wzajemnie zastgpowad; nie posiadaja one atoli nic takiego,
coby sie ostatecznie i w sposéb stanowczy mialo sprzeciwiad
ich szczeremu porozumieniu.

Te ogéblne atoli zasady moga si¢ stosowadé tylko do tego,
co jest prawdziwem w religii i prawdziwem w wiedzy. To tez
tylko posiada dla nas warto$é; wszystko pozostale moze zni-
kngé i im to wcezedniej nastgpi, tem lepiej...

A jedli z tych wysoko$ci znizymy si¢ do zastosowan po-
szczegblnych, nie bedziemy sig czuli bynajmniej temi osta-
tniemi skrepowanymi. ,,Chociaz bowiem wiara jest ponad rozu-
mem, méwi Sobér Watykanski, nie moze atoli nigdy zachodzié
rzeczywista niezgodno$é pomigdzy wiarg a rozumem, gdyz je-
den jest i ten sam Bég, ktéry objawia tajemnice i udziela
wiary i ktéry duszy ludzkiej uzycza $wiatla rozumu. Bég za$
nie mose przeczyé samemu sobie i prawda nie moze by¢d
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w sprzeczno$ci z prawdg. Zludoy pozér sprzecznvsci tego ro-
dzaju pochodzi gidwnie stad, iz dogmaty wiary nie sg pojete
i wykladane podiug my$li Kodciola, lub, 2e odmienne opinie
sg uwazane jako nauka pewna rozumu”?),

Réwniez w matematyce, astronomii, zoologii, fizyce, che-
mii, biologii, lingwistyce i réznych umiejgtnosciach ludzkich,
uczeni katolicey, ktérych znajdujemy we wszystkich tego ro-
dzaju galgziach wiedzy, mogg sig oddaé swobodnie gorliwemu
poszukiwaniu prawdy. Religia przypomina tylko prawo pod-
dania sumiennemu zbadaniu nie wiedzg, lecz poszczegédlne
opinie i prowizoryczne hypotezy, ktére znajduje przeciwnemi
swej wierze. Oto dlaczego, pod oslong tych wyjasnien i za-
sirzezen, mozemy sig pisaé—i czynimy to chetnie—na oswiad-
czenia, ktéremi konczy swe Prolégoménes de U Histoire des Reli-
gions p. A. Réville: .

sReligia i nauka niezalezna, jesli s3 dobrze zrozumiane-
mi, nie powinniy nigdy byé wzgledem siebie wrogiemi, gdyz
w istocie nie odpowiadajg one tym samym potrzebom i nie
moga zastapié jedna drugiej. Jesli nauka jest potrzebg rozumu
i ma na celu poznanie rzeczywistosci i prawdy we wszyst-
kiem, to religia bierze poczgtek z natchnieri innego rodzaju,
ktére nie sg mniej naturalnemi i mniej przynaleznemi duchowi
ludzkiemu. Nauka postgpuje metodycznie, a jesli uzywa hypo-
tez, to prowizorycznie tylko, poddajac je zawsze do$wiadcze-
niu. Jest ona ze swej istoty analityczng i dlatego nie moze
osiggnaé syntezy powszechnej, ktérej jednak domaga sig umyst.
Nie, choc¢by dla niej nic nie bylo ukrytego w faktach, ktérymi
sig ona zajmuje, chocéby ona mogla przej$é bez chwili niepe-
wnodci od tworzenia sig mglawic az do formacyi ostatnich
zwierzatek mikroskopijnych, zyjacych w cieczach, mimo wszyst-
ko bylaby to tylko zawsze mala suma, ktéra ona zdota osiz-
gnaé, a wszak wszech$wiat jest czem$ wigce] niz malg sumg,
jest nieskoniczono$ciag. W jakiz tedy sposéb ma postgpowad
nauka, by wypelni¢ przez swe do$wiadczenia nieskoriczono$é,
taczac wszystkie byty? W jaki sposéb zdola ona okreslié
calo$é biegu rzeki, gdy zar6wno zZr6dlo i ujscie s3 jej nie-

1) Const, dogm. Dei Filius, cap. \V. De Fide ¢f Ratione.
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znane? Wiedza, najwyzsza mistrzyni w dziedzinie skoriczono-
$ci, nie moze tejie przekroczyd, by samej sobie nie zaprze-
czyé. Zdarza si¢ niekiedy jej przedstawicielom najbardziej wy-
kwalifikowanym i zaprawionym w my$li wylgcznie analitycz-
nej, ze wyobrazajg sobie, iz doszli do syntezy jedynie dlatego,
iz wyliczyli wszystkie fakty, male i duze, ktérych serya sta-
nowi przedmiot studyéw. Przypuszczam, zescie udowodnili,
jako ze w ciele 2yjacem s3 tylko w robocie prawa mecha-
niczne, fizyczne i ekonomiczne i ze gdy ongi mdéwiono o sile
zyciowej lub duchach, bylo to tylko marzenie; wyscie ozna-
czyli etykieta naukowg wszystkie komérki i zwoje mézgu
ludzkiego i oznaczyli z calg $cistoscig rolg jednych i drugich
w czynno$ci umystowej. Jest to cudowne, ale czy mySlicie,
ze przez to daliScie podobizng wyjasnienia zycia i my$li?
A gdziez w takim razie jest dazno$¢ do jedno$ci, przyczyna
przewodnia, Zrédlo harmonii i tad wiecznie trwajacy? A jed-
nak to jest i tego wyjasnié nie mozecie. Byloby atoli ina-
czej, gdybySmy mieli synteze wszech$wiata!

»,Ot62 tu religia, nie tylko na podstawie jednej ze swych
form tradycyjnych, ale na zasadzie prawa fundamentalnego
i trwalego, przemawia jak nastepuje: To, czego wy uczynié
nie jestecie w stanie, to ja czynig; to, czego wy nie $miecie
wypowiedzied, to ja gloszg; te bezmierng pustke, ktéra pozo-
staje zawsze, mimo waszych najpigkniejszych poszukiwaf, ja
wypelniam. Ja jestem spéjnig, ktéra lgczy proch ludzki z my-
$§la absolutng, a w tych glebiach niezmierzonych, do brzegéw
ktérych wy, na mocy wlasnych badad dochodzicie, przeczu-
wam rzeczywisto§é najwyzsza, taky jaka rzeczywiscie jest; ja
przeczuwam w glebiach bezdennych glos, ktéry mig¢ wzywa,
Jja rozrézniam gwiatlo, ktére mig pociaga. Ah, byé moze, iz
sig myle co do pojeé, jakie sobie co do tego tworzg¢. Bardzo
by¢ moze, iz nie posiadam jak zaledwie tylko symbole, odbicia.

»Co to szkodzi? Wy, ludzie nauki, czy jeste$cie pewni,
ze znacie doskonale naturg slorica, i czy to wam przeszkadza
ofwieca¢ sig, 2yé i ogrzewad jego cieplem? Podobnie i ja
o$mielam sig twierdzié o rzeczywisto$ci mego przedmiotu, nie-
zaleznie od pojeé, jakie sobie o nim wytwarzam, i to mi wy-
starcza. ProwadZcie dalej wasze pozyteczne i przedziwne prace.
Wy czcicie Wiecznego, poszukujgc oblicza jego prawdy; mnic
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za$ dozwélcie szukaé w Nim idealu zupelnego, ktérego prze-
czucie unosi mig od ziemi, a przewidzenie dostarcza niewypo-
wiedzianych rozkoszy, i 2yjmy w pokoju!”

Jeszcze z wieksza precyzys, a ktéra dotyczy specyalnie
juz Chrystyanizmu, przemawial Brunetiere; oto jego stowa:
» Wiedza i religia sg dziedzinami oddzielnemi *), pisal Klaudyusz
Bernard, w ktérych kazda rzecz winna pozostawadé na swojem
miejscu”., 1 dodaje: ,Jest to jedyny sposéb uniknigcia powi-
klann i zapewnienia postepu w porzagdku fizycznym, intelek-
taalnym, politycznym i moralnym. Chodzi tez o to, by lu-
dziom, powodujacym sig¢ jedynie rozumem, wykazaé, ze nauka
bynajmniej nie zniosla tajemnic, ani tez niezmienno$é praw
natury nie postawila tamy dzialaniu nadprzyrodzonosoi. Cho-
dzi o wykazanie im, iz niezmienno$é dogmatu, bedac daleka
do przeciwstawiania sig postgpowi religijnemu, jest jego wa-
runkiem, ze ta niezmienno$é dogmatu jest jedyna podstawa
moralnoéci, jedli ta moralnoéé ma nie byé pozbawiong impera-
tywu, ktéry ja zaleca i bez sankeyi, ktéra ja uprawomocnia; ze
ta moralno$é, moralnoéé Dekalogu i Kazania na Gérze, jest do-
brem wspélnem, niewidzialnem, powszechnem, niezmiennem
calej ludzkoéci; 2e prawdziwy postgp, ktéry jedynie zdaje sig
byé godnym tej nazwy, winien polegaé na wyryciu we wszyst-
kich sercach przepiséw te) moralnodci; i 2e w koncu ten po-
step moze tylko sam Chrystyanizm, pojety w swej calkowite]
czystodci i powszechnosci, przygotowad i umocnié” ).

V. Religia pierwofnych.

Wracamy do pierwotnych.

Czy oni maja religig—a zdaje nam sig, zemy udowodnili,
iz ja majg—zatem jaka jej nadad nazweg? Na czem ona pole-
ira? Jaki jest jej poczatek? Czy z tego poczatku mozna sobie
wytworzyé prawdopodobny szkic o poczatku wszystkich re-

') Wyrazenie ,dziedziny rézne“ byloby odpowiedniejsze.
2) J. Brunetitre, Discours de combat (nouvelle série, p. 119 — 120).
C towany w Revue d Apologétique, 1-szy Marca 1908.



313

ligij? A w koncu, jakie zajmuje stanowisko Chrystyanizm
w stosunku do religii pierwotnej?
#*
& #*

By odpowiedzie¢ na powyzsze pytania, winni$my prze-
dewszystkiem wylgczyé mytologig, zabobon i magie. Przez
ten fakt uwolnimy religi¢ od tego, co w oczach wielu nalezy
do niej, a co w rzeczywistosci ja obarcza, co jest dla niej
pasozytem, co ja zakrywa, oslabia, dyskredytuje i znieslawia.

Mytologia jest w samej rzeczy zbiorem legend, odnosza-
cych sig do béstw, do poczatkéw S$wiata i do tego, co on za-
wiera, do pierwotnych podan danego plemienia, do dziwéw
przyrody i t. d.; mytologia moze uchodzié za ornament o wy-
gladzie religijnym, w ktérym, bez watpienia, znaleZé mozna
rzeczy pouczajace, wspomnienia, aluzye, dane ciekawe i dzi-
wne—ale nie jest ona religia, tak jak nie jest i historya.

To samo szabobon, Zabobon, otrzymany na podstawie
czczych obserwacyj, jest wykrzywieniem lub zboczeniem uczu-
cia religijnego. Bedac owocem nie§wiadomogei, latwowierno-
4ci, wyobraZni i goracego pragnienia osiggnigcia pewnych
skutkéw, wyrasta on jako pasozyt zar6wno na ciele wszyst-
kich religij, jako tez i poza niemi, z tg tylko réznica, iz nie-
ktére religie ustawicznie pracuja nad tem, by sig go pozbyd,
gdy tymeczasem inne go tolerujs, a nawet karmig...

Co do magii, ktéra obejmuje zaklgcia, czary, urzeczenia
i wszelkiego rodzaju czarnoksigstwa, a dla ktérej stalym punk-
tem oparcia sg stowarzyszenia tajne, jest bardzo rozpowszech-
niona i prawie wszedzie ta sama: tak pos$réd réznych dzikich
plemion obecnie istniejagecych w réznych czedciach $wiata, jak
posréd wielkich starozytnych ognisk cywilizacyi chaldejskiej,
egipskiej, greckiej, rzymskiej i t. d.,, jak puéréd ludéw, stoja-
cych na wysokim stopniu rozwoju, u Hinduséw, Chinczykéw,
Japoniczykéw, jako tez i podr6d spoleczeristw europejskich
i amerykanskich najbardziej wyrobionych. Jest to fakt.

Magia nie tylko, ze nie jest religig, ale jest jej $wiadoma
przeciwniczkg i zdeklarowanym wrogiem. Jej jawnem i po-
wszechnem dgzeniem jest osiagnigcie poza reliyiq swych celéw
i zinuszenie $wiata niewidzialnego do oddania na jej uslugi
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swych tajemnic i swej dzialalnosci, by ich uzyd przeciwko
Bogu.

Dwaj etnolodzy niemieccy, Preuss a ostatnio Vierkandt,
w magii widzg poczatek religii. Uprzednio J. H. King?) bro-
nil tej samej tezy, a do pewnego stopnia i J. G. Frazer ?). Po-
dobna daznoéé moina zauwazydé i we Francyi?) u H. Huberta
i M. Maussa, jako i u M. A. Gennepa*). Rzeczywiscie bardzo
by¢ moze, ze jedna jak i druga ukazaly sig na $wiecie prawie
w tym samym czasie; ale, patrzac z punktu czysto historycz-
nego, nie mozna twierdzié, by wlasciwie jedna byla poczatkiem
drugiej. Co zdaje sig byé ustalonem, to, ze wszedzie magia—
naturalna i nadnaturalna—przyplatywala sig do boku religii,
by ja odwrécié od wladciwego przedmiotu. Badajac wierzenia.
i praktyki ludéw dzikich czyli niecywilizowanych, ich myto-
logig, historye, koniecznem jest, jesli sig nie chcemy wystawié
na liczne i smutne niespodzianki, by$my ustawicznie mieli
w pamigci to podstawowe rozréznienie.

Zatem religia pierwotnych winna by¢ écisle, o ile to tylko
byé moze, odlgczona od magii, mytologii i zabobonu., Wéw-
czas mozna jg oprzeé na uznaniu manéw, duchéw opiekun-
czych i najwyzszej Istoty, ktéra jest panem natury i ojcem
ludzi, wraz z uznaniem przepiséw moralnych, praktyk modli-
twy i ofiary.

Taka religia nie jest batwochwalstwem. Balwochwalstwa,
w Scislem tego slowa znaczeniu, zasadzajacego si¢ na czci da-
nych obrazéw jako wyobrazen bdstwa, nie widzimy w religiach
pierwotnych; widzg je dopiero pézniej u ludéw juz kultural-
nych z poczuciem mniej lub wigcej artystycznem i ktére zdaje
sig dochodzily stopniowo do pomieszania ducha z materyg, isto-
tnego czynnika z jego symbolem, béstwa z jego obrazem. Kto
zatem chce, moze zatrzymaé te nazwe dla religii Rzymian
i Grekéw, nie przystuguje ona jednak naszym pierwotnym.

*
*® Ed

Y J, H. King, The Supernatural; its origine, nature and evolution,
London, Edinburg, New-York, 1892,

%) J. G. Frazer, Golden Bough, London, 1890,

3) Dans [Annde sociologique, Paris, 1904 (Vll-e année, str. 1 — 146).

) Revue des Traditions populaires, X1X, 1904, str. 553,
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Ich religia to réwniez nie fetyszyzm, przynajmniej w tem:
znaczeniu, %e fefyszyzm nic jest calq ich religiq, ale tylko skla-
dnikiem religii u niektérych z ich przedstawicieli; nie znajdu-
jemy go za$§ u najbardziej pierwotnych dzikich San, Negril-
16w, Negrytoséw; nie znajdujemy go w calej Afryce, ani
w calej Oceanii, ani w calej Ameryce. Co wigcej, fetysz pray-
puszczajac istnienie i dzialanie ducha pod oslong materyalng,
juz przez to samo méwi nam, ze fetyszyzm suponuje istnienie
animizmu. Nie jest on zatem faktem pierwotnym ,nawet
wéwezas, chodby wszystko naprowadzalo nas na mysél, ze jest
on nadzwyczaj dawnym”!). Z tego ckazuje si¢ ,jak malo
jest $cistosci naukowej w kategoryach nastepstwa, jakie szkola
Comte’a stosuje do rozwoju religijnego”. Refleksya ta, odno-
szgca sig do A. Réville’a, moze nas mocno zdziwié, jako wy-
szta z pod piéra autora, ktéry réwniez nie uniknal bledu ,ka-
tegoryj nastepstwa”, ktérych nie usprawiedliwily fakty.

*
& &

T tak autorowi temu zdaje sig, jak to juz widzieliSmy, e
w naturyzmie, t. j. ,w kulcie natury widzialnej”, nalezy szu-
kaé pierwszenstwa przed innymi. To mniemanie podziela skad-
ingd i wielu innych etnologéw; jedni z nich ukazuja jako
przedmiot pierwszej czci gwiazdy, inni zwierzeta lub roéliny,
inni wszystkie przedmioty; takimi sa w Belgii Goblet d’Al-
viella, w Holandyi Tiele, w Ameryce S. W. Powell, w Niem-
czech Frobenius, Usener, Siebeck?) i t. d. Podtug Frobeniusa
»animizm” mial byé peryodem, gdy czlowiek nie widzial jesz-
cze réznioy jaka go dzieli od zwierzecia®). Dla Siebecka za-
raz w poczatkach mial byé okres, w ktérym ,nie bylo jasnej
réznicy pomigdzy tem co jest osobowe, a tem co naturalne,
pomigdzy 2yjacem a niezyjacem, pomigdzy duchowem a cie-
lesnem” %), W rzeczywisto$ci, wszystkie te twierdzenia sg hy-

1) A, Réville, Prolég. de I'Hist. des Religions, str. 80,

?) P. W. Schmidt, L'origine de l'idée de Dienw (w Aunthropos, str. 12
i nast., fasc. I, 1908).

3) Tamze, str, 230,

4) Tamze, str, 252,
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potezami absolutnie nie dajacemi sig dowieéé; to co mozemy
nadto o nich powiedzie¢ to chyba to, ze najpilniejsze badania
nad obecnymi dzikimi dowodzg, iz ten mniemany naturyzm,
w znaczeniu jaki mu {u nadaja, wcale nie istnieje i ze nic
nas nie upowaznia do mniemania, jakoby kiedykolwiek miatl
istnied. Uwazamy tez za zbyteczne wracaé do tego przedmio-
tu, ktéry$my juz uprzednio oméwili.

*
* *

O totemizmie, kiéry w Anglii nimbem czci otoczyli J. G.
Frazer, F. S. Jevons, W. Robertson Smith, a we Francyi
przedewszystkiem Salomon Reinach, juz w specyalnem stu-
dyum méwiliémy. Jest on poprostu umows, o naturze mniej
lub wigcej magicznej, ktéra sig wigZe z organizacyg rodziny
i ktéra winna byé bardzo dawng; suponuje ona jednak z calg
widocznodciag wiarg, lub jesli kto chce religie uprzednio ist-
niejaca.

*®

Religia t3, podiug mniemania Tylora, ktérego$my juz
mieli sposobnos$é tylokrotnie przytaczad, winien byé animizm.
Zapewne, wyrazenie to moze sig¢ wydawad udatnem, jesli idzie
o oznaczenie religii pierwotnych i do calodci pasowaloby ono
wcele niezZle, ale wskutek $cistego znaczenia, jakie mu nadali
Tylor, Tiele i ich szkola, znaczenia ktérego nie jestesmy
w stanie przyjaé w calej rozcigglosci, jest tej natury, ze mu-
simy je zaniechad, je$li nie chcemy popasé w przykre i am-
barasowne dwuznaczniki. W samej rzeczy, podlug tego syste-
mu, ktéry polega na ewolucyi religijnej, pojetej w tem zna-
czeniu, e idee religijne najbardziej grube stopniowo sie
podnosily i udoskonalaly, pojgcie Boga wyzszego, osobowego,
stwércy 1 pana $wiata, powstaloby bylo dopiero w religiach
pézniejszych, u narodéw kulturalnych, na lonie cywilizacyi
mniej wigcej wyrobionej!). Ale w takim razie jakzez sig to

1) Ze miala miejsce ,ewola;\cyaé‘ religijna, uwazamy to za pewne, ale
nie w znaczeniu tu wyrazone.r. Zobacz cigg dalszy tego stulyum.
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stalo, 2e np. Chiny dzisiejsze posiadaja mniej dokladne pojecie:
o Bogu od Chin starozytnych? Jak wytlumaczyé to samo zja-
wisko w Indyach? W jaki sposéb to sig dzieje, ze Rzymianie
i Grecy z mytologig daleko wigcej urozmaicong, bogata i poe-
tycka, posiadaja w gruncie rzeczy religig mniej czysta niz
negrowie Afryki? I co sig stanie w koncu z ta teorys, jesl
zwazymy, 2e ci negrowie afrykal’lséy stoja religijnie i moralnie-
nizej od Pigmejéw i Negrytoséw, ktérzy skadinad sg slusznie
uwazani za ostatnich z ludzi?

Zreszta, jak to zauwaza D. G. Brinton, ten powszechny
postulat duchowego poczatku wszelkiej wiary religijnej zasa-
dza si¢ na przyjeciu lub przypuszeczeniu ,tej zasady, ze wszelka
wola $wiadoma jest ostateczng przyczyng wszelkiej sily... i ze-
czlowiek pozostaje z nig w stosunku”!). Ol6z, t3 wolg $wia-
domg jest wladnie Istota, ktéra my nazywamy Bogiem. Sy-
stem Tylora zwraca sig zatem przeciwko swemu autorowi,
a positlkujgc sig tymi samymi faktami, mozna stusznie daé za
podstawe jego budowli ducha, ktérego on zachowuje dla.
uwieliczenia swego dziela.

Animizm, jeéli ma zachowad sens ograniczony i systema-
tyczny, jaki mu si¢ zwykle nadaje, nie bedzie jeszcze religiy
pierwotnych.

Manizm, wyraz bardziej sluszny pod pewnymi wzgleda-
mi, zdaje sig mieé ostatecznie znaczenie zbyt ciasne.

*
* *

W kofcu, oparlszy si¢ na danych, e religie najbardziej
czyste zasadzajg sig przedewszystkiem na wierze w Boga
i czci, jaka Mu sig nalezy, i ze we wszystkich innych religiach
to pierwsze miejsce zajmuje kult zmarlych i duchéw, gdzie
atoli idea Boga nie jest nigdy calkiem wykluczong, zdaje sig,.
ze mozemy oalo§é tych wierzen religijnych rozlozyé na dwic
wielkie grupy, pod ta podwdjnag nazwy:

Religie deistyczne, obejmujgce Chrystyanizm, Judaizm
i Islamizm,

1) D. G. Brinton, Religion of primitive Man, New-York, 1897.
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Religie animo-deistyczne, do ktérych odniesiemy poganizm
ludéw niekulturalnych i religie narodowe Chiniczykéw, Japon-
czykéw, Hinduséw i t. d.

Ale, podajac te nazwy i ten podzial, przywigzujemy don
tylko wage wzgledng i czysto prowizoryczng; gdyz z jednej
strony jest w samej rzeczy trudno objaé w nazwach $cislych
tak wielce skomplikowany zbiér wierzeni calej ludzkosci, z dru-
.giej za$ strony cigg dalszy niniejszego studyum pozwoli nam
moze wskazad podzial bardziej odpowiedni...

V. Od religii ludzi pierwotnych do religii pierwotne;j.

Nazwy te i systemy przez nas tu wzmiankowane nie sg
jedynymi, jakie wytworzono w ostatnich latach w celu wyja-
$nienia ,zjawiska religijnego”. Sama ich wielo§¢ dowodzi ich
slabodci, o wszystkich te# rzec mozna, iz 2aden z nich nie
daje zadowolenia umyslom, ktére pragna byé szczerze prze-
‘konanymi.

Nie znaczy to jednak, powtarzamy, by wszystko w nich
mialo byé bledem. Mozna zauwazyé w kazdym z nich, gdyz co
do wielu mamy obserwacye $cisle, spostrzezenia bardzo stusz-
ne, uwagi znakomite, teorye poszczegélne nie dajace sig za-
przeczyd, jest zwlaszcza spora liczba faktéw, ktére mozemy
przyjaé jako pewnik; mamy to u Tylora, u Frazera, u W. R.
Smitha, a nawet w dzielach tak jawnie doktrynerskich i ma-
teryalistycznych, jak: Girarda Rialle’a, A. Leftvre’a lub d-ra
Letourneau. Teorya ich traci wéwczas swa wartodé, gdy usi-
luje przetworzydé sig w system uniwersalny i dazy do pola-
czenia rozwoju religijnego calej ludzkos$ci z czaséw przeszlych,
obecnych i przyszlych.

Ale jakkolwiek bylyby rézne te poszczegéblne systemy
z pomocyg ktérych prébowano wyjasnié geneze i rozwdj religij,
to zawsze jednak widzi si¢ zwrot do teoryi ewolucyi, ktéra
nimi kieruje i rzadzi.
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MéwiliSmy juz o tem na poczgtku tego studyum (r. II,
II), a obecnie nalezy do tej materyi powrdcic. W sposéb
ogblny, doktryna ewolucyjna daje to wszystko, co jest wyni-
kiem procesu autonomicznego i koniecznego, przechodzgc od
prostego do zlozonego. W materyi religijnej np. ewolucya,
w znaczeniu materyalistycznem, jaka jest naogél do niej sto-
sowana, usiluje wykazad religie powstajaca i rozwijajaca sig
samg przez si¢ w umysle ludzkim i tworzacg stopniowo wszy-
stkie przedmioty wierzenia, poczawszy od natury materyalnej
uosobionej czyli ozywionej, religij najbardziej pierwiastkowych
az do Boga nieskoficzenie doskonalego w religiach najbardziej
wzniostych.

Wyklad tej doktryny przedstawia sig zwykle w $wietle
prawdopodobienstwa, ktéry zadziwia i zwodzi. Ale gdy ja sig
bada zbliska, wnet si¢ ujawniaja liczne i slabe jej strony
i dyssydenci ja opuszczaja. Do zarzutéw ogélnych juz sfor-
mulowanych !) dorzucamy kilka uwag.

l-o Naprz6d, podlug Johna Morley’a ,ewolucya nie jest
sila, ale planem; nie jest przyczyna ale prawem*?. Otéz
religia, jak i cywilizacya, bedac organizacya zyjaca, nie moze
sig zgodzié¢ na to, by ja ewolucya miala stworzyd, ale by jej
przewodniczyla w rozwoju; na to zgadzamy sig chetnie ze $w.
Wincentym Lerynenskim i calg szkola katolicka. Dwaj naj-
wigksi przedstawiciele angielscy tej szkoly, Karol Darwin
i John Fiske, sami doszli stopniowo do tego przekonania, e
sistnieje inteligencya najwyzsza i nieskonczona” poza silami
natury i ze istnienie i dzialalnos§é tej istoty winny by¢ otwar-
cie uznane, jako podstawa wszelkiego systemu, ktéry dazy do
wyjasnienia planu wszechéwiata ?). KEwolucya zatem nie za-
stepuje Boga; ona Go przypuszcza, tak jak prawo przypuszcza
prawodawece.

2.0 Juzeémy powiedzieli, 2e szkola ewolucyjna, przy-
wigzujgc do poczatku religij idee grube, czyni a prior: zamie-
szanie. Sgdzimy i wszystko zdaje sig za tem przemawiad, ze

1) Zob. rozdz. 11, I (Ewolucya i Religia).
2) John Morley, On compromise, London, 1874.
3) L. H. Jordan, Comiparative Religion, Edinburgh, 1935, str. 231.
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te pierwsze pojecia winny byd bardzo proste, malo skompli-
kowane i nie liczne. Ale to co jest proste nie koniecznie ma
byé ordynarne, nieksztaltne i nedzne. Pojecie substancyi ré-
znej od materyi, ktéra w nas rozumuje, jako i Istoty najwyz-
szej, bedacej twéreg i panem $wiata, nie ma nic coby nie
bylo calkiem naturalne, rozumne i jednoczesnie bardzo proste:
dowéd tego mamy na biednych Negrillach, ktérzy maja te
pojecia najzupelniej jasne. Religia zamiast stopniowo do-
chodzié do tych pojeé, mogla najzupelniej dobrze od nich
za0z3d.

3-0 Précz tego pozostaje zawsze wiele punktéw ciem-
nych, ktérych ewolucya nie jest w stanie wyswietlié. Dla-
czego np. istota ludzka ukazuje sig religijng i to w ten sposéb,
ze religia jest dla niej koniecznoscia psychologiczng, gdy tym-
czasem zwierzg w zadnym ze swych przedstawicieli nie uja-
wnia podobnej daznodci? Jesli religia ma byé w czlowieku
tylko prostym wynikiem ewolucyi, to jak si¢ to dzieje, ze
ewolucya nie moze wykazad przynajmniej pierwszych ziarnek
tego usposobienia religijnego i moralnego u zwierzat, ktére sa
najbardziej zblizone do naszego rodzaju?

Studyum religij poréwnawczych wykazuje nam, ze ogdt
ludzi zawsze posiadal pewng znajomos$é niewidzialnego i nie-
skoriczonego: znamionuje to potrzebe natury ludzkiej, Ewo-
lucya nie daje wyjasnienia tej koniecznosci psychologicznej.

Nie tlumaczy ona idei Boga u ras najbardziej pierwot-
nych, najmniej rozwinietych, najblizej sgsiadujacych, jesli tak
rzec mozna, ze stanem zwierzgcosci; i rzecz znamienna, ze
idea ta o tyle jest jadniejsza, prostsza i wolniejsza od do-
mieszki pojeé mytycznych, o ile dalej sigga w historyg naro-
déw — jak u Hinduséw.i Chiriczykéw — lub o ile na nizsze
schodzi sig szczeble cywilizacyi, jak u Pigmejéw.

Nie ttumaczy réwniez niezliczonych wypadkéw cofania
sig religijnego, nie mniej czgstego — by wigcej nie rzec — od
wypadkéw postepu w calym wszechswiecie, JeSli co jest
w samej rzeczy faktem dokonanym, to wladnie ustawiczna
dazno$é narodéw, nawet ludéw semickich, do politeizmu, fe-
tyszyzmu i balwochwalstwa; ale w takim razie bedzie to daz-
noéé calkiem przeciwna poohodowi ewolucyjnemu, dgzgcemu
do coraz wigkszej doskonalosci.
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Nie tlumaczy ona zaréwno obecnosci instynktu religij-
nego w czlowieku, jako i §wiadomosci moralnej. A jak biolog
widzi si¢ zmuszonym do odniesienia poczatku zycia ludzkiego
do wladzy, ktéra przekracza calkowicie granice, w ktérych
obrgbie dokonuje on swych badani, tak i ewolucyonista jest
ré6wniez zmuszony do przypuszczenia istnienia przed dzialal-
noscia jego doktryny tych dwu fundamentalnych podstaw
wszelkiej religii i wszelkiej moralno$ei.

By wszystko rzec, jak pisze jeszcze L. H. Jordan, ,ewo-
lueya nie jest juz dzi$ uwazang za produktorke religii; do$dé
bedzie, gdy jej przypiszemy, ze dala religii juz istniejacej swa
forme, impuls i kierunek™ !). To co nam pozostaje do usta-
lenia i co zbadamy nieco pézniej — to udzial natury i nad-
natury w tym samym kierunku.

Ed
& &

Skad zatem wzigla sie religia, a skad magia?

Pozostawmy na razie w spokoju OChrystyanizm; powré-
cimy dofi pézniej. Poza nim, jak to juz skonstatowali$my,
rodzaj ludzki, tak obecnie jako i w przeszlosci, jest postusz-
ny réznym instytucyom, o naturze specyalnej, przezwanym
oreligiami“; — jesli wylaczymy stopniowo to, co jest cecha
charakterystyczna kazdej z nich, to dojdziemy do pod-
stawy wspélnej, gdzie wszystkie si¢ schodzg; jest to pierw-
sze 1 Scisle spostrzezenie.

Odejmijmy np. od Islamu, tej najs§wiezszej z wielkich re-
ligij, to co mu jest wlasciwe, co go wyréznia i gatunkuje.
Uczynimy to samo z Judaizmem aktualnym, Mazdeizmem
Buddyzmem, Braminizmem, Taosizmem, Konfucyanizmem. Od
nich przejdZzmy nastgpnie w podobny sposéb do starozytnej
cywilizacyi Rzymu, Grecyi, Fenicyi, Chaldei, Asyryi, Egiptu
i dazmy ustawicznie, eliminujac to, co je rézni, do religij
pierwiastkowych ludéw, mniej wigcej pierwotnych, nalezacych
do rasy bialej, zé6ltej, czarnej, brunatnej, czerwonej lub mie-
szanej w réznych czesciach $wiata...

Co znajdziemy u spodu wszystkich tych lozysk religij-
nych, ktére na sposéb pokladéw geologicznych ukladaty si

Y L. H. Jordan, dz. przyt., str, 338.
Religia Luddw Piorwotnych.
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z biegiem dlugich wiek6w, nieréwno ale stale, na nagiej po-

wierzchni duszy ludzkiej?

Malg liczbg wierzen, przykazan, praktyk, instytucyj, ktére
bedac podstawa calej reszty, moga by¢ slusznie uwazane jako
pierwotne skladniki religii i jej przeciwniczki magii. Czynniki
te, ktére sie znajdujg wszedzie, tu bardziej zatarte, tam wy-
raZniejsze, s3 mniej wigcej nastgpujace:

RELIGIA.

1.0 Rozréinienie pomiedzy $wiatem
widzialnym i $wiatem niewidzialnym.

2-0 Uczucie zaleznosci czlowieka od
Swiata wyzszego, zwlaszcza W uzywa-
niu natury,

3-0 Wiara w Istote najwyzszg, stwér-
ce¢, organizatora i pana $wiata, a za-
razem ojca ludzi.

4-0 Wiara w duchy niezalezne, jedne
opiekuficze, & drugie wrogie.

5-0 Wiara w dusze ludzks, rézna od
ciala, $wiadoma i zyjgca poza grobem.

6-0 Wiara w ¢$wiat pozagrobowy,
gdzie zyja duchy i dusze.

7-0 Zmyst moralny powszechny, o-
party na odréznieniu pomigdzy do-
brem a ztem; pocaucie wstydu, spra-
wiedliwo$ci, odpowiedzialnosci, wolno-
$ci, obowigzku; wyrazne lub domy$lne
uznanie sumienia.

8-0 Przepisy i zakazy, dotyczace celu
moralnego, lub uwazanego za taki; po-
jecie grzechu z sankcyg stosowang
przez wiadze $wiata niewidzialnego,
lub jej przedstawicieli.

9-0 Organizacya kultu: modlitwa, ob-
jata, ofiara, ryty, ceremonie, symbole
it. d., jako wyraz uleglo$ci, uznania
lub prosby.

10-0 Kaptafistwo, wyobrazane na-
przéd przez glowe rodziny, nastepnie
przez starszych lub kaplandw specyal-
nie wezwanych do spetniania czynunosci
Swietych, pastgpnie przez korporacye
w tym celu zorganizowane.

MAGIA.

l-0 Rozrdznienie uznane.

2-0 Zalezno$¢é nie uznana.

3-0 Wiara, ale nie uznanie prak-
tyczne: Magia pozostawia Boga re-
ligii.

4-0 Ta sama wiara polgczona z ce-
lem specyalnym zdobycia wpiywu
i dziatalnosci duchdéw,

5-0 Ta sama wiara z tym celem, by
jg zmusié¢ i jej uzyé do swych ustug.

6-0 Ta sama wiara, potaczona z ce-
lem powyzszym.

7-0 Pozostaje poza obrebem magii,
ktéra sie troszczy jedynie o wyzy-
skanie sit niewidzialnych.

8-0 Przepisy i zakazy, zmierzajgee
do osiggniecia celu utylitarnego.

9-0 Organizacya magiczna z prakty-
kami o charakterze kulturowym, prak-
tykami naog6t ukrytemi, zabawnemi,
niemoralnemi lub okrutnemi.

10-0 Magicy lub czarodzieje samo-
istni; towarzystwa tajne z wtajemni-
czeniami, do$wiadczeniami, ceremonia-~
tem, tajnymi obrz¢dami, stopniami
it d.



11-0 Rozréznienie pomiedzy rzeczg
Swiecks a $wieta, dotyczgce o0séb,
miejsc, przedmiotéw, stow i t. p.

12-0 Utworzenie i organizacya ro-
dziny, jako centrum recligijnego i spo-
tecznego, starajgcego si¢ 0 zachowanie
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11-0 To samo odrdinienie, ale do-
tyczgce tylko rzeczy odnoszgcych sig
do magii.

12-0 Jednostka wtajemniczona w ta-
jemnicy w wierzenia i praktyki ma-
giczne. Przymierza totemiczne, zwis-

czystosci swej krwi, naktadajgcego  zane z rodzina.

prawa, wyrdzZniajgcego sie przez cechy
specyalne i umacniajgcego si¢ przez
przymierza,

Bydé moze, ze ta tablica mogtaby byd przedluzong o kilka
punktéw; ale nie sadzimy, by jamozna bylo skrécié. Wszyst-
kie te skladniki, w samej rzeczy, sa wspélne wszystkim reli-
giom i wszystkim magiom, wszystkich czaséw i ludéw.

Zaden z licznych poszukiwaczy, zajmujacych sig kwe-
styami religij pierwotnych, nie wpadl na pomysl, o ile wiemy,
podobnego ich ugrupowania; znajdujemy je jednak u wszyst-
kich w stanie rozproszenia, oznaczone, wyrazne i uznane, nie
sadzimy tez, by je mégl ktokolwiek powaznie kwestyonowad.

Ta sama kwestya staje zatem znowu przed nami, tym
razem jest ona atoli bardziej $cisla i jadniej sformulowang:
skad pochodza u ludzi pierwotnych te skladniki istotne i pod-
stawowe ?

* *

Jakichkolwiekby sig uzylo wyjadnieni, dotyczacych po-
ozatku religii, zawsze trzeba bgdzie przyj$é do jednej z tych
odpowiedzi, ze albo te pierwotne skladniki, skonstatowane
w ludzkoéci, w epoce przedhistorycznej, sa dzietem objawienia
sily nadprzyrodzonej, albo tez samorzutnym wynikiem ducha
ludzkiego, ktéry bedac wszedzie tym samym, wszedzie sobie
urabia te same pojgcia religiine. Chyba, ze jeszcze uznawszy
te dwie sily przyrodzona i nadprzyrodzong, nie kazemy im
dzialaé razem w ten sposéb, by zamiast sip wzajemnie wyla-
czad, raczej wspélnie si¢ jednoczyly i harmonizowaly; wéwczas
bowiem duch ludzki dzialaé bedzie w pelni rozwoju swych
wladz, ktéremi jest obdarzony, a Opatrzno§é boza bedzie go
ofwiecaé, umacniad, podtrzymywaé i nim kierowaé, cazy to
wprost, czy tez ubocznie w ciggu wiekéw, mimo réznorodnych
zaburzen, blgdéw i przewrotnosci, jakie go otaczaja...
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Materyali$ci i ci wszyscy, ktérzy odrzucaja nadprzyro-
dzono$¢, zmuszeni sg do przyjecia drugiej hypotezy.

Spirytualiéci, a z nimi chrzedcijanie maja wigcej swobody,
odyz 2zadna z powyzszych hypotez nie jest im wzbroniona,
nawet ta, ktéra si¢ nie liczy z objawieniem bozem. W samej
rzeczy, podlug Biblii, ktérej by si¢ chcialo uzyé przy oma-
wianiu tej kwestyi, pierwsza para ludzi byla pouczona w spo-
s6b nadprzyrodzony o swych obowiazkach, a pierwsze dzieci
mialy prawdopodobnie udzial w tem ich Objawieniu. Otéz
przez te sama wladze jestedmy pouczeni, ze grzech pierworo-
dny zaémil nie tylko rozum i sumienie pierwszych rodzicéw,
ale i ich potomkéw; wiemy, ze ci ostatni rozproszyli sie po
$wiecie, ktéry sig stal nieprzyjaznym ich pracy; mozemy tez
przypuszczad, ze pierwsze ich zgrupowania i to bez watpienia
w ciggu dlugich stuleci nie wyzej staly pod wzgledem cywi-
lizacyi od najbardziej pierwotnych ludéw dzisiejszych; z tych
to zatem starozytnych i niepokaZnych warstw ludzkich, kt6-
rych nieliczne $lady, od czasu do czasu, wylaniaja z pomro-
kéw dziejowych na §wiatlo dzienne, mogla wziaé poczatek
ewolucya religijna.

Owszem co wigcej. Szkola tradycyonalistéw i fideistéw,
ktéra ograniczyla potege rozumu ludzkiego w poszukiwaniu
prawdy i zasadzala wszelkag pewno$é jedynie na objawionem
slowie Boga, zostala potepiona przez Koscidl, tak, przez Ko-
§ci6l, ktéremu zdawala sig stuzyd.

Najprawowierniejszy zatem katolik ma tu przed soba
pole otwarte i wolne — w przywileju tej wolno$ei upatrywal
ks. A. Bros, na ktérego prace juz niejednokrotnie powolywa-
liSmy si¢, podstawe dla psychologii, ktéra sama tylko jego
zdaniem moze daé wyjaénienie, dotyczace zagadnienia poczat-
kéw religii ludéw niecywilizowanych.

,Poza religia objawiong, ktérej poczatek, opisany w na-
szych ksiegach swigtych, jest zupelnie inny, pisze on, wszyst-
kie formy dzialalno$ci religijnej, niedoskonale lub wzajem-

nie polgczone, s3 wynikiem wzruszen, uczué zbiorowych
lub indywidualnych, stanéw spolecznych, ktére je tlumacza,



325

a ktérych mozna podad historye: wszystkie one sg sposobem,
jaki ludzko$é, pozostawiona wlasnym swym silom, w réinych
okolicznos$ciach czasu, miejsca i kultury, byla w stanie odna-
lezé, aby odpowiedzieé niezaspokojonym pragnieniom béstwa,
jakie zawsze w glebiach swego ducha tak zywo odczuwa” ).

Rozwijajac te idee, ks. Bros w koificu swej ciekawej
ksigzki, dorzuca uwagi nastepujace, ktére te pojecia bardziej
Jjeszcze wzmacniajg:

Dziki, obdarzony rozumem i bedac §wiadomym potrzeby
zycia, zdaje sobie jednocze$nie sprawe z réznorodnych prze-
szkéd, ktére staja na drodze do jego zaspokojenia. Smierd,
wraz z jej zwiastunem choroba, jest zjawiskiem, z ktérem sig
spotyka na kazdym kroku na tym $wiecie, a tajemniczo$é jej,
druzgocgca sita i widzialny bezmiar napelnia go strachem.

Ale czlowiek posiada gleboki instynkt, kiéry mu méwi,
iz moze co$ uczynid, by sig ocalié, a pojecie, jakie sobie wy-
twarza o §wiecie daje tej jego checi zycia oryentacyg cal-
kiem religijng. Rozwazajgc byty i rzeczy, przelewa na nie
swa wlasng osobowos$é, ozywia tym sposobem wszystkie sily
natury i wszystko dlan staje sie zyjacem.

Ale jedli te byty sa podobne ludziom, to s3 one, podobnie
jak ludzie, dostepne i zdolne otrzymywadé dary w pokarmach,
odziezy, sa baczne na nasze zyczenia, modlitwy. Tak po-
wstala religia. Konieozno$é zycia, w polaczeniu z pojeciem
antropomorficznem wszechswiata, zrodzila ja calkowicie. Czto-
wiek czul potrzebe usunigcia boledei i $mierci, a nastgpnie
zdobycia potrzebnych débr. Religia daje mu pewno$c osia-
gnigeia tych dwéch celow.

Atoli dziki nie zyje w odosobnieniu; jego instynkt spoleczny
sklania go do podzielenia sig z innymi swemi niebezpieczen-
stwami, swemi nadziejami, wzruszeniami, nalogami, a wigc
i swg religig, ktéra dzieki temu staje si¢ bardziej zorganizo-
wang, wigcej trwala i intensywna i tym sposobem przybiera
charakter instytucyi spolecznej.

W koricu rozum, ze swg polrzeba wyjasniania i porzad-
Kowania, daje sig uczuwaé nie mniej od instynktu spotecznego

1) Ks. A. Bros, dz. przyt,, str. 11,
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i wplywa réwniez ze swej strony na rozwdj religii. Skad sig
bierze $mierd? Jaki jest poczatek $wiata? Dokad sie udaje
duch zmarlego? Skad si¢ biorg bogowie? Na te pytania od-
powiada dziki historyg religijng i stwarza myty...

Zatem ,konieczno$é zycia, pojecie antropomorficzne
wszechswiata, instynkt socyalny, potrzeba wyjasniania i porzad-
kowania — oto skladniki psychologiczne, z ktérych powstala
religia dzikich.. Pod forma mytéw, kultu lub uczué, wyniki
tych zasad rézniczkowaly si¢ w czasie i przestrzeni. Przystoso-
wujac sie do miejsc, przenikajac do ras, wzmagajac sig z cza-
sem, rézne te uczucia wytworzyly réinorodne objawy. Nie
kazdy z nich posiadal zawsze tg samg wage, odnosnie do kraju
lub {cisle okre$lonego czasu. Wszedzie one jednak istnialy,
a zdajgc sobie sprawe z ich zbiorowego postgpu, jako i pro-
porcyonalnego lub wzglednego kazdego z nich rozwoju, je-
steSmy w moznosci wyjasni¢ religie dawnych dzikich” 1).

Tym sposobem, jak pisze ze swej strony A. Réville,
jedynym czynnikiem, ktéry jest w moznosci bardzo dobrze
wyjasnié¢ geneze religij i jezeli nie wszystkie, to wigkszodé
wspélnych ich ryséw, bedzie jednosé ducha ludzkiego, przy-
stosowanego do rozwiazania tych samych kwestyj, w polacze-
niu z tymi samymi skladnikami, przeznaczonymi do rozstrzy-
gniecia 2).

* *

Do tych racyj nalezy dolgezydé trudnosei, ktére sg prze-
ciwne temu, by uwazaé objawienie pierwotne za punkt wyjécia.

wTlumaczenie to jest naogdl, jak moéwi ks. Bros, odrzu-
cone, a to z racyi nieprawdopodobnej wiernoéci pamiegci, jaka
tym rasom upadlym si¢ przypisuje. Wiadomo, ze murzym
w Kongo stanowili w XVI w. spoleczno$c chrzescijariska okolo
10 milionéw dusz; otéz skonstatowano, ze z tych wierzenn kato-
lickich nic nie pozostalo u krajowcéw dzisiejszych; a zatem
$mialo mozemy wnioskowad, ze nie wigkszg cieszyli si¢ pa-

" A. Bros, dz. przyt., sir. 313.
1) A. Réville, Prolégoménes de I Histoire des Religions, str. 71..
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migcig, jezeli idzie o nauczanie najstarsze !). Z drugiej strony,
jesli istnieja analogie pomigdzy niektéremi wierzeniami na-
szemi a wierzeniami ludéw dzikich, to sa one nieliczne i malo-
znaczace; czegsto, niektére z ich podad przypominaja nam
z pewnego wzgledu opowiadanie, ktére nam jest drogie, ale
czyZ nie bedzie to proste zetknigcie sie, samorzutny wytwér
ducha ludzkiego? I gdyby sie upatrywalo w przechowywaniu
tych wspomnied palec Opatrznosci, nie mniej czuliby$my sig
zaambarasowanymi. Niezrozumialem bowiem byltoby dla nas,
dlaczego np. opowiadanie o potopie samo tylko przetrwalo
w pamigci ludzkiej, gdy tymczasem waga tego opowiadania,
jego znaczenie dogmatyczne, wcale dla nich nie widnieje
i dla egzegetéw katolickich stanowi przedmiot dyskusyi.
I przeciwnie, istotne urzadzenia, jakie dzicy posiadajag wsp6l-
nie nie majg zadnego zwigzku z religia pierwotna. Totemizm
np., ktéry jest jednym z najbardziej rozpowszechnionych zwy-
czajéw poséréd ludéw dzikich, nie moze mieé zadnego pocho-
dzenia biblijnego. Zatem zmuszeni jeste$my postawié ten pro-
blemat na innym gruncie i nalezy zadaé innych wyjasnieri dla
tych podobienstw™ ?).

Z drugiej strony, O. Prat pisal wskutek tego: ,Fakt Obja-
wienia pierwotnego, tak rozumny w sobie i ktéry my przyj-
mujemy bez wahania na wiarg naszych ksiag $wigtych, jest
obecnie oddalonym od nas; byé moze iz si¢ zaciemnil i zatarl;
jest rzeczg watpliwa, izby on pozostawil w tym $wiecie, bar-
dziej starym niz sig to wydawac moze, jeszoze $lady widzialne.
A jeéli pozostawit te $lady, to w jaki sposéb je dzi§ odr6znid
od wynikéw spontanicznych ducha ludzkiego?” 3).

1) Nalezy nam tu tylko zaznaczyé, ze ta liczba 10 milionéw, uchodzila
zawsze za wygdorowans. Nadto, wigkszos¢ tych chrzescijan byla chrzescijanska
tylko dzieki chrztowi, a, 2e nie mieli zadnej nauki, latwo im bylo i to, o czem
si¢ dowiedzieli, zapomnieé. Zresztg, liczba wzglednie szczupla prawdziwych
chrzescijan po dzi$ dzien i.bez kaptandw utrzymala si¢ w Ambaka (poza Loan-
da), gdzie nauka religijna i pismo zostalo przekazane przez murzynéw chrze-
4cijan dawniejszych dzisiejszym.

?) Ks. A. Bros, dz. przyt., str, 7.

3) O. Prat, T. J,, La science de la religion et la science du langage,
podiug M. Mallera, str. 8.
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Wobec tych oswiadczen, gdyby zyl jeszeze A. Réville,
nie wahalby sig¢ prawdopodobnie napisad, jak to zwykle czynil,
ze jeli katolicy opieraja sig¢ w tej materyi na Objawieniu
pierwotnem, to dlatego, ze ,powodowani interesem teologicz-
nym bardzo widocznym, spodziewaja sig tym sposobem rzucic
kamienn wegielny, na ktérymby sig wzniésl péZniej dogmat nie-
omylnosci Ko$ciola” *). Zaznaczamy mimochodem, ze dogmat
nieomylnosci Kodciola nie ma tu nic wspélnego. Dla p. Ré-
ville’a, jesli sig nie mozna zgodzié na przyjecie omawianej tu
hypotezy, dzieje si¢ to wskutek jej nieprawdopodobieristwa,
wobec tego co wiemy z odleglej przeszlo$ci o naszym rodzaju
i ngdznym stanie, w jakim on zyl, nie biorgc w rachube tego,
méwi on, co ksiega rodzaju podaje nam o tradycyach grupy
ludzi do$é szczuplej, (ksigga Rodzaju X), ktérych poczatki mo-
zna odnalezé do trzech synéw Noego Sema, Chama i Jafeta %).

#
*® *

Czy nalezy przyjaé te konkluzye jako stanowcze, jako
jedynie ,naukowe”, jedynie rozumne i jedynie stwierdzone?

Wielu w katdym badZz razie przyzna, %e po dowodach,
ktére stuzg za ich punkt oparcia, a ktére z naszej strony
przytoczyliémy, dyskusya nie jest jeszcze zamknieta.

l-o Zaczniemy od odpowiedzi na gléwne uprzedzenia
p. Réville’a. ,Hypoteza objawienia pierwotnego prawdy reli-
gijnej, m6é6wi on nam, nie zgadza sig z calociag tego wszyst-
kiego, co wiemy o bardzo niewyrobionym i nedznym stanie
ludzkosci z czaséw przedhistorycznych” %). Jest to ziludzenie,
wspélne zreszta tym wszystkim, ktérzy uwazaja ewolucyg —
ewolucya pojeta na ich sposéb — jako dogmat, ktérego po-
wagga nalezy sig kierowad we wszystkich zagadnieniach az do
najdrobniejszych ich szczegéléw. Podlug tej zasady, rozwdj reli-

) A. Réville, Proldgomeénes i t. d., str. 51.

2) A, Réville, dz. przyt., str. 67, Przy tej sposobnosci zaznaczamy, ze
o fakeie, podtug ktérego tradycya ludowa podaje Chama za ojca rasy czarnej,
nigdzie Biblia nie méwi. Ludy hamickie, o ktdrych jest mowa w r. X Genesis,
nie sg bynajmniej negrami.

3) A. Réville, Proldgomeénes i t. d., str. 57.
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gijny narodu winien koniecznie i$¢ w parze z rozwojem spo-
lecznym, politycznym, literackim, artystycznym i t. p... Jesli
zatem ludzie danej chwili — chwili, ktéra moze liczyé wiele
stuleci — znajdowali sie w stanie bardzo oplakanej cywiliza-
cyi, oplakang winna byé réwniez ich religia.

OdpowiedZ rzuca sig w oczy.

Nedza pierwszych ludzi — cho¢ nie wiem jak wielkg
by$my ja przypuscili — nie zdaje si¢ byé glebsza od nedzy
dzisiejszych Pigmejéw. Otéz jest rzeczg dowiedziona, ze bie-
dni ci ludzie pod wzglgdem spolecznym stojacy bardzo nizko,
posiadaja idee religijne i moralne wzglednie czyste, a chod sa
one bardzo proste, wolne bywaja natomiast od wielu nalecia-
losci zabobonnych, a tem samem stojg religijnie i moralnie
wyzej nietylko od takichze pojeé ludéw murzynskich, wéréd
ktérych Pigmejowie zyja w rozproszeniu, ale, chocby si¢ to
zdawalo nieprawdopodobnem, od Grekéw i Razymian i to
z pnajlepszych czaséw“. W samej rzeczy, co innego jest re-
ligia i moralno$é, a co innego bogactwo, przemysl, wiedza
i to coSmy zwykli nazywad ,cywilizacya“. 1 proste ale ozy-
ste skladniki religijne, ktdre, jak to wykazaliSmy, stanowia
podstawe powszechna i wspélna, moga byé doskonale pojete
w ludziach pozbawionych doskonalo$ci materyalnych, ktére
postep dodal péziniej do zycia.

2.0 Co za§ do ks. Brosa, ktérego powstrzymuje nie-
prawdopodobna wierno$¢ pamigci, jakiej bylo potrzeba bied-
nym dzikim, by médz przechowad, i to w ciagu nieograniczo-
nych stuleci, nauk¢ Objawienia pierwotnego, odpowiadamy co
nastepuje. Bez watpienia. Ale czyz nie znaczy to réwniez
daé sig uwiesé nieprawdopodobnemu antropomorfizmowi, gdy
sig podobnie przedstawia Objawienie? Moze kto powie,
ze Bég, by pouczyé pierwszych ludzi, byl powinien przyjsé
i wygtlosié im pod bananami Hdenu calg serye konferencyj,
nastepnie za$d, skorficzywszy swg nauke, powrécié do nieba
z katechizmem pod pacha...

BadZmy powazni. Sw. Pawel opowiada inaczej rzecz:
Multitariam multisque modis olim Deus loquens pa-
dribus in Prophetis, novissime, diebus istis, loculus est nobis in I'ilio
(Zyd. I, 1). A zatem w wielu stronach, wielu fragmentach
i ,w wieloraki sposéb” — moglo byé gloszone to Objawienie,
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albo raczej Objawienie Pairiskie; — moglo tez oznaczac wizye,
sny, natchnienia, o§wiecenia wewngtrzne, Swiatlo przyrodzone,
spotegowane i kierowane i odnosi¢ si¢ nietylko do prostej
linii przodkéw narodu zydowskiego, ale wszystkich dziect
Adama i Ewy, ktérzy posiadaja dusze do zbawienia i to w spo-
s6b taki, by wszyscy posiadali Srodki przynajmniej konieczne:
do osiagnigcia zbawienia; gdyz pewng jest rzeczg, ze Bog pra-
gnie zbawienia wszystkich ludzi.

Nalezy dodaé skadingd, ze pomigdzy pierwiastkami da-
nymi religii i moralnoéci pierwotnej, zadne z nich samo przez
sie nie zdaje sig byé niedostgpnem dla rozumu i sumienia
ludzkiego. Wystarczy zatem, by ten rozum i to sumienie byly
utrzymane i kierowane w kazdym ,czlowieku dobrej woli™
przez pomoc nadprzyrodzong zwykla.

Skadinagd nie moze tu byé mowy o nauce przekazywa-
nej za pomocg tradycyi wierneji nieprzerwanej. Prawda jest,.
ze te pierwotne skiadniki religii i moralnosci ukazujg sig od
poczatku jakby zlozone i, ze si¢ tak wyrazimy, uspolecznione
w instytucyi tak powszechnej, prostej, tak koniecznej i natu-
ralnej, ze rodzaj ludzki istnieje tylko przez nia — a ktérg jest
rodzina. Rodzina pierwotna, zbierajac te skladniki, upodabniala
sig do nich w ten sposdb, ze ona nie mogla istnieé bez nich,
a one bez niej. Skladniki te sa dla niej jakby sokiem- we-
wnetrznym. I wszedzie dokad ona wysylata swe latorosle,
wszedy ten sok je ozywial i rozmnazal i tak jest az po dzi$.
dzien. Bezwatpienia, powstaly i pasozyty, ktére pokryly ro-
$ling ludzkg i wypuscily na niej swe dziczki, swe liscie i kwiaty,
ktére zakryly religie przed wzrokiem przechodnia, ktére ja
wyozerpaly i prawie zagluszyly swym cigzarem: tymi pasozy-
tami sg totemy, tabu, ceremonie wtajemniczania, zabobony,
myty,—wszystko jednem slowem co si¢ odnosi do mytologii,
magii i ich inspiracyj. Ale mimo wszystko drzewo pierwotne
tkwi pod tym balastem ciagle i ozywia si¢ wlasnym choé-
zubozalym sokiem — to wladnie bylo zadaniem naszem wydo-
byé na $wiatlo dzienne.

3-0 Dodaja, ze ,jesli istniejg analogie migdzy niektéremi
z naszych wierzen, a wierzeniami ludéw dzikich, to sg one-
nieliczne i malo znaczgce”. Malo liczne? WykryliSmy ich
dwanascie, a bez watpienia gdyby byla potrzeba ujawniliby-
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$my wiecej. Malo znaczgce? A wszak stanowia one podstawg
dla wszelkich moralnodci i wszystkich religij istniejgeych....
Stan zamigszania, w ktérym sig przedstawiaja religie ludéw nie-
kulturalnych, brak byé moze $cislych wiadomosei teologicz-
nych autoréw, ktérzy je studyowali, jak H. Spencera, Tylora,
Frazera, G. de Rialle’a i tylu innych, by¢ moze cel zakreslony
przez nich, wszystko to sprawilo, ze wzigli naogél za religig
tych ludéw ich myty, legendy, zabobony, sztuki magiczne,
sfowem to, co w gruncie rzeczy jest tylko pozorem lub zde-
prawowaniem religii. By z tego mozna uczynié, jesli by kto-
zechcial, wynik spontaniczny ducha ludzkiego, ktéry w samej
rzeczy blgkal sig czesto samopas w oddaleniu od wlasciwego
przedmiotu w pojeciach cudacznych, praktykach $miesznych,
bezwstydnych lub okrutnych — to ich cel i daznosé! Poza
tem wszystkiem sg jednak dane nader czyste i pigkne rozsiane:
wszedy, jak to ujawniliSmy, a ktére stanowig religie.

40 Ks. A. Bros wyznaje przed nami ,iz czulby si¢ za-
kiopotanym, gdyby mial przypisad specyalnej uwadze Opatrz-
nosci zachowanie tych wspomnien, w ktérych waga i zna-
czenie dogmatyczne bynajmniej nie wystepuja”. I jako przy-
kiad cytuje opowiadanie o potopie, o ktérym wspomnienia
przechowaly sig w samej rzeczy w wielu krajach. Ot6z jesli
chodzi o potop i wogéle podania tego rodzaju, jestesmy tego-
samego zdania: zaden bowiem specyalny interes, dotyczgcy
zbawienia czlowieka nie wigse sig z ich zachowaniem. Ale
o czem jesteSmy mocno przekonani i na co przedewszystkiem
trzeba sig zgodzié, to, ze nie mozna orzec tego samego-
o pierwszych skladnikach, ktéremy wyzej podali. W gruncie
rzeczy, blad powstaje stad, iz zbytnio zaufano pomienio-
nym uczonym, gdy idzie o wyrobienie pojecia S$cislego i cal-
kowitego wierzeni religij pierwotnych. Bez watpienia, uczeni
ci dlugo i glo$no rozprawiali o mytach, tabu, totemach, na-
turyzmie, fetyszyzinie, animizmie i anegdotkach, ktérym on
dal poczatek, slowem o wszystkich rzeczach drugorzednych.

Ale, czyniac to, zapomnieli calkiem o zbadaniu tego, co
dcidle stanowi instytucye istotne: organizacye ogélng rodziny,
wiare w Boga, podstawy moralno$ci, niemiertelno§é duszy
ludzkiej, ideg zycia pozagrobowego, kult, modlitwy i ofiary.
W czynnikach tych tyle mamy stosunku z religiy pierwotna.
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i z wszystkiemi religiami, iz tworza one jakby podstawg ko-

nieczng.
* ¥ *

Krétko méwige, zaden z zarzutéw, postawionych prze-
-ciwko ,hypotezie Objawienia”, nie wytrzymuje krytyki wobec
faktéw, pewnych i skadinad tatwych do sprawdzenia.

Napewno, dodad nalezy z po$piechem, stabo$é tych racyj
nie jest w stanie sig zamienié w dowody pozytywne, nie po-
trzebujemy atoli dodawad, by realno$¢ Objawienia na podsta-
wie samej historyi religij miala byé uwazana jako juz histo-
rycznie udowodniona. Nalezy nam si¢ wystrzegad, bysSmy nie
wpadli w drugg ostateczno$é. Jest ona udowodniona inaczej
i z pomoca innych $rodkéw; teologia katolicka posiada w tej
mierze caly traktat, ktéry stanowi podstawe jej nauczania!l).
‘Wszystko, co chcemy tu powiedzied, dotyczy jedynie tego, iz
wielu zbytnio, by¢é moze, posdpieszylo si¢ z czynieniem wyrzu-
‘t6w misyonarzom, jakoby ci j,zamierzali uczynié faktyczne
.zblizenie sig pomiedzy wielkiemi religiami nowoczesnemi a po-
Jjeciami dzikich?”,

Przeciwnie, poszukiwania nasze wydalyby nam sie¢ zbyt
czczemi, gdyby nie prawdziwa korzy$§é, ktéra idzie w $lad za
temi roztropnemi i uwaznemi badaniami.

Czyz jednak slusznodé tej ankiety ma bydé zaprzeczang
jedynic pod pretekstem, ze jej konkluzye zgadzajg sie z tra-
-dycya chrzedcijariskg — 1 czy z tego ma wynikad, ze nie
mamy byé ,naukowymi?” Przeciwnie, my sadzimy, ze umyst
ludzki ma obowigzek szukania wszedzie prawdy, gdziekolwiek
prawde te moze odkry¢, chodby mial przez to obrazié sekciar-
skiego ducha negacyi.

Idziemy dalej w naszych badaniach.
l-o Jest to fakt stwierdzony, ze ludzko$é, przynajmniej
-0 ile ja mozna poznad, nigdy nie istniala bez religii i moral-

1) Zob., Ad. Tanquerey, De Vera Religione. Autor daje obfitg biblio-
orafie.
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nosci. Otéz, jedliby to mialo byé prawda, ze wszelka religia.
i wszelka moralnoéé, poza Chrystyanizmem, jest owocem ro-
zumu, to nalezatoby przypuscié, iz byl czas na réznych pun-
ktach kuli ziemskiej, gdy rodzaj ludzki byl pozbawiony wszel-
kiej idei religijnej i moralnej, to znaczy tego, przez co wla-
$nie czlowiek jest czlowiekiem. Zdaje si¢ jednak trudnem, co
najmniej, przypuscié, by taki stan ,bezreligijno$ci” i ,bezmo--
ralnosci” mial byé powszechnym w jakiejkolwiek epoce histo-
rycznej; w kazdym badZ razie, nic nie dowodzi, by tak miato
byé, a przeciwnie wszystko sklania do wierzenia, ze bylo
inaczej...

2-0 Nadto, suponujac podobnie, nalezaloby przypuscié,
ze na najbardziej réznych i oddalonych kraricach globu wszyst-
kie zrzeszenia ludzkie, dzigki naturalnemu wysilkowi ich du-
cha, zetknely si¢ w tem, co stanowi pierwotne i istotne sklad-
niki wszelkiej religii i wszelkiej moralnogci.

Ta nadzwyczajna zgodnosé, jeéli ja nalezy zaliczyd do
przypadku, wykazuje, ze przypadek jest niekiedy tak rozumny,
iz nalezaloby go-—czyz nieprawda?—nazwacd inaczej...

1 w samej rzeczy, przypusciwszy, ze ludzie, filozofowie,
uczeni i medrey zebrali sig na poczatku czaséw na pewnego
rodzaju plenarne posiedzenie dla obmy¢lenia podstaw przyszlej
cywilizacyi, to jednak latwo mozna wywnioskowad, patrzac
na dzisiejsze obradujgce zjazdy, ze trudnoby im przyszlo po-
rozumie¢ sig co do dwunastn punktéw istotnych, o ktérych
méwiliSmy wyzej. O ilez bardziej nadzwyczajnem staje sig
ciche porozumienie zrzeszen ludzkich, z ktérych jedne pozo-
staly nad brzegami Eufratu, inne zaludnily bezmierne lasy
Afryki ekwatoryalnej, inne koczowniczy pedzily zywot u pod-
nézy Andéw, a jeszcze inne, wsiadlszy na swe kruche czélna,
zajmowaly kolejno wyspy Oceanii!

3-0 Jedli jest prawdg, ze zadne z danych pierwotnych
nie przewyzsza zakresu rozumu ludzkiego, to niemniej jednak
doswiadczenie nas poucza, iz trudno jest czlowiekowi osia-
gnaé calod$é prawd dostatecznie z sobgy zgodnych i polaczo-
nych, ktéreby mogly sluzyé za trwala podstawe rodziny, spo-
teczenstwa, religii, moralnosci i tego wsaystkiego, co sig z nie-
mi wigze; w tych rzeczach istotnych czujemy wszyscy potrzebe
pomocy zewngtrznej. Zreszta, skoro Bég stworzyl pierwszych
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ludzi, to byloby dziwnem, gdyby nie byl ich nauczycielem
w rzeczach religii, 2 dajagc im zdolno$é pojmowania religijne-
go, by te] zdolnodci nie nadal ruchu. Tak te rzecz przynaj-
mnniej pojmowali wszyscy starozytni medrcy, poczgwszy od
Herodota, Sofoklesa i Platona, az do Cycerona i Wirgiliusza,
poczawszy od hymnéw, zawartych w ksiggach Wedy, az do
pierwszych filozoféw chinskich!). Objawienie zatem boze mialo
tym sposobem uzupelnié i zagwarantowad religig naturalng
i prawo naturalne, ktére czlowiek sam na mocy wlasnych sil
swego rozumu zdolen sobie wytworzyd, ale ktére przychodzi
mu z wielkg trudno$cig ustalié w szczegélach i zachowad od
réznego rodzaju obeych i wrogich nalecialo$el.

4.0 Doswiadczenie poucza nas nadto, ze ,wierzenie, tak
jak i zycie, przechodzi od zyjacego do zyjacego”?), a chod-
by$émy nie znaleZli zorganizowanego i systematycznego nau-
czania pomiedzy ludami dzikimi, nauczanie to jest jednak prze-
kazywane za pomocg instytucyj, ceremonij i faktéw. Te za$
kaza nam przypuszczaé poczatek.. Ustawicznie zatem nalezy
nam powraca¢ do nauczania pierwotnego, podejmowanego
w ten lub inny sposéb w ciggu dlugiej seryi wiekéw minio-
nych i w warunkach niezmiernie réznorodnych, jakie przejs$é
byly zmuszone spolecznosci ludzkie.

b-o Z idei tej wyplywa calkiem naturalnie druga, istote
ktérej nalezy nam zaznaczyd, choéby nas mial spotkad zarzut,
jakoby$my sie oddalali od jedynego terenu, na ktérym az do-
tad prowadziliSmy swe studyum.

Mimo potrzeby religijnej, ktéra oizywia kazdego czlowie-
ka, mimo wysilkéw jego rozumu, mimo nawet prawdopodo-
bienistwa Objawienia pierwotnego, zdaje sig, Ze cala dziedzina
wierzen religijnych ludéw, wobec wzmagajacej sig obojetno-
§ci, wobec koniecznosci zyciowych, zapalu do uciech docze-
snych i wszelkiego rodzaju zajgcia, prgdzej lub péZniej mu-
sialaby calkiem znikngé, gdyby przynajmniej od czasu do czasu
zjawiska nadzwyczajne, cudowne, nadprzyrodzone, nie byly
ozywialy i podsycaly wiary.

1) Ks. Vietor Rondet, Les imitations: la Religion, Paryz, 1907,
?) Tamze,
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Zapewne, ze zludzenie i szalbierstwo odgrywajg wielka
role, gdy idzie o tlumaczenie mniej lub wigcej dziwnych fak-
tow, ktérych ludy pierwotne lub cywilizowane tak czgsto sg
$wiadkami. Nie jest to jednak racya, by z powodu uprzedze-
nia ryczaltem uchyla¢ sig od badania tego rodzaju faktéw,
pozostajacych w zakresie naszego pojmowania; nic nie jest
bardziej nierozumnem od systematycznej niewiary.

Przypuszczam tedy, ze jest czas, gdy wskutek dzialania
auwazanego za nadprzyrodzone, mozna skonstatowad co nastg-
puje: Pogruchotane kosci, ktére si¢ Iacza i spajajg nagle,
kosci spréchniale, ktérych préchnienie ustaje i znika, pluca
zranione, stajace sie nagle i1 na zawsze zdrowemi, wilk na
twarzy, ktéry si¢ zabliZznia i goi, rany owrzodziale, znika-
Jjace raptownie,—dzieci, miode panienki, niewiasty, mlodzien-
cy, ludzie dojrzali, robotnicy i mieszczanie, chorzy biedni i bo-
.gaci, slowem ludzie wszelkich warunkdéw, wieku i wszelkich
.choréb bywaja uzdrawiani niezawodnie, dzigki tej nadprzyro-
.dzonej dzialalnoéci,—a tlumy, majac przed oczyma te dziwy
i dotykajac ich swoimi regkoma, czuja sig podniesionymi i umoc-
mionymi w swej wierze. Ot6z to jest co widziano i co jeszcze
dzi§ widzieé mozna.

Z drugiej strony zjawiska telepatyczne i spirytystyczne,
wywolywania zmarlych, wznoszenie sig przedmiotéw bez czy-
jegokolwiek udzialu w gére, czary, opetania, tajemnice czarno-
ksigskie i magiczne—chodby tlumaczono jak si¢ komu podo-
ba—nie sg dzi§ naprawde przez nikogo zaprzeczane. Mozna
je widzieé w Europie i Ameryce w XX-tym wieku pomigdzy
ludami o$wieconymi, odbywajace si¢ pod kontrolg znanych
uczonych tak w Indyach i Chinach, jakotez w glebi najdzikszej
Afryki, podobnie jak niegdy$§ w Egipcie, Chaldei i calym sta-
rozytnym swiecie. Przypusdciwszy nawet mozliwie szeroki udziat
i rolg, jaka tu moze odgrywad naiwnos$é, wyobraznia i kuglar-
stwo ze strony ludzi, pozostanie jednak zawsze prawda, ze
Jjest spora liczba zjawisk autentycznych, na ktérych rozwigza-
nie i wyjasnienie nie znaleziono dotad zadnego $rodka natu-
ralnego. A s3 to wladnie zdarzenia, ktére od czaséw naj-
dawniejszych, az po dzi§ dzien odbywajg sig przed oczyma
pierwotnych, a ktdére dzigki dzialalnosci czarnoksigznikéw
utrzymuja wiarg w magie i jej tajemnice. W historyi religii,
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gdy sig¢ tylko swiadomie nie chce bydé polowicznym, nalezy
sobie zdawac sprawe z tego czynnika?).
- Ed
® *

Dochodzimy zatem, ostatecznie, do tego ogdlnego wnio-
sku, i2 w calej te] wielkiej kwestyi, wssystko nam mdwi o lem
Jakoby rodzaj ludzki, wywodzac sie z jednego wspdlnego punktu,
na ktdrym sig ukazal, w czasie, kidrego nauka po dzis dzien, nie jest
w stanie dokladnie oznaczycd, wszedt w posiadanie istoinych prawd
religynych © moralnych, tqcznie 2 pierwiastkami kultu, kidrych rdzevs
thwi w samej naturze czlowieka, przechowuje si¢ w rodzinie, rozwija
w spoleczenstwie, wytwarzajgc slopniowo — stosownie do wlasciwoscs
umystowych kaidej rasy, jej zdolnodci intelektualnej ¢ specyalnych
warunkdw zycia — formy zewnelrenie réine, w gruncie rzeczy iden -
tyczne, kidre zowiemy religiami; religiami, do kidrych od poczqthkw
1 wszedzie dolqeeyly sie myly, zabobony i magia, kidre to skiadniki
zagluszyly, zdeprawowaly i odwiodly religie od ich prawdziwego
przedmiotu.

Vl. Chrystyanizm wobec religij ludzkich.

Dotad zgodnie z naszym programem i obietnicg, pozosta-
waliSmy na terenie faktéw, unikajac, chyba okazyjnie tylko
czynige inaczej, interwencyi religii chrzedcijaniskiej i katolic-
kiej. Ankieta nasza, podlug zyczenia gloéno wypowiadanego
nieprzyjaciét religii, winna si¢ byla przeciwko niej zwrdoid.
Studya nad religiami pierwotnemi mialy na celu wykazad, ze
Chrystyanizm w nich winien szukad swego poczatku i wyja-
$nienia; mial on sig nam ukazaé jako powtérzenie i odgrzanie
tych starozytnych formul, tylko naturalnie zorganizowany,
usystematyzowany, udoskonalony i karny, by mégl byé przy-

1) Idee te z wielkg odwags i umiejetnoscig rozwingt Andrew Lang
w dziele swem T/e Making of Religion, 1900, Powaga tego uczonego jest
powszechnie uznana, ale poniewaz jego uwagi byly zbyt krepujacemi, o jego
ksigzece calkiem zamilczano. Zob. réwniez: L. Bertrand, L’Occultisme ancien
el moderne (Bloud, Paris, 1900); Ch. Godard, L'Occultisme contemporain
(ibid)) i t. d.
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stosowany do cywilizacyi wyzszej ludéw, ktére podbil i ktére
ozywia,

Nadeszia chwila, by daé nareszcie oskarzonemu sposo-
bno§é wypowiedzenia sig i dania odpowiedzi ze swej strony.

Tak, on odpowie.

Tem bardziej, ze ta ankieta, ktéra go miala zmieszad
i zawstydzié, wybornie mu pomaga i stuzy.

&
* Ed

W samej rzeczy, religia chrzescijanska, a méwiac $cislej
religia katolicka, t. z. powszechna, nazywa sig tak nie tylko
z tej racyi, ze zwraca si¢ do wszystkich ludzi obecnie 2yja-
cych na ziemi i nie tylko dlatego, iz glos swéj zwraca i do
tych, ktérzy po obecnych zyé beda az do korica §wiata, ale
i dlatego, ze przenosi po przez wieki datg swych urodzin az
do kolebki rodzaju ludzkiego. Tak wigc twierdzac, ze pierw-
szy czltowiek byl ,katolikiem”, ma nadziejg, ze nim bedzie
i ostatni...

Pojecie to nie jest nowe. Znajdujemy je juz u Hermasa,
jednego z najstarszych pisarzéw katolickich, ktéry w swem
dziele ,Pasterzu” przedstawia nam Kosciél jako niewiaste
podstarzala i pokryta juz zmarszczkami, a to dlatego, ze jest
tak stary jak $wiat i dzwiga na swej glowie wszystkie wieki
zycia ludzkosei t).

To samo wypowiada §w, Augustyn: ,To, co dzi§ zowie
si¢ religia chrze$cijansks, znajdowalo sig juz u starych. Byla
ona juz od poczatku rodzaju ludzkiego i zachowala si¢ az do
czasu, gdy Chrystus sam ukazal nam si¢ w ciele; odtagd praw-
dziwa religia, ktéra juz istniala, poczela si¢ zwad chrzescijan-
ska” 2),

»,0d poczatku rodzaju ludzkiego, méwi kolejno sw. To-
masz z Akwinu, wszystkie prawdy, ktéreSmy z Objawienia
mieli poznad, byly co do swej istoty zawarte w dogmatach

1) Ks. Prunier, Evolution et immutabilit¢ de la doclrine religieuse
dans I'Eglise, Paris, Bloud, 1904,
2) Tamze.
Religia Ludéw Pierwotnych.

w
w
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obwieszczonych przez Stwércg czlowiekowi. W samej rzeczy,
dodaje $§w. Doktér, rozwijajac swg mysl, wszystkie prawdy
chrzescijaniskie s3 od poczatku zawarte w kilku pierwszych
zasadach, ktére byly ustawicznym przedmiotem wiary, np., ze
jest jeden Bég, ze Jego Opatrzno$é rozciaga sig nad nami...
W pojeciu istnienia Boga mieszczg sig w sposéb niewyraZny
(implicite) wszystkie prawdy wieczne, ktére nas maja uszcze-
§liwié w wiecznosci, a w wierze w Opatrznoéé zawiera sig
znajomosé zamiaréw i dzialania Bozego, ktéra ma nas prowa-
dzi¢ do naszego ostatecznego celu” !).

Stad tez Ad. Tanquerey, w swym traktacie Teologii ka-
tolickiej, tak powszechnie cenionym, w nastgpujacych slowach
zreasumowal swdéj sad, dotyczacy tej nauki: ,Primaeva Religio
a Christiana substantialiler non differt? 2).

Stojac na wylacznym terenie studyum poréwnawczego
religii i patrzac z calkiem odmiennego punktu widzenia, Maks
Miiller konkluduje: ,O religii nalezy powiedzieé to samo, co
sig m6wi o jezyku. W niej réwniez wszystko co jest nowem
jest starem, a co jest starem jest nowem; tak, ze od poczatku
historyi, jest tylko jedna religia™ 3).

Religia jest istotnie ,1gcznikiem” pomiedzy Bogiem a czlo-
wiekiem, pomiedzy niebem a ziemis, pomiedzy stanem nadna-
turalnym a naturalnym. Otéz jeéli interesy zyciowe ludzkoéci
domagaja sig¢ utrzymania tych weziéw mistycznych, Bég ze
swej strony nie moze ich zostawié¢ wlasnemu losowi bez za-
dania klamu swej Opatrznoéci.

Od zarania przeto praojcowie rodzaju ludzkiego posiadali
znajomos$é Boga i Srodkéw niezbednych do utrzymania z Nim
lacznodci; wierzenia te i praktyki pierwotne wzigte razem
moga wyréwnad tym, o ktérych juz méwilismy wyzej. Lecz,

1) S. Thomas, Summa theol. 2a, 2ae, q. 1a, a. 7.

?) Tanquerey, I. De Vera Religione, str. 281, (Religia pierwotna nie
rézni si¢ co do istoty od religii chrzeécijanskiej).

3) Maks Miller, Essays, I, pref., str. VIIL
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poniewaz magia kazila zawsze religig, starajac sig ja odwiesd
od wlasciwego jej przedmiotu, nad ty religia czuwalo oko
'‘Boga, by ja zachowad w pierwotnej czystosci, a ostatecznie
zlecong zostala do przechowania rodzinie, ktéra si¢ miala staé
pokoleniem i narodem i tak mialo byé az do czasu, gdy
‘Slowo, dzialajagce w <$wiecie jako regulator Prawdy, Aéyoec
‘omeppanxts, jak méwi §w. Justyn, nie wcieli si¢ pomigdzy nas
i nie ustali jej ostateoznie, powierzajac ja instytucyi specyal-
nej i wiecznie trwajace;j.

Tym sposobem od czaséw Abrahama i w jego rodzinie
widzimy ,EI”, istotg przybierajacg postaé Boga jedynego, po-
teznego, sprawiedliwego i najbardziej moralnego ). Czlowiek
_jest Jego niewolnikiem; winien Mu czes¢, ktérej centrum sta-
nowi ofiara. Odtad czynnodci $wigte s3 wykonywane przez
.glowe rodziny lub pokolenia. Prawo lub zwyczaj s3 uwazane
jako wyraz woli Bozej. Pojecie rzeczy czystych lub nieczy-
stych, t. z. dozwolonych lub zakazanych, zajmuje w ich umy-
slach powazne miejsce. Grzech domaga sig¢ sankcyi.

Dlaczego ofiara posiada tak wielkie znaczenie?—Dlatego,
ze jest uwazana jako naturalny i nieodzowny drodek lacznosci
z Bogiem, badZ to, gdy chodzi o uzyskanie przebaczenia za
popelnione winy, lub zlozenia podzigkowania za otrzymane
faski, badZ tes, gdy idzie o uzyskanie nowych dobrodziejstw.
Mieéci tez ona w sobie pojecie zawarcia lub odnowienia przy-
mierza.

Réwnolegle odréznimy $lady -praktyk magicznych, ktére
przenikajg do tej religii pierwotnej, a pochodzg bez watpienia
z pojeé mniej lub wigcej skazonych; tem jest wél, wyobraze-
nie—dzigki swej sile—Béstwa; tem sg praktyki totemiczne,
;ktére sprowadzaja przymierze boskie do przymierza animi-
stycznego, dokonywanego za posrednictwem zwierzat 2yj3-
-eych; tem sg ferafim, ktére zdaja sie bydé ,fetyszami” domo-
wymi o ksztaltach ludzkich i t. p.

Jak widad, jest to wszystko mniej lub wigcej zblizone
-do pojeé naszych pierwotnych; nie zaczeli oni jednak od tego.

1) Zob. A. Dufourcq, Histoire comparée des Religions paicnnes et de
Religion juive, Paris, Bloud, 1908,
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Ale, co jest calkiem naturalne, pojecia czyste, wzniosle i mo-
raine obnizaly si¢g u nich i to niekiedy do tego stopnia, iz
zdawaly si¢ zanikaé, gdy tymczasem wierzenia i praktyki ma-
giczne coraz bardziej braly gére.

Od czas6w Mojzesza, tradycya Abrahama, wystawiana
ciggle na niszezycielskie wplywy Chaldei, Egiptu i Hananei,
wydoskonala sig i rozwija. Pojecie Boga staje si¢ czystszem,
bardziej prostem i potgznem; Jehowa staje sig odtad panem
i patronem ludu wybranego: ,Jest on dla Izraela nie tylko-
dZzwignig jego wiary i podstawg jego nadziei, ale nadto gwa-
rancy3 jego przyszlego zbawienia”?!). Prawo naturalne jest
skoordynowane w Dekalogu. Stare praktyki, odnoszgce si¢ do
kultu, ablucye, kadzenia, libacye, procesye s3 oczyszczone
i uSwigcone przez sam fakt odniesienia ich do czci jedynego
Boga; duch nowy calkiem je przeksztalca. Podobnie rzeoz sig
ma z obrzezaniem, ktére usuwa zakaz (interdykt) gdy idzie
o zawarcie malzenstwa, jako i termin przeznaczony do zapo-
zoawania mlodziezy z tajemnicami i praktykami wiary; wszy-
stko to ma si¢ sta¢ odtad znamieniemn, przez ktére kazdy syn
Izraela ma byé poswigcony Bogu i przekazywad swe zycie
w warunkach czystych. To samo dotyczy sabatu; w Babilonii
jest to dziehn ponury i smutny, w Judei mial sig staé dniem
po$wigconym Bogu przez modlitwe i odpoczynek.

Zeby zapobiedz balwochwalstwu, ustawicznie zagrazaja-
cemu ludowi i odpowiedzie¢ zarazem stalemu pragnieniu po-
siadania Boga po$réd siebie, zbudowang zostala arka $wigta,
w ktérej obecno$é Jehowy miala sig objawiaé. Wokolo tego-
ruchomego przybytku ustanowiono kult i kaplanistwo.

Z kolei rzeczy sedziowie, krélowie i prorocy utrzymujy,
rozwijaja i przywracajg tradycye Mojzeszowa, podtrzymujg na-
ré6d w chwilach ciezkich do§wiadezeni, karza blgdzacych, przy-
pominajg ludowi jego obowiazki, bronig go wobec zarazy bal-
wochwalstwa, magii i niemoralnosci. Kult w mieécie Swigtem,.
Jerozolimie, rozwija sig w calej pelni i blasku i im dalej sig
posuwamy co do czasu, tem bardziej Bég objawia swéj ma-
jestat nadprzyrodzony.

1) Valeton (w Chantepie de la Saussaye, str. 202).
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W koicu, zblizywszy sig do czaséw, gdy Slowo, ktére
przewodniczylo tej ewolucyi, broniac jej od skazenia, mialo
ja zlaczyé z tem co nazwano Chrystyanizmem, powierzona
zostala odtad juz nic rodzinie, pokoleniu, glowie narodu lub
zorganizowanemu cialu kaplanskiemu, lecz spoleczenstwu spe-
cyalnemu, zyjacemu, zdobywajacemu i powszechnemu, a ktére
sig zowie Kodéciolem katolickim.

Niestety, ewolucya ta nie pociagneta za soba wszystkich
skladnik6w religijnych. W epoce, ktéra trudno oznaczyé, po-
wstal podwdjny prad. Podczas gdy wierzenia pierwotne zyly
i rozwijaly sie, ze tak powiemy, w linii prostej, pod dziala-
piem $wiatla nadprzyrodzonego i ciggle wzrastajacego, te same
skladniki rozrzucane z coraz liczniejszemi czgstkami rodziny
ludzkiej, podlegaly stopniowej deprawacyi i zostaly w korcu
tak przeladowane réznego rodzaju balastem, i% prawie zni-
knely. Stad ,u ludéw, gdzie religia pierwotna zostala skazo-
na, pisze ks. de Broglie, instynkty religijne wytworzyly w spo-
s6b naturalny i samorzutny formy i instytucye przystosowane
do potrzeb ludzkosdci, czynige tym sposobem zado$é, choé
w spos6b niedostateczny, niektérym wznioslym aspiracyom
i zadzom. Ukazali sig ludzie wielcy, ktérzy, czujac niedosta-
tecznoéé i zepsucie kultéw istniejgcych, stworzyli nowe, po-
sitkujac sig w tym celu tradycyami dawnemi, ale opierajac
sig réwniez na rozumie i sumieniu ludzkiem i wlasnych in-
stynktach religijnych, ktérych ujawnienie zawdzigczali swemu
geniuszowi. Dziela te niedoskonale byly zawsze mniej lub
wigcej zaprawione szalbierstwermn i klamstwem; lacznosé czyli
stosunek z niebem uwazaly zawsze za jedyny Srodek zdobycia
zaufania u ludzi w rzeczach religii. Kontynuowaly one zespé!
dobra ze zlem. Niekiedy widaé w nich nieksztaltny zarys tego,
co Bég mial uczynié pézniej; ale te skladniki prawdziwej re-
ligii znajduja si¢ odosobnione, rozrzucone, bgdace w opozycyi
wzajemnej, niezdolne do dobrego, bez mocy i stalosci. Naj-
wznioflejsze pojecia przeksztalcaja sig nieraz w potworne za-
bobony; najwznioflejszy ideal staje sig czgsto, dzigki pewnego
rodzaju fermentacyi mistycznej, doktryna poziomaizmystowa” *).

*
* *

) Ks. de Broglie, Hisfoire des Religions, str. 311.
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nPrawdziwa religia, rzekl Napoleon, obdarzony wprost
genialnym zdrowym rozsadkiem, jest tylko ta, ktéra si¢ za-
czyna od poczatku $wiata i trwa bez przerwy po przez
wszystkie wieki”.

Religia prawdziwa nie moze byé w samej rzeczy inng,
jak tylko powszechna. A zatem w tej powodzi wierzeld wszyst-
kich czaséw. tylko tej religii powszechnej nalezy nam szukad
i stamtad ja wyprowadzid.

Prébe takiej wilasnie pracy przedsigwzigliSmy dokonad.
Czynigo to, zauwazyliSmy, ze pierwsze skladniki religijne, od-
nalezione w samych poczatkach ludzkog$ci, rozwijajac sie regu-
larnie i stale w tym samym kierunku ¢n eodem scilicet dogmate,
eodem sensu, eaderm sententia, mimo réznorodnych przyczyn, ktére
ja mogly sprowadzié z tej drogi, poczawszy od najdawniejszych
czas6w az do Jezusa Chrystusa i od Jezusa Chrystusa az po
dzien dzisiejszy, zlewaja sig, i to na calej przestrzeni swych
wiekéw, jedynie z religia katolicka, t. z. z jedyna religig po-
wszechna, z jedyng religia prawdziwa..,

Obok niej, w miarg rozpraszania si¢ rodzin ludzkich po
ziemi, pierwotne pojecia religijne lgczac sig z ich organiza-
cyami pierwotnemi, przyswajaly sobie i dodatkowe, jako to:
legendy, myty, zabobony, praktyki magiczne, w ktérych latwo
rozpoznaé¢ pracg wyobrazni ludzkiej, kierowang niekiedy przez.
potegi ukryte, w ktére wierzono zawsze, a ktére stanowig
rézne stany naturyzmu, animizmu, fetyszyzmu i szamanizmu
ludéw mniej lub bardziej dzikich.

Gdy w réznych epokach wielkie cywilizacye staroizytne
rozsiadly si¢ nad brzegami Tygru i Eufratu, Nilu, Gangesu,
Rzeki Bligkitnej lub Tybru, u podstaw ich znajdujemy te same
tradycye, c¢hoé pokryte warstwa skladnikéw nowych i o tyle
bardziej przygluszone, o ile wyobraZnia tych narodéw byla
bardziej wyrobiong i czynna.

Z czasem gz lona tych cywilizacyj, dzigki ,fermentowi
mistycznemu”, wyszli oi niezwykli mezowie, ktérym cywiliza-
cya nadala imig ,zalozycieli” religij. W rzeczywistosci jednak
religia nie ma ,zalozycieli” pomiedzy ludZmi. Ci wszyscy, kté-
rzy nosza ten tytul, pracowali na podstawie danych uprzed-
nich; sa to wigc reformatorowie, reorganizatorzy, lub nawet
falszerze schyzmatycy; sami zreszta za§wiadczajg, ze religia
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jest od nich dawniejszg. Takimi byli dla Mazdeizmu Zarat-hu-
stra czyli Zoroaster, dla Buddyzmu Sakia-Muni, dla Taoizmu
Lao-Tse, dla starej, zreformowanej, lub raczej zdeprawionej
religii chiniskiej, Khung-Fu-Tse lub Konfucyusz, dla Islamu
Mohammed i t. d.

Wszystkie te religie, choé w stopniu réznym, posiadaja
czg$é prawdy pierwotnej i dlatego sg ,katolickiemi”. Lecz
sama tylko religia katolicka §wiadczy o tej zywotnoéci, ktéra,
bedac niezmienng, jest zarazem postgpowsa i rozciggajaca sig
na wszystkie czasy i miejsca, wskutek czego wzrok wierza-
cego widzi w niej przewodnia dziatalno$é Ducha, ktéry w niej
zyje, ktéry ja ozywia i uswigca.. To, co rézni ja z innemi
religiami, jest wlasnoscig tych ostatnich, reszta za$ nalezy do
niej. To tez stanowi dziedzictwo wspélne, ktére ona otrzy-
mawszy od Ojca niebieskiego, przechowuje w calodci, a kto-
rego strzgpki, rozrzucone w przestrzeni wiekéw, cywilizacyj
i ras, odnajduje uszczedliwiona.

Czesto jej zarzucano, %e jest ,pyszna” i ,nietolerancyj-
na”: ,Poza Koéciolem niema zbawienia”.

Ona odpowiada: To prawda... Ale gdzie sg granice Ko-
ciola i jaki czlowiek moze je nakresli¢? Bég sam je rozréznia
w duszy ludzkiej, ale dlatego On jeden tylko moze byé jej
sedzia.

Krétko méwige, religia katolicka odnosi tryumf z tej
ankiety. i

Ona sama jedna tylko zdolna jest daé wyjasnienie na te
zagadnienia, ktére wynikaja z historyi religij poréwnawczych,
a tam, gdzie z braku danych historycznych, jest rzeczg nie-
mozliwa dostarczyé dowodu, jej rozwigzania i odpowiedzi dla
umysiéw nieuprzedzonych, ukazujg si¢ jako najbardziej proste,
rozumne i najbardziej prawdopodobne.

Dalekim tez jest dla niej klopot, jaki podlug niektérych
mialy jej sprawié skonstatowane podobhienstwa, zachodzace po-
migdzy wierzeniami, moralno$cia, kultami i organizacyami reli-
gijnemi, przeprowadzanemi na jej korzy$é, owszem przeciwnie
Jest to jeden wigcej tytul przemawiajgcy za nig.



344

By =zakonezyé konkluzya ogélna, zdaje sige, ze mozna
sformulowaé nastepujaca alternatywe, oparta na studyum, kté-
reSmy dopiero co przeprowadzili:

Albo rodzaj ludzki otrzymal w posiadanie, przez interwen-
cye nadprzyrodzong, prawdy podstawowe religii powszechnej;

Albo tez, dzigki nieprzepartej sklonnosci, ktéra od po-
czatku mu jest wrodzong, rodzaj ludzki nieznacznie doszedt
do tych prawd podstawowych.

W obydwéch wypadkach rodzaj ludzki w swej calodci
jest istotnie religijny i podstawowo Fkatolick...

* %

Konkluzya ta daje nam moznosé powrotu do prowizo-
rycznego podzialu, ktéry, jak sadziliSmy, mieliSmy prawo po-
przednio podad. Dzielac religie na dwie grupy — religie dei-
styczne i animo-deistyczne — mieliSmy zamiar oznaczyé w jed-
nych przewage idei i kultu Boga, w innych przewage idei
i kultu duchéw lub manéw.

Obecnie posiadamy dane, ktére, zdaje sig, pozwalajg nam
uczynié podzial bardziej Scisly i stuszny.

W samej rzeczy, jest tylko jedna religia, byla tez zawsze
tylko jedna, bedzie zawsze tylko jedna i nie moze by¢ jak
tylko jedna...

Skladniki jej obejmujg to wszystko, co jest w réznych
formach religijnych §wiata prawdziwe, dobre i sluszne, z wy-
laczeniem wszystkich dodatkéw magicznych, mytologicznych
i zabobonnych, lub poprostu bezuzytecznych. Ona jedna tylko
bierze poczatek z poczatkiem ludzkoéci. Ksztaltowanie sig in-
nych mozna prawie napewno odszukaé badZz w dziatalnodci
jeduego czlowieka, filozofa, proroka, reformatora, badz tez
w jednej z epok, grup politycznych, kaplanskich, lub szkoly
a nawet rasy; formacya tych ostatnich sigga réwniez tak da-
leko, jak i sam rodzaj ludzki.

Ona jedna, od czaséw najbardziej odleglych az po dzis
dzieni, opierala si¢ wszelkim wplywom rozkiadowym i ruinie,
wszelkiej kontroli i krytyce naukowej, wszelkiej obojetnosci
i 23dzy, wszelkim napasciom i nienawi$ciom, wszelkim tyra-
niom i zepsuciom.
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Ta religia sama jedna tylko mogla si¢ przystosowacd do
najbardziej réznych cywilizacyj, do najnizszych jako i najwyz-
szych, do wszelkich krajéw, klimatéw, ras, form politycznych,
do kazdego umystu i sumienia.

Ta religia sama jedna tylko odpowiada w zupelnosci po-
trzebom serca i umystu, dajac czlowiekowi lini¢ wytyczna
zachowania sie, cel, przeznaczenie, ktére czyni zycie zrozu-
mialem i rzeczywiscie godnem zycia.

Moze kto powie, ze nie mamy dowodéw pewnych na
prawdziwodé tej religii? Na to odpowiadamy z Pascalem: do-
wody te przedstawiaja nam sie doéé jasno, by médz zadowo-
lié rozum w jego slusznych wymaganiach, a pozostajg dosdé
zaciemnione, by wierze pozostawié¢ pole do zaslug. W grun-
cie rzeczy nie moze byé inaczej z religia, ktéra, pochodzac
od Boga, odnosi si¢ do czlowieka wolnego, obowigzanego do
wspéldzialania nad wlasnem zbawieniem.

Ot6z ta religia, ktéra religie naturalna ma za podstawe,
jest z koniecznoSci powszechng, czyli katolickq i zlewa sie fak-
tycznie z calkowitym Chrystyanizmem. Z tej tez racyi
jako podzial, zdaniem naszem trafny, podajemy nastgpujgcy:

l-o Religia powszechna czyli katolick a;

2-0 Religic partykularne, ktére zapozyczaja swej
mnazwy badZ od zalozyciela, jak Buddyzm, badZ od specyalnej
cechy, jak Islam, badZ tez od krajéw lub narodéw, pomiedzy
ktérymi najbardziej si¢ rozpowszechnily, jak religia chaldej-
.ska, grecka, etruska lub lacinska.

£

Ed EH

W sferze ekwatoryalnej Afryki zdarza si¢ czesto, ze
‘stonce, wstepujac na horyzont jakby skokiem, o$wietla swym
blaskiem cala przestrzen na niebie i ziemi. Nastgpnie, w miare
jak wzbija si¢ ono coraz wyzej, z bagien poczynajg si¢ unosi¢
‘nieprzerwane pasma mgly, tworzac dlugie wodne smugi, ktére
zwieszajg sig nad lasami i pokrywaja doliny. Tymeczasem
.storice, biegnac dalej swym szlakiem, o$wietla wierzcholki gér,
.na ktérych zasiadl podrézny...

Teraz przed nim rozpo$ciera sig jakby niezmierzony mgli-
:sty kobierzec, podobny do szarego, cichego, bezkresnego ocea-
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nu. Ale gdy tu i owdzie wylaniajg si¢ wyspy i wysepki, grupy
drzew 1 czubki wzgérz—woéwcezas gdzieindziej, na polach do-
liny, wszystko spowija coraz ggstszy zmrok. Zaden atoli z tych
ré6wnianych punktéw nie jest otoczony catkowita nocg, bo
wszak i tam na tych nizinach jest dzie-—dzien nizin i dolin...

Rozproszone wszedzie, w pelni §wiatia, w pélmroku, w ge-
stej mgle, owady i ptaki instynktownie zwracajg si¢ ku slon-
cu, a gdy jedne zazywaja w pelni kapieli slonecznej, inne za-
ledwie sa w stanie odréznié to $wiatlo, a jeszcze inne, podej-
rzewajac tylko jego obecno$é, ciagna ku niemu, oczekujac...

Podobnie rzecz sig ma z wielkiem Sloiicem Prawdy re-
ligijnej.

Niestety! Nadciggnely mgly i pokolenia ludzkie zmuszone
sa szukad swej drogi poomacku. Slonice atoli nie przestalo-
$wiecié na gérze, na ktérej Kosciét katolicki zalozyl swa od-
wieczng siedzibge. Stamtgd to rzuca on swe promienne blaski
na bezkre$ng przestrzen rozpostarta wokét tej géry, na ktérej
si¢ wznosi, a cho¢ nie zewszad mozna go jasno rozpoznad,
mozna jednak powiedzied, iz wszedzie on jest obecny. Zwolna
mgla sig rozprasza, a Swiatlo coraz szersze i wyrazistsze za-
tacza kregi.

Czekajmy, ufajmy i pracujmy! Nadejdzie zdaje sig dzien,
gdy ludzie natenczas zyjacy, wolni od zwodniczych mgiel,
w jakich ich ojcowie mozolng i smutng odbywali pielgrzymke,
beda mogli podnie$é czolo ku niebu bez chmur i gdy Slofice,
Storice Prawdy, za$wieci dla wszystkich!...






BOG w jezykach bantu (Qfryka ekwatoryalna).
cee. 2SS

Tablica niniejsza, ulozona pa podstawie danych C. O. Ch. Sacleux, czlonka K. S. D., wykazuje:

l-o Oryginalno$é i identycznoécé znaczenia imienia Boga w wielkiej liczbie jezykéw bantu.

2-0 Szerokie rozpowszechnienie tego slowa, rozcigga sig bowiem od Zanzibaru az po Fernando-Po,
od Wiktoryi-Nyanza az do kraju Hereréw, od Natalu do Gabonu.

Pamigtaé nalezy, ze w jezykach bantu imig to sklada si¢ z pierwiastku niezmiennego i przystawki
zmiennej, ktéra mu nadaje znaczenie i zgodno$é. A. L. R.

Qtowa pierwotne:

ULU (Kamba), wysoki, podniosty, niebo, | XL O (Mbundu), i) XY U (Swahili z Amu), W [0z,
i YU (¢, Fan Y O) {0 samo maczeni.
ST.OWA POCHODNE:

M-ulu (Bemba) niebo Dyu i Dyuu (Swabhili) w gbrze
Om-uru (Kraj Herer6w) niebo Dyo (Fan) niebo

Mu-oro (Lunda) niebo Dzu (Nzuani) w gorze
Li-utu (Kimbundu) w gbérze Dzuu (Pokomo) w gbrze

I-ulu (Luba) niebo Ku Dzuru (Nyungwa) w gorze

E-ulu (Kwanyama) niebo Dzulu (Nyika) niebo, w gérze

Di-ulu (Luba) niebo Nzulu (Sena) w powietrzu



Lu-ulu
Li-ilu
W-ilu
L-ilu
Mte-ulu
Y-ulu
1.dz-ulu
E-yuru
I-yulu
E-guru
N-guru
N gulu
N-kol
I-gulu
E-gulu
Lu-gulu
Dzi-kulu
I-ku

Mu-.gulu
Mu-kuru

Kuru
Goru

(Nywema)
(Kote)
(Luyi)
(Ngangela)
(Makua)
(Tege)
(Tonga)
(Hererzy)
(Subija)
(Ganda)
{Nyungwa)
(Zigua)
(Fan)
(Karagwe)
(Ganda)
(Sumbwa)
(Kota)
(Mbuli)

(Tabwa)

(u Hereréw)

(Temne)
(Bubi)

Nkulu-Nkulu (Zulu)

w gorze

niebo

niebo

niebo

w gérze

niebo

niebo

niebo

niebo

niebo
firmament
géra wysoka
goéra

niebo, w goérze
niebo, w goérze
w goérze

niebo

niebo... I t. d.

stad:

Bdg, dosl. Mu, ten Gulu
(z Nieba)

» Dosl. ten w Gérze,
wysoki

» p» Wysoki

n n ” .
» » Db. wysoki

U-dzulu
I-dzulu
E-.dzulu

Zulu
Di-zulu
I-yu(b)u
Ru-(w) e (h)-u
I-guu, Jub Igu
Ku guu
U (w)i(n)gu
Yu(w)i(n)gu
Kw-i (n) go
Hu-u (n) gu

M-ngu

M-ungu
Mu-ungu
Mu-lungu
M-lungu
Mu-rungu
M-pungu
Mu-luku, M-luko

Huku

Suku

(Makua)
(Tusi)
(Kongo)
(Tebele)
(Sorongo)
(Rega)
(Czaga)
(Nyamwezi)
(Teita)
(Swahili)
(Pokomo)
(Kamba)
(Kikuju)

stad:
(dyalekt swahilijski)

(Swahili i t. d.)
(Pokomo)
(Swahili)
(Teita i t. d.)
(Rundi)

(Guha)
(Makua)
(Nyaneka)
(Mbundu)

w gorze

w gérze
niebo

niebo

niebo

niebo

niebo

w gérze

w gérze, wysokos¢
niebo

niebo

oblok

oblok, I t d,.

Bég,doslow.Istota
niebieska

ten z nieba

ten z wysoko$ci

to samo znacz

n

.2 3 3 303



DODATEK
z powodu wyrazu MU-LUNGU, BOG.

Z powodu pewnych trudnoéci, podniesionych co do po-
chodzenia i znaczenia wyrazu Mu-lungu, Mu-ungu, M-ngu, ks.
Ch. Sacleux nadestal mi wyjasniajgca notatke, ktéra tu doslo-
‘wnie podaje.

Pochodzenie Tabwa wyrazu Mu-gulu od pierwiastka wulw
‘zostalo dokonane przez posrednictwo (y)ulu (Tege, Herero,
Subija), gdzie dodatnie y powstalo wskutek wspélnej w ban-
tuskiem daznoéci do rozdzielania zbiegu samoglosek przez y,
w, r, ! lub n. Wladciwy rozwéj y z (y)ulu wytworzy! nastepu-
jace formy: (dz)ulu, (g)ulu, k(ulw) lub (kyuru. Zuluskie u-N-kulu-
N-kulu jest forma powtérzony. Pierwszy skladnik powyzszego
powtdérzenia ulegl odrzuceniu w inhambanskiem Mu-lu-(ng)ulu,
ktérego rozwéj wyrazal sig przez dawne formy wschodnie:
Mu-(Dungu, M-u(ng)u, M-u(ng)u.

Przedstawionej tutaj etymologii dla stowa Bég, Tabwa—
Mu-gulu, Ten z wysoka, czynig zarzut, ze ten sam wyraz po
herersku, w formie mukuru, oznacza wlaiciwie przodka, zwla-
szcza przodka zmarlego. Wedle Irle odniesienie tego wyrazu
-do Boga—po herersku—zostalo dokonane przez misyonarzy:
» Wybér nie byl szczedliwy, albowiem wyraz dazy do pomie-
szania kultu dla Najwyzszej Istoty z kultem dla zwyklego
przodka™.
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Rozw(j znaczeniowy jest zjawiskiem pospolitera. Znacze-
nie jakiego§ wyrazu, z poczgtku bardzo specyalne, powoli
rozszerza sig, tak, ze po pewnym czasie dochodzi si¢ do na-
.dawania go bardzo réznym przedmiotom, majacym laczno$d
migdzy sobag pod jednym lub kilku wzglgdami. Wyraz fran-
cuski few oprécz wlasciwego podmiotu, oznacza jeszcze ogni-
sko, jako mieszkanie (hameaux de 15 feux, wioska o 15 dy-
mach), dalej—bél, goracosé duszy, namigtnosé. Jest chef osoby,
rodziny, jest le chef d’accusation. Serce, jako organ ciala, jako
le coeur d’'un chu, le coeur d’une affaire i t. d. Do tego ro-
dzaju zjawisk wchodzi Mukuru, oznaczajgce jednoczesnie po
‘herersku przodka i Najwyzszg Istote. To podwéjne znaczenie
nie przeczy pochodzenia, zachodzacego migdzy imieniem lub
przymiotnikiem Kuu, Kulu albo Kurw, ,wielki, wysoki”, wraz
z czasownikiem odpowiednim Kua, Kula albo Kura, ,byé wiel-
kim, czynié wielkim” a pierwotnem wwu lub wlu, ,to, co jest
‘wysoko, niebo”. Powszechne w jezykach bantuskich znacze-
nie wyrazu Kuu jest nastgpujace: ,wielki, najwiekszy, naj-
‘wyzszy w znaczeniu doslownem i przenosnem, wzniosly, wyz-
szy, najwyzszy”. Zastosowanie do przodka jest w hererskiem
rozciggnigeiem idei pierwotnej: ,Przodek, jako osobisto$é pierw-
szej wagi, ten, kto jest ponad™.

Jasng jest rzecza, ze to podwdjne znaczenie w herer-
skiem ma niewygody, ale sam fakt jest zrozumialy. Jezyki
bantuskie poludniowo-zachodnie, przedewszystkiem hererski,
majg ze wszystkich zachodnich narzeczy naj$ciélejsze powino-
wactwo z ludami Afryki Wschodniej, od réwnika do Kap. Ta
uwaga 1 fakt, Ze stosowanie wyrazu Mukury do Najwyzszej
Istoty w pojeciu chrzedcijanskiem i powszechnem, zostalo do-
konane bez protestu ze strony nowonawréconych, zdaje sig
wskazywadé na dawniejsze istnienie, jak réwniez i na zbiezno$dé
wzglgdem jednego punktu etnicznego tych dwéch znaczen.

Wedtug tej hypotezy, popartej przez bardzo liczne przy-
klady fuzyi w jedno wielu plemion afrykanskich, plemig he-
rerskie byloby wynikiem mieszania si¢ dwéch innych. Jedno,
zwigzane z Kwanjama, Ngangela i Ndonga, poslugiwalo sig
wyrazem mukury na oznaczenie przodka, a i innym jakim$
“wyrazem na oznaczenie Boga; inne, tuziemcze na Wschodzie,
uzywalo tego samego wyrazu, w tej samej lub zblizonej for-



352

mie, ale w znaczeniu specyalnem i wylacznem dla oznaczenia
Boga. Zmieszanie obu rodéw sprowadzilo wspélne uzywanie.
mukuru. Innym wyrazem hererskim na oznaczenie Boga powi-
nien byé Ka-Runga, ,Stwérca”, zachowany przez plemig jako
synonim Mukuru, ,Boga”. Swiadczy o tem to, ze Hererowie,
Kwaniamowie, Ngangelowie i Ndongowie posiadajg wspélne
wyrazenie Ka-Runga lub Ka-Lunga, od slowa tunga, ,budo-
wad, robié” z tych samych jezykéw, przez dodanie poczatko-
wego lub $rodkowego t>r, co jest zjawiskiem tak powszech-
nem w bantuskiem, jak s(¢) > r gdzieindziej (lacinskie flos,
kwiat, dopelniacz floris, zamiast flosis). Ka-Runga jest odpo-
wiednikiem dla gandskiego Ka-Tonda, ,Stwérca”, od czaso-
wnika fonda, ,czynié, robié”.
Ch. S.



Alfabetyczny wykaz rzeczy.

Abambo, 99.

Ahendaje, 133.

Ajongo: wiara w Boga, 262.

Akoa, 74; jako lekarze, 193,

Allaire o ludozerstwie, 215,

Amulet, 187, 230, 294.

Andamanowie: idea Boga wsréd —, 131; Puluga, 265; moralno$é religijna
i grzech, 266.

Anga, 130.
Angoli: $wiete miejsca wérdd —, 213.
Animizm: czem jest, 22, 42; Murzyni nie sa animistami, 186; — nie jest picr-

wotng religig, 316, Ob. Pierwotny cztowiek, Przyroda.

Anyambi, 136, 263.

Anzam, 136.

Australezycy: idea Boga, 131.

Awiri, 112,

Babalawo, 271.

Ba-kweya, 74.

Batwochwalstwo, 43; — nie jest pierwotng religia, 314.

Bantu: plemi¢ —, 26; $wiadectwo jezyka o pojeciu przyrody, duszy i Poga, 52,
304, ustréj-’\rodziny, 67; pojecie $mierci, 98; pojecie duszy ludzkiej, 92;
kult manéw, 106; nazwa Boga, 119; stonce-bég, 123; natura Boga, 129,
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poj¢cie przyrody, jako wiasnosci bozej, 155; rzadkosé fetyszéw, 189; pe-
wne usuni¢cie Boga, 190; tabu, 153; wtajemniczaaie, 160; obrzezanie, 162;
obrzezanie i tabu, 163; malzefistwo, 166; pojecie grzechu, 167; pokuta,
172; spowieds, 171; odpowiedzialnosé solidarna, zemsta, 174; przyczyna
choroby, 174; modlitwy i tance, 209; ofiary z ludzi, 219.

Barongowie: obrzedy pogrzebowe, 200.

Bavilowie: ustrj rodfinny, 63; wizerunki bozkéw, 127; kodeks moralnosci, 168,

Religia Ludéw Pierwotaych. 23
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Beku, 74.

Benedykcye, 211, 212,

Bég: jako Pan przyrody, 56, 133, 155; imiona —, 118, 289; jako Stwdrca, 120; jako
mocny, 121; jako $wiatto, niebo, 121; czem jest u pierwotnych, 126; na-
tura —, 129, 131; jako zasada zla i dobra, 132; powstanie idei —, 133;
ojciec ludzi, 133; sprawca 2ycia i $mierci, 134; nie jest wyobrazany
w przedmiotach, 134; meato si¢ — zajmujg, 131; poza ekonomiq $§wiata,
ale wszedzie obecny, 151; obowigzki wzgledem —, 150; grzechy prze-
ciw —, 168; — odpuszcza grzechy, 172; dlaczego podréznicy o — nic
si¢ nie dowiedzieli, 135; — u Bantu, 52 n., 119 n,, 190, 304; — wéréd
Australczykdw, 131; jako ojciec u Bongdéw, 133; — u Buszmendéw 131,
261; — u Galléw, 275; u Hotentotéw, 259, 261; u Joraba, 271; — w Kon-
go, 264; — u Mpongdw, 133; wsérdd murzyndw, 204; Waka u Negril-
16w, 131, 134, 189, 262 n,; — u Negrytoséw, 266; — u Nyamwejow, 127;
— u Oromo, 274; — u Pigmejéw, 261; — u pierwotnych, 126; u Wa-
niikéw, 128, 134; u Wapokondw, 207; u Zuluséw, 130, 203. Ob. Kult.

Bogowie: Zzli w moralnosci, 146; $wigtynie —, 200; wyobrazenia —, 127, %7.

Bond2osi: ludozerstwo u —, 220, 245,

Bongowie o Bogu jako ojcu, 133.

Bros o naturyzmie, 183; o kulcie pierwotnym, 124; o religii i moralnosci, 147;
o powstawaniu religi, 324 n.; przeciw pierwotnemu objawieniu, 326.

Bulogi, 237.

Buszmeni: totem, 74; rodzina, 63, 257; brak kultu zewnelrznego w religii, 57;
brak kultu astralnego, 258; tabu, 258; wiara w zycie pozagrobowe, 259;
kult domowy i osobisty, 259; wiara w Boga, 131, 261; moralnos¢ reli-
gijna, 266; grzech, 266; rodzina i religia, 267.

Bwiti, 233, 242. _

Cayzac o spowiedzi u Wa-Kikuju, 171.

Chrzeécijafistwo wobec religii, 336. Ob. Pismo $w.

Choroby: za przestgpienie tabu, 156; za grzech niewyznany, 172; rola kaptana
lekarza, 192; czarownicy, 239; przyczyna —, 174,

Cienn ducha, 106,

Cienga, 278.

Crawley o pierwotnem malzefistwie, 89,

Czarodziejstwo: jako grzech, 169; — i religia, 31; kasta czarnoksiesnikéw, 195;
ich zwigzki, 237, z powodu choroby i $mierci, 239.

Czedé gwiazd u Koikol, 258; niema u Buszmenéw, 258, Ob. Kult.

Dahomej, 270.

Dennett o moralnoéci Baviléw, 168; o wtajemniczaniu, 164,

Dni feralne, 204.

Duchy: powrét ztych —, 109; Ombwiri, 112; zte —, 114; bezcielesne, 114; nie-
ma ksigcia zta, 116; cieh —, 106; geniusze, 260, Ob. Kult.

Durkbeim o powstaniu religii, 76.

Dusza: slgd si¢ bierze pojecie —, 97; ujawnienie — w $mierci, 99; czg8é —
umiera, 106; powrdt —, 106; wiecznosé —, 111; w jezykach bantuskich,
93; wogéle u pierwotnych, 96; — i cialo u Pigmejéw, 259.

Dyna, 130,



Dzieciobdjstwo, 145, 160.

Egen, 271.

Egipt: pojecie duszy, 95.

Eki, 152.

Eksogamia, 70.

E-loroi, 237.

En-Ngai, 273.

Esu, 271.

Etnologia: stronniczo$é w podawaniu idei Boga, 131; dlaczego podréinicy nie
dowiedzieli si¢ o wierze w Boga, 135; uprzedzenia i ignorancya, ob.
Religia.

&anowie: mytologia astralna, 50; totem, 75; many, 99; obrzedy i pieéni pogrze-
powe, 100, 201; zjadanie zmariych, 104; przyszte Zycie, 109; spowiedz,
172; idea $mierci i zemsty, 174; ofiary jako zemsta, 219; ludozerstwo, 244.

Fetyszyzm: okreslenie, 43; okreslenie wedle Réville’a, 186; rodzaje fetyszow,
187, 242; czem jest, 188; u ludéw afrykafiskich, 189; nie jest religia
pierwotng, 315; rodzaje czarownikéw i fetyszystnikéw, 196; w Kongo,
203; niema u Negrilldw, 189,

Frank o zwigqzku etyki z religig, 140.

Frazer: okreslenie totemu, 73. '

Gabon: duchy, 112, 115; tabu, 159; kult ogniska, 201; benedykcya, 211; $wigte
miejsca, 213; stowarzyszenia tajemne, 234; czarownicy i zabdjstwa ma-
gijne, 238; fetysz stowarzyszen tajemnych, 242.

Galla: ich religia i Bég, 275.

Giryamowie, ob. Ziryamowie.

Grzech: wogdle, 167, 266, przeciw Bogu, 168; grzeszne mysli, 169; dobrowolne
i bezwolne przestepstwo, 170; spowiedZ i odpuszczenie —, 171; choroba
karg za niewyznany, 172; kara i pokuta, 173; czarodziejstwo grzechem,
169; u Negrilléw, 266.

Grigari, 187.

Gunia, 261.

Gwinea franc., 270,

Hamici: ustréj rodzinny i religijoy, 272.

tHotentoci: kult astralny, 258; wiara w Boga i duszg, 259; kult domowy i oso-
bisty, 259; wisra w Boga, 261.

dboto, 211.

1dini, 215.

fkigabiro, 200, 202.

Ikitabo, 202.

{in Bumi, 266.

Jordan o ewolucyi religijnej, 320.

Joraba: idea Boga, 271.

Jubba, 266.

Kaplafistwo: potrzeba, 156; okreslenie, 190; kaptan glowa rodziny, 191; kaptan
lekarz, 192; ogdlne wnioski, 195.

Katelicyzm a historya religii, 8 n., 35, 336. Ob. Pismo $w.

&atonda, 133.
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Katsumba-kari, 115.

Kikuja, 171; grzechy i spowiedZ, 171; ofiary z pierwocin, 217.

Kilima Ndzaro: totem, 79; ofiary, 217.

Kingaru, 107,

Kobiety zaleinosé, 144,

Kongo: duchy, 117; obrzedy pogrzebowe, 200; fetysze, 203; swigte miejsca, 213;
ludozZerstwo, 220; wiajemniczanie, 233; stowarzyszenia tajemne, 233; wiara
w Boga, 264,

Koma, 99, 110, 214,

Komunia: 220 n.

Ko-ta-hikio, 171,

Ku-Ahenteng, 261.

Kugabira, 200.

Kult: manéw, jako wyraz sprawiedliwosci, 143; potrzeba kaptandw, 156; okre-
slenie —, 181; — religijny i magijay, 182; zrédtem — rodzina, 191; prze-
kazywanie —, 198; zewnegtrzne oznaki —, 199; — zmariych, 189, 200;
— ogniska domowego, 201; — duchdéw opiekuniczych, 202; — Boga, 189,
203, 257; dni state —, 204; ryt, 206; modlitwy, 206; benedykcye, 24; mor-
derstwa rytualne, 238, 243; znaczenie koloréw w —, 211; taniec w —,
209; — astralny, 49, 258; — domowy i osobisty, 259. Ob. Komunia,
Fetyszyzm, Czesé gwiazd,

Kulu, 242,

Lagrange o religii i moralnogci, 148; o rozréznieniu magii i religii, 227.

Lang A. o idei Boga, 131; o stronniczo$ci w etnologii, 131; o stronniczosch
Frazera i innych, 16, 17; o rozrdznieniu religii i magii, 227.

Le Bon o zmiennosci praw moralaych, 142; o stosunku religii do moralnosci,
146; o promiskuizmie, 63.

Lekarz kaptan i ojciec rodziny, 192.

Leza, 213.

Logan o religii Binua, 266,

Loango: totem, 75; grzechy wzgledem Boga i cztowieka, 170; obrzedy pogrze-
bowe, 201; benedykcye, 211; fetysze stowarzyszefi tajemnych, 243; zycie
pozagrobowe, 105.

Lubbock o zgodzie religii z wiedzg, 24.

Ludozerstwo, 244; — zmarltych, 104: w Kongo, 220; w Ubandi, 215.

Magia: kult magijoy, 182; — a fcligia i mytologia, 227, 294, 314; — nalural-
na, 229; wiedza usuwa —, 231; — opiera si¢ na rodzinie, 232; mora'nosé
magijna, 235, 248; — nadnaturalna, 236; wyludnienie i skutki spoteczne
magii, 248; — nie zaginela i dzis, 294; czem jest, 313; nie wczeéniejsza
od religii, 314; magia umniejsza moralnoéé, 235.

Malzefistwo: 165; zakaz i swoboda stosunkéw piciowych, 165; rozwody, 166;
macierzyfistwo, 169, Ob. Moralnosé,

Man o Polugu, 265.

Manizm: many, 105, 108; czesé mandw, 143; manpizm, 92.

Marillier o religii, 33.

Masabo, 199.

Masajowie: many, 108; benedykeye, 212; religia wogdle, 273.



Mbojo, 242.

Megiro, 171.

M fumu, 236.

Mganga, 236.

Mhamba, 200,

Mhanga, 236.

Miejsca §w., 213,

Minkopi: kult astralny, 258; dusza i ciato, 2€0.

Mi-zimu, 99.

M-logi, 237.

M-lozi, 237.

Mo-dimo, 106.

Modlitwa, 206, 209, 215, 220.

Mo-lemba, 237.

Mo-limo, 106, 122.

Mo-lo, 237.

Mo-loki, 237.

Moralno§é: Bég zasada dobra i zta, 132; pierwotni majg —, 142; idea sprawie-
dliwosci jest jej cechg zasadnicza, 143; zachowanie uméw, 144; bledne
zastosowanie zasady, 145; zabijanie starcéw, 145; — i religia, 146, 148,
266; rola ztych bozkdéw, 147; — u Bantu, 149; prawo pozytywne i przy-
rodzone, 150; obowigzki wzgle¢dem Boga, 150; tebu jako prawo moralne,
152; — rodzinna, 159; wtajemniczanie, 161, 165; obrzezanie, 163; — spo-
teczna, 165, 307, ceremonie malzefistwa, 165; — indywidualna, 167, 307;
kodeks — u Bawiléw, 168; samobdjstwa, niewolnictwo, 169; grzechy
przeciw Bogu, 168; grzechy mys$lne, 169; czarodziejstwo jako grzech,
169; spowiedz i odpuszczenie grzechéw, 171; usposobienie moralne dzi-
kich, 177; zwyrodnienie moralno$ci przez magig. 235; czy — wyswaba-
dza sig od religii, 307; milo$¢ wsi i rodziny, €6.

Motogon, 278.

Moongowie o Bogu jako ojcu, 133.

M-rogi, 237.

M-tima, 129.

Mu-anga, 123.

Mulungu, 129, 132.

Mungu, 119, 122,

Murindzi, 133.

Murzyni: animidci, 187; kult Boga, 204; niema dni §wietych, feralnych, 204;
ofiary krwawe, 217; mitosé wsi i rodziny, 66.

Mu-zimu, 106.

Mu-umbi, 133.

Mwanga, 237.

Mwezi, 130.

Mwiko, 152.

Mwiny, 133.

Mytologia: 34, 313; — jako pierwotna wiedza, 50; — a wiedza naukowa, 238;
— astralna, 50.
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M-zimu, 106, 109, 111, 121, 199, 213,

M-zio, 152,

Nassau o $wiadectwach podréznikéw co do wiary w Boga, 135; o zebraniach
czarownikéw, 237.

Naturyzm, czem jesi, 42, 183; nie jest pierwotng religia, 315. Ob, Pierwotny
czlowiek, Przyroda.

Ndembo, 233.

Ndugu, 80.

Negrillowie: plemie, 26; idea Boga, 131; Bég sprawca $mierci i zycia, 134; nie-
ma fetyszéw, 189; wielka cze$¢ dla Boga, ale brak kultu, 189, 204; ka-
planem starszy w rodzinie i rodzie, 191; brak swigtyn, 189; kult dla
zmartych i wiara w zycie pozagrobowe, 189; ojciec rodziny lekarzem,
192; sq stawnymi lekarzami, 193; ofiary pierwocin, 217, 218; niema kultu
gwiazd, 258; tabu, 258; wiara w geniusze, 260; wiara w Boga, 262, 264;
Waka, 264; etyka, grzech, 266; rodzina monogamiczna, 67; rodzina i re-
ligia, 267; rodzina, 63, 257.

Negrytosi: plemie, 26; rodzina, 257, 267; niema kultu gwiazd, 258; wiara w ge-
niusze, 260; wiara w Boga, 266; tabu, 258; rodzina i religia, 267.

Ngai, 1.9. '

Nganga, 236.

Nganga Bilango, 169,

Nganga Nzambi, 168,

Ngo, 74.

N-henga, 236.

Niassa: ofiary, 215; modlitwy o deszcz, 215.

Niewolnictwo, 169,

Nkimba, 233.

Nkulu-Nkulu, 119.

Nsem, 170.

N-simo, 106.

N-simu, 106, 114.

Ntene, 80, 270.

Nyama, 136.

Nyamwejowie: idea Boga, 127,

Nzambi, 127, 136, 262.

Nzambi, 136,

Objawienie pierwotne, 163, 326, Ob. Pismo.

Obrzezanie, 163.

Oceania; religia, 279.

Ofiara: za grzechy, 174; powszechno$é — religijnej, 212; — krwawe, 217;
— z ludzi, 219; trzy rodzaje —, 220; powstanie i cel —, 222; rodzaje —,
224; — pierwocin, 217.

Ognisko domowe: kult —, 201,

Olorun, 271.

Ombwiri, 112, 213.

Opetani, 202, 240.

Orisza, 271.
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Oromo: ich religia i Bog, 274,

Orunda, 152,

Paia Nzambi, 133.

Pamali, 152.

Patryarchat w Afryce, 64,

Payot o religii i moralnosci, 141,

Pepo, 114, 130.

Pietwotny czlowiek: czem jest, 27, 299; — psychologia, 45; pojecie przyrody
i nadprzyrody, 48, 137, 155; — ma pojecie przyrody martwej, 51; co
widzi w naturze, 54; uznaje zalezno$¢ przyrody od Pana, 58; mitosé wsi
rodzinoej, 65; pojecie Boga, 126; czy zwyrodniali? 298; czem sg i war-
tos¢ ich $wiadectw, 298.

Pigmejowie: plemie, 26; dusza i cialo, 259, idea Boga, 261; rekapitulacya i waz-
nosé¢ ich $wiadectw, 283,

Pismo $w. a historya religii, 45, 324. Ob. Katolicyzm, Objawienie.

Pogrzeb: obrzedy pogrzebowe, 99, 103, 200; miejsca, 103; u Wa-rundi, 107
u Ba-rongéw, 200.

Polinezya: religia, 279.

Pozagrobowe 2ycie: ujawnia si¢ w obrzedach pogrzebowych, 105; u Wa-rundi,
107; na Taiti i w Zanzibarze, 107; — wy2sze u Fanéw, 109; u Nyika,
110; — wiecznosé, 111; — u Buszmendw, 259; u Negrillow, 189.

Prawo moralne przyrodzone i pozytywne, 150; tabu, 152.

Promiskuizm, 62.

Przyroda: pojecie widzialnej i niewidzialnej, 48, 137, 155; uosabianie 51, 183:
czesé dla —, 184; co pierwotny widzi w —, 54; Pan przyrody, 56; ozy-
wianje —, 48,

Puluga, 265, 266.

Rasy ludzkie: podzial, 252; jednosé, 302.

Reinach S. o zwigzku etyki z religia, 148; o tabu, 152; o celach nauki religii,
18; o poczatku religii, 14; o wrogach religii z XVIIl w. i jak walczyé
z religia, 18; nieznajomo§é — teologii katolickiej, 19; o religijno$ci rodu
ludzkiego, 24; religia wychowawczynia ludzkosci, 167; o totemizmie, 74;
o ofierze, 212; o religii wogdle, 306.

Religia: nauka historyi —, 2; uprzedzenia i ignorancya, 9; Réville o tem, 14;
rowniez Lang, 16; stronniczo$é Spencera, Tylora, Frazera, 16; cel tej nauki
wedle Reinacha i jego stronniczosé, 18; teorye o —, 20, 42; — i czaro-
dziejstwo, 31; czem jest religia, 33; — pierwotnych nie usystematyzo-
wana ani wylgczona od reszty zjawisk, 38; ewolucya w —, 39, 318;
religia a wiedza, 50, 231; — przechowywana w rodzinie, 89; pojgcie
Boga pierwotnych, 126; zwigzek — z etyks, 140, 140, 178, 307; tabu
prawem moralnem ale nie Zrédiem religii, 155, 307; — wychowawczynia
ludzkosci, 157; —, magia i mytologia, 227; — wzbogacona mytologis, 292,
i magia, 294; powszechno$é i wspdlnosé —, 291, 300; charakter zjawi-
ska religijnego, 300; — jest potrzebs natury ludzkiej, 302, 310; — nie
ma na celu wyjaéniaé zagadki wszechswiata, 308; nie zaginie, 307; nie
jest wiedza, 308; nie jest magia, ani pdzZniejsza od niej, 313; ani batwo-
chwalstwem. 314; ani fetyszyzmem, 315, ani paturyzmem, 315; ani tote-
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mizmem, 316; skladniki — pierwotnej, 322; pierwotne objawienie, 324;
okre$lenie —, 330,

Relikwie zmarlych, 201,

Reri jadzio, 133. ~

Réville A. o idei Boga, 123, 137; o fetyszyzmie, 186; o animizmie, 185; o natu-
ryzmie, 43, 182; o medalikach, 188; o uprzedzeniach w badaniu religii,
14, 277; o mytologii, 29; o zwigzku etyki z religia, 178; o znaczeniu re-
ligii, 303; nieznajomosé religii chrzese., 188,

Rodzina: podstawa organizacyi religijnej i spotecznej, 64, 69; monogamiczna

-u Negrilléw, 67; patryarchalna w Afryce, 69; eksogamia, 71; przecho-

wawczyni religii, 89, 292; trwa poza grobem, 99; zrédiem kultu, 191;
siedliskiem moralnosci i religii, 159, 267; u Buszmendw, 257; ojciec ro-
dziny staje si¢ naczelnikiem politycznym, 193; czem jest, 299,

Rozwody, 68, 166.

Rytualne zabdjstwa, 238, 243,

Sacleux, 107, 213.

Sahu, 171.

Samobdjstwo, 1€9.

Sanowie ob. Buszmeni.

Schell o powstawaniu pojecia duszy, 97.

Schmidt o animizmie, 22,

Shele wa Mvita, 107.

Shina shiranga Nzambi, 168.

Smith o réznicy miedzy magig a religia, 228.

Smieré: w oczach pierwotnego, 98; jej sprawca Big, 134; zlty czlowiek, 174;
— a dusza, 99; cze$é duszy umiera, 106.

Spencer o idei Boga, 131; stronniczosé —, 277.

Spowiedz grzechéw, 171.

Sprawiedliwos$é podstawowsa ideq moralnosci pierwotnej, 143.

Sukv, 136,

Swietowanie. 1069,

Swigtynie bozkéw, 189, 200; — Boga, 131 n.

Tabu: wyraz idei sprawiedliwosci wobec Boga, 143; prawo moralne, 152, 207;
u Bantu, 159; wedle S. Reinacha, 152; prawo religijne, 156; nie jest zré-
diem religii ani moralnosci, 157, 178; u Buszmenéw, 258,

Taiti: many, 107.

Talizman, 188, 230,

Tahce, 209.

Tiele o idei Boga, 131; o religii pierwotnej, 301.

Tikva, 261,

Tixo, 203.

Tomo, 258,

Tomola, 238.

Totemizm: 73 n.; czem jest, 79; umowa ze $wiatem niewidzialnym, 81; znacze-
nie —, 88; nie jest religig pierwotng, 316.

Tsuni Goana, 262.

Tsuni Goatse, 263.
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Ubandi: ludozerstwo, 245.

Udoe: tabu, 159

Uganda: domki dla zmartych, 199.

Ukuku, 136,

Umud-zimu, 106.

Unkulunkulu, 130.

Urundi: lekarze, 192; domki dla zmartych, 200; schroniska dla duchdw, 202.

Utilexo, 130.

Uwingu, 130.

Quatrefages o religii pierwotnej, 301.

Vacant o religii i etyce, 139.

‘Waka, 119, 264, 274,

‘Wakan, 152.

‘Wakambowie: many, 108,

‘Waniikowie: Bég wogéle, 128; Bég sprawca zycia i Smierci, 134; hyena swiete
zwierze, 183, 185; modlitwa 206, 208; many, 108.

Wanyamwezi: kaptan lekarzem, 192; $wigte miejsca, 213,

‘Wapokonowie: modlitwa do Boga, 207.

Warundit many 107; kaptan lekarzem, 192.

Wiedza pierwotna a religia, 50; — usuwa magi¢ a nie religie, 231, 238; — nie
jest religig, 308.

‘Wierzenia pierwotne w ogdélnym zarysie, 137.

Wilson o idei Boga, 137; o milosci rodzinnej wséréd Afrykanczykéw, 66; o-Om-
bwiri, 112.

‘Wtasnodé przyrody, 155.

‘Wobembowie: benedykcya, 212.

Wtajemniczanie mlodziezy, 161, 164, 233.

Zabobon, 34, 313.

Zabdjstwo: starcéw i dzieci, 143; rytualne, 238, 243,

Zanzibar: kult Boga, 203; swiete miejsca, 213; ofiary i modlitwy, 214.

Zemsta jako wyraz sprawiedliwosci, 144; jako wynagrodzenie za zmartego, 174.

Zinkimba, 233.

Zulusi: idea Boga, 130; kult Boga, 203,

Zwiqzki tajne, 196, 233.

Ziryamowie: Bég sprawcq $mierci, 134; ofiary, 214; zwigzki tajemne i wtajemni-
czanie, 233.






Spis rzeezy.

Z przedmowy autora do pierwszego wydania
Z przedmowy autora do drugiego wydania
Uwaga .

ROZDZIAY, PIERWSZY.

Nauka Historyi Religii w zastosowaniu do ludéw_pierwotnych

I. Nauka historyi religii. Poprzednicy. Zaloiyciele . .

Jej cel: sprawdzié i wytiumaczyé, czem jest zjawisko rehgune
Poprzednicy i zalozyciele. Odkrycia w XI1X w. W Anglii, Niemczech,
Francyi. Za Chrzescijafistwem i przeciw niemu.

II. Wspélczesne dazenia: uprzedzenia i brak wiedzy . . . . .

1-o Uprzedzenia w dziedzinie religijnej. Precz z nadnaturalizmem.
Odwotywanie si¢ do ewolucyi. Nowy sposdéb.

2-0 Brak wiedzy. Urojeni dzicy, teorye i zludzenia.

III. Nasza metoda: zadnego a priori; na terenie przeciwnikow .

Zadnego a priori. Na terenie przeciwnikéw. ,Pierwotni”: Negril-
lowie i Bantu. Wartosé ich swiadectw. Nasze zrédla wiadomosci.

1vV. Religia i czarodziejstwo . . . . e .

Okreslenie religii. Jej sktadniki: wiara, moralnosc kult

Zabobon, mytologia, czarnoksi¢stwo,

V. Plan i duch tego dziela

ROZDZIAL DRUGI

Cztowiek pierwolny wobec przyrody.

I. Uwaga wstepna
Brak prawd obowiazujgcych. Brak wolneJ myéll apostolquceJ Brak
nauczania religijnego.
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II. Rozwdj i religia. . .

Kilka zarzutéw.

III. Naturyzm i animizm . . o e e e e e

Konstrukcya teoretyczna. Pismo s“ nie jest zahaczone.

IV. Psychologia czlowieka pierwotnego. . . . . . . . . .

Czlowiek dziecko. Natura i nadnatura,

V. Natura i nadnatura. . . . . . .o .. ..

Wtasnosci, mocy przedmiotéw. Byty oZywmne i nieozywione. Co
.0 tem méwi jezyk. Btedne wyjasnienia.

VI. Co czlowiek pierwotny widzi w naturze . . . . . . . .

Dusze rzeczy. Swiat istot niewidzialnych. Pan tajemniczy i naj-
"WYZszZy.

VII. Pierwotne podloze: nauka, religia, magia . .

Nauka, wiedza, magia. W obliczu dziewiczej przyrody.

ROZDZIAL TRZECL.
Cztowiek pierwotny i rodzina.

I. Teorya pierwotnego promiskuizmu. . . . . . . C e
Vae soli! Rodzina bantuska, Mitos¢ wsi. Matka, Malzefisiwo: je-
.dnozenstwo, wielozefistwo, wielomgstwo. Rozwdéd. Patryarchat i matryar-
.chat. Wiadza rodzinna.
II. Eksogamia . . . . . . . . . . . « .« 4 4 . . .
Czem jest. Wspélczesne teorye i pojecia pierwotnych: moralno$é
rodziny, poszanowanie totemu, interes pana domu, potrzeba zwigzkdw.
IIf. Totemizm . . . . . . . . . . . . . . . . . ..
Czem jest totem. Totem u Negrillow, Buszmandw, Bantu. Jego
znaczenie, jako pierwotnej formy religii. Wyjasnienie, Czem jest totem.
Przedtozone wyjasnienie stosuje si¢ do wszystkich zjawisk totemistycz-
aych. Potrzeba fgcznosci i odrézniania sie. Powszechnosé i przekazywa-
nie totemu., Czem jest totemizm: umowa magiczna rodzinna i spoleczna.
Rodzina zachowata i przekazala religig, wcielajgc jg w siebie.

ROZDZIAL CZWARTY.
Wiara: $wiat niewidzialny, dusza, many, duchy, Bdg.

I. Dusza ludzka . . . . . .

Natura duszy. Co o tem mdéwig Jezykl bantuskie, Kllka poréwnan,
Rézne formy duszy. Usamodzielnienie duszy. Jak powstalo pojecie duszy.
Smieré i pogrzeb.

II. Many. . . . . . . . . . .

Dokad idg dusze, pozbawione ciafa, Cxeﬁ Mz:mu Ku strefom
swysszym. Powracajacy. Zycie przyszle.
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III. Duchy . . . . . . . .

‘Duchy opiekusicze, Co o tim uczyjezyk Duchy zle Nlema Ksie-
cia zla“ Geniusze. Ponowna ocena animizmu i naturyzmu.

IV. Bég . . . . . . « . « o o ..

Imie¢ Boga dowodzi wiary w Jego istnienie, Nowe odwotanie sig
do jezykéw bantuskich. Niektdre omyiki. Znak cofnigcia sie. Inne uwagi,

Gdzie jest Bég. Czem jest. Skagd pochodzi. OdpowiedZ uczonych,
odpowiedz pierwotnych. Przymioty Boze. Dwa kompetentne $wiadectwa.
Wiara religijna Bantu.

ROZDZIAL PIATY
Etyka.

I. Co to jest etyka? Okreslenie. Podzial . . . . . . . .

II. Podstawa moralnoéci . . . . . . .o

- Wzglednosdé¢ i zmienno$é: pomieszanie poleé ROanca mlcdzy do-
brem i ztem. Zasadnicza idea sprawiedliwosci pedstawg moralnosci pier-
wotnych, Zasada i zastosowania.

1. Religia i moralnodé¢ . . . . e e e e e e
»Moralnosé jest niezalezna od rellvu Odpowiedz’ i wyjasnienia.
IV, Moralnos¢ Bantu . . . . e

Cel zycia. Prawo przyrodzone i pozytywne Obowigzki wzgledem
$wiata niewidzialnego. W obliczu przyrody: interdykt Swiety czyli tabu,
Zdanie S. Reinacha o poczatku i rozwoju moralnosci. Umystowosé czlo-
wieke pierwotnego i idea podstawowa tabu, Swieckie i $wigte: religia,
moralno$é i sumienie. Rozciggtosé i naduzycia tabu. Moralnos¢ rodzinna:
dziecko, wtajemniczenie, obrzezanie, matzenstwo, zycie, $mieré. Moral-
no$é spoteczna. Moralno$é indywidualna. Kodeks moralnosci w Loango.
Grzech, Odpuszczenie grzechu. SpowiedZ. Sankcya moralna. Sankcye ze
strony $wiata niewidzialnego. Streszczeaie.

ROZDZIAL SZOSTY.

Kult.
I. Czem jest kult. . . . . . . . . . . . ¢ o ..
Kult religijoy, kult magijny.
II. Przedmiot kultu religijnego. . . . . . . . . . . .

Natura. Nowa ocena naturyzmu: czem nie jest, czem jest. Jeszcze
o animizmie. Fetyszyzm, Fetysze, amulety i talizmany.

III. Kaplafdstwo. Organizacya kultu . . . . e e e

nKaptan“ u pierwotnych to gtowa rodziny. Lekarz jasnowidzacy,
wrézbiarz, czarownik. Towarzystwa tajemne, Konieczne rozréznienia. Oszu-
kafistwo czy przekonanie. Przekazywanie wiladzy.
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IV. Zewnetrzne oznaki kultu . e e e

Rodzinny charakter pierwotnego kultu. Dom i gréb. Wie$ i cmen-
-tarz. Swiatynie, ogrodzenia i gaje $wiete, Statuetki i fetysze. Kult ma-
néw, duchéw opiekuficzych, Boga. Dnie $wigte. Symbole, obrzedy i litur-
gia. Modlitwa, Spiewy, Zaaki symboliczne. Kolory, Btogostawiefistwa, Dary,
Ofiara, Komunia. Ofiara z ludzi i ludozerstwo. Rézne rodzaje ofiary. Przy-
czyna 1 powstanie ofiary i komunii; teorye i wnioski.

ROZDZIAL SIODMY.
Magia.

1. Religia, mytologia, magia . c e e e e e e e e

Ich wspélistnienie i réznice. Co to jest religia, czem jest myto-
‘logia i czarnoksigestwo.

II. Magia naturalna . e e e e e e e

Jej idea przewodnia. Skutki. Amulety, talizmany, zaklgcia i t. d.
Magia naturalna i nauka, Czarodziejstwo w rodzinie i plemieniu, Towa-
-rzystwa tajemne. Przyktady. Czarodziejstwo i moralnosé.

1II. Magia nadnaturalna . . .

Jej charakter. Przeciwreligia. Wroszarze i wrozbnkx Choroba
i $mieré. Opetanie. Czary. Ofiary ludzkie, Ludozerstwo. Skutki praktyczne
<zarodziejstwa w spoteczefistwach afrykafskich.

ROZDZIAL OSMY.
Religie ludow pierwotnych.

1. Na terenie pierwotnym .

II. Rasy ludzkie . .

Podziat ogdlny. Rozproszenie. Czarm Brunatm Zolcl Blah Czer-
-woni. Religia.

IIl. Sanowie, Negrillowie, Negrytosi .

Ich cechy wspdlne. Religia i moralnogé.

IV. Nigryci i Hamici e

Rodzina. Totemy i tabu. Bdg. .leszwe pomieszanie pOJec u A.
‘Réville'a,

V. W Oceanii, Ameryce, Europie i Azyi.

VI. Ludzie czwarterzedni . . . . . . . . . . . . . . .

VII. Cywilizacye starozytne . e e e e e e e e

Etruskowie i Rzymianie. Grecy. Fenicyanie. Assyryjczycy. Chin-
.ezycy. Aryowie. Egipcyanie. Starsi 84 od mich Pigmejowie. Religia je-
dnych wyjasnia religie drugich.

VIIL. Zakoficzenie. . . . C e . ..

Wszedzie religia. Wszedzie rodzma Jako podpora rellgu Wsze-
.dzie czarodziejstwo jako zepsucie religii.
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KONKLUZYA

I. Koniec ankiety . . e

Dwa zerzuty. Czy nasi pierwotni sg ,,plerwotnyml?“ Czy sg zwWy-
vodniatymi? Ostateczne zagadnienia, na ktdre trzeba odpowiedzieé.

II. Charakter zjawiska religijnego. . . . . . . . . . . .

Powszechnosé, trwalosé i tozsamosé zasadnicza. Dazenie religijne
jest wlasnodcig natury ludzkiej. Niemozebnoéé ztudzenia.

III. Koniecznogé religii. . . . . . c. .

Moralnoéé nie moze byé zasta,pxona prawem. errzema religijne
nie moge byé¢ zmienione przez nauke. Pomieszanie pojeé: czem jest i czem
nie jest religia.

IV. Religia pierwotnych . . . . . Ce e .

Jak ja nazwaé? Konieczne wylgczenia: mytologu zabobonu, czaro-
dziejstwa. Czy ta religia jest balwochwalstwem, fetyszyzmem, natury-
zmem, totemizmem, animizmem lub manizmem? Ogdlny podzial religij na
deistyczne 1 antydeistyczne,

V. 0d religii ludzi pierwotnych do religii pierwotnej .

Materyalistyczna teorya rozwoju religijnego i jej ocena. Ogolue
i pierwiastkowe skladniki religii i czarodziejstwa. Czy wytwér samorodny
ducha ludzkiego, czy te interwencya nadnaturalna? Nasze nieskrepowa-
nie niczem wobec tego zagadnienia. Teza naturalistyczna i jej dowody.
Teza nadnaturalna i jak ja rozumieé. Zakoficzenie,

VI. Chrystyanizm wobec religij ludzkich . . . . e e

Oskarzony Koscié! odpowiada. Religia katolicka utonamxa sig z re-
ligia pierwotng. Rozwéj normalny, rozwoje nieprawidtowe. Katolicyzm,
religia powszechna. Zwyciestwo ankiety badawczej. Stofice nad $wiatem.

Dodatek I. Bég w jezykach bantuskich . . . . . . .

Dodatek I . . . . . . . . . .. 00
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