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Od autorow

Czlowiek i jego kultura sg nieodlaczng cze¢scia srodowiska, a zachodzace pomie-
dzy nimi relacje niezwykle zlozone. Z jednej strony przyroda ksztaltuje zachowa-
nia ludzkie, oddzialuje na stosunki spoteczne, dynamizuje rozwéj ekonomiczny
oraz kulturowy, z drugiej — dzialania czlowieka wplywaja na naturg i ja modyfi-
kuja. Przemiany cywilizacyjne prowadza do gl¢bokich i trwalych transformacji
w $rodowisku naturalnym. Czlowiek skolonizowal swiat i przeksztalcit go w glo-
balng ekumene. Te procesy nadal trwaja i s3 coraz bardziej widoczne. Weiaz udo-
skonalamy bowiem nasza technologi¢ — naczelny instrument postepu i cywilizacji.
Nalezy pamieta¢ jednak, iz technologia przynosi tyle samo korzysci, co strat.
Szczegdlnie dzis lista tych ostatnich wydaje si¢ niepokojaco diuga: zdewastowany
krajobraz, smog, woda z toksynami przemyslowymi, nieodnawialne odpady - to
tylko kilka reprezentatywnych przykladéw. Zaawansowana technologia wywolala
juz wiele ekologicznych kryzyséw, jak katastrofa elektrowni atomowej w Czarno-
bylu w 1986 roku czy wyciek ropy naftowej w Zatoce Meksykariskiej w 2010 roku.

Zadaniem ekologii kulturowej jest ttumaczenie wzajemnych zaleznosci
pomigdzy czlowiekiem — istotg uksztaltowang przez spoleczenstwo i twérca kul-
tury — a Srodowiskiem. Wyjasnia ona, jakimi metodami anthropos zdotal zaad-
aptowac si¢ do zycia we wszystkich niemalze mozliwych habitatach, a takze
- jak doszlo do tego, ze przejal on kontrole nad ekosystem i przebudowal go
niemalze catkowicie. Ekologia kulturowa zmierza do zrozumienia tych proceséw
z pewnej perspektywy. Bada mianowicie relacje migdzy kulturg a ekosystemem,
biorgc pod uwage zaréwno parametr czasu, jak i przestrzeni. Taka metodologia
towarzyszy antropologii kulturowej — ktérej integralng czgscia jest ekologia kultu-
rowa — niemalze od samego poczatku. Determinizm $rodowiskowy, czyli poglad,
iz ekologia ma zasadniczy wplyw na jakos¢ zycia czlowieka, a kultura jest w swej
istocie mechanizmem adaptacyjnym, to stara tradycja naukowa, si¢ggajaca czaséw
antycznej Gregji i starozytnych Chin. Dzi§ wiadomo juz, ze problem relacji czlo-
wieka z naturg jest bardziej skomplikowany. Wiedza ta pochodzi m.in. ze znacz-
nego dorobku teoretyczno-metodologicznego badaczy, a antropologiczny wktad
w te subdyscypline pochodzi z prac takich uczonych, jak: Daryll Forde, Julian
Steward, Leslie White, Edmund Leach, Roy Rapport, Roy Ellen czy Clifford
Geertz. Ekologicznym wymiarem ludzkiej egzystencji zajmuje si¢ do dzis liczne

grono antropologéw reprezentujacych wszystkie niemalze szkoly i kierunki.
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Ekologia jest polem badawczym wielu dyscyplin. Kazda z nich patrzy na
nig badz od strony biologicznej, badz socjokulturowej. Niniejsze studium jest zbio-
rem esejéw, ktérych autorzy skupiaja si¢ zasadniczo na tej drugiej perspektywie
(przyznajemy jednoczesnie, iz biologia jest w tym wzgledzie przynajmniej réwnie
istotna). Zaprezentowanie antropologicznego wymiaru studiéw nad ekologia to
gléwny cel naszej pracy. Szczegélnie zalezalo nam na ukazaniu ich wielokierun-
kowosci. Nie jest to obraz pelny ani wzorcowy. W prezentowanym zbiorze teks-
téw mamy do czynienia zaréwno z perspektywa lokalna, jak i globalng. W kregu
zainteresowania jest to, w jaki sposéb tradycyjna kultura korzystata i adaptowata
si¢ do srodowiska naturalnego, jak réwniez pojawia si¢ zagadnienie rekultywo-
wania terenéw, ktére zostaly przeobrazone przez czlowieka w sposéb kraricowy.
Prezentowane teksty pisane byly z réznych perspektyw poznawczych. Laczy je
jednak wspélna problematyka oraz antropologiczny punkt widzenia.

Tom rozpoczyna si¢ od wprowadzenia do teorii ekologii kulturowej oraz
przyblizenia jej podstawowych koncepcji, poje¢ i zalozen (,Ekologia kulturowa
— koncepcja i metoda”). Sa tu przywolane nazwiska badaczy, ktérzy wykazali si¢
aktywnoscig naukowg na tym gruncie, a zwlaszcza Juliana Haynesa Stewarda, pro-
pagatora nowatorskiej koncepcji ekologii kulturowej. W czesci drugiej niniejszej
monografii autorzy prezentuja i analizujg botaniczne oraz etnograficzne materialty
zrédlowe. Eksplikacjom poddane s3 zbiory etnobotaniczne zgromadzone w latach
1929-1935 na podstawie ankiet opracowanych przez Adama Fischera, a takze
wywiady etnograficzne nalezace do , Etnograficznego Atlasu Slowacji”, przepro-
wadzone w latach 1971-1975. W rozdziale ,Etnoekologiczne badania przeszto-
§ci i terazniejszo$ci” zamieszczono takze tekst, w ktérym poruszona jest kwestia
relacji miedzy Nilem a kulturg ludowa Sudanu péinocnego. Czgé¢ trzecia tomu
— ,Ekologia, turystyka, sztuka” - po$wigcona jest koncepcji zréwnowazonego roz-
woju. Z tej perspektywy poruszane sg zagadnienia turystyki przyjaznej srodowisku
naturalnemu i kulturowemu w kontekscie odradzajacej si¢ gospodarki pasterskiej
(,Ekologia — turystyka — dziedzictwo kulturowe. Wspélczesne pasterstwo beskidz-
kie w kontekscie zréwnowazonego rozwoju”). Zglebiane sg tu réwniez przyklady
ekologicznych dzialan z pogranicza nauki i sztuki: pierwszy tekst odwoluje si¢
do miedzynarodowego projektu dla dizajneréw ,Wool Design. Carpathians”,
drugi z kolei — do koncepcji ekomuzeum realizowanego przez Muzeum Palacu
Kréla Jana III w Wilanowie. Tom koriczy si¢ oméwieniem przyktadéw praktyk
rewitalizacyjnych na obszarach postindustrialnych.

Na zakoriczenie pragniemy podkresli¢, iz oddawana w re¢ce czytelnika
publikacja ukazuje si¢ dzigki subsydiom Mechanizmu Finansowego EOG oraz
Norweskiego Mechanizmu Finansowego w ramach ,Funduszu Stypendialnego



Od autoréw

i Szkoleniowego”. Celem tego projektu bylo powolanie w Instytucie Etnologii
i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Slaskiego, na kierunku etnologia, nowej
specjalnosci: ,ekologia kulturowa”. Monografia ta, jako jeden z efektéw dzialan
projektowych, ma poméc w rozumieniu zalozen ekologii kulturowej nie tylko stu-
dentom etnologii i antropologii kulturowej, ale takze wszystkim zainteresowanym
ekologicznym wymiarem ludzkiej egzystencji. Opracowane tu tresci maja z jednej
strony charakter naukowy, a z drugiej — dydaktyczny. Autorzy, opisujac analizo-
wane zjawiska, wskazuja przyklady dobrych praktyk oraz prezentuja efekty swoich
badan terenowych. Dzieki takiej egzemplifikacji teksty zyskuja wymiar nie tylko
teoretyczny, ale sg cisle zwigzane z praktyka.

Publikacja ,Ekologia kulturowa. Perspektywy i interpretacje” ma wresz-
cie ukaza¢ wage dzialan podejmowanych na rzecz ochrony srodowiska przyrod-
niczego, wskazujac bezposrednia relacje pomiedzy jego stanem a jakoscig zycia.
Ufamy, iz dzigki tej wiedzy studenci beda mogli w przyszlosci stac si¢ cennymi
wspolpracownikami réznych instytucji rzadowych, pozarzadowych, instytucji kul-
tury czy komercyjnych przedsi¢biorstw w dziataniach na rzecz ochrony i wykorzy-
stania §rodowiska naturalnego oraz zwigzanego z nim dziedzictwa kulturowego.
Mamy takze nadziej¢, ze kazdy czytelnik po lekturze tej publikacji stanie si¢ bar-
dziej swiadomym uczestnikiem Zycia spolecznego, dokonujacym odpowiedzial-

nych wyboréw i reprezentujacym styl zZycia w zgodzie z zalozeniami ekologii.

Maciej Kurcz

Katarzyna Marcol
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GRZEGORZ ODOQJ

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet Slgski w Katowicach

Ekologia kulturowa - koncepcja i metoda

Precyzyjne uchwycenie i wyjasnienie zakresu pojeciowego terminu ,ekologia
kulturowa” oraz jednoznaczne wskazanie statusu epistemologiczno-metodo-
logicznego tej orientacji badawczej sprawia pewne trudnosci. Oznacza bowiem
koniecznos¢ przekraczania autonomicznych granic okreslonych dyscyplin nauko-
wych i uje¢ teoretycznych. Jest to bezposrednio zwigzane z dominujaca we wspot-
czesnej nauce tendencja poznawczg i rozwojows, otwartg na inspiracje naplywajace
z odleglych nieraz dziedzin wiedzy. W tym kontekscie ekologia kulturowa to nie
tylko integralna cze$¢ systeméw nauk czy tez obszar wieloaspektowych praktyk
spolecznych, ktére wytwarzaja, odtwarzaja, tudziez przeobrazaja rézne przyrody
i zwigzane z nimi warto$ci (por. Macnaghten, Urry: 2005). To w duzej mierze
impuls do wnikliwej refleksji humanistycznej, do ponownego odczytania czy tez
zrewaluowania zasadniczych poje¢ o czlowieku, jego stosunku do natury, innych
ludzi i odmiennych kultur.

Rozumienie terminu ,ekologia”

Termin ,ekologia” wprowadzil w roku 1866 niemiecki botanik Ernest Haeckel,
okreslajac nim nauke ,,0 wplywie $rodowiska na ustroje zywe i ich wzajemnych
zaleznosciach” (Kurnatowska 2002: 8, zob. tez: Bowler 2007: 288). Od poczat-
kéw XX wieku ekologia funkcjonuje jako wyodrebniona dziedzina biologii, ktéra
zajmuje si¢ rozpoznaniem, badaniem i okreslaniem struktury oraz funkcjonowa-
nia ukladéw ekologicznych, a tym samym calej przyrody (Stepczak 2005: 361).
,Owa nauka — wyjasniaja socjologowie Bohdan Jalowiecki i Marek S. Szczepari-
ski (2002: 15) — opiera si¢ na przekonaniu, ze §wiat istot zywych (organizméw)
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tworzy system dynamicznych wspélzaleznosci. Kazdy organizm, nie wylaczajac
czlowieka, podlega ciagtemu przystosowaniu do s§rodowiska przyrodniczego'.
Kazda zatem istota zZywa jest nieuchronnie ograniczana warunkami srodowisko-
wymi, do ktérych zaliczy¢ nalezy nie tylko uktady topograficzne, klimat, warunki
glebowe, ale takze obecnos¢ innych organizméw, a w przypadku czlowieka — réw-
niez jego przestrzen spoleczng”.

Wobec dynamicznie postepujacego rozwoju badan wielu zjawisk z pogra-
nicza ekologii i innych nauk termin ten nabral dodatkowych znaczeri i odniesien?.
Whynika to z tego, ze przedmiot ekologii obejmowal niegdys powiazania wylacznie
biologiczne, obecnie zas odnosi si¢ do calej ekosfery. Ponadto analizy ekologiczne,
ktére rozwijaly si¢ niegdys jako czg¢s¢é nauk biologicznych, w ostatnich dziesig-
cioleciach zaczely by¢ wykorzystywane takze na innych polach. Dla przykiadu
w latach 80. XX wieku pojawila si¢ ekologia polityczna, bedaca préba scalenia
ekologii z ekonomig polityczng, ekologia historyczna, ktérej przedstawiciele usi-
towali ujmowa¢ procesy ekologiczne w perspektywie dziejowej, czy pedagogika
ekologiczna, zajmujaca si¢ mozliwosciami naprawy stosunku czlowieka do ota-
czajacej go rzeczywistosci poprzez proces wychowania i ustawicznego ksztalcenia.
(Mozna zatem przypuszczal, ze mialo to wplyw na zmiang stosunku niektérych
tradycyjnych dyscyplin naukowych do ideologii ekologicznych i rozpowszechnie-
nie si¢ $wiadomosci ekologicznej).

Jednym z dzialéw ekologii jest ekologia czlowieka. Jest to nauka odno-
szacq si¢ do badan interakcji zachodzacych pomig¢dzy ludzmi i ich srodowiskiem
oraz wymiang energii z réznymi gatunkami — zaréwno roslinami, zwierzetami, jak
i innymi grupami ludzi. W szerokim rozumieniu ekologia czlowieka zajmuje si¢
wieloplaszczyznowymi relacjami gatunku ludzkiego z wszystkimi organicznymi
i nieorganicznymi sktadnikami swiata (Campbell 1995: 17). Nie da si¢ zaprzeczy¢,
ze powigzania czlowieka z innymi ludZmi oraz sposéb wykorzystania zasobéw

srodowiska, oprécz biologicznego, maja réwniez charakter kulturowy. Biorac to

! W opinii Ewy Nowickiej pojecie ,,§rodowisko przyrodnicze” mozna rozumieé¢ dwojako: ,sze-
rzej, gdy zaliczamy do niego wszystko, co nie nalezy do kultury — i weziej — gdy ograniczymy jego
zasieg do zjawisk zewnetrznych wobec cztowieka zaréwno jako organizmu biologicznego, jak i istoty
kulturowe;j”. Przy rozumieniu szerszym w zakres tego pojecia wchodzi zaréwno organizm ludzki,

jak i ,pozasomatyczna rzeczywistos¢ niekulturowa” (Nowicka 1997: 288-289).

2 Konrad Waloszczyk (1997: 11) czyni spostrzezenie, ze ekologia to pojecie bardzo pojemne

i w duzym stopniu pragmatyczne. To nie tylko $cista nauka przyrodnicza, ale takze ,catoksztalt
wiedzy, dzialani i narzedzi zwigzanych z ochrong przyrody srodowiska ludzkiego. Jest to wige zesp6t
idei i postanowien politycznych, prawnych, administracyjnych, a takze wiedzy naukowej i popular-
nonaukowej oraz spolecznej propagandy”. Ponadto jest to globalna wiedza, przekonania i preferencje
»dotyczace harmonijnego wspélzycia czlowieka z otoczeniem ludzkim i pozaludzkim. Tak pojeta
ekologia ma charakter §wiatopogladu, a jej elementem centralnym, cho¢ nie jedynym, jest filozofia”.
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pod uwagg, wspéliczesna ekologia czlowieka wykracza zatem zdecydowanie poza
biologiczne dyscypliny badawcze, korzystajac w zasadniczym zakresie z ustalen
psychologii, socjologii, etnologii i antropologii. Jest naukg transdyscyplinarna?
o cztowieku i jego kulturze* jako komponencie ekosysteméw’. Bada zalezno-
§ci zachodzace w systemie ekologicznym, ktérego centrum stanowi populacja
ludzka. Poddaje analizie biologiczne, spoleczno-ekonomiczne, kulturowe i poli-
tyczne powiazania czlowieka ze $rodowiskiem przyrodniczym na poziomie
osobniczym i populacyjnym. Odnosi si¢ to do powigzan materialowych, energe-
tycznych, informacyjnych oraz do potrzeb organizmu i sposobu eksploatacji §ro-
dowiska (Wolanski 2008b: 4-5). ,W tym ujeciu centralnym problemem ekologii
czlowieka, podobnie zreszta jak ekologii w ogéle, jest interakcja. To jest wsp6i-
zalezno$¢ calej przyrody w sensie systemu powigzan. A wigc ekologia cztowieka
polega na badaniu gatunku Homo Sapiens jako efektu ewolucji na tle srodowiska,
w ktérym powstal i si¢ ksztaltowal, oraz wplywu populacji ludzkich na srodowisko
i wtérnych (czy zwrotnych) oddziatywan zmienionego srodowiska na organizmy
i populacje ludzkie” (Wolariski 2008b: 6). Innymi stowy, ekologia czlowieka to —
w ujeciu Piotra Matczaka (2000: 14) — ,ekologia populacyjna’, w ktérej czlowiek
rozwazany jest jako populacja — spoleczenistwo o zorganizowanej strukturze posia-
dajacej mechanizm homeostazy.

Wedlug Andrzeja Malinowskiego (2002: 195-196, 198) ekologia czto-
wieka poprzez to, ze zajmuje si¢ zréznicowaniem wewnatrzgatunkowym i bio-
logiczng zmiennos$cig czasowo-przestrzenng czlowieka oraz srodowiskowymi
uwarunkowaniami jego rozwoju osobniczego, $cisle wiaze si¢ nie tylko z antropo-
logia, ale takze z ekologia kulturows i spoleczng.

W naukach spolecznych pojecie ekologii pojawilo si¢ na poczatku
XX wieku. Wéwczas to badacze zwigzani z wydzialem socjologii Uniwersytetu
w Chicago (realizowany przez nich nurt refleksji socjologicznej okreslany jest jako

»szkola chicagowska”), opracowali koncepcj¢ ekologii spolecznej (w uzyciu jest

3 Ekologia czlowieka ma rozlegle powiazania z niektérymi dzialami medycyny spolecznej

(np. z epidemiologis i z higiena), naukami o ziemi (geologia i geografia), a sposréd nauk spotecznych
taczy si¢ réwniez z demografia i z ekonomia. Ma takze zwigzki z takimi dyscyplinami naukowymi,
jak sozologia czy ergonomia.

4 Z ekologicznego punktu widzenia termin ,kultura” odnosi si¢ do celowej dzialalnosci czlo-

wieka wewnatrz i zewnatrz biosfery (zob. Malinowski 2002: 204).

5 »2Ekosystem” to kluczowe pojecie w ekologii. Jest to jednostka obejmujaca wszystkie organi-

zmy zywe na danym terytorium, wspéldzialajaca ze srodowiskiem fizycznym w taki sposéb, ze prze-
plyw energii prowadzi do powstania okreslonej struktury pokarmowej, zréznicowania biotycznego
oraz krazenia materii, czyli wymiany pierwiastkéw i zwigzkéw pomigdzy zywymi i nieozywionymi
czesciami tej ekologicznej jednostki (Matczak 2000: 13).
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réwniez nazwa ,ekologia ludzka”). W wymiarze metodologicznym byla to préba
wykorzystania modeli funkcjonujacych na gruncie badan biologicznych do analiz
rzeczywistosci spolecznej. Badacze z Chicago postuzyli si¢ nimi do analiz zalez-
nosci zachodzacych miedzy przestrzenia miejska a jednostkowymi i zbiorowymi
zachowaniami jednostek. Za giéwna teze intelektualnego lidera szkoly Roberta
Parka uchodzi stwierdzenie méwiace, ze spoleczenistwo uformowane jest na dwéch
poziomach: biotycznym i kulturowym. Pierwszy wymusza zachowania zblizone
do wspélzawodniczenia gatunkéw o przestrzen zyciowa. Na drugim poziomie
zachowania te sg regulowane przez kulture, ktéra stanowi plaszczyzne wzajemnej
komunikacji, porozumienia i wspétpracy (Majer 2010: 91). Orientacja ta zaktadata
poddanie wszechstronnym badaniom relacji spoleczno-przestrzennych w obrebie
miast w sposéb podobny do badan zjawisk ekologicznych, prowadzonych przez
biologéw. W swej istocie analize ludzkich wspélnot realizowano z uwzglednie-
niem takich podstawowych czynnikéw, jak: populacja, kultura technologiczna,
kultura symboliczna i zasoby naturalne (Albiriska 2005: 11). Na tym gruncie eko-
logowie spoleczni sformulowali trzy zasady odnoszace si¢ do badania zachowan
spolecznych wzgledem srodowiska. Pierwsza — dotyczy scistego zwigzku miedzy
ludnoscig zamieszkala na danym obszarze a otaczajacym ja srodowiskiem; druga
— odnosi si¢ do wplywu na strukture grup i relacji miedzyludzkich uktadu prze-
strzennego wytworzonego przez czlowieka; trzecia z kolei — wskazuje na fakt,
ze stosunki interpersonalne przebiegaja réwnoczesnie na plaszczyznie biotycz-
nej i spolecznej (Malinowski 1999: 380). Powyzsze ustalenia oddaja specyfike tej
dyscypliny, ktérg uzna¢ mozna za wielodziedzinowy kompleks wiedzy o relacjach
czlowieka ze $rodowiskiem oraz miedzy spoleczno$ciami ludzkimi a biosfera.
Stanowiskiem badawczym bliskim ekologii spolecznej jest ekologia kultu-
rowa, nazywana takze antropologia ekologiczng. Swoje zainteresowania ogniskuje
ona na zaleznosciach adaptacyjnych zachodzacych pomig¢dzy kulturg a ekosyste-
mem. W tym podejsciu to wiasnie kultura jest okreslana jako narzedzie umozli-

wiajace szerokie przystosowanie si¢ populacji do réznych typéw srodowiska.

Podstawowe zalozenia i prawa ekologii kulturowej

Ekologia kulturowa (antropologia ekologiczna), zdaniem Aleksandra Posern-
-Zielinskiego (1987: 71), jest specjalizacja etnologiczng rozwijajaca strategic
badawcza przejeta w gléwnej mierze z ekologii cztowieka®, analizujacg funk-

6 W5réd uczonych nie ma jednolitego stanowiska co do statusu metodologicznego ekologii

kulturowej. Zgodnie ze znanym pogladem ekologia kulturowa to kierunek osadzony w etnolo-
gii i antropologii kulturowej. Niektérzy badacze uwazaja jednak, Ze jest to odmiana czy tez dzial
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cjonowanie i zmiennos$¢ systeméw kulturowych w kontekscie ich zwiazkéw ze
srodowiskiem przyrodniczym. W zakresie jej zainteresowan znajduja si¢ przede
wszystkim formy adaptacji systeméw kulturowych do lokalnych warunkéw srodo-
wiskowych, strategie dostosowywania otaczajacego srodowiska do biokulturowych
potrzeb czlowieka, ekologiczne uwarunkowania kulturowego rozwoju i mechani-
zmy utrzymywania si¢ réwnowagi mi¢dzy srodowiskiem a kulturg. Stanowisko
to zostalo oparte na terminologii zaczerpnigtej z nauk biologicznych (m.in. do
badan kulturowych wprowadzono pojecie ekosystemu) oraz niektérych prawid-
towosciach ukazanych w ekologii. Précz tego zachowania spoleczne oraz wtérne
oddzialywanie zmienionego srodowiska na czlowieka uznano za wazny element
niszy ekologicznej’.

Wedle Ryszarda F. Sadowskiego (2009: 171) ekologia kulturowa, wyko-
rzystujac ustalenia metodologiczne nauk spotecznych, bada wzajemne zaleznosci
srodowiska, technologii i sposobéw zachowania si¢ czlowieka w celu poznania
proceséw przystosowania oraz zmian danych spofecznosci w warunkach okreslo-
nego $rodowiska naturalnego.

Nieco inna jest definicja Bernarda Campbella (1995: 17-18), ktéry
zauwaza, ze ekologia kulturowa stara si¢ wyjasnic¢ sposoby przystosowania kultury
wytworzonej przez czlowieka do zasobéw naturalnych srodowiska, a takze do ist-
nienia innych grup ludzkich. Autor ten podkresla, Ze na przystosowanie czlowieka
oprécz zasobéw naturalnych, przemozny wplyw maja umiejetnosci osobnikéw.
Jego zdaniem ,wierzenia kazdej spotecznosci, jej mity i obrze¢dy, moga by¢ trak-
towane jako czynniki podtrzymujace jej szczegélne przystosowania kulturowe™.

Istnieje stanowisko, zgodnie z ktérym narastanie probleméw ekologicz-
nych i popularyzacja kwestii srodowiskowych doprowadzity do przeksztalcenia si¢

ekologii cztowieka, inni z kolei traktuja ekologie kulturows jako dziedzine geografii. Zdarza si¢ tez,
ze laczy si¢ ja z antropologia fizyczng. Mozna przypuszczad, ze zasadnicze trudnosci z jednoznacz-
nym doprecyzowaniem ekologii kulturowej wynikaja z ograniczonej liczby opracowan teoretycznych
dotyczacych tej koncepcji. By¢ moze nieporozumienia w tym wzgledzie w polskiej literaturze przed-
miotu powodujg tez ttumaczenia tekstéw ze Zrédet obcojezycznych (zob. Siniarska, Wolarski 2003).

7

Napoleon Wolanski (2008b: 466-467), wspottwércea ekologii cztowieka, przyjmuje, ze nisza
ekologiczna ,to zaréwno biologiczne, jak i kulturowe powigzania organizmu i populacji ze srodowi-
skiem” (2008b: 466). Wyjasniajac bardziej precyzyjnie zakres pojeciowy tego terminu, przywolany
autor powoluje si¢ na definicje, z ktérej wynika, ze nisza ekologiczna to ,zdolnosé¢ eksploatacyjna
organizméw i sposéb uzytkowania srodowiska oraz zesp6t czynnikéw srodowiskowych, do ktérych
przystosowana jest dana populacja, w rezultacie jako zdolnos¢ funkcjonalna organizmu i srodowiska”.

8 Niebagatelnym czynnikiem przystosowawczym jest réwniez jezyk. Dowodza tego m.in. bada-

nia realizowane na gruncie pokrewnej ekologii kulturowej etnoekologii, opartej na jezykoznawstwie.
W oparciu o analize¢ wystepujacych lokalnie nazw roélin, zwierzat, rodzajéw gleb, wytworéw skal-
nych, zbiornikéw czy ciekéw wodnych okreslane sg sposoby kulturowej percepcji przyrody i uzytko-
wania jej zasobow.
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ekologii kulturowej w antropologie ekologiczna, ktéra — jak si¢ przyjmuje — powinna
odnosi¢ si¢ do badari odosobnionych ekosysteméw, sktadajacych si¢ ze stosunkowo
niewielkich spolecznosci ludzkich. Cho¢ nie jest odkrywcezym stwierdzenie, ze we
wszystkich kierunkach antropologii czynnik przyrodniczy zawsze w jakiej$ mierze
bywal brany pod uwagg, to jednak w przypadku antropologii ekologicznej zostal
on uznany za najbardziej istotny. Ponadto w opinii zwolennikéw tego kierunku
bez uwzglednienia kontekstu $srodowiskowego nie mozna w pelni wyjasni¢ istnie-
nia wigkszosci zjawisk kulturowych. Dazac do okreslenia istoty antropologii eko-
logicznej i jej przedmiotu zainteresowarn, Janusz Piontek (1987: 219) przyjmuje,
ze jest to nauka badajaca ,zwiazki miedzy biologiczng strukturg gatunku ludz-
kiego, ekonomiczng formg zawlaszczania i przeksztalcania przezen srodowiska
zycia, ideologicznym uzasadnieniem obranej strategii adaptacji i forma zwigzkéw
miedzyludzkich jakie w tej strategii funkcjonujg”. Autor 6w objasnia, ze strate-
gia adaptacji to generowana spolecznie koncepcja ksztaltowania powigzari miedzy
czlowiekiem a otoczeniem przyrodniczym (Piontek 1987: 219-220).

Kultura rozpatrywana jest w ekologii kulturowej ,[...] jako instrument
pozabiologicznej adaptacji czlowieka do srodowiska, zapewniajacy mu przezycie,
stabilizacj¢ i replike systemu spolecznego, optymalizacje wysitkéw egzystencjal-
nych, a takze rozwéj”. Przy czym adaptacja kultury do warunkéw ekologicznych
»[...] uwazana jest przez badaczy za proces twérczy i najbardziej istotny w toku
zmian kulturowych [...] i krystalizowania si¢ konkretnego ksztaltu systemu kul-
turowego [...]” (Posern-Zieliriski 1987: 71). Kultura stanowi zatem zintegrowany
rezultat przystosowania do typu srodowiska przyrodniczego (ekosystemu, kra-
jobrazu, biomu’) oraz do poziomu zaawansowania technologii eksploatacji §ro-
dowiska i do zabezpieczenia bytowania. Jako efektywny mechanizm ulatwiajacy
adaptacj¢ zapewnia: przezycie, wszechstronne udoskonalenie warunkéw egzysten-
¢ji i odtwarzanie systeméw spolecznych. Role te wynikaja z wewngtrznych mecha-
nizméw rzadzacych kulturg: duzej elastycznosci dziatan technicznych, zdolnosci
przekazywania doswiadczen kolejnym generacjom oraz utrwalania wiedzy w for-
mie symbolicznej (Wolariski 2008a: 144). W tym kontekscie czytelne staje si¢
funkcjonowanie trwalych elementéw porzadku spotecznego, ktérych istnienie
uzna¢ nalezy za konsekwencj¢ adaptacji w obrebie spoleczno-kulturowej catosci.

Dla przedstawicieli omawianej orientacji kultura jest wigc przede wszyst-
kim specyficznie ludzkim systemem wiedzy, zachowan i wytworéw, za pomocg kté-
rych ludzie dostosowuja si¢ do réznych typéw srodowiska. Wraz ze srodowiskiem

? Biom traktowany jest jako jednostka wyzsza od ekosystemu. Oznacza obszar o specyficznych

uwarunkowaniach geograficznych i klimatycznych, na ktérym powstal regionalny uktad zespoléw
roélin i zywiacych si¢ nimi zwierzat (zob. Niedbata 2005: 72).
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kultura tworzy wzgledna calos¢, ktéra, wedlug Ireny Bukowskiej-Florenskiej
(2006: 16), nabiera cech swoistego ekosystemu kulturowego. Jest to przestrzer
kulturowa tworzona przez nastgpujace po sobie populacje spoleczne i pokolenia,
w ktérej ludzie zyja i z ktéra si¢ identyfikuja, stad jest ona dla nich tak samo wazna
jak przestrzen srodowiska przyrodniczego. Mozna zatem stwierdzi¢, powolujac
si¢ na celng konstatacj¢ Piotra Matczaka (2000: 29), ze srodowisko to ekosystem
y«przefiltrowany» przez ludzka kulture”.

Nadmierne tendencje kulturowe zmierzajace do uniezaleznienia sig
od srodowiska naturalnego maja niejednokrotnie negatywny wplyw na relacje
cztowieka z ekosystemem. Swiadezy o tym nie tylko kryzys ekologiczny wspét-
czesnego §wiata, ale takze liczne kryzysy ekologiczne na mniejsza skalg, ktére
w odleglej przesztosci byly wywolywane przez spoleczenstwa preindustrialne
(zob. np. Szynkiewicz 2005). ,Samo to — pisze norweski antropolog spoleczny
Thomas Hylland Eriksen (2009: 209) — Zze ludzkie spolecznosci sa w stanie pod-
kopac¢ stabilno$¢ ekologiczng potrzebna do ich przetrwania, powinno udowadniag,
ze nie jeste$my zdeterminowani poprzez ekosystem ani idealnie do niego przysto-
sowani. Fakt ten przypomina tez, ze pomiedzy spoleczenstwem a srodowiskiem
zachodzi ciagla i niezbedna wymiana”. Tak wiec cztowiek, choé¢ pozostaje elemen-
tem ekosystemu, wystepuje jako byt odrebny od swojego srodowiska. W zwiazku
z tym, aby wlasciwie okresli¢ charakter relacji faczacych czlowieka ze srodowi-
skiem, zasadne jest uwzglednienie nast¢pujacych kwestii:

— $rodowisko winno by¢ postrzegane jako struktura funkcjonalna,
to znaczy taka, ktora sktada si¢ z elementéw fizycznych o okreslonych
funkcjach;

— ze wzgledu na fakt, ze $rodowisko wspoélczesnego czlowieka jest
w duzym stopniu przeksztalcone pod wzgledem fizycznym, trudno
ujmowac je jako ,$rodowisko naturalne”;

— nalezy mie¢ na uwadze zmieniony obraz srodowiska obecny w zyciu
spoleczeristw;

— poziom negatywnych przeksztalcenn srodowiska sprawia, ze staje
si¢ ono czestokro¢ barierg rozwoju, Zzrédlem ograniczen i zagrozen
(Matczak 2000: 30-31).

Janusz Piontek (1987: 221-223) wyréznia cztery paradygmaty majace
zasadniczy wplyw na ksztaltowanie si¢ spoleczno-kulturowych obrazéw relacji
czlowiek — §rodowisko. Biorac pod uwage pojawiajace si¢ w rozwoju ludzkosci
strategie adaptacyjne, mozna je okresli¢ i scharakteryzowa¢ w nastepujacy sposéb:

1. Naturalizm — odznaczajacy si¢ zasobnoscig pokarmows i rozwojem
zachowan narzedziowych. Istotna role spelnia tu kultura duchowa,
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w ramach ktérej wyksztalcona zostata swiadomos¢ sensu Zycia i spre-
cyzowana rola czlowieka w $wiecie. Jest to okres antropologicznej
homeostazy ze srodowiskiem przyrodniczym. Struktura systemu
opiera si¢ na relacji miedzy populacja ludzka, gospodarka i eksploato-
wang ekumeng.

2. Ekspansywizm — to okres, w ktérym wyraznie zwigksza si¢ zapotrze-
bowanie materialne, energetyczne i informacyjne. Powstaje nauka;
kodyfikowane sa normy moralne; ksztaltuja si¢ systemy religijne.
Rozwéj lokalnych systeméw spoleczno-kulturowych jest eksten-
sywny, co doprowadza do lokalnych kryzyséw i katastrof ekologicz-
nych. Zaciesnia si¢ zwigzek mi¢dzy populacja, gospodarka i strukturg
spoleczna.

3. Mechanicyzm — wiaze si¢ bezposrednio z rewolucja przemyslows.
Pojawiajg si¢ nowe surowce i no$niki energii, dynamizuje si¢ rozwdj
nauki. Maksymalizacji ulega zapotrzebowanie materialne, energe-
tyczne oraz informacyjne. Poszukiwanie na duzg skale surowcéw, nos-
nikéw energii i rynkéw zbytu utrwala ekspansywng strategie rozwoju.
W powstajacych programach spolecznych podkresla si¢ koniecznosé
dominacji cztowieka nad srodowiskiem przyrodniczym, co idzie
w parze z ideami gloszacymi mozliwos$é stworzenia przez ludzkos¢
rzeczywistosci doskonalszej niz $wiat przyrody.

4. Systemizm — charakteryzuje si¢ wykorzystaniem osiagni¢¢ naukowych
do zaspokajania rozrastajacych si¢ na duza skale potrzeb, co wywolato
glebokie kryzysy w relacji czlowiek — srodowisko. W celu ich przezwy-
ciezenia zaczgto poszukiwaé nowych strategii adaptacji. W dzialalno-
$ci produkeyjnej cztowieka pojawiaja si¢ znaczace zmiany strukturalne
zwigzane z racjonalizacja w zuzyciu materialéw i energii oraz wiazace
si¢ ze zmiang rodzajéw uzywanych surowcéw. Zwigzane z tym pro-
cesy biokulturowe ksztaltuja etyczne stosunki pomiedzy cztowiekiem,
struktura spoleczng i przyrodniczym otoczeniem.

Ekologia kulturowa, uwypuklajgc zaleznos¢ stosunku czlowieka
do srodowiska przyrodniczego od poziomu rozwoju kulturowego, eksponuje
znaczenie ekonomii i technologii. Wskazuje na kluczows role czynnikéw srodo-
wiskowych i produkeji w ksztaltowaniu organizacji spotecznej i rozwoju cywili-
zacji (Olszewska-Dyoniziak 1991: 60)%. Dzi¢ki analizie tych czynnikéw, a takze

10 W swietle powyzszego niektérzy historycy nauki zrédet ekologii kulturowej upatruja w mar-
ksizmie. Inni badacze dostrzegaja jedynie pewne paralele migdzy ekologia kulturowa a marksi-

zmem. Przytoczmy stwierdzenie Thomasa Hyllanda Eriksena: ,Obie szkoty kiadg nacisk na wage
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studiom nad dynamika interakcji energetyczno-technologicznych, zachodzacych
w trakcie eksploatacji przez czlowieka zasobéw srodowiska, ekologia kultu-
rowa wyjasnia mechanizm tworzenia si¢ form aktywnosci Zyciowej danej popu-
lacji. Ta ostatnia w nieustannie zachodzacym procesie adaptacji ,samookresla
swdj ksztalt spoleczny i zyskuje odrézniajaca ja od innych grup specyfike kul-
turows” (Posern-Zieliniski 1987: 71). Koncepcja ta pomaga takze zrozumieé
wzrastajace wraz z rozwojem cywilizacji zjawisko uniezalezniania si¢ kultury od
srodowiska, jak tez interakcje miedzykulturowe wynikajace z postepu technolo-
gicznego, zwlaszcza w zakresie przekazywania energii i informacji oraz trans-
portu (Sadowski 2009: 175). Weztowe problemy, z ktérymi styka si¢ kierunek
ekologiczny, dotycza zatem nie tylko stopnia zdeterminowania zjawisk kultu-
rowych przez srodowisko, ale tez bezposrednich i posrednich oddziatywan $ro-
dowiska na kulture. Liczy si¢ takze charakter i intensywnosé¢ tych oddzialywar
w réznych dziedzinach kultury oraz zrédia utrzymywania si¢ trwatych zwiazkéw
poszczegolnych spoleczenistw z okreslonym srodowiskiem (Nowicka 1997: 292).
Julian Haynes Steward (1968: 337) — uznawany powszechnie za twérce ekolo-
gii kulturowej'' — gléwnym problemem badawczym tego nurtu uczynit ustalenie,
czy procesy przystosowawcze wywoluja wewnetrzne transformacje spoteczne albo
tez procesy ewolucyjne. Przy czym, w jego opinii, analiza tych przemian i regular-
nosci ich wystgpowania powinna uwzglednia¢ wzajemne oddziatywania spolecz-
nosci i instytucji spolecznych oraz interakcje ze srodowiskiem naturalnym.

Ekologia kulturowa w ujeciu Juliana Haynesa Stewarda

Dla Juliana H. Stewarda ekologia kulturowa to raczej metoda postgpowania
i strategia badan umozliwiajaca zrozumienie proceséw przyczynowych w kulturze
anizeli teoria. Amerykariski uczony wyszed! z zalozenia, ze techniki i narzedzia
wykorzystywane do eksploatacji zasobéw srodowiskowych stwarzaja ogranicze-

czynnikéw materialnych w zmianie spoteczne;j i kulturowej, obie tez sprzeciwiaja si¢ socjobiologii
i twierdza, ze «nature ludzka» mozna uformowa¢ na niemal nieskoriczong ilos¢ réznych sposobéw.
Obie tez podkreslaja wage czynnikéw zlokalizowanych poza ludzka $wiadomoscia (czynnikéw

«obiektywnych»)” (2009: 205).

1t Niektérzy znawcy zagadnienia stojg na stanowisku, ze Julian H. Steward nie jest tworca

ekologii kulturowej. Twierdzg bowiem, ze juz Thomas Robert Malthus w swoim znanym dziele
pt. An Essay on the Principle of Population (1798) zaprezentowal gtéwne zalozenia tej koncepcji.
Inni jej zrédel doszukuja sie¢ w pracach angielskiego antropologa Cyrila Darylla Forde’a i ame-
rykanskiego geografa Carla Ortwina Sauera. O badaczach, ktérzy mieli wplyw na rozwdj
naukowy Luliana H. Stewarda i powstanie koncepcji ekologii kulturowej, wyczerpujaco pisze
Ryszard F. Sadowski (2006).
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nia w organizacji dziatalnosci produkcyjnej, co w konsekwencji nie pozostaje bez
wplywu na inne elementy struktury spolecznej. Dazyl wigc do opisania wielo-
stronnych zwigzkéw migdzy zasobami, technologia a modelem i natezeniem pracy
(Barth, Gingrich, Parkin, Silverman 2007: 308, 313). Srodowisko przyrodnicze,
strategie pozyskiwania zywnosci, konstruowanie schronien oraz interakcje spo-
teczne uczynil stalymi obiektami swoich badan'?. Podejmujac problematyke roz-
woju kultury, bral pod uwage znaczenie wielu czynnikéw wspotwystepujacych
W tym procesie, przy czym za zmienne niezalezne odgrywajace zasadniczg role
w rozwoju spoleczenistw uznal srodowisko i technologie. Trzeba zaznaczy¢ jednak,
iz mniej skupial si¢ na samym pochodzeniu technologii, a bardziej koncentrowal
si¢ na tym, jak jej potencjal moze by¢ rozmaicie wykorzystywany w zaleznosci
od lokalnej specyfiki srodowiska.

Wedle Juliana H. Stewarda u podstaw ekologii kulturowej leza trzy
konstytutywne procedury: analiza relacji zachodzacych pomigdzy technologia
a $rodowiskiem; analiza wzorcéw zachowar wynikajacych z eksploatacji danego
obszaru z zastosowaniem okreslonych technologii; ocena zakresu, w jakim wzorce
zachowari wykorzystane do eksploatacji srodowiska wplywaja na inne aspekty kul-
tury (Sadowski 2007: 66).

W mysl tej opcji badawczej czynniki historyczne przestaja odgry-
waé pierwszoplanowsg role w wyjasnianiu zjawisk kultury. Swoistym ukladem
odniesienia dla analiz przebiegu zmiany kulturowej i proceséw integracyjnych,
ktére ukazuja skutki adaptacji w ramach calosci spoteczno-kulturowej, stato
si¢ srodowisko przyrodnicze. Kultura z kolei stanowi uporzagdkowany mecha-
nizm, umozliwiajacy czlowiekowi rozwigzywanie wszelkich probleméw swojej
egzystencji. Przyjeta przez Juliana H. Stewarda metoda badania przystosowari
kulturowo-srodowiskowych laczy ze sobg dwa odrebne zespoly zjawisk: srodo-
wisko przyrodnicze, ujmowane w kategoriach jego podstawowych cech (klimat,
uksztaltowanie terenu, flora, fauna), oraz kulture, rozpatrywang w kategoriach
jej struktury (technika, ekonomia, ideologia, organizacja spoteczna i polityczna).
Postugujac si¢ swoja koncepcja, amerykanski antropolog wykazywal, iz rézno-
rakie sposoby eksploatacji zasobéw srodowiskowych umozliwialy powstawanie
zréznicowanych lub podobnych uktadéw tadu spoleczno-kulturowego. W jego
przekonaniu ludzie co prawda dokonuja autonomicznego wyboru, ktére cechy
srodowiska uzna¢ za jego zasoby, ale wybér ten jest zawsze uwarunkowany kultu-

rowo (Chmielewski 1988: 360-371).

12 Steward formulowal swoje poglady w oparciu o badania terenowe prowadzone wsréd plemion

Indian Ameryki Péinocnej, m.in. wéréd Pajutéw i Szoszonéw. Realizowat tez projekty badawcze
w Peru i w Portoryko.
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Julian H. Steward twierdzit, ze w ramach kazdej kultury mozna wyrézni¢
zesp6l podstawowych cech, ktére okreslit jako jadro kultury (cultural core)®. Cechy
te s3 bezposrednio uksztaltowane, tudziez zdeterminowane przez ekosystem
i zasadnicze uwarunkowania ekonomiczne okreslonego spoleczeristwa w stop-
niu o wiele wigkszym niz pozostale, czyli tak zwane wtérne cechy kultury. Cechy
sktadajace si¢ na owo jadro, takie jak instytucje gospodarcze, liczebnos¢ i roz-
proszenie zbiorowosci, reguly wlasnosci i uzytkowania terytorium, maja szcze-
gélne znaczenie dla istnienia zbiorowosci i wchodza ze sobg we wzajemne relacje
tunkcjonalno-strukturalne. Od wtérnych cech kultury odrézniajg si¢ swym adap-
tacyjnym profilem wobec $rodowiska. Panuje poglad, ze kategoria jadra kultury
stanowi kluczowy element ekologii kulturowej. Nalezy ja uzna¢ za swoisty wzo-
rzec analityczny, mogacy mieé¢ zastosowanie w szczegotowych badaniach empi-
rycznych zaréwno zréznicowarn, jak i podobienstw kulturowych w spolecznosciach
posiadajacych takie samo jadro kultury (zob. Herzfeld 2004: 250-252; Bednarski
1997: 166). Autor omawianej koncepcji zastrzegal jednak, aby bra¢ pod uwage
fakt, iz procesy przystosowawcze obecne w spolecznosciach plemiennych przebie-
gaja inaczej niz w spoleczenstwach ztozonych. Zaawansowana technologia tych
ostatnich sprawia bowiem, ze wplyw $rodowiska na ich Zycie jest stabszy i mniej
bezposredni, a kultura w sposéb niezwykle dynamiczny wytwarza wlasne $rodo-
wisko naturalne®. Ponadto stosujac metodg ekologii kulturowej, nalezy uwzgled-
nia¢ zmiany w zakresie wzorcéw zachowarl, ptynace z zapozyczen wywolywanych
migracja badz dyfuzja kulturows. Julian H. Steward wskazuje tez na wagg czyn-
nikéw biologicznych w przebiegu adaptacji, takich jak pte¢ i zwigzane z nig role
spoleczne, wydluzajacy sie czas osiagania przez czlowieka dorostosci oraz struk-
tura rodziny. Podkresla znaczenie funkcjonujacych organizacji spolecznych, typéw
osadnictwa i gestosci zaludnienia, wynikajacych z uwarunkowari srodowiskowych.
Jednak w opinii Juliana H. Stewarda nie wszystkie komponenty calosciowego
systemu kultury podlegaja takiemu samemu oddzialtywaniu ekologicznego przy-
stosowania. W jego przekonaniu elementy powigzane z kwestiami ekonomicz-
nymi s3 najbardziej istotne (Sadowski 2007: 69-70).

Zaznaczmy raz jeszcze, ze dla Juliana H. Stewarda ekologia kulturowa
nie stanowila ugruntowanej teorii, nie byta tez w stanie zapewni¢ niepodwazalne;
wiedzy na temat proceséw spolecznych. Traktowal ja wylacznie jako uzyteczng
metode analizy danych empirycznych ilustrujacych zmiany, ktérym podlega kultura

3 W polskim ttumaczeniu ksigzki Michaela Herzfelda (2004) uzyte zostalo okreslenie

yrdzen kulturowy”.
14 Julian H. Steward podaje przyktad stacji kosmicznych, baz polarnych czy aglomeracji miej-

skich powstatych w $rodowisku bardzo trudno dostepnym dla ludzi (por. Steward 1968: 342).
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konkretnego spolteczenistwa. Jak pisal: ,Nigdy nie mialem intencji, by wyjasnie-
nia ekologiczne lub jakiekolwiek korelacje pomiedzy kulturg a srodowiskiem byty
wyjasnieniami niezachwianymi” (por. V. Kerns 2003: 302, za: Sadowski 2006: 57).

Zaproponowana koncepcja dos¢ szybko spotkala si¢ z wnikliwa krytyka
niektérych antropologéw. Ich zdaniem ,Podejscie Stewarda nioslo obietnice bar-
dziej dynamicznego rozwigzania problemu kultura — Srodowisko, w sumie za$ oka-
zalo si¢ stosunkowo statyczne i w czeéci deterministyczne” (Bennett 1976: 217,
za: Chmielewski 1988: 371). W schemacie Juliana H. Stewarda czynniki mate-
rialne w przewazajacej mierze warunkujg poziom integracji socjokulturowej,
stad zarzut zbytniej jednostronnosci w sposobie traktowania relacji natury i kul-
tury. Wskazywano na pomijanie sfery sztuki, magii, systemu wartosci, wierzen
czy symboliki. Z kolei nadmierne skoncentrowanie si¢ na zagadnieniach eko-
nomicznych prowadzilo do marginalizowania takich obszaréw zycia spotecz-
nego, jak: choroby (zwlaszcza problemy epidemiologii), reprodukecja czy polityka
(Sadowski 2007: 73). Eksponowano redukcjonizm i wytykano uzywanie w sto-
sunku do ludzkich spoleczenstw terminologii zapozyczonej z nauk biologicznych,
ktéra jakoby nie jest w stanie w pelni wyjasni¢ zjawisk zwigzanych z ludzka swia-
domoscis, interakejg i intencjonalnoscia (Eriksen 2009: 206-207). Ujawnity sie
réwniez niekonsekwencje metodologiczne dotyczace rozstrzygnie¢ w kwestii roli
kultury w relacjach czlowieka ze srodowiskiem. Wynikaja one z faktu, iz — objas-
nia Tim Ingold (2003: 73) — ,Steward byl wyraznie niezdecydowany, traktujac
kulture raz w kategoriach srodkéw, za pomocg ktérych ludzie przystosowuja sie
do srodowiska, a innym razem jako swego rodzaju superorganizm, ktéry sam prze-
chodzi proces adaptaciji, a ludzie w obrebie tego superorganizmu s3 jedynie nosi-
cielami natury ludzkiej”.

Pomimo pewnych mankamentéw wydaje si¢, iz poglady Juliana
H. Stewarda na temat wzajemnych zaleznosci warunkéw przyrodniczych, liczeb-
nosci populacji, poziomu technicznego oraz ludzkich zachowan tworza wcigz
aktualng i efektywna poznawczo procedure, umozliwiajaca zrozumienie zmian
zachodzacych w kulturze. Szczegdlnie wiele koncepcja ta wnosi do badania oraz
analizy wieloaspektowych probleméw, wynikajacych z dwustronnego oddzia-
lywania stosunkowo niewielkich spolecznosci lokalnych i srodowiska. Jest tez
skuteczna w diagnozowaniu zasadniczych réznic pomiedzy kulturami, wywola-
nych przez poszczegdlne procesy przystosowawcze, poprzez ktére ludzie ingeruja
w swoje przyrodnicze otoczenie.

Cho¢ raczej nielatwo uznaé propozycje metodologiczng Juliana
H. Stewarda za sp6jng i usystematyzowang (amerykariski antropolog wielokrotnie
dokonywal w niej modyfikacji i przeformutowan), to jednak nie sposéb si¢ nie
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zgodzié, ze podstawowe ustalenia byly w duzej mierze stuszne. Swiadcza o tym
zaréwno wcigz ponawiane proby twérczego rozwijania i udoskonalania tej kon-
cepcji, jak 1 —a moze przede wszystkim — realizowane empiryczne prace badawcze

inspirowane nowatorska mysla Juliana H. Stewarda.

Podsumowanie

Zainicjowana przez Juliana H. Stewarda ekologia kulturowa stanowi punkt od-
niesienia dla licznych interdyscyplinarnych i wieloplaszczyznowych analiz oraz
interpretacji dotyczacych egzystencji cztowieka w §rodowisku przyrodniczym
i kulturowym. Od kiedy zarzucono poglad, ze przyroda winna by¢ przedmiotem
badari wylacznie przyrodniczych, a spoleczenstwo i kultura podmiotem badan
spolecznych i humanistycznych, problematyke miejsca czlowieka w przyrodzie,
réznorodnych relacji migdzy nim a naturg zaczg¢to réwniez podejmowaé w ob-
rebie spolecznych, humanistycznych i przyrodniczych dyscyplin naukowych.
Pomostem, na ktérym zaczegla si¢ dokonywa¢ integracja tych dociekar, stala sie
ekologia kulturowa, traktujaca konglomerat zaleznosci cztowiek — $rodowisko
— kultura w jego wielopostaciowej jednosci. Orientacja ta ,wskazala, iz analiza
kultury nie moze by¢ ograniczona ani do ram wyznaczonych przez jej system
(postawa relatywistéw), ani do poréwnawczej perspektywy migdzykulturowej
(postawa komparatystéw), lecz musi uwzgledniaé réwniez jej relacje do rzeczywi-
sto$ci pozakulturowe;j” (Posern-Zieliriski 1987: 72). Holistyczny model ujmowania
probleméw ekologii, stanowigcy wyraz calosci relacji czlowieka z ekosystemem,
mozna potraktowaé — dowodza Halina Chalaciriska i Krzysztof Kropaczewski
(2011: 7) —,[...] jako $wiadectwo immanentnej gotowosci do osiagniecia kom-
pleksowej jednosci poznawczej, bedacej jakosciowo nows realizacja odwiecznego
ideatu”. Bedac podstawa wielodziedzinowych podejs¢ do problematyki srodowi-
skowej, ekologia kulturowa ma niewatpliwie sporo do zaproponowania w $wiecie
wspélczesnych przemian cywilizacyjnych, wywolywanych m.in. za sprawa nowo-
czesnych technologii informatycznych. Dysponuje tez nadal niewykorzystanym
potencjatem ,[...] inspirowania uzytecznych pomystéw do badania takich czyn-
nikéw, jak zbrojenia, nacjonalizm, kierunki rozwoju produkgji i handlu oraz wielu
innych zagadnien, ktére wyplywaja z interakcji miedzy kulturami. W dobie globa-

1> Idea holistycznego ujmowania zagadnieri ekologii kulturowej znalazta swoje petne odzwier-

ciedlenie w godnej uwagi pracy zbiorowej pod redakcjg Haliny Chalaciriskiej i Krzysztofa
Kropaczewskiego pt. W kreggu probleméw ekologii kultury (2011). Zamieszczone tam teksty obejmuja
takie dziedziny, jak: jezykoznawstwo, ekokomunikacje, antropologie kultury, lingwodydaktyke, kom-
paratystyke literacko-kulturows, a takze literaturoznawstwo.
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lizacji [...] historia kazdej spolecznosci staje si¢ historig kazdej innej spolecznosci
i kazda spolecznos¢ staje si¢ srodowiskiem innych spolecznosci. Zdrowy rozsadek
podpowiada konieczno$¢ interpretowania kultur zaréwno z «wewnatrz», z per-
spektywy ich wewnetrznych wartosci, jak i z perspektywy «zewnatrz» z kontekstu
srodowiska zewngtrznego, w czym ekologia kulturowa moze istotnie poméc” -
konkluduje Ryszard F. Sadowski (2009: 183) w swym wnikliwym studium po-
swigconym roli ekologii kulturowej w badaniach srodowiskowych.

W swietle ztozonych zagadnieri tworzacych pole badawcze ekologii kultu-
rowej wazne jest, aby pamigta¢ o koniecznosci teoretycznego rozpoznania i prak-
tycznego zastosowania relacji wystepujacych w dzisiejszej rzeczywistosci migdzy
podsystemami przyrodniczym i kulturowym. W refleksji tej nalezy uwzglednia¢
réznorodnosé, wyjatkowos¢ i jakosé naturalnych waloréw otoczenia przyrodni-
czego, a takze nie zapomina¢ — co nazbyt czgsto si¢ zdarza — ze to wiasnie przy-
roda, ktérej czlowiek jest integralnym elementem i podlega jej prawom, warunkuje
ludzka egzystencje i umozliwia rozwéj spoleczny, ekonomiczny oraz kulturowy.
Akceptacja wartosci przynaleznych przyrodzie i wlasciwe zrozumienie miejsca
zajmowanego w niej przez czlowieka wytyczaja nowe perspektywy badawcze
dla ekologii kulturowe;j.
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Pojecie etnoekologii mozna rozumieé dwojako; to jest przedmiotowo lub podmio-
towo. W tym pierwszym ujeciu etnoekologie zdefiniujemy jako interdyscyplinarny
obszar badawczy, faczacy metody i teorie ekologiczne, antropologiczne oraz meto-
dy botaniczne (taksonomiczne). W tej perspektywie badania etnoekologiczne sku-
piaja si¢ na relacji miedzy czlonkami danej spolecznosci i srodowiskiem, w ktérym
zyja. W ujeciu podmiotowym etnoekologia stanowi jedna z etnonauk. Te zas kie-
rujg si¢ perspektywa tubylczg i lokalng, czyli perspektywa emic w badaniu wiedzy
i lokalnych sposob6éw percepcji oraz klasyfikacji §wiata; w tym konkretnym przy-
padku $wiata naturalnego (Pike 1954, za: Hviding 2004). Etnonauki kiada nacisk
na empiryczne podstawy wiedzy. Z jednej strony odwoluja si¢ do paradygmatu
o$wieceniowego, z drugiej zas$, paradoksalnie, staraja si¢ przelamaé¢ monopol za-
chodniego dyskursu naukowego w ustalaniu uniwersaliéw i interpretowaniu ba-
danych zjawisk. Bez watpienia etnonauki przyczynily si¢ do odejscia od prostych
dychotomii, takich jak natura — kultura czy sacrum — profanum, czego najlep-
szym przyktadem jest pokonferencyjny tom Nature and Society (Descola, Pilsson
[1996] 2004). Wielu autoréw prac zawartych w tym tomie wskazuje na nieade-
kwatno$¢ wspomnianych dychotomii w opisywaniu relacji miedzy ludzmi i $wia-
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tem przyrody, obserwowanych w réznych spolecznos$ciach na $wiecie (Descola
2004; Ellen 2004; Howell 2004; Rival 2004). Niekt6rzy z nich proponujg odsuna¢
si¢ od perspektywy (etno)taksonomicznej i przyjrze¢ si¢ bardziej wnikliwie pro-
cesom oraz relacjom, jakie zachodzg migdzy réznymi spolecznosciami i srodowi-
skiem, w ktérym zyja (Hviding 2004).

Zwrécenie uwagi na empiryczny charakter wiedzy tradycyjnej bylo wyni-
kiem licznych prac etnograficznych, wskazujacych zaréwno na rozleglos¢ wiedzy
o srodowisku badanych spotecznosci (Conklin 1954), jak réwniez na stopieri wni-
kliwosci i ztozonosci tej wiedzy (Posey, Balée 1989; Rival 2009). Tym niemniej
nauki zachodnie (np. biologia i ekologia) stanowig staty punkt odniesienia w anali-
zach poréwnawczych, co jest nadal przeszkoda w wypracowaniu zréwnowazonego
dialogu miedzy epistemologiami tubylczymi, ludowymi oraz zachodnig epistemo-
logia naukows. Na przyktad etnobiolodzy starajacy si¢ pozna¢ etnotaksonomie
tubylcze nieustannie poréwnuja sposéb porzadkowania i kategoryzowania $wiata
roslin i zwierzat wsréd grup tubylczych z hierarchicznym systemem klasyfikacji
rolin i zwierzat w nauce zachodniej (Brown 1986; Berlin 1992). Zas badacze zaj-
mujacy sie klasyfikacja ekotopéw! w kulturach tubylczych i ludowych poréwnuja
je do naukowo zdefiniowanych siedlisk (Johnson, Hunn 2010). Rézne rodzaje
klasyfikacji tubylczych sg stale poréwnywane z jednym, naukowo usankcjonowa-
nym, typem klasyfikacji. Zatem, w poréwnaniu z mnogoscig form relacji ze $wia-
tem i réznorodnoscia sposobéw jego konceptualizacji i kategoryzowania, podejscie
naukowe jest statym punktem odniesienia (Brown 1986, krytyka: Hviding 2004).

Réwniez polscy etnologowie wskazywali niejednokrotnie na to, ze zasto-
sowanie opozycji natura — kultura rodzi pewne trudnosci w badaniu kultury
chlopskiej. Jak zauwazyl Roch Sulima, stowo ,,przyroda”, bedace odpowiednikiem
ynatury” w tradycji facinskiej, oznacza w jezykach stowianskich cos, co jest przyro-
dzone, wrodzone, co nie jest wniesione z zewngtrz ani nie jest dodane (Mysliwski,
Sulima, Jackowski 1994: 134). Chlop wigc ,nie stawal na zewnatrz przyrody,
nie wyodrebnial si¢ z niej jakim$ aktem §wiadomosci. Dlatego (...) przyroda nie
mogla by¢ wlasciwie do pewnego momentu zrédlem przezy¢, czy doznan este-
tycznych — w naszym rozumieniu” (Mysliwski i in. 1994: 133). W kulturze tej
dostrzega sie dialogiczno$¢ i wzajemnos¢ relacji miedzy czlowiekiem i przyroda.
O ile chlop byl uzalezniony od przyrody, o tyle, jak sadzil, przyroda byta uza-

lezniona od niego. Stad, jesli wskazujemy na silng antropomorfizacj¢ przyrody

! Tubylcze/ludowe ekotopy (folk ecotopes) s3 najmniejszymi jednostkami krajobrazu

(landscape), wyréznianymi przez czlonkéw poszezegdlnych spolecznosci lokalnych lub tubylezych
(Johnson, Hunn 2010: 2).
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w jezyku kultury chlopskiej, powinnismy tez powiedzie¢ o naturalizacji zjawisk
spolecznych przejawiajacej si¢ w tym samym jezyku (Kujawska, Sosnowska 2012).
W polskim pismiennictwie etnograficznym i etnobotanicznym bardzo
niewiele miejsca po$wigcono aspektom etnoekologicznym — analizie sposobéw
zarzadzania i eksploatacji zasobéw naturalnych przez ludno$¢ wsi. Liczne stu-
dia z zakresu ziololecznictwa wlasciwie nie po$wiecaja uwagi siedliskom, z kt6-
rych pozyskiwane byly surowce lecznicze (Inter alia: Talko-Hryncewicz 1893;
Gustawicz 1885; Moszynski 1929; Udziela 1931; Spittal 1938; Paluch 1984).
Mato miejsca poswiecono tez sposobom zbierania ziél. Tak powstaly luke staraty
si¢ zapelni¢ analizy przeprowadzane w ramach podejscia fenomenologicznego,
za podstawe biorgce ustalenia teoretyczne Mircea Eliadego (1966) oraz struktu-
ralistyczne rozpoznania Claude’a Lévi-Straussa (Paluch 1991; Uminska 1994).
Opracowania te wplynely na ugruntowanie pogladu, jakoby zbieranie zi6t przez
ludno$é wsi bylo czynnoscia rytualng, polaczong z zabiegami magicznymi.
Ponadto Adam Paluch w jedynej dotad pracy etnograficznej, ktéra w sposéb kom-
pleksowy stara sie przesledzi¢ sposoby i miejsca pozyskiwania roélin leczniczych
przez mieszkaricéw wsi, dzieli przestrzen na centrum i peryferium, teren oswojony
i terra incognita, miejsca graniczne, miejsca dzialania sacrum oraz miejsca zabro-
nione, skazone przez sily nieczyste, tak jakby ludnos$¢ wsi zyta w jakiej$ zakle-
tej magicznej lub zmitologizowanej przestrzeni (Paluch 1991; por. Paluch 1984).
Whasciwie brak jest prac, ktére bratyby pod uwagg inny sposéb percepciji i wskazy-
waly na uzyteczno$¢ okreslonych siedlisk pod wzgledem ich zasobnosci w rosliny
majace warto$¢ medyczng oraz te wykorzystywane w innych celach.
Wspélczesne badania wéréd mniejszosci polskiej zamieszkujacej wsie
na rumunskiej Bukowinie (wojewddztwo Suceava) oraz wéréd Polonii argen-
tynskiej z prowincji Misiones nie wykazaly zaleznosci miedzy popularnoscia
okreslonych roélin jadalnych i leczniczych a miejscami naznaczonymi sacrum
badZ wyznaczajacymi jaki$ porzadek przypisywany zwykle miejscom granicz-
nym (Kotodziejska-Degérska 2008, 2012; Kujawska, Pardo-de-Santayana 2015).
Podobne obserwacje poczynil wspétautor tej pracy (E.L.) podczas swoich badan
terenowych na temat komponowania bukietéw swieconych w dniu Matki Boskiej
Zielnej i wiankéw swigconych w Oktawe Bozego Ciala w poludniowo-wschod-
niej Polsce (Buczaj 2011a, b, 2012; Oklejewicz, Luczaj 2015). Ponadto przywolani
tu wspdlczesni uczestnicy badan, zbierajac rosliny, w ogéle nie kieruja si¢ wyzej
wymienionymi podzialami miejsc, ktére moglyby wzmocni¢ dzialanie tych roslin.
Monika Kujawska i Manuel Pardo-de-Santayana (2015) wskazujg, ze jedynym
momentem w roku, ktéry ma znaczenie dla mocy zbieranych gatunkéw roslin, jest
czwartek i pigtek wielkanocny, kiedy tradycyjnie ludno$¢ péinocnego Misiones
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udaje si¢ o swicie na pobliskie Igki i miejsca przydrozne, gdzie zbiera marcele
(Achyrocline spp.), nastepnie suszy ja i stosuje przez resztg roku jako naturalny $ro-
dek poprawiajacy trawienie. Badania tych autoréw wskazaly natomiast na domi-
nujacg role ogrodéw przydomowych, w ktérych roénie przynajmniej polowa
wszystkich gatunkéw roslin leczniczych wykorzystywanych przez przedstawicieli
Polonii argentynskiej z Misiones. Ttumaczy si¢ to faktem, ze w badanej spotecz-
nosci kobiety zajmuja si¢ leczeniem (terapiami domowymi), wiec to one dbaja
o to, by mie¢ fatwy i staly dostep do roslin leczniczych. Ponadto Polacy przybywa-
jacy do péInocnego Misiones mieli ziemi pod dostatkiem i mogli zaktada¢ duze
ogrody przydomowe, a w nich uprawia¢ rosliny przywiezione z Polski, takie jak
piolun (Aretmisia absinthium), te rozpoznane na miejscu oraz te pochodzace
z upraw badz z lasu, ktérych nauczyli si¢ uzywaé od Metyséw i Indian Guarani.
Wida¢ zatem, ze w sposobie uzytkowania roélin przez spotecznos¢ Polonii nasta-
pila duza zmiana. Wedle polskich Zrédel na temat rodzimej kultury ludowe;
chlopi uprawiali stosunkowo niewiele roslin w celach leczniczych w przydomo-
wych ogrodach (o czym dalej) (Baranowski 1964; Kolberg 1968; Zatek 2003;
Bach, Baldysiak 2008; Uruszczak 2012). Naturalng ,apteke” stanowily bowiem
wolne skrawki ziemi; czgsto byly to miedze stanowigce granice p6l (Paluch 1991;
Kujawska, Pardo-de-Sanayana 2015).

Iwona Kotodziejska-Degérska (2012) réwniez zwraca uwage na duze
znaczenie roslin leczniczych pochodzacych z ogrodéw przydomowych, stosowa-
nych w terapiach domowych przez Polakéw ze wsi Poiana Micului i Plesa w pé1-
nocno-wschodniej Rumunii. Powyzsze rozbieznosci migdzy starszymi badaniami
z terenu Polski oraz wspélczesnymi badaniami wsréd diaspory polskiej moga
wynika¢ zaréwno z zalozen teoretycznych, jak i z przyjetej przez badaczy metodo-
logii. Iwona Kolodziejska-Degérska i Monika Kujawska laczyty wywiad etnogra-
ficzny z obserwacja uczestniczacg z dluzszymi pobytami w terenie. Dzigki temu
mialy mozliwo$¢ weryfikowania poziomu deklaratywnego uczestnikéw badan
z poziomem faktycznym. Dla poréwnania: Adam Paluch (1991: 11) bazowat na
materialach pochodzacych jedynie z wywiadéw Oskara Kolberga (Mazowsze,
cz. VII, 1970), kiedy stwierdzal, ze starsze kobiety zajmowaly si¢ tradycyjnie zbie-
raniem ziél na wsi ze wzgledu na swéj wiek i stan ,przekwitniecia”’. Wedlug nas
w tym stwierdzeniu zabraklo szerszego, wzbogaconego obserwacjami, spojrze-
nia na rol¢ kobiet w procesie zaopatrywania swych bliskich w rosliny lecznicze.
Rola ta z pewnoscig byla bardziej zlozona i wykraczala znacznie poza cykl repro-
dukeyjny kobiet.

Naszym ogélnym celem jest analiza sposobéw wykorzystywania zaso-
béw roslinnych (uprawianych i dziko rosnacych) przez mieszkaricéw wsi polskich
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w latach 30. XX wieku. Koncentrujemy si¢ przede wszystkim na prébie ustalenia,
w jakich proporcjach uzywane byly rosliny dzikie i uprawiane; ktére z nich maja
najwicksze znaczenie kulturowe, a takze w jakich domenach semantycznych (kate-
goriach uzytkowych) wystepuja. Szczegolng uwage zwracamy przy tym na gatunki
uprawiane w chlopskich ogrodach przydomowych.

Materialy i metody

Adam Fischer (1889-1943) zainicjowal zbieranie materialéw etnobotanicznych
z calego terytorium éwczesnej Rzeczpospolitej zaraz po powrocie z I Kongresu
Filologéw Stowiariskich w Pradze, w 1929 roku (Fischer 1929). Jedna z najwaz-
niejszych rezolucji tego Kongresu bylo podjecie inicjatywy wspélnego wydania
Stownika wierzen i zwyczajow stowiariskich, ktérego pierwsza czgs¢ miata dotyczy¢
ro$lin, ich zastosowania i znaczenia w kulturze ludowej. Do realizacji tego zadania
wyznaczono Komitet Redakeyjny, skladajacy si¢ z pigciu redaktoréw: Christa Va-
karelskiego z Sofii, Veselina Cajkanovica z Belgradu, Karela Chotka z Pragi, Ada-
ma Fischera ze Lwowa oraz Dymitra Konstantynowicza Zielenina z Leningradu.
Gléwnym pomystodawceg i redaktorem byt Edmund Schneeweis z Pragi (Gotla-
bek 1929; Richter 1929: 269). Wydawca Stownika w jezyku niemieckim, ktéry
planowano przygotowaé w ciagu roku, miata by¢ firma Walter de Gruyter (Fis-
cher 1929: 240; 1930a: 85; 1930b: 101). Jednak materiaty ankietowe byty zbierane
przez wspélpracownikéw Fischera przez blisko szes¢ lat — do 1935 roku — i nigdy
nie zostaly opublikowane. Fischer postat cz¢$¢ Stownika (z hastami roslin do litery
K w jezyku niemieckim) do Pragi przed II wojna. Jego manuskrypt nadal znajduje
si¢ w archiwum Instytutu Masaryka w Pradze. Nieznane sg losy pozostalych czesci
Stownika (Jasiewicz, Riesztow 2003). W archiwum Polskiego Towarzystwa Ludo-
znawczego znajdujg si¢ materialy do opracowania hasel Stownika — jest to zbiér
ponad 6000 fiszek zawierajacych informacje o rolinach, ktére zostaly zebrane na
podstawie ankiet przez wspétpracownikéw Adama Fischera, jak réwniez wypisy
z literatury (Kujawska, Luczaj, Typek 2015). Dotychczas rézni badacze, zainte-
resowani etnobotanika w Polsce, korzystali w sposéb bardzo wybiérczy z mate-
rialéw ankietowych Adama Fischera, uzupelniajac nimi przeglad wiadomosci na
wybrany temat, najczesciej z zakresu medycyny ludowej i ziololecznictwa (Paluch
1984; Uminska 1994) oraz z dzikich roslin jadalnych (Luczaj, Szymariski 2007).
Nasza analiz¢ opieramy na materiatach zebranych przez wspétpracow-
nikéw Adama Fischera w latach 1929-1935 w terenie, na podstawie ankiety
przygotowanej przez badacza (Fischer 1929, 1934). Wspéipracownikami

byli niezalezni uczeni (np. Sebastian Flizak) lub osoby dzialajace z ramienia
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muzedéw etnograficznych (np. Aniela Chmieliriska) — w sumie trzydziesci oséb -
oraz reprezentanci k6t krajoznawczych (np. z Bochni, Zywca, Zamoscia, Lwowa,
Czarnkowa). Wigcej na temat samej ankiety Adama Fischera, tematéw etnobo-
tanicznych, ktére w niej podejmowal, oraz trudnosci, ktére napotykal, piszemy
w osobnym artykule (Kujawska i in. 2015).

Materialy ankietowe pochodza z pigtnastu wojewddztw istniejacych
w ukladzie administracyjnym sprzed II wojny swiatowej i obejmuja swym zasie-
giem réwniez dzisiejsza zachodnig Ukraing, zachodnig Biatorus i czgs$¢ Litwy.
Badania prowadzono w czterdziestu siedmiu powiatach i w stu osiemnastu miej-
scowosciach (ryc. 1). Materialy zgromadzone na fiszkach zawieraja laciriskie
i polskie miana zwyczajowe (nie wszystkie), opisy zastosowan roslin oraz notatke
moéwiacy, kto i gdzie zebral informacje, jak réwniez czy i gdzie dany gatunek
zostal oznaczony botanicznie. Brak jest w archiwum Polskiego Towarzystwa
Ludoznawczego notatek terenowych, ktére pozwolityby nam odtworzy¢ kontekst
zbierania informacji, jak i uzyska¢ dodatkowe informacje na temat wykorzysta-
nia zasobéw roélinnych przez ludnos¢ wsi. Zatem opracowany przez nas material
pozwala jedynie na pewne ustalenia natury ogélne;.

Wigkszos¢ materialéw ankietowych nadsylanych z terenu musiata by¢
dodatkowo udokumentowana prébkami zielnikowymi, jako ze wigkszo$¢ fiszek
zawiera adnotacje, iz material zielnikowy zostal oznaczony w Instytucie Botaniki
Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie lub w Ogrodzie Botanicznym
Uniwersytetu Warszawskiego. Czgsto podane jest tez nazwisko botanika, ktéry
okreslit dany takson. W przypadku, gdy fiszki nie zawieraly nazw lacinskich,
ustalalismy je na podstawie zawartych na nich nazw pospolitych polskich lub

ludowych, ewentualnie zapisanej kombinacji obu tych nazw (Typek, Luczaj,

Kujawska 2015).

Whyniki i dyskusja
Znaczenie gatunkéw dziko rosnacych i uprawnych w kulturze ludowej

Na podstawie materialéw ankietowych Fischera stworzylismy list¢ zawierajaca
czterysta dziewigtnascie taksonéw botanicznych. Wiekszo$¢ z nich opatrzona
jest lokalnymi nazwami. Tylko w niektérych przypadkach dysponowalismy infor-
macja, czy dany gatunek byl uprawiany, czy tez pozyskiwany ze stanu dzikiego
(ryc. 2a, 2b). W wigkszosci przypadkéw sami ustalilismy status odnotowanych
gatunkéw. Z przeprowadzonej przez nas analizy wynika, ze ludno$¢ wsi polskiej
w pierwszych dekadach XX wieku uzywata wickszej liczby gatunkéw roslin dzi-
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ko rosngcych we wszystkich badanych sferach zycia (tabela 1). W sumie odno-
towalismy dwiescie osiemdziesigt osiem taksonéw botanicznych dziko rosnacych
(69% wszystkich roslin uzytkowych), sto pie¢ gatunkéw uprawianych w réznych
celach, co stanowi jedynie 25% wszystkich odnotowanych taksonéw (w tym 35
uprawianych w ogrodach), dwadziescia jeden gatunkéw, ktére mogty by¢ zaréwno
uprawiane, jak i pozyskiwane ze stanu naturalnego, i tylko pie¢ gatunkéw roslin
kupowanych — dla celéw spozywczych i leczniczych, co $wiadczy o bardzo du-
zej samowystarczalnosci ludnosci wsi polskiej w pierwszych dekadach XX wieku.
Dysproporcje miedzy gatunkami dziko rosngcymi i uprawnymi sg najbardziej wi-
doczne w lecznictwie (214 do 67), nastepnie w obrzedach religijnych i rodzinnych
(100 do 60), w weterynarii (44 do 26) oraz o znaczeniu gospodarczym (51 do 27).
W zestawieniu tym nie uwzglednilismy gatunkéw, ktére mogty by¢ zaréwno upra-
wiane, jak i zbierane ze stanu dzikiego (tabela 1). O ile przewaga roslin dziko
rosnacych nie dziwi nas w magii (15 do 8) i innych wyzej wymienionych kate-
goriach uzytkowych, o tyle moze by¢ ona zastanawiajaca w kategorii pozywienie
(pozywienie codzienne, obrzedowe, glodowe, lecznicze). Juz w innym miejscu pi-
saliémy o tym, ze prawdopodobnie badacze terenowi, wspétpracownicy Fischera,
skupili si¢ na gatunkach mniej ,,oczywistych”, wystepujacych w stanie naturalnym,
stad tak duza przewaga roslin dziko rosnacych (Kujawska i in. 2015).

Najwazniejsze gatunki roélin i ich status

W etnobiologii istnieje przynajmniej kilka dobrze ugruntowanych sposobéw mie-
rzenia znaczenia kulturowego roslin (Tardio, Pardo-de-Santayana 2008). W ni-
niejszej analizie wziglismy pod uwage dwa czynniki: liczbe wymienien (cytowari)
oraz wszechstronno$¢ okreslonych gatunkéw roslin, przy oszacowaniu gatunkéw
o szczegdlnym znaczeniu dla mieszkaricéw wsi polskiej w pierwszych dekadach
XX wieku (tabele 2, 3, 4). Liczba wymienieni odnosi si¢ do liczby miejscowosci,
z ktérych pochodzi dana informacja, nie zas do konkretnych oséb, ktére udzielity
informacji (takimi danymi nie dysponowali$émy). Z analizy wynika, ze wsréd dwu-
dziestu najczesciej cytowanych taksonéw botanicznych znajduja si¢ zaréwno ga-
tunki dziko rosnace: wrotycz, macierzanka, dab, olsza, jodla, brzoza, lipa i podbiat
(Tanacetum wvulgare, Thymus sp., Quercus sp., Alnus sp., Abies alba, Betula sp., Ti-
lia spp., Tussilago farfara),jak réwniez gatunki, ktére mogly by¢ zaréwno uprawiane,
jak i pozyskiwane ze stanu dzikiego: piolun, rumianek, rézne gatunki miety i chrzan
(Artemisia absinthium, Matricaria chamomilla, Mentha sp., Armoracia rusticana).
W grupie najczeéciej wymienianych taksonéw znalazto si¢ réwniez kilka gatun-
kéw uprawianych: boze drzewko, len, nagietek, mak, migta pieprzowa, barwinek,
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czosnek i owies (Artemisia abrotanum, Linum usitatissimum, Calendula officinalis,
Papaver somniferum, Mentha x piperita, Vinca minor, Allium sativum, Avena sativa)
(tabela 2). Fakt, Ze wéréd najczesciej cytowanych roslin uprawianych jest tylko je-
den gatunek zbéz, stanowi dodatkowy argument na rzecz rozpoznania, ze badacze
terenowi skupiali si¢ najprawdopodobniej na roslinach dziko rosnacych oraz na
kategoriach uzytkowych takich, jak: lecznictwo, obrzedowo$¢ i etnoweterynaria.
Alternatywne wytlumaczenie dla tego stanu rzeczy jest takie, ze to wlasnie w tych
dziedzinach kultury chlopskiej stosowano najwigcej zasobéw roslinnych (szcze-
golne dziko rosnacych).

Najbardziej wszechstronne gatunki, czyli te wykorzystywane w réznych
sferach zycia codziennego, to zaréwno gatunki dziko rosngce, jak i uprawiane
(podobne proporcje). Do najbardziej wszechstronnych gatunkéw dziko rosng-
cych nalezaly: tatarak (Acorus calamus), brzoza, dab — wszystkie wykorzystywane
w przynajmniej siedmiu kategoriach uzytkowych - oraz olsza, leszczyna (Corylus
avellana), wrotycz i macierzanka — byly one stosowane w szesciu réznych katego-
riach. Wsréd najbardziej wszechstronnych gatunkéw, ktére mogly by¢ zaréwno
uprawiane, jak i dzikie, znalazly si¢: ré6za (Rosa spp.), piotun, migta i kalina
(Viburnum opulus). W wigkszosci przyktadéw roéliny dziko rosngce najczesciej
cytowane i najbardziej wszechstronne to te same gatunki. Zatem mozna stwier-
dzi¢, ze o popularnosci roslin nieuprawianych stanowila mozliwos¢ ich wykorzy-
stania w réznych sferach zycia wiejskiego. Nieco inaczej sytuacja przedstawia si¢
wiréd gatunkéw uprawnych. Do najbardziej wszechstronnych w tej grupie nale-
zaly: cebula (Allium cepa), czosnek, kapusta (Brassica oleracea), jeczmien (Hordeum
vulgare), lubczyk (Levisticum officinale), lilia (Lilium spp.) i piwonia (Paeonia offi-
cinalis) — gatunki w wigkszosci nie nalezace do najczesciej wymienianych (naj-
bardziej popularnych). Wszystkie wyzej wymienione taksony (najpopularniejsze
i najbardziej wszechstronne) to rosliny o ogélnopolskim zasiggu. Wspomniane
gatunki nieuprawiane to rosliny §wietnie znoszace antropopresje, a niektére
z nich to wrecz roéliny synantropijne, czyli takie, ktére lepiej prosperuja w $ro-
dowiskach zmodyfikowanych przez dziatalnos¢ czlowieka. W przypadku gatun-
kéw uprawianych rozbieznos¢ migdzy wszechstronnoscia i popularnoscia (liczba
wymienieni) w niewielkim stopniu wiaze si¢ z ich eksploatacja w zasiggu lokal-
nym. Duzo bardziej prawdopodobne jest, ze na taki stan rzeczy wplynal slaby
rygor metodologiczny podczas zbierania danych, szczegélnie ze Adam Fischer
w swym zamierzeniu pragnal opisa¢ calos¢ kultury chlopskiej w kontekscie uzy-

wania w niej roslin.

40



Etnoekologiczne badania przesztosci i terazniejszosci
Rosliny wystepujace w ogrodach przydomowych

Wspominalismy we wstepie, ze w niewielu polskich Zrédlach etnograficznych
znajdziemy informacje na temat gatunkéw roslin uprawianych w chlopskich
ogrédkach przydomowych, nie wspominajac o sposobach zarzadzania nimi.
J6zet Rostafiniski w 1883 roku opublikowal odezwe do nie-botanikéw w czaso-
pismie ,Czas”, w ktérej, m.in., pytal o ,kwietnik (co lud hoduje w ogrédkach
i w jakim celu, co znaczy nazwa krokosz i do czego lud tego ziela uzywa, hodow-
la cyprysu-ziela, hodowla ozdobnych roslin, nogiet, nogietek, nogietka, kar fioty,
karfialy, §mierdziuszki, Turki, piwonie, §laz, malwy, stoneczniki, stokrotki, réze, to-
jad, omiag, omiak, golabki, orlik, cynogut, rymszyna, stodyczka, sroczki, $mierdzi
czka, brunatki, liSciowiec, zabionki, fasola z czerwonym i bialym kwiatem, oman,
ruta, rutka, boze drzewko, wrotycz, dziggiel, litwor, lubczyk, lubczek, lawanda, la-
wenda, majeranek, marianek, czombr, czomber, jézefek, szop, maruna, marunka,
migta, szalwia, rumianek, lebiodka — dodatkowe pytanie o to, czy rosliny te sa
réwniez uprawiane w paniskich ogrodach)” (za: Umiriska 1994: 102). J6zef Ro-
stafinski w swym pytaniu zasugerowal szereg nazw ludowych wraz z wariantami
lokalnymi. Niestety, odpowiedzi na to pytanie nie zostaly jak dotad opublikowane.
Natomiast Adam Fischer w swej ankiecie nie zadal wprost pytania o sposoby po-
zyskiwania roélin przez ludnos¢ wsi, nie zwrdécit réwniez uwagi na gatunki wy-
stepujace w ogrédkach. Informacje te pochodza zatem od wspéipracownikéw
terenowych badacza, ktérzy zostali naprowadzeni na te gatunki przez swych
informatoréw, i z koniecznosci sg to informacje fragmentaryczne, rozproszone.
Najwiecej danych pochodzi z pétnocno-wschodniej Polski (Suwatki), z pétnoc-
no-zachodniego obszaru kraju (Czarnkéw), z okolic Bochni w Malopolsce oraz
z obszaru dzisiejszej Litwy. W sumie odnotowalismy trzydziesci pie¢ taksonéw
botanicznych uprawianych w ogrédkach chlopskich (tabela 5). W niemal wszyst-
kich przypadkach fiszki nie zawieraly wiecej informacji ponad zapis: ,uprawiana
w ogrédkach wiejskich” (ryc. 2). W niektérych przypadkach udato si¢ ustali¢ cel
uprawy roslin ogrédkowych, poniewaz informacja o ich zastosowaniu pojawiala

si¢ na innych fiszkach pochodzacych z tej samej miejscowosci.

Co méwia nazwy roslin?

Sposréd czterystu dziewietnastu taksonéw tylko w przypadku dwudziestu dzie-
wieciu gatunkéw nie odnotowano nazw ludowych. Wsréd nazw ludowych po-
chodzacych z ankiet Adama Fischera obserwujemy pewna prawidlowosé: nazwy

roélin uprawnych odznaczaja si¢ wigksza staloscig niz nazwy roélin dziko rosna-
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cych, uzywanych przez chtopéw w latach 30. XX wieku. Szczegdlnie dla zbéz
chlopi posiadali na ogél te sama nazwe w réznych regionach Polski: jeczmien, ku-
kurydza, owies, proso, pszenica, zyto. Podobnie nazwy niektérych warzyw odzna-
czajg si¢ bardzo malym zréznicowaniem regionalnym: cebula, czosnek (cosnek),
tasola, groch, kapusta. Wsréd innych roslin o duzym znaczeniu uzytkowym jedno-
litoscig nazw odznaczaja si¢ rosliny oleiste i widkniste: len (Linum usitatissimum)
i konopie (Cannabis sativa), jak réwniez kilka gatunkéw uprawianych w ogrodach
przydomowych: barwinek (Vinca minor), boze drzewko (Artemisia abrotanum),
georginja (Dablia sp.), jézefek (Hyssopus officinalis), piwonia, piwonja (Paeonia offi-
cinalis) oraz ruta, rutka (Ruta graveolens). Drzewa odznaczajg si¢ réwniez stalo$cig
nazw, niezaleznie od tego, czy dotyczy to gatunkéw uprawianych, czy dzikich:
kasztan (Aesculus hippocastanum), orzech (Juglans regia), brzoza, buk (Fagus sylva-
tica), dab, lipa (Tilia spp.), jatowiec (Juniperus communis), jodta (Abies alba), sosna
(Pinus sylvestris), $wierk (Picea abies), topola (Populus spp.). Wsréd dziko wyste-
pujacych roélin zielnych najmniej zréznicowane nazwy maja chwasty zbozowe,
jak na przyktad kakol (Agrostemma githago) czy perz (Elymus repens) — ten dru-
gi wykorzystywany byt jako pozywienie glodowe przez ludnos¢ wsi — oraz kilka
roélin leczniczych: bylica (Artemisia vulgaris), dziewanna, dziewanda (Verbascum
sp.), pokrzywa (Urtica dioica, Urtica urens), przestep (Bryonia cretica subsp. dioica),
Slaz (styz) (Malva neglecta, Malva sylvestris, Malva verticillata), macierzanka (Zhy-
mus spp.), rumianek, rumiénok, rymionek (Matricaria chamomilla). Z. drugiej stro-
ny dla niektérych gatunkéw roélin dziko rosnacych odnotowano stosunkowo wiele
nazw ludowych i wariantéw lokalnych, na przyktad: podréznik, uraznik, doroznyk,
twardostoj, grab, grabinka, dzwonik (Cichorium intybus); dedera, pindrynda, blekot
(Datura stramonium) — trzy rézne nazwy odnotowane w okolicach Czarnkowa;
dramulki, miedulki Z6lte, nebot, obrymaczki lesne, kocanek, kokocyna, kocianki
(Helichrysum arenarium); rozmaryn lesny, bagno, bagno §winiskie, bagiennik, bagno
(Ledum palustre).

Wigkszos¢ z tych ostatnich gatunkéw byla wykorzystywana w lecznictwie.
Zmienno§¢ nazw mozna w tym przypadku tlumaczy¢ bardziej zindywidualizo-
wanym charakterem wiedzy ziotoleczniczej niz w innych domenach semantycz-
nych, na przykiad pokarmowej lub gospodarczej. Stad przekazywanie nazw roslin
uzytecznych medycznie najprawdopodobniej odbywalo si¢ na poziomie genealogii
rodzinnej, nie za$ w calej spolecznosci wiejskiej. Podobne obserwacje poczynita
wspolezesnie Iwona Kolodziejska-Degérska (2008), badajaca farmakopee dia-
spory polskiej zamieszkujacej Bukowing rumuriska. Niski konsensus co do nie-
ktérych nazw roslin, nawet na poziomie powiatu i danego regionu, mégt réwniez
wynika¢ z drugorz¢dnego, a wrecz marginalnego znaczenia niektérych gatunkéw
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ro$lin w kulturze lokalnej. Do takich wnioskéw doszedt Brent Berlin na podstawie
swych badan przeprowadzonych wéréd potomkéw Majéw w Meksyku oraz ana-
liz nazw roélin lokalnych uzywanych w réznych kulturach tubylczych i ludowych
na $wiecie (Berlin 1992).

Whioski

Historyczne badania etnobotaniczne s3 cenne, nawet jesli maja charakter tylko
opisowy, gdyz dostarczaja niezbednych elementéw do prowadzenia badan dia-
chronicznych. Polskie Zrédla etnograficzne obfitujag w materialy etnobotaniczne,
niemniej wlasciwie brak jest opracowan etnoekologicznych. Zdajemy sobie spra-
we, ze powyzsza analiza ma charakter ogélny. Bardzo chcieliby$my méc oszaco-
wa, ktére siedliska odgrywaly najwicksza role¢ w pozyskiwaniu roslin uzytkowych
w kulturze ludowej, oraz zbadag, czy istnieje zalezno$¢ miedzy odlegloscia wyste-
powania roélin od siedzib ludzkich a intensywnoscia ich eksploatacji. Tego typu
analiz dokonali ostatnio Kujawska i Pardo-de-Santayana (2015), bazujac na bada-
niach terenowych autorki tego rozdzialu wéréd Polonii argentynskiej w Misiones.
Jednak material archiwalny Fischera, do ktérego mieliémy wglad, nie pozwala na
tak wnikliwe analizy, co najwyzej moglismy pokusi¢ si¢ o dokonanie wysoce nie-
pewnych spekulacji (musieliby$my sami ustali¢ siedliska, z ktérych pochodzity od-
notowane gatunki na podstawie dostepnej wiedzy ekologicznej, nie za§ w oparciu
o materialy terenowe). Niemniej z naszych badan wylania si¢ obraz gospodarki
chlopskiej z pierwszych dekad XX wieku, ktéra odznaczala si¢ bardzo wysokim
stopniem samowystarczalnosci, a wigkszos¢ potrzebnych surowcéw naturalnych
pozyskiwana byla ze stanu dzikiego (blisko 70%). Stosunkowo niewiele gatunkéw
roslin uprawiano w ogrodach przydomowych. Pelnily one gtéwnie funkcje ozdo-
bne i czesto byly swigcone w ceremoniach koscielnych; niektére z nich wykorzy-
stywano ponadto jako lekarstwa dla ludzi i dla zwierzat. Miana uzywane przez
ludno$¢ wsi wskazuja na duzy konsensus wiedzy tej ludnosci w zakresie roélin
uprawnych oraz drzew niezaleznie od ich statusu oraz znacznie wicksze zréznico-

wanie wiedzy dotyczacej uzytkowania roélin dziko rosnacych.
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Tabela 1. Kategorie uzytkowe i status roslin

Kategoria uzytkowa | Liczba Liczba Liczba Liczba Liczba Liczba
gatunk(’)w roélinnych gatun- | cytowan | gatun- gatun- gatun- gatun-
kéw kéw kéw kéw kéw
ogodlem dziko dziko | uprawia- | kupo-
rosngcych | rosng- nych | wanych
cych lub
uprawia-
nych

Apotropeiczne 21 26 11 3 7 0
Farbiarskie 10 16 5 0 4 1
Gospodarcze 84 269 51 6 27 0
Kosmetyczne 12 14 9 0 3 0
Lecznicze 298 1060 214 13 67 4
Magiczne 24 32 15 1 8 0
Obrzedowe 170 450 100 10 60 0
Ozdobne 41 76 11 0 30 0
Pozywienie i uzywki |97 259 43 7 42 5
Weterynaryjne 75 131 44 5 26 0
Wierzenia 1 1 0 0 1 0
Zabawki dziecigce 9 20 0 1 0

Tabela 2. Najczgsciej wymieniane gatunki roélin i ich status (jedna miejscowosé

= jedno wymienienie/cytowanie)

Gatunek botaniczny Nazwa ludowa Status Liczba
cytowan
Artemisia absinthium L. piolu, pietun, piotunek dzika 36
i uprawiana
Tanacetum vulgare L. wrotycz, jazmo, nawort, polne dzika 36
sloneczniki, wodolon polny
Achillea millefolium L. krwawnik, derewyj bialoglowy dzika 35
Artemisia abrotanum L. boze drzewko uprawiana 32
Thymus sp. macierzanka dzika 30
Quercus sp. dab dzika 29
Matricaria chamomilla L. | rumianek, rumiénok, dzika 28
rymionek, maruna iuprawiana
Linum usitatissimum L. len uprawiana 26
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i uprawiana

Calendula officinalis L. nagietek, nagietki, majgietki, uprawiana 25
magietki, nagiylek,
nahatki, nagatki
Papaver somniferum L. mak, makéwka, maczek, macek  |uprawiana |25
jadalna
Mentha sp. migta, mi¢tka, marunka, dzika 24
tadosznyk i uprawiana
Mentha x piperita L. mieta pieprzowa, mietka uprawiana |23
pieprzna, szanta, miyata
Vinca minor L. barwinek uprawiana 23
Alnus sp. olcha, olsza, olszyna dzika 22
Abies alba Mill. jodla, jesion dzika 21
Betula sp. brzoza dzika 21
Tilia spp. lipa dzika 21
Allium sativum L. czosnek, cosnek uprawiana |20
jadalna
Armoracia rusticana chrzan, krzan, krzon dzika 20
P. Gaertn,, i uprawiana
B. Mey.&Scherb.
Avena sativa L. owies uprawiana 20
jadalna
Tussilago farfara L. podbiatl, grzybien dzika 20
Tabela 3. Najbardziej wszechstronne gatunki roslin i ich status
Gatunek botaniczny Nazwa ludowa Status Liczba | Liczba
kategorii | cytowan
uzycia
Acorus calamus L. kotawij, francuska dzika 7 15
trawa, tatarak, tatarcuch
Betula sp. brzoza dzika 21
Quercus sp. dab dzika 29
Rosa spp. réza, rézycka dzika 15
iuprawiana
Allium cepa L. cebula uprawiana 6 16
jadalna
Allium sativum L. czosnek, cosnek uprawiana 6 20
jadalna
Alnus sp. olcha, olsza, olszyna dzika 22
Artemisia absinthium L. | piolu, pielun, piolunek |dzika 36
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Brassica oleracea L. kapusta uprawiana 6 17
jadalna
Corylus avellana L. leszczyna, laskowe dzika 6 16
orzeczy
Hordeum vulgare L. jeczmien, jarca uprawiana 6 15
jadalna
Levisticum officinale lupscek, lubeyk, lubezyk |uprawiana 6 19
W.D.J. Koch jadalna
Lilium spp. lilja, liljot gribilija, Zélta |uprawiana 6 10
lilja, gribilija bialta
Mentha sp. migta, migtka, dzika 6 24
marunka, tadosznyk i uprawiana
Puaeonia officinalis L. piwonja, piwonia uprawiana 12
Tanacetum vulgare L. | wrotycz, jazmo, nawort, |dzika 36
polne stoneczniki,
wodolon polny
Thymus sp. macierzanka dzika 30
Viburnum opulus L. kalina dzika 16
i uprawiana

Tabela 4. Gatunki najczgsciej cytowane w obrebie kategorii uzytkowych i ich

status
Gatunek Nazwa Status | Kategoria | Liczba Miejscowosé
botaniczny lokalna uzytkowa | cytowan
Achillea krwawnik, |dzika lecznicze |27 Giby (Suwatki),
millefolium L. | derewyj Bytomsko, Buczkéw,
biatoglowy Dziewin, Niepolomice

(Bochnia), Podobin
(Limanowa), Czyszki,
Sokolniki (Lwéw),

Biata Géra, Dabrowka
Polska, Ptowce (Sanok),
Bratkowce (Stryj), Swieryi
(Lowicz), Warszawa
(Warszawa), Olany, Polany
(Oszmiana), Ostrég
(Wotyn), Skielniki (?)
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Tussilago
farfara L.

podbiat,
grzybien

dzika

lecznicze

26

Buczkéw, Cichawa,
Dziewin, Krzyzanowice
x 3, Niepolomice x 3,
Tarnawa, Leksandrowa
x 2, Siedlec, Jodtéwka
(Bochnia), Freifeld
(Lubaczéw), Sokolniki
(Lwow) x 2, Swieryz
(Lowicz), Zaryte (Nowy
Targ) x 2, Antyczkowo
(Oszmiana), Biata
Goéra (Sanok), Giby
(Suwatki) x 2, Ostrég/
Hor. (Woly1),

Sitaniec (Zamos¢)

Quercus sp.

dab

dzika

gospo-
darcze

24

Niepotomice, Buczkéw
x 5, Cichawa x 2,
Dziewin x 5, Kréléwka
x 2, Krzyzanowice,
Niepotomice, Tarnawa x
2, Jodtéwka (Bochnia),
Pewel Slemienska,
Pewel Wielka (Zywiec),
Dublany x 2 (Sambor)

Matricaria
chamomilla L.

rumianek,
rumiénok,
rymionek

dzika

lecznicze

23

Siedlec x 3,
Leksandrowa x 2,
Buczkéw, Cichawa,
Dziewin, Niepotomice,
Tarnawa (Bochnia),
Pewel Slemieriska,
Adamki (Zywiec),
Sitaniec (Zamo$¢),
Mielniki (Bébrka),

ok. Bydgoszyczy
(Bydgoszcz), Jurgéw
(Nowy Targ),
Miegdzyrzec Podlaski
(Radzyn Podlaski),
Czarnkéw (Czarnkéw),
Hryniawa (Koséw)

x 2, Mszana Dolna
(Limanowa), Grebéw

(Tarnobrzeg)
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Artemisia
absinthium L.

piotun,
piotunek,

pietunek

dzika
iupra-
wiana

lecznicze

21

Czarnkéw (Czarnkéw),
Podobin (Limanowa),
Ranizéw (Kolbuszowa),
Loposzyn (Zétkiew),
Swieryz (Eowicz),
Giby (Suwatki) x 3,
Cichawa, Kréléwka,
Niepotomice, Tarnawa
(Bochnia), Sitaniec
(Zamos¢), Olany,
Narbutowszczyzna
(Oszmiana), Dabréwka
Polska, Plowce
(Sanok), Izdebnik,
Pewel Slemienska
(Zywiec), Chyréw,
Dublany (Sambor)

Cannabis
sativa L.

konopie

upra-
wiana

gospo-

darcze

21

Buczkéw x 3, Cichawa
x 3, Dziewin x

3, Krélowka x 2,
Niepotomice x 2,
Tarnawa x 2, Sitaniec
x 2, Jodtéwka x 2
(Bochnia), Dublany
(Sambor), Czarnkéw

(Czarnkéw)

Mentha x
piperita L.

mieta
piperzowa,
meta,
szanta,

miyta

upra-
wiana

lecznicze

20

Giby (Suwatki) x 2,
Mielniki (Bébrka),
Sokolniki (Lwéw),
Stary Sambor, Dublany
(Sambor) x 2, Cichawa
x 2, Dziewin, Jodtéwka,
Tarnawa, Buczkéw,
Rozdziele Dolne,
Siedlec (Bochnia),
Olany (Oszmiana),
Zywiec (Zywiec),
Mszana Dolna
(Limanowa x 2

Vinca minor L.

barwinek

upra-
wiana

obrzgdowe

19

Buczkéw, Bytomsko x
2, Dziewin, Cichawa,
Niepotomice, Jodtéwka
(Bochnia), ok. Fucka,
Jurgéw (Nowy Targ),
Podole, Dublany x 5
(Sambor), Warszawaj
ok.. Zywca, Pewel
Slemienska, Pewel

Wielka (Zywiec)
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Artemisia
abrotanum L.

boze
drzewko

upra-
wiana

lecznicze

17

Buczkéw x 2, Dziewin
x 2, Jodtéwka,
Kréléwka, Leksandrowa,
Niepotomice x 2,
Rozdziele Dolne,
Tarnawa (Bochnia),
Podobin (Limanowa),
Jurgéw (Nowy Targ),
Pewel Slemieriska
(Zywiec), Freifeld
(Lubaczéw) x 2,

Czarnkéw (Czarnkéw)

Thymus sp.

macie-
rzanka,
czombor

dzika

lecznicze

17

Giby (Suwatki), Freifeld
(Lubaczéw), Olany
(Oszmiana), Buczkéw,
Dziewin, Krzyzanowice
x 3, Niepolomice,
Siedlec x 2,
Leksandrowa, Bytomsko
(Bochnia), Pewel
Slemienska (Zywiec),
ok. Sambora (Sambor),
Mirany (Sztumsk) x 2

Myrtus
communis L.

mirt

upra-
wiana

obrzedowe

16

Koczuréw, Pewel
Wielka, Pewel
Slemienska, ok.

Zywca (Zywiec),
Sitaniec (Zamo$é),
Dublany (Sambor), ok.
Czarnkowa (Czarnkéw),
Buczkéw x 2, Cichawa,
Dziewin x 2, Kréléwka,
Niepotomice, Tarnawa,

Jodtéwka (Bochnia)

Carum carvi L.

kmin,
kminek

dzika

pozywienie

15

Giby, Buczkéw x 3,
Cichawa, Dziewin
x 3, Krélowka x

2, Niepolomice

x 2, Tarnawa x 2
(Bochnia), Pewel

Slemieriska (Zywiec)
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Linum
usitatissimum
L.

len

upra-
wiana

gospo- 15

darcze

Buczkéw x 2, Dziewin
x 2, Kréléwka x 2,
Niepotomice x 2,
Tarnawa (Bochnia),
Pewel Slemieniska,
Pewel Wielka (Zywiec),
Sitaniec (Zamo$é),
Dublany (Sambor),
Czarnkéw (Czarnkéw)

Mentha sp.

mie¢ta

dzika
iupra-
wiana

lecznicze |15

Bytomsko,
Leksandrowa, Kréléwka,
Niepotomice (Bochnia),
Mszana Dolna,
Podobin (Limanowa),
Grebéw (Tarnobrzeg),
ok. Czarnkowa
(Czarnkéw), Adamki
(Zywiec), Dabréwka
Polska (Sanok) x 2,
Polany (Oszmiana),
Sitaniec (Zamos¢),

ok. Bydgoszczy
(Bydgoszcz), Ferifild
(Lubaczéw)

Salvia
officinalis L.

szalwia,
szalwja,
solwija,
szolawij

upra- lecznicze |15

wiana

Niepotomice, Bytomsko,
Leksandrowa x 2,
Siedlec x 2, Cichawa,
Kréléwka (Bochnia),
Freifeld (Lubaczéw) x 2,
Sozan (Sambor), Giby
(Suwatki), Izdebnik,
Zywiec (Zywiec)

Tabela 5. Rosli

ny wystepujace w ogrodach przydomowych

Gatunek Nazwa Zastosowanie Miejscowosé
botaniczny lokalna
Achillea CZYSZCZ uprawiana w ogrodzie, Giby (Suwatki)
ptarmica L. $wigcona na MBZ, podawana
krowom po ocieleniu
Aconitum x toja uprawiana w ogrodzie; ok. Fucka (Buck),
cammarum L. $wiecona w oktawe BC; Babin (Koséw)
do upickszania wloséw
Agave spp. oljeander, |uprawiana w doniczkach Giby (Suwatki)
jakaz
Artemisia boze uprawiana w ogrodzie ok. Kowna (Kowno)
abrotanum L. | drzewko
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Aster (nieczy- uprawiana w ogrodzie Giby (Suwatki)

lanceolatus telna)

Willd.

Aster spp. astra, uprawiana w ogrodzie Dublany (Sambor),
iastra, ok. Fucka (uck),
aster, Jodtéwka (Bochnia)
tazitki,
talizki,
astry

Calendula nagietek, |uprawiana w ogrodzie ok. Kowna (Kowno),

officinalis L. nagietki ok. Fucka (Buck)

Coriandrum  |kolendra  |uprawiana w ogrodzie, Babin (Koséw)

sativum L. stosowana na bél glowy

Dablia sp. georginja |uprawiana w ogrodzie Pewel Slemierisa (Zywiec)

Delphinium sp. | ostrézka  |uprawiana w ogrodzie Buczkéw, Dziewin

(Bochnia)

Dianthus sp. | gozdzik uprawiana w ogrodzie ok. Kowna (Kowno)

Dracocephalum | samnosy, |uprawiany w ogrodzie, Jasionéw Gérny,

foetidum sama$in | stosowany jako Sokotéwka (Koséw)

Bunge naturalny repelent

Helichrysum | obrymacz- |uprawiana w ogrodzie, Giby (Suwatki)

arenarium ki lesne $wiecona na MBZ,

(L.) Moench stosowana na suchoty

Hyssopus jozefek uprawiana w ogrodzie; Podole, Jodtéwka

officinalis L. stosowana w lecznictwie (Bochnia)

Inula homian uprawiana w ogrodzie, Witkomierz (Litwa)

helenium L. stosowana na zlamanie

nég u bydta

Lilium spp.  |lilja uprawiana w ogrodzie, Tarnawa (Bochnia)

uzywana do zdobienia oltarzy

of Malva spp. |rézyczka |uprawiana w ogrodzie Janéw nad Wilig (Litwa)

Matricaria rumianek |uprawiana w ogrodzie, Grebéw (Tarnobrzeg)

chamomilla L. stosowana na przezigbienie

Mentha sp. mieta uprawiana w ogrodzie ok. Kowna (Kowno)

Mpyosotis spp. | niemigcy |uprawiana w ogrodzie Giby (Suwalki), Pewel
kwiat, za- Wielka (Zywiec),
bie oczka, Czarnkéw (Czarnkéw)
niezapo-
minajka

Narcissus sp. narcyz uprawiana w ogrodzie Dziewin, Buczkéw

(Bochnia)
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Paconia spp. piwonja, uprawiana w ogrodzie; ok. Kowna (Kowno),
piwonia stosowana na rany; Buczkéw, Dziewin,
$wiecona w dniu MBZ Niepotomice (Bochnia)
Papaver macrek, uprawiana w ogrodzie Janéw nad Wilig (Litwa),
somniferum L. | mak, ok. Fucka (Fuck), ok.
maczek Kowna (Kowno)
Phlosx floks uprawiana w ogrodzie Giby (Suwatki)
paniculata L.
Prunus $liwka uprawiana przy chatach Dublany (Sambor)
domestica L.
Reseda sp. rezeda uprawiana w ogrodzie Niepotomice (Bochnia)
Rosa spp. réza uprawiana w ogrodzie, Buczkéw, Cichawa,
uzywana do bukietéw Dziewin (Bochnia)
Ruta ruta uprawiana w ogrodzie ok. Kowna (Kowno), ok.
graveolens L. Fucka (Euck), Podole
Stachys cf bukwica uprawiana w ogrodzie Jodiéwka, Niepolomice
officinalis (Bochnia)
(L.) Trevis.
Tagetes spp. | aksamitka, |uprawiana w ogrodzie ok. Kowna (Kowno)
maranta
Tropaeolum nasturcie | uprawiana w ogrodzie Giby (Suwatki)
majus L.
Valeriana wodolon  |uprawiana w ogrodzie, Koniuchy (Brzezany)
officinalis L. ogrodowy |stosowana w weterynarii
Viburnum kalina uprawiana w ogrodzie, Niepotomice (Bochnia)
opulus L. ozdoba do oftarzy
Vinca minor L. |barwinek | uprawiana w ogrodzie, Buczkéw, Dziewin,
dodawana do wieAcéw Niepolomice,
pogrzebowych Jodtéwka (Bochnia)
Viola bratek uprawiana w ogrodzie Niepotomice (Bochnia)
tricolor L.
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ANNA DROZDZ

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet Slgski w Katowicach

Pozehnani host’, ¢o si si zaujal,
abiz mau dost™
- ludowe sposoby przeciwdziatania
skutkom pozaru w narracjach rozmoéwcow
Etnograficznego Atlasu Stowacji

Egzystencja ludzka nigdy nie rozgrywala si¢ w prézni. Jej charakter okreslaly nie
tylko interakcje zachodzace pomiedzy czlonkami danej grupy, ale réwniez $ro-
dowiskiem naturalnym i czlowiekiem. Owe sprz¢zenia, doswiadczane i rejestro-
wane przez kolejne pokolenia, stawaly si¢ waznym sktadnikiem lokalnych kultur.
To wlasnie wspomniane kultury przez caly czas zdobywaly i kategoryzowaly wie-
dzg¢ o otaczajacych ich srodowiskach przyrodniczych. Konstruowaly one system
klasyfikacji elementéw otoczenia, w ktérym funkcjonowaly, w tym roslin, zwierzat,
gleb, skal i mineraléw, klimatu i pogody, powierzchni ziemi i zjawisk astrono-
micznych. Kazdy z tych systeméw powstawal w oparciu o okreslony punkt wyj-
$ciowy. Ogromna czg$¢ tej wiedzy (ze wzgledu na specyfike kultury ludowej) nie
zostala zapisana, a podlegala przekazowi ustnemu z pokolenia na pokolenie. Ilos¢
tej wiedzy jest zadziwiajgca. Swiadezy to, iz przedstawiciele tradycyjnych kultur
bardzo dobrze si¢ orientowali w rzeczywistosci, w ktérej przebywali kazdego dnia.
Kazda z tych klasyfikacji jest, przynajmniej w jakims stopniu, kulturows konstruk-
cja rzeczywisto$ci, majaca sklonno$¢ do okreslonego $wiatopogladu i doswiad-

czania codziennych warunkéw zycia. Wiekszo$¢ kultur zakodowala swa wiedze

! »Blogostawiony gosciu, to co zajates, niech Ci wystarczy”.
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ekologiczng w ramach religii i wierzeri magicznych?. Systemy te nie sa wigc od-
wzorowaniem ogélu zjawisk i obiektéw otaczajacych czlowieka, ale ich interpre-
tacja. Zawieraja one tylko te skladniki, ktére odgrywaja istotng rol¢ w codziennym
funkcjonowaniu; pozostale sa pomijane. Taki sposéb budowania wiedzy powoduje,
ze nie stanowi ona wylacznie zestawu informacji o $wiecie, ale wzbogacona jest
o subiektywng oceng jej skladowych.

Prace rolnicze, stanowiace podstawowe zajecie nosicieli wielu kultur
tradycyjnych, prowadzity do bezposredniej stycznosci z przyroda oraz zalezno-
§ci od niej. Uklad ten sprawial, ze wypracowano hierarchi¢ zjawisk przyrodni-
czych, ktérym przypisywano stopieni waznosci zalezny od wplywu, jaki wywieralty
na ludzkie Zycie. Im wigksze zagrozenie pojawialo si¢ ze strony okreslonego zja-
wiska przyrodniczego, tym wigksze jego obwarowanie magiczno-wierzeniowe.
Elementy srodowiska naturalnego otrzymywaly cechy nadnaturalne (boskie
lub demoniczne), wymagajace w konsekwencji odpowiedniego postgpowania.
Takie dzialanie stanowilo odpowiedz na wyzwania, ktére stawiata przed czlowie-
kiem natura. Pomimo iz w kontekscie myslenia kategoriami naukowymi, empirycz-
nymi kroki podejmowane przez ludnos¢ wiejska moga wydawac si¢ nieracjonalne
i nieuzasadnione, to w kontekscie wiedzy ludowej maja praktyczne zastosowanie.
Wiele z nich opiera si¢ na obserwacji proceséw zachodzacych w otaczajacym ich
srodowisku. Dzigki nim spoleczno$¢ uszczegélawia wlasng wizje rzeczywistosci,
odwzorowujac w niej swéj stosunek do otaczajacego ja $wiata, oraz wypracowuje
wytyczne postgpowania w okreslonych sytuacjach®. Dzi¢ki nim czlonkowie danej
grupy otrzymuja gotowe scenariusze reagowania na typowe zjawiska przyrodnicze.

Chcac blizej pozna¢ omawiang problematyke, warto zwréci¢ uwage na
wierzenia zwigzane z przeciwdzialaniem i zazegnywaniem pozaru, jakie znane
i praktykowane byly jeszcze do niedawna na terenie Slowacji. Wybér zagadnie-
nia oraz obszaru zainteresowan nie jest przypadkowy. Ogien byt jednym z zZywio-
16w niezbednych do zycia. Czlowiek mial swiadomosé zaréwno jego znaczenia,
jak i nieobliczalno$ci. Doswiadczenia kolejnych pokolent pozwolity wypracowaé
jedynie czesciowa kontrole nad nim. Moc, ktéra zywiol ten zyskiwal w czasie
pozaru, powodowala, ze ludzie doszukiwali si¢ jej Zrédet w boskim lub w demo-

nicznym pochodzeniu. Konstatacja taka sytuowala go na wysokiej pozycji

2 Niektérzy badacze stwierdzaja, iz mogto to byé¢ gtéwna funkcja religii lub przynajmniej zna-
y ya i Ve & 3 )3 relig przynaj )

czgcym elementem dyskursu religijnego (zob. Sutton, Anderson 2010: 102-104).

s Warto sie w tym miejscu odnies¢ do opracowania Janiny Hajduk-Nijakowskiej, ktére poswie-
cone jest kulturowemu postrzeganiu zywioléw. Autorka rozwaza rézne sposoby radzenia sobie
cztowieka z nieprzewidywalnoscig $wiata przyrody na przyktadzie zjawiska powodzi (zob. J. Hajduk-

Nijakowska, Zywiof i kultura. Folklorystyczne mechanizmy oswajania traumy, Opole 2005).
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w hierarchii zjawisk przyrodniczych, co w wielu sytuacjach determinowato zacho-
wania o znaczeniu wierzeniowo-magicznym. Kroki podejmowane przez ludnos¢
wiejska wynikaly z dos¢ doktadnej obserwacji otoczenia (byly wigc wynikiem
empirii), jednak ze wzgledu na ograniczone mozliwoséci wnioski z nich wycia-
gane staly sie elementami wchodzacymi w sklad systemu religijnego i magicznego,
a nie systemu wiedzy opartej na racjonalnych przestankach. W tym kontekscie
system myslenia tradycyjnego pozostaje uniwersalny, wynikajacy z ogdlnych praw
przyrody, natomiast réznice, ktére si¢ pojawiaja, dotyczg realizacji wypracowanych
zalozent w konkretnych warunkach kulturowo-przyrodniczych.

Do przyblizenia omawianego zagadnienia wykorzystane zostaly materialy
zrédlowe zgromadzone w ramach projektu Etnograficky atlas Slovenska (Stowacki
Atlas Etnograficzny, dalej EAS)*. Pierwsze dzialania inicjujace badania tego typu
podjeto w 1969 roku. W tym czasie ustalono szczegély dotyczace eksploracji
terenowych oraz pézniejszych analiz zgromadzonych materialéw®. Pomimo iz
przedsigwzigte zalozenia nie odbiegaly od éwczesnej europejskiej problematyki
etnogeograficznej, zgromadzony material daje znacznie szersze mozliwosci inter-
pretacyjne. Odpowiednie podejscie do materialéw atlasowych pozwala na wydo-
bycie z nich informacji wskazujacych na réznorodno$é¢ w sposobach kategoryzacji
srodowiska naturalnego. W kontekscie badanej problematyki etnograficzny atlas
slowacki jest wyjatkowy. Kwestionariusz badawczy przygotowany na jego potrzeby
zawiera zestaw pytan dotyczacych zachowan wierzeniowych w trakcie pozaru®.
Badania terenowe prowadzono w latach 1971-1975 w wybranych dwustu pigé-
dziesigciu wsiach — punktach badawczych na obszarze Stowacji. Pytano m.in.
o artefakty wrzucane do ognia podczas pozogi’. W pytaniu tym dawano rozméwey

4

Wybér materialéw archiwalnych EAS podyktowany byt kilkoma przyczynami. Informacje
zrédlowe pochodza z terenu calej Stowacji, gromadzone byly w tym samym czasie i wedle jed-
norodnego kwestionariusza (pomimo iz w wigkszosci pod uwage brane byly wypowiedzi sponta-
niczne, a wigc nie wywolane pytaniem badacza, to swiadomo$¢ uzycia tego samego zestawu pytan
daje pewnos¢, ze nie zostaly one podyktowane interwencjg etnografa). Material ten do tej pory
nie byt analizowany z perspektywy pamieci spotecznej (zaréwno zbiorowej, jak i indywidualnej).
Wspélczesnie takie podejscie daje nowe mozliwosci interpretacyjne.

5 Szerzej na ten temat zob. Kovacevicova 1970.

6 W poréwnywalnych atlasach europejskich to zagadnienie nie zostalo, jak dotad, podjete; nato-

miast informacje odnoszace si¢ do wierzen zwigzanych z ogniem (pozarem) pojawily si¢ niejedno-
krotnie w szerszych kontekstach, czgsto jako wiadomosci dodatkowe.

7 Co dévali do ohnia pri poZiari? — svitenu vodu: — posvitené bahniatka: — iné posvitené zele-

niny (aké): - hodili chlieb posviteny na sv. Agitu alebo na sv. Agnesu: - hodili chlieb zabudnuty v
peci: — liali do ohna mlieko: - liali do ohila mlieko od &iernej kravy: — hodili vajce od ¢iernej sliepky:
- hodili vajce, ktoré sniesla mladka ako prvé: — chrénili ho pred ohfiom netresk: — klince zabité do
chocholky na stite domu a vajcia: - ktory svitec chranil dom pred ohtiom: - ¢o este? (Co dawali do
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do wyboru wiele mozliwych odpowiedzi, ale i w tym przypadku nie wyczerpy-
waly one calego spektrum wykonywanych zabiegéw. W wielu miejscowosciach
rozméwey poszerzali swa wypowiedZ o dodatkowe informacje, nie uwzglednione
przez badacza. Dzigki temu uzyskiwano nieraz niezwykle bogaty obraz tradycyj-
nego $wiatopogladu oraz zasad porzadkujacych funkcjonowanie cztowieka w ota-
czajacym go srodowisku. Narratorzy najczesciej odwolywali si¢ do swojej pamieci,
przedstawiajac ogdlne poglady powszechne w czasach ich mlodosci (pierwsza
polowa XX wieku), a w niektérych przypadkach odnosili si¢ do konkretnych
wydarzen, sytuujac je w dokltadnie okreslonym czasie. Tak liczne i zréznicowane
sposoby radzenia sobie z pozarem, ktére zanotowano w czasie eksploracji tereno-
wych, pozwalaja przypuszczaé, iz bylo to zjawisko odgrywajace zasadniczg role
w zyciu ludno$ci wiejskiej. Analiza i interpretacja zgromadzonych wspomnieri
ufatwi zrozumienie sposobéw funkcjonowania omawianych zachowan magiczno-

-wierzeniowych w badanych spotecznosciach.

Czynno$ci zabezpieczajace przed pozarem oraz ulatwiajace jego ugaszenie

Jednym z wigkszych niebezpieczenstw zagrazajacych czlowiekowi i jego majat-
kowi byl pozar. Przed ogniem trawigcym dorobek zycia mieszkaricy wsi zabez-
pieczali si¢ réznymi sposobami. O ile jednak nad zywiolem tym zamkni¢tym
w czelusci pieca mozna bylo zapanowaé, o tyle w przypadku pozaru jego moc
byla niemal niekontrolowana. Stad tez wigkszo$¢ dzialani prewencyjnych miala
charakter irracjonalny — wierzeniowy i o symbolicznym znaczeniu. Kolejna, réw-
nie wazng przyczyng takiego sposobu dzialania bylo powszechne przekonanie
o $wigtosci ognia oraz jego boskim pochodzeniu (zob. Kowalski: 371-378; En-
cyklopédia ludovej kultiiry Slovenska 1995: 429). Nadawanie mu cech $wietosci ro-
dzilo przekonanie, ze pozar (szczegdlnie ten, ktéry powstal w wyniku uderzenia
pioruna) jest wynikiem boskiej interwencji; cztowiek za$ nie posiada dostatecznej
mocy, by si¢ jej przeciwstawiaé. W rezultacie nie podejmowano zadnych dzialan
zmierzajacych do jego ugaszenia lub tylko takie, ktére mialy znaczenie magiczne.

Ich celem bylo ograniczenie szerzenia si¢ ognia (zob. Encyklopédia ludovej kultiry

Slovenska 1995: 52-53).

ognia podczas pozaru? — wodg §wiecona: — poswigcone bazie: - inne poswigcone rosliny (jakie): -
wrzucili chleb po$wigcony w dniu §w. Agaty lub Agnieszki: — wrzucili chleb zapomniany w piecu:
- lali do ognia mleko: - lali do ognia mleko od czarnej krowy: — wrzucali jajko od czarnej kury: -
wrzucali pierwsze jajko zniesione przez mloda kure: - czy przed pozarem chronita skalnica: - gwoz-
dzie pakowane w wigzki i jajka umieszczane w szczycie dachu: — ktéry $wiety chronit dom przed
ogniem: - co jeszcze?).
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Ta swoista bezsilno$¢ w walce z zywiolem, ktéra miala zaréwno podloze
racjonalne — niedostateczne srodki pozwalajace ugasi¢ pozar, jak i irracjonalnie
— autorytet ognia jako §wietosci, zmusila czlowieka do wypracowania szeregu
dzialari zabezpieczajacych go przed tragedia. Formy zabezpieczajace przysta-
waly do kondycji intelektualnej czlowieka, jego wiedzy o §wiecie wynikajacej
z wiary, jak i obserwacji otaczajacej go przyrody. Stanowily one mariaz trafnych
spostrzezen, odnoszacych si¢ do zjawisk naturalnych i ich interpretacji, w kon-
tekscie wierzeri przedchrzescijariskich i wiary chrzescijanskiej. Z tego wzgledu
wiele podobnych zachowan i przekonari mozna bylo spotka¢ w niemal wszystkich
zakgtkach $wiata. W Europie Srodkowej relikty niektérych z nich utrzymywaty
si¢ jeszcze w drugiej polowie XX wieku.

Biorac pod uwage wyniki badari terenowych, ktére prowadzono na terenie
Stowacji w ramach EAS, mozna wskaza¢ istnienie (zaréwno we wspomnieniach
rozmoéwceow, jak i w powszechnym zastosowaniu) niemal wszystkich form prze-
ciwdzialania niebezpieczeristwu spowodowanemu ogniem. Zanotowane wypo-
wiedzi czgsto zawieraly dodatkowe informacje, poszerzajac perspektywe w danym
zakresie. W niektérych przypadkach pamiec byla na tyle silna, Ze narratorzy przy-
taczali konkretne wydarzenia, ktére mialy miejsce w przesziosci. W ten sposéb
przekonywano o funkcjonalnosci podejmowanego dzialania lub wierzenia.

Ludnos$¢ wiejska bardzo rzadko traktowala pozary w sposéb jednakowy.
Rozrézniano te, ktére powstaly w wyniku zaprészenia, ognia oraz te, ktérych
przyczyna bylo uderzenie pioruna. W obu przypadkach podejmowano natych-
miastowe kroki, niemniej réznicowano je wlasnie ze wzgledu na przyczyne
powstania®. Powszechnym postepowaniem bylo réwniez wykonywanie czynnosci
prewencyjnych, w gléwnej mierze gromadzenie przedmiotéw apotropeicznych,
ktére mialy przeciwdziala¢ nieszczesciu lub skutecznie je zwalczaé. W oparciu
o material Zrédlowy mozna wyréznic takie typy dzialan, ktére:

— wynikaja z obserwacji przyrody — stanowig interpretacje okreslonych

wlasciwosci roélin,

— stanowig efekt wiary w boskie pochodzenie ognia — skladanie ofiary,

— stanowig efekt wiary w sakralng (boska, demoniczng) moc ognia — nagosé

czlowieka przeciwstawiana sile zywiotu, zwalczanie ognia hatasem, uzy-
wanie przedmiotéw codziennego uzytku majacych magiczng moc,

— wynikajg z religijnosci ludowej i zbudowane s3 na zasadach wiary

chrzescijaniskiej — uzywanie przedmiotéw poswigconych w celu zwal-
czania pozaru.

8 Pozary spowodowane uderzeniem pioruna obwarowane byly wigksza liczba zachowan

magicznych i wierzeniowych.
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Pamiec o tego typu zachowaniach wystepowala w wielu badanych miej-
scowosciach. Ta powszechnos$¢ moze stanowi¢ odzwierciedlenie sily, z jaka oma-
wiane przekonania zakorzenily si¢ w lokalnej kulturze, moze réwniez wskazywac,
jak wazng role odgrywal ogied w Zyciu mieszkaricéw wsi i jak ambiwalentne
budzil w nich odczucia.

Przeciwdzialanie/zazegnywanie pozaru za pomoca roélin

Jedna z czesciej stosowanych grup artefaktéw, ktérym przypisywano moc po-
wstrzymywania ognia, byly rosliny. Mozna przypuszczaé, iz jej powszechno$¢ wy-
nika z wielopokoleniowych obserwacji przyrody oraz dos¢ doktadnej znajomosci
wlasciwosci jej elementéw. Wyniki lat doswiadczen zostaly zapisane w tradycyj-
nej wiedzy ludu. Obserwacje te nie zostaly jednak przetransponowane w sposéb
naukowy, lecz wierzeniowy (uwzgledniajacy magiczne wlasciwosci konkretnych
roélin). Dodatkowa warstwe wierzen z nimi zwigzanych przynosi chrzescijanistwo
bogate w opowiesci z zycia Jezusa, Maryi i §wietych, ktére tak chetnie przejela
kultura ludowa, wykorzystujac je do ttumaczenia zjawisk niezrozumiatych. Te dwa
elementy: doswiadczenie oraz wierzeniowa interpretacja zdecydowaly o wyborze
ro$lin chronigcych obejscie przez splonigciem.

W oparciu o zgromadzony material mozna wyrézni¢ rosliny, u kté-
rych zaktadano wlasciwosci chronigce ze wzgledu na ich cechy fizyczne. W tym
przypadku najczesciej powtarzajaca si¢ rosling byla skalnica (Saxifraga L.).
Kolejng, znacznie bogatsza grupe, stanowily rosliny, ktére wykazywaly pewne
cechy uznane za uzyteczne. Nierzadko przypisywano im wlasciwoséci chronigce
przed uderzeniem pioruna (a tym samym przed pozarem), z czasem nadano im
réwniez znaczenie religijne’. Dzi¢ki temu wykorzystywane byly one podczas
réznych §wiat koscielnych, przez co ich wlasciwosci dodatkowo si¢ wzmacniaty.
Ostatni typ roélin chronigcych stanowily tak zwane bazie (kwiatostany wierzby,
czyli rodzaju Salix, zaliczanego do rodziny Salicaceae), swigcone podczas Niedzieli
Palmowej. Ochrona przed ogniem byla jedng z najbardziej znanych ich funkeji.

Wsréd wymienianych artefaktéw, ktérych wlasciwosci miaty chroni¢
przed ogniem, wylacznie rosliny mialy te funkcje jako jedyng lub jako dominujaca.
Ich posiadanie mialo skutecznie przeciwdziata¢ wybuchowi pozaru lub skutecznie

go gasic.

? Mowa tu przede wszystkim o drzewach, takich jak leszczyna i lipa, ktére uznawane byly za

roéliny pozostajace pod szczegdlng opieka Matki Boskiej. Watek ten zostanie doktadniej oméwiony
w czgscl pracy poswigconej roslinom chronigeym przed uderzeniem pioruna.
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Skalnica (Saxifraga L.) i rojnik (Sempervivum L.)

W swych wypowiedziach rozméwey podkreslali, jak wazne sg dziatania prewen-
cyjne — zabezpieczajace dom i obejscie przed pozarem. W zachodnich, péinocno-
-zachodnich i poludniowych regionach Slowacji wskazywano na chronigcg funkcje
skalnicy. Problematyka uzytkowania tej rosliny nie zostata w trakcie eksploracji te-
renowych poglebiona, mimo to, dzigki nielicznym spontanicznym wypowiedziom
badanych, mozliwe jest przedstawienie kilku interpretacji. Znajomo$¢ zastoso-
wania wspomnianej roéliny w niektérych miejscowosciach na Stowacji wskazu-
je na znacznie wigkszg powszechnos$¢ tej wiedzy w przeszlosci. W czasie badan
wiedza ta zanikala, ograniczajac si¢ do pamieci oséb najstarszych. Potwierdzaja
to m.in. badania we wsi Lutila® (Ziar nad Hronom), gdzie zanotowano do$¢ po-
wszechne wsréd starszych ludzi przekonanie, ze skalnica chroni przed ogniem.
Pomimo iz w trakcie badan nie uscislono, w jaki sposéb postepowano z tg roslina,
mozna przypuszczaé, ze sadzono ja w poblizu domu. Taki sposéb dzialania moze
sugerowac inna wypowiedz zanotowana we wsi Drabsko (Brezno), w ktérej wedle
stéw rozméwcey na dach dawano (prawdopodobnie sadzono) rojnik, w przekona-
niu, ze dzigki temu piorun nie uderzy w budynek. Wspomniane rosliny nie byly
$wigcone, wiara w ich wlasciwosci zabezpieczajace wynikata zapewne z obserwa-
¢ji i znajomosci innych praktycznych sposobéw jej zastosowania''. Za tym twier-
dzeniem przemawia réwniez fakt, iz w zadnej z zanotowanych wypowiedzi nie
pojawilo si¢ wspomnienie o zastosowaniu skalnicy (lub rojnika) jako elementu
ulatwiajacego opanowanie rozgorzalego ognia i gaszenie pozaru. Wraz z ust¢po-
waniem wiedzy tradycyjnej pod wplywem racjonalnych dzialan zostaje zarzucone
réwniez ich wykorzystanie. Natomiast jej brak wéréd roslin, ktérym nadawano

znaczenie religijne, proces ten intensyfikuje.

Roéliny poswi¢cone

Najpowszechniejsza formg zabezpieczania zagrody przed pozarem bylo umiesz-
czanie w jej obrebie réznego rodzaju roélin, ktére zyskaty specjalne wiasciwosci
podczas niektérych obrzedéw religijnych. W wigkszosci badanych miejscowosci
tunkcje te pelnily kwiatostany wierzby, tzw. bazie, ktére swiecono w kosciele pod-
czas Niedzieli Palmowej. Galazki przynoszono do doméw i umieszczano w réz-

10 W nawiasach obok nazw wsi podano nazwy wigkszych miejscowosci, w poblizu ktérych leza.

i We wsi Bansk4 Beld (Bansk4 Stiavnica) zanotowano przekonanie, ze skalnica jest rosling

dobrg na wszystko. W kilku innych miejscowosciach podkreslano, ze jest ona dobrym lekiem na nie-
ktére choroby uszu.
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nych ustronnych miejscach (np. w rogu u powaly'?). Ich posiadanie miato chroni¢
przed ogniem, takze tym powstalym w efekcie uderzenia pioruna.

W oparciu o wspomnienia mieszkaricow badanych wsi mozna stwier-
dzi¢, iz burza do$¢ powszechnie budzila wéréd nich grozg. Obawiajac sie
nastepstw, juz w trakcie jej trwania podejmowano szereg dzialann magicznych
majacych przeciwdziala¢ nieszczesciu. W tej sytuacji wykorzystywano przede
wszystkim wspomniane bazie. W niektérych miejscowosciach umieszczano je
w oknach® lub palono, co mialo gwarantowa¢ ochrong przed uderzeniem pioruna.
Ten ostatni sposéb byl na tyle powszechny, ze na terenie Slowacji mozna odna-
lez¢ kilka wariantéw tego postepowania. We wsiach D1hé Pole (Zilina), Domadice
(Levice), Vysoka (Presov) i Slancik (Kosice) wrzucano kilka kwiatéw do pieca.
Z kolei w okolicach wsi Terchovi (Zilina) bazie palono na zeliwnej pokrywie.
W przypadku, kiedy nie udalo si¢ zapobiec nieszczesciu, bazie wrzucano do
ognia® lub tez obchodzono z nimi trzy razy plonacy obiekt, by uniemozliwi¢
szerzenie si¢ pozogi.

Najbardziej zréznicowana grupe artefaktéw stanowig rosliny swigcone
podczas wybranych $wiat koscielnych: Bozego Ciata'?, Zielonych Swigtek?,
Matki Boskiej Zielnej" oraz wigilii $w. Jana®. Podobnie jak bazie, réwniez one
mialy zapobiega¢ zagrozeniu ogniem, ewentualnie minimalizowa¢ jego skutki.

Przyniesione galazki ludzie umieszczali w miejscach, ktére mialy zabezpieczaé

12 Zanotowano we wsi Zelezna Breznica (Zvolen).

13 Zanotowano we wsi Soporﬁa (Galanta).

4 We wsi Bzince (Topol€any) zanotowano nast¢pujaca narracje: ,ked bda burku este i dnes

hadzu do ohiia «jabundtka» posvitené na Ducha v kostele, aby nebol pozar alebo neudrel hrom”
(,kiedy zbliza si¢ burza, to i dzi§ wrzucaja do ognia bazie poswigcone na Ducha w kosciele, aby nie
bylo pozaru lub Zeby nie uderzyt piorun”). Zaréwno wypowiedz informatora zanotowana w czasie
eksploracji terenowych, jak i znajomo$¢ zwyczaju w réznych regionach Stowacji wskazujg na fakt
duzej powszechnosci omawianego zabiegu w przesziosci.

s Zanotowano we wsi Uhorni (Spisskd Nova Ves).

16 Zanotowano we wsi Zlaté (Bardejov).

7 Zanotowano we wsiach: Bansk4 Bel4 (Bansk4 Stiavnica), Hnilec (Spiskd Nova Ves), Perin (Kosice).

18 Zanotowano we wsiach: Dolnd Lehota (Banska Bystrica), Vrbovee (Senica n. Myjavou),

Priekopa (Michalovce).

19

Zanotowano we wsiach: Huty (Liptovsky Mikulag), Jezersko (Poprad), Vysny Medzev i Vysny

Klatov (Kosice), Varhanovce (Presov).
20 Zanotowano we wsiach: Zeleznd Breznica i Zibritov (Zvolen), Star4 Tura (Trenéin), Drabsko

(Brezno), Vychodni (Liptovsky Mikulas), Dara (Humenné).

68



Etnoekologiczne badania przesztosci i terazniejszosci

domostwa: w rogach budynku?, na dachu®, pod strzecha®. Najcz¢sciej rosliny te
palono w chwili, gdy nadciagata burza®, lub wrzucano je do plongcego ognia®.
O powszechnosci stosowania artefaktéw roslinnych oraz znacznym zréznicowaniu
tego zwyczaju w przeszlosci moga swiadczy¢ pojedyncze wypowiedzi odbiegajace
od wigkszosci zgromadzonych wiadomosci. We wsi Terchovi (Zilina) przez dach
domu przerzucano wierzcholek z drzewka bozonarodzeniowego, tak by ochro-
ni¢ budynek przed ogniem. W tym samym celu we wsi Kochanovce (Humenné)
zachowywano rosliny z wieica dozynkowego.

Pomimo iz rozméwcy w swych wypowiedziach nie precyzowali,
czy podana informacja odnosi si¢ do praktyk dawnych, czy im wspélczesnych,
mozna przypuszczaé, ze chodzi o dzialania, od ktérych kolejne generacje odste-
puja. Wskazuje na to m.in. znacznie juz ograniczona wiedza mieszkancéw wsi
na temat gatunkéw $wigconych roslin. Znajomo$¢ wylacznie roslin powig-
zanych z religia chrzescijaiskg wskazuje na intensywno$¢ procesu zanikania

omawianego zjawiska®.

Przeciwdzialanie/zazegnywanie pozaru poprzez skladanie ofiar

Kolejnym niezwykle powszechnym sposobem ochrony przed ogniem bylo wyko-
rzystywanie wybranych produktéw spozywezych. Rozméwey przypisywali funkcje
ochronng pieczywu?, mleku i jajkom, rzadziej wymieniana byla sél. Lista tych

2 W ten spos6b galazki leszezyny poswigconej na $w. Jana umieszczano we wsi Zibritov (Zvolen).

2 W ten sposéb umieszczano roéliny zabrane z oltarza przygotowanego na Boze Ciato we wsi
P y przyg g

Hhnilec (Spiska Nové Ves).

= Zanotowano we wsi Jakubany (Stard Luboviia).

24 We wsi Zelezna Breznica (Zvolen) wrzucano do ognia galazki leszczyny w celu ochrony przed

uderzeniem pioruna.

% Zanotowano we wsi Uhornd (Spisskd Nova Ves).

% Wyjatek stanowi leszczyna, ktérg §wigca w wigilie sw. Jana. W miejscowosciach, w ktérych

rosline t¢ stosowano jako ochrong przed burza i ogniem, byla powszechnie rozpoznawana, znane
byly réwniez powody, dla ktérych pelnila t¢ funkcje. Znaczenie leszczyny zostanie szerzej oméwione
w czescl poswigconej drzewom chronigcym przed burza.

2 Magiczne i symboliczne znaczenie pieczywa charakteryzuje tradycyjng kulture wielu spotecz-

nosci na $wiecie, dzigki czemu mozemy méwié o jego uniwersalnej roli. Z tego wzgledu omawiany
produkt i przypisywane mu funkcje doczekaly si¢ wielu opracowar etnograficznych. Warto w tym
miejscu przywolaé kilka publikacji, w ktérych zwrécono uwage na funkcje sakralng pieczywa:
Machal H., Nikres slovanského béjeslovi, Praha 1891; Bedndrik R., Duchovna a hmotna kultura
slovenského I'udu, Turéansky sv. Martin 1943; Podolik J., Zamagurie, Kosice 1972; Encyklopédia
I'udovej kultury Slovenska, Bratislava 1995. W przypadku pieczywa znaczenie ochronne miato
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produktéw byla krétka, niemniej zawierala takie sktadniki, ktére odgrywatly za-
sadniczg role w zyciu cztowieka. Wynikalo to z faktu, iz byty one bezposrednim
efektem pracy czlowieka (uprawa, hodowla), stanowily tez niezbedny element
ludzkiej egzystencji. Z tego wzgledu byly one obwarowane znaczeniem symbo-
licznym i magicznym.

Pieczywo i sprzety zwiazane z jego wypiekaniem

Dobér tych sktadnikéw nie byt przypadkowy. W przesztosci wierzono, ze wy-
mienione naturalia, ze wzgledu na wage, ktéra im przypisywano, maja takze nie-
zwykle silng moc — na tyle silng, Ze swoiste ,,skonfrontowanie” lub tez ofiarowanie
ich niekontrolowanemu zywiotowi zlagodzi jego dzialanie. W chwili zagrozenia
pozarem ludnos¢ wiejska czynila réznego rodzaju gesty ofiarne. W przypadku
chleba funkcj¢ ochronng powszechnie spelnial tzw. chleb zapomniany w piecu?®.
Mozna przypuszczaé, ze pieczywo to §wiadomie bylo tam pozostawiane (,zapo-
minane”) - jako ofiara®’. Byl to zwyczaj powszechnie znany, chociaz jego prze-
strzeganie obowigzywalo w rodzinach zamozniejszych. Sytuacje taka przybliza
informacja ze wsi Hnojné (Michalovce), gdzie wspominano, ze byt zakaz spozy-
wania tzw. ,zapomnianego” chleba z pieca, ktéry stanowil zabezpieczenie w razie
pozaru. Tylko ludzie ubodzy nie przestrzegali tego zakazu.

Chleb, ktéry zostal w ten sposéb naznaczony, w czasie zagrozenia byt
w specjalny sposéb uzytkowany. W niektérych miejscowosciach caly boche-
nek lub jego czgsci wrzucano do ognia®. Czesciej spotykanym zachowaniem
bylo wykonywanie z jego pomoca magicznych gestéw, ktére mialy ugasi¢ pozar
lub zapobiec jego szerzeniu si¢. We wsiach Mald Causa (Prievidza), Haligovce
i Jakubany (Stard L'uboviia) i Rokycany (Presov) plonacy budynek obiegano

trzy razy, trzymajac w rekach wspomniany ,zapomniany” chleb. W niektérych

réwniez ciasto chlebowe oraz sprzety uzywane do jego wypieku. Sposéb ich wykorzystania zostanie
przedstawiony w dalszej czesci niniejszego tekstu.

= W trakcie badani terenowych rozméwey najezesciej wskazywali wlasnie na ten artefakt, jako

chronigcy przed ogniem.

29

O zwyczaju tym wspomina m.in. Jan Podoldk w monografii pt. Zamagurie (Kosice 1972: 257).
Na funkgje ,zapomnianego” chleba wskazujg réwniez etnografowie w opracowaniu Encyklopédia
Pudovej kultury Slovenska, Bratislava 1995 (zob. poj. ,burka”, s. 52-53 i ,ohet?’, s. 429).

30 Zanotowano we wsi Podbiel (Dolny Kubin).
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badanych miejscowosciach rozméwcey opisywali podobne zachowanie, do ktérego
wykorzystywano ,zwyczajny” chleb.

Pieczywo stanowiagce wyjatkowy skladnik ludzkiej strawy postrzegane
bylo jako dar boski. Owo sakralne pochodzenie dawalo mu réwniez nadnatu-
ralne wiasciwosci. To wlasnie dzigki tym przymiotom byl on w stanie przeciw-
stawi¢ si¢ mocy ognia, dla ktérego takze upatrywano si¢ boskiego pochodzenia.
Niezwykta moc przypisywana pieczywu obejmowala réwniez skladniki, z ktérych
byl przygotowywany, oraz sprzety, ktorymi postugiwata sie gospodyni wypiekajac
chleb. Dzi¢ki temu to réwniez przy ich pomocy mieszkaricy wsi przeciwstawiali
si¢ niebezpiecznemu zywiolowi. We wsi Mald Causa (Prievidza) gospodyni miata
obowigzek powstrzymaé pozar, ktadac na jego drodze zakwas. Wierzono, ze gra-
nicy wyznaczonej przez ten skladnik ogien nie przekroczy. Rozméwcy wspomi-
nali rézne sposoby wykorzystania wspomnianych sprzetéw do walki z pozarem.
W niektérych przypadkach juz podczas burzy zabezpieczano domostwo przed
grozby ognia. We wsi Uloza (Spisskd Nova Ves) zadanie takie mialy spetnié
topata chlebowa i pogrzebacz wynoszone przed dom. W okolicach miejscowosci
Michalovice (poludniowa Slowacja) mieszkanicy pobliskich wsi w sytuacji, kiedy
ogien juz trawil budynek, do przeprowadzenia rytualnej walki z Zywiolem wybie-
rali matego chtopca. Ten, wyposazony w przetak do przesiewania maki, musial
obiec plongcy obiekt. Mialo to spowodowaé, ze ogien nie bedzie si¢ dalej szerzyl®.

W kilku miejscowosciach wlasciwosci apotropeiczne mialy pieczywa
zwigzane z religijnoscia chrzescijaniska. Zjawisko to stanowi efekt nakladania si¢
nowszych wierzen religijnych na starsza warstwe zwyczajéw pogariskich®*. We wsi
Dolné Poruba (Tencin) w ptomienie rzucano okruchy zebrane z wigilijnego stotu.
Natomiast we wsi Zuberec (Dolny Kubin) do tego celu wykorzystywano wylacznie
chleb wypiekany na kolacje wigilijng. Zagrody wiejskie chroniono przed pozoga,
wykorzystujac réwniez pasche, czyli kolacz pieczony na Wielkanoc*. W tym
przypadku poswiecone w czasie Wielkanocy pieczywo mialo réwniez wlasciwo-
§ci prewencyjne — zapobiegalo w ogdle wybuchowi pozaru. W miejscowosciach

3 Zanotowano we wsiach: Vel’ka Lehota (Ziar) i Zibritov (Zvolett). We wsi Litava (Zvolen)
obchodzili plongcy budynek, trzymajac chleb, ktéry pierwszy szed! do pieca po to, aby pozar dalej si¢

nie szerzyl.

32 Zwyczaj ten zanotowano we wsi Hnojné. W pobliskiej miejscowosci Slavkovee rozméwey

pamietali opisany zwyczaj, nie precyzowali jednak, jaka osoba byla zobligowana do przeprowadzenia
tego rytualu.

3 Taka forma synkretyzmu jest charakterystyczna dla religijnosci typu ludowego w Europie, a jej

przejawy powszechnie funkcjonowaly w swiadomosci wiejskiej.
34 Zanotowano we wsiach: HriSovce (Spisska Nova Ves), Vysny Klatov (Kosice), Zamutov

(Vranov nad Topl'ou).
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Dolna Tizina (Zilina) i Osturfia (Poprad) wiasciwosci chronigce mial chleb $wig-
cony w dzieri §w. Agaty®.

Mileko

Powszechnos¢ katastrof spowodowanych ogniem, zagrazajacych codziennemu
funkcjonowaniu na wsi wymogla na ich mieszkancach opracowanie szeregu dzia-
tan prewencyjnych. O ich duzej roli $wiadczy powszechna pamigé i wspomnienia
rozméwcow na ich temat. Obserwacja otaczajacego czlowieka swiata pozwolita
wyodrebnic¢ kilka szczegélnie niebezpiecznych zjawisk. Nalezala do nich burza,
ktérej przypisywano nadnaturalne cechy. W owym zjawisku atmosferycznym do-
patrywano si¢ boskich/demonicznych przejawéw. Pozar powstaly w jej efekcie,
nabieral w ten sposéb cech nadnaturalnych. By skutecznie przeciwdziala¢ jego
konsekwencjom, stosowano metody i przedmioty o atrybutach magicznych.
W tym przypadku duza role odgrywaty mleko i jajka, ktére w pewnych sytuacjach
cechy takie zyskiwaly.

Wierzac w sakralny charakter ognia, jednoczesnie nadajac mu do pew-
nego stopnia cechy ludzkie, dostosowywano do tego obrazu sposéb postgpowa-
nia. W walce z pozarem nierzadko stosowano metody, ktérych celem byto jego
przeblaganie i uspokojenie, tak by powstrzymal swoja niszczycielskag moc™.
Stuzy¢ temu mialo sktadanie ofiar z produktéw Zywnosciowych, wsréd ktérych
najpowszechniejsze bylo mleko. Badania terenowe przyniosly informacje doty-
czace stosunkowo duzej wiedzy na ten temat. Wykorzystanie tego produktu nie
bylo jednorodne. W niektérych miejscowosciach rozméwcey wspominali, ze do
ognia wlewano mleko juz w czasie burzy i uderzen piorunéw, co moze stano-
wi¢ przyktad dzialan zapobiegawczych®”. W powszechnym mniemaniu byt on
jednak $rodkiem stosowanym dopiero w trakcie pozaru. W wigkszosci wypo-
wiedzi rozméwcey nie uscislali, jakie dokladnie efekty mozna osiagnaé, wlewajac
do ognia mleko (co jest dowodem zanikania tego zwyczaju). Zaledwie w kilku

wspomnieniach pojawila si¢ informacja na ten temat. We wsi Beld nad Cirochou
®  Mozna przypuszczaé, ze mlodszego pochodzenia jest réwniez przekonanie o wyjatkowych
wlasciwosciach soli §wigconej w kosciele. Réwniez z jej pomocg starano si¢ ograniczaé szkody

wyrzadzone przez ogiel. Zwyczaj ten zanotowano we wsiach: Benadikovee (Svidnik), Pichne
i Vel’kd Pol'ana (Humenné).

% W literaturze etnograficznej przytaczane sg przyktady wierzen, wedle ktérych ognia, powsta-

tego w wyniku uderzenia pioruna, nie wolno gasi¢, gdyz jest to interwencja boska. Wyjatkiem jest
wlewanie do takiego pozaru mleka, co ma zapobiec jego szerzeniu si¢ (zob. Encyklopédia 'udovej
kultury Slovenska, Bratislava 1995: 52).

37 Za notowano we wsi Horné SaIiby (Galanta).
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(Humenné) wierzono, ze stodkie mleko gasi ogieri, natomiast we wsi Olejnikov
(Presov) funkcjonowalo przekonanie, ze dzigki mleku ogien nie bedzie si¢ szerzyl.
Podobne wierzenie zanotowano we wsi Valaskd Beld (Prievidza), gdzie sadzono,
ze dzigki takiemu postgpowaniu ogieri si¢c odwrdci (abdy sa oberi obratil).

Z zanotowanych wypowiedzi mozna wyodrebni¢ takie wiadomosci, wedle
ktérych mleko stuzylo do powstrzymywania pozaru bez wzgledu na jego zrédlo®®.
W niektérych natomiast precyzowano, iz odnosilo sig¢ to tylko do przypadku ognia
pochodzacego od pioruna®. Aby wzmocni¢ dzialanie wybranych naturaliéw, lud-
no$¢ wiejska stosowala specjalne sktadniki. W przypadku mleka brano pod uwage
jego pochodzenie oraz czas udoju®. We wspomnieniach znacznej grupy rozméw-
céw pojawiala si¢ informacja, iz specyficzne wiasciwosci ma mleko od czarnej
krowy (ewentualnie od czarnej kozy). Wierzenie to w przesziosci miato zapewne
wickszy zasieg i cieszylo si¢ wigksza popularnoscia, na co wskazuja opisy zawarte
w opracowaniach etnograficznych. Formulowano w nich poglad, iz Zrédlo tego
przekonania znajduje si¢ w mysleniu magicznym i jego odwzorowaniu w postrze-
ganiu otaczajacego swiata. Emilia Horvithova (1986: 223) w opracowaniu Ro vo
zvykoch ndsho ludu przytacza wierzenie czgsto spotykane wéréd ludnosci wiejskiej
Stowacji: ,Suvislost’ Cernoknaznika so slnovratnymi obradmi nie je ndhodna.
Podl’a starsich predstdv ovlddal prietrz mracien, rozkazoval burke, bleskom a z nich
pochidzajicemu ohiiu. Zivil sa len mlieckom od &ernej kravy a vajickami od Gier-
nej sliepky. S tym stvisela povera, Ze ohen, ktory sposobil blesk, mozno uhasit’
mliekom od ¢iernej kravy”*. Elementy tego wierzenia odnalez¢ mozna w wypo-
wiedziach informatoréw EAS. Jeszcze w latach 70. XX wieku znany i powszech-
nie wspominany byl zwyczaj opisany przez Horvithovou. We wsiach Bobrov
(Dolny Kubin), Bactch (Banska Bystrica) i Haligovce (Stara Luboviia) mleko od

czarnej krowy lano do ognia powstalego od uderzenia pioruna. W czasie badan

38 Zanotowano we wsiach: Horka nad Vihou (Trencin), Valaskd Beld (Prievidza), Vrchtepla

(Pov. Bystica), Vel’ka Lehota (Ziar), Jablofiovee (Bratislava), Zolna (Zvolen), Muranska Zdychava
(Roziava), Vel’ky Blh (Rim. Sobota), Nilepkovo (Spisskd Nova Ves), Olejnikov (Presov),
Perin (Kosice), Kazimir, Zatin i Nova Vieska pri Bodrogu (Trebisov), Karnd i Beld nad Cirocho
(Humenné), Stretava i Jenkovce (Michalovice).

3 Zanotowano we wsiach: Horn4 Sa¢a (Trencin), Zazriva i Malatinid (Dol. Kubin), Bobrovéek

(Liptovsky Mikulas), Matiaska (Vranov nad Toplou) (Certizné, k. Humenné).

4 Jedynie w miejscowosci Stretava (Michalovice) wspominano o szczegélnych whasciwosciach

mleka pochodzgcego z pierwszego udoju. To wlasnie za jego pomocy starano si¢ gasi¢ pozar.

41

»Zwiazek czarnoksi¢znika z obrzedami przesilenia nie jest przypadkowy. Wedtug starszych
wyobrazen panowal nad chmurami, rozkazywal burzy, piorunom i pochodzacemu z nich ogniowi.
Zywit si¢ mlekiem od czarnej krowy i jajkamo od czarnej kury. Wiazalo si¢ z tym wierzenie, ze ogien,
spowodowany uderzeniem pioruna, mozna ugasi¢ mlekiem od czarnej krowy”.
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zwyczaj ten ulegal zanikowi, gdyz w wielu przypadkach udato si¢ zanotowac¢ jedy-
nie informacje czastkowe pozbawione szerszego kontekstu. Rozméwcey pamietali,
iz w czasie nieszczescia wlewano do ognia mleko od czarnej krowy, nie potrafili

jednak doprecyzowac tej informacji*.

Jajka

Szczegdblne wlasciwosci naturaliéw uzyskanych od czarnych zwierzat nie doty-
czyly wylacznie mleka, réwnie silne dzialanie przypisywano jajkom od czarnych
kur. W czasie pozaru mieszkaricy wsi wrzucali je do ognia, wierzac, ze przynie-
sie to pozytywny efekt®. Aby wzmocni¢ dzialanie uzytych naturaliéw, taczono je
ze sobg. W kilku miejscowosciach rozméwcey wspominali o mozliwosci oddziaty-

wania na ogien poprzez jednoczesne stosowanie mleka i jajek od wspomnianych

44

zwierzat*. O ile w powyzszym przypadku sila artefaktu wigzala si¢ ze specyficz-

nymi atrybutami zwierzat, wzmacniajacymi magiczne mozliwosci podejmowa-
nych dzialan, o tyle z czgsci wypowiedzi mozna wnioskowaé przede wszystkim
o znaczeniu ofiarnym wykorzystywanych sktadnikéw. Przemawiaja za tym wy-
powiedzi rozméweéw, w ktérych dominujaca cechg daru jest fakt, ze uzyskano je
od konkretnego zwierzecia po raz pierwszy. Jajka zniesione po raz pierwszy przez
mtode kury traktowano jako ofiar¢ w sytuacjach szczegdlnych, m.in. w czasie po-
zaru®. Aby uzyska¢ zamierzony rezultat, nierzadko postgpowano z nimi w sposéb

rytualny, na przyklad przerzucano je nad dachem przez plecy ponad ogieri®.

2 Zanotowano we wsiach: Cierny Balog (Banskd Bystrica), Osturnia i Hrani¢né (Poprad),

Chyzne (Roziiava), Bradno (Rim. Sobota), Ruskd Novi Ves (Presov), Kochanovce (Humenné).

s W tym przypadku mozna odwola¢ si¢ do literatury etnograficznej, w ktérej autorzy wspo-

minaja o powszechnos$ci tego zwyczaju w przeszlosci. Mozna tu si¢ odwola¢ do symboliki
jajka — jako znaku zycia i odrodzenia, magicznych wlasciwosci zwierzat o czarnym zabarwieniu
oraz potrzebie nakarmienia/przeblagania ognia, ktéry ma cechy demoniczne. W niektérych wie-
rzeniach pozar starano si¢ powstrzymad, stosujac i mleko od czarnej krowy, i jajko od czarnej
kury (por. Horvithova 1986: 223). Zwyczaj wrzucania jajek od czarnych kur znany byt we wsiach
Kamenec pod Vti¢nikom (Prievidza) i Kojsov (Spisska Novéd Ves). Mozna przypuszczad, iz w prze-
sztosci spektrum przypadkéw, w ktérych jajka te stosowano w celach magicznych, bylo szersze.
Potwierdza to jeden z rozméwceéw ze wsi Kochanovee (Humenné), wedle ktérego jajka takie poma-
gaja réwniez w chorobie.

4 Zanotowano we wsiach: Strelniky i Cierny Balog (Banska Bystrica), Kochanovee (Humenné).

# Zanotowano we wsiach: Rakova (Cadca), Murdnska Zdychava (Roznava), Kojsov (Spisska

Novi Ves), Becherov (Bardejov), Ladomirova (Svidnik), Certizné i Kochanovee (Humenné), Rusk4
Bystrd (Michalovce).

6 Zanotowano w wsi Spania Dolina (Banska Bystrica), Ladomirova (Svidnik), Certizné (Humenné).
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Powyzsze zachowania w przeszlosci cieszyly si¢ duza popularnos-
cig. Przemawiajg za tym liczne wypowiedzi wspomnieniowe przyblizajace nie
tylko ich zastosowanie, ale réwniez szeroka skale pojawiajacych si¢ wariantéw.
Analizujgc material Zrédlowy, zgromadzony w trakcie badari EAS, mozna prze-
§ledzi¢ nie tylko réznorodnos¢ w zakresie formy badanego zjawiska, ale réwniez
dynamike proceséw, ktéremu podlegato. W drugiej polowie XX wieku prze-
konanie o mozliwosci wplywania na zagrazajacy cztowiekowi zywiol poprzez
ofiarowanie mu wyjatkowych produktéw zywnosciowych nie mialo charakteru
powszechnego. Niemniej pamig¢ o podobnych dzialaniach przetrwata w wielu
miejscowosciach. Badania wskazaly na wielo§¢ wspomnieni dotyczacych omawia-
nych zachowar na obszarach wschodnich i podgérskich Stowacji, ktére wyka-
zywaly tendencj¢ do konserwowania niektérych przejawéw kultury tradycyjnej,
w przeciwieristwie do zachodnich regionéw kraju, gdzie zwyczaje i obyczaje pod-
legaly dynamicznym zmianom. Taki rozklad przestrzenny uzyskanych informa-
cji wskazuje na proces zanikania badanego zjawiska. Zalozenie to potwierdzaja
réwniez uzyskane wypowiedzi. Pomimo iz w wickszosci mialy one charakter
lakoniczny, ich zestawienie umozliwito bardziej ogélne wnioskowanie. W zad-
nej wypowiedzi rozméwcey nie przytoczyli przyktadu konkretnej sytuaciji gaszenia
pozaru z wykorzystaniem omawianych artefaktéw, niemniej wielu z nich jedno-
znacznie wskazalo na taka mozliwosé. Zarzucenie praktyki przy jednoczesnym
zachowaniu wiedzy na temat okreslonego zwyczaju pozwala przypuszczad, iz jest
to wskaznik procesu odstepowania od omawianego zachowania. Funkcjonowanie
zwyczaju jedynie w postaci teoretycznej (oralnej) w sposéb zasadniczy wptywa na
jego ksztalt. Przede wszystkim mozna zauwazy¢, iz zanikaja szczegétowe wiado-
mosci dotyczace jego przebiegu (tylko w nielicznych przypadkach rozméwey wie-
dzieli, w jaki spos6b nalezy uzywaé przedmiotu: przerzucié przez dach, ponad nim
por. wyzej). Dochodzi takze do rozluznienia zasad precyzujacych jego prawidlowe
dzialanie (rozméwcy stwierdzaja, ze do ugaszenia pozaru mozna uzywac jajek od
jakiejkolwiek kury*). W konsekwencji w odpowiedziach pojawiaja si¢ watpliwosci
odzwierciedlajace proces zarzucania danej tradycji®®.

Zwyczaj, ktory przetrwal dluzej w pamigci mieszkaricéw wsi, wiazal sie
z wykorzystaniem chleba do dzialan zabezpieczajacych. Powszechno$¢ tego
dzialania wynikala z wierzen dotyczacych boskiego pochodzenie i mocy chleba.
W tym przypadku dochodzilo do swoistej ,konfrontacji” dwéch sakralnych sit:

4 Zanotowano we wsi Nélepkovo (Spisskd Nova Ves).

% We wsi Hrochot’ (Banskd Bystrica) rozméwca podal, ze do ognia wrzucano pierwsze jajko

zniesione przez czarng kure, nie byl jednak pewien tej informacji.
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ognia i chleba. Respekt wobec pieczywa dlugo utrzymywal si¢ w kulturze wiej-
skiej. Dodatkowo wzmacniala go istotna rola, jaka odgrywaly wypieki podczas
réznego rodzaju obrz¢déw dorocznych i rodzinnych. Role te podtrzymywal réw-
niez Kosciét katolicki, ktéry zaaprobowal niektére funkcje przypisane pieczywu
(np. chleb $wiecony w dniu $w. Agaty mial pomagaé w gaszeniu pozaréw).

Role, jaka odegral Kosciét w utrwalaniu lub tez odchodzeniu od niekté-
rych dawniejszych praktyk, mozna przesledzi¢ na kolejnych przyktadach dzialari

podejmowanych podczas zwalczania ognia.

Przeciwdzialanie/zazegnywanie pozaru poprzez wykorzystanie przedmiotéw
zwigzanych z kultem i religijno$cia chrzescijanska

Wozrastajace znaczenie religii chrzescijariskiej w istotny sposéb wplyneto nie tyl-
ko na sfer¢ mentalng i zasady etyczne postgpowania ludzkiego, ale réwniez na
postrzeganie i warto$ciowanie otaczajacego czlowieka swiata. Bardzo czgsto do-
tyczylo ono zachowan prozaicznych, cho¢ w okreslonych sytuacjach niezwykle
waznych. Mowa tu m.in. o katastrofach spowodowanych ogniem. Do podjecia
walki z zywiolem mieszkancy wsi wyposazali si¢ w rekwizyty z przypisang im
niezwykia moca. Wraz z upowszechnieniem si¢ chrzescijaristwa wlasciwosci takie

upatrywano w przedmiotach poswigconych®.

Woda $wig¢cona

Najpowszechniejszym $rodkiem chronigcym przed zagrozeniem ogniem byta
woda $wiecona. Jeszcze w czasie badan artefakt ten byl wspominany w wigkszosci
miejscowoséci. Wierzono, ze przechowywanie wody swigconej skutecznie chroni
gospodarstwo przed pozarem (w tym réwniez przed burza, ktéra mogta by¢ jego

bezposrednia przyczyna), a w jego trakcie ogranicza dziatanie zywiolu®.

¥ Zachowanie takie mozna przesledzi¢ na przyktadzie pieczywa, ktére z czasem nie tracilo

swego symbolicznego i magicznego znaczenia, lecz zyskiwalo dodatkowe poprzez wlaczenie go do
kultu chrzescijariskiego (por. z akapitami dotyczacymi roli pieczywa w zazegnywaniu pozaru).

50 'We wsi Malatind (Dolny Kubin) pamigtano zwyczaj, wedle ktérego ktos z rodziny na Boze

Narodzenie przynosit do domu wode i méwit:

»Prvno voda nez oheni / Narod’in sa Kristus Pan tento den / Pan Boh daj dobry den”
(,Pierwsza (wazniejsza) woda niz ogieri / Narodzit si¢ Chrystus Pan w ten dzien / Daj Boze dobry dzien”).
Mozna przypuszczaé, iz kroki te mialy charakter prewencyjny, zabezpieczajacy gospodarstwo przed
zagrozeniem spowodowanym ogniem. Natomiast wykonywanie tego typu dziatari w czasie przesile-
nia miato gwarantowa¢ ich skutecznos¢.
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Szkaplerz i obrazy o tematyce religijnej

Duza popularnoscig cieszyly si¢ przedmioty o pézniejszej genealogii, upowszech-
niane przez przedstawicieli Koscioléw chrzescijaniskich. Jednym z nich byt szka-
plerz. Na terenie $rodkowej Stowacji wierzono, ze samo jego posiadanie w domu
chroni przed nieszczg$ciem. Natomiast w chwili wybuchu pozaru z pomoca
szkaplerza starano si¢ wplyna¢ na jego przebieg®. Przekonanie o niezwyklej sile
dzialania wspomnianego artefaktu udowadniano realnymi zdarzeniami. W miej-
scowosci Cajkov (Levice) rozméwea wspomina sytuacje, w ktérej dom sasiadéw
przed spaleniem uchronit przechowywany w nim szkaplerz. Zabiegi podejmowane
przez mieszkaficéw wsi mialy rézny przebieg. We wsi Dolny Ohdj (Nové Zamky)
catowano ,$kapular” i wrzucano do ognia®. Natomiast w miejscowosciach Zele-
znd Breznica (Zvolen) i Liptovskd Luzina (Liptovsky Mikulas) miat on uchroni¢
gospodarstwo przed pozarem, ktéry wybuchal w jego poblizu. W takiej sytuacji
kobiety umieszczaly szkaplerz w tej Scianie wlasnego domu, ktéra skierowana byta
(graniczyla) z ptongcym budynkiem.

Podobnie jak szkaplerz, réwnie czegsto mieszkancy wsi wykorzystywali
obrazy o tematyce religijnej. Szerzenie si¢ ognia mialo zatrzymaé¢ m.in. obcho-
dzenie plonacego budynku z obrazem $w. Teresy>, sw. Rodziny**, Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy™ czy wynoszenie i ustawianie ich w poblizu plongcego
budynku®. Dziatania te s3 zapewne modyfikacjami dawniejszych zwyczajéw,
dokonanymi czgsto przez lokalnych duchownych. Przemawia za tym informacja
zanotowana we wsi Beloveza (Bardejov), w ktérej pamietano, iz zwyczaj ten wpro-

wadzit i upowszechnil jeden z miejscowych popéw.

Swieca

Artefaktem preferowanym przede wszystkim przez katolikéw byla poswiecona

$wieca, tak zwana gromnica. Jej funkcja polegala przede wszystkim na ochronie

51 Zanotowano we wsiach: Krasna Ves i Vel'’ky Kliz (Topol¢any), Dolny Ohaj (Nové Zambky),
Nevidzany (Nitra), Cajkov (Levice), Lutila (Ziar nad Hronom), Hrusov (Velky Krtis), Zelezn4
Breznica (Zvolen), Hrustin (Dolny Kubin), Liptovskd Luzina (Liptovsky Mikulag), Bactuch (Banskd
Bystrica), Hnojné (Michalovce), Odorin, k. (Spisska Nové Ves),

2 We wsi Rakova (Cadca) w tym samym celu do ognia wrzucano $wigcone obrazki.

% Zanotowano we wsi Moravany (Michalovce).

5 Zanotowano we wsi Liptovské Sliace (Liptovsky Mikulas).

55 Zanotowano we wsi Malatind (Dolny Kubin).

56 Zanotowano we wsiach: Hnojné (Michalovee) i Ol'ka (Humenné).
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domostwa przed uderzeniem pioruna. Dlatego tez byta ona bardzo czesto zapala-

na w czasie burzy®’. Sytuacji tej towarzyszyta bardzo cz¢sto modlitwa.

Zachowania magiczne z wykorzystaniem wybranych poswieconych przedmiotéw

Précz samych przedmiotéw wazng role odgrywaly podejmowane dziatania bedace
efektem synkretyzmu religii i myslenia magicznego. W mysleniu tradycyjnym na
ogien, jako na zywiol posiadajacy niektére cechy ludzkie, mozna byto oddzialywaé
podobnie jak na czlowieka. Z tego powodu podejmowano préby przestraszenia go
hatasem. We wsiach Beloveza (Bardejov) i Moravany (Michalovce) dzwoniono
dzwonem na ogieri (w tej ostatniej wsi z zastrzezeniem, ze uzyty dzwon nigdy
wezesniej nie dzwonit wisielcowi). Natomiast we wsi Dolny Ohdj (Nové Zamky)
w ten sposéb starano sie wyploszy¢ z okolicy burze. Ograniczeniem pozaru mialy
skutkowa¢ wykrzyczenie (rzadziej wypowiedzenie) odpowiedniej formuly. We wsi
Se¢ (Prievidza) wynoszono przed dom koryta chlebowe, odwracano wklesta strong
w kierunku ognia i krzyczano: , Ti mrcha host’, uz t’'a mame dost”*%. W miejsco-
wosci Trnava pri Laborci (Michalovee) zwyczaj ten przybieral nieco inng postac.
W chwili, kiedy ludzie nie mogli poradzi¢ sobie z gaszeniem ognia, zaczynano
biega¢ wokél plongcego budynku i krzyczano nastepujace stowa: ,Do konce Paiie
Floriane!”, co mialo poméc w opanowaniu zywiolu. Podobne zwyczaje utrzymy-
waly si¢ w niektérych okolicach do$¢ dlugo, czego potwierdzeniem jest nie tyl-
ko dobra pamig¢ ich przebiegu i uzytych formut, ale réwniez konkretne sytuacje,
w ktorych je stosowano®.

Do wspomnianej grupy zachowan nalezalo obchodzenie plonacych
budynkéw przez ksiedza. Ze wypowiedzi rozméwceéw wynika, iz dzialania te
polegaly na okrazaniu ognia przez ksiedza, ktéry trzymal monstrancje®. We wsi
Slavkovce (Michalovice) po obejsciu domostwa oplatek wrzucano do ognia.

Wiréd wskazan dotyczacych postepowania czlowieka w chwili zagrozenia
ogniem przewazaly te, ktére mialy charakter nakazéw. Niemniej w jednej z bada-

nych miejscowosci rozméwcey wspominali takze o zakazie. We wsi Vysny Klatov

57 Zanotowano we wsiach: Lutise i Terchovi (Zilina), Lutila (Ziar nad Hronom), Pléstovce
(Levic), Liptovsky Jan (Liptovsky Mikulas), Hrabovec nad Laborcom (Humenné), Backa (Tulisov).

58 » Ly wstretny gosciu, mamy cie juz dos¢”.

5 We wsi Branovo (Nové Zamky) jeszcze w 1917 roku podczas pozaru zegnano si¢ i méwiono:
»2Pozehnant host’, Cosi si zaujal, abiz mau dost”™ (, Blogostawiony gosciu, to co zajates, niech Ci wystarczy”).

60 Zanotowano we wsiach: Zakovce (Poprad), Jakubany (Stard Luboviia), Slavkovce (Michalovice).
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(Kosice) wierzono, ze nie mozna odbiega¢ od plonacego domu, poniewaz pozar

si¢ rozszerzy na taka odleglo$¢, na jaka oddalit si¢ czlowiek.

Przeciwdzialanie/zazegnywanie pozaru za pomoca nagosci

Kolejng reminiscencja dawnych wierzen zwigzanych z magiczng mocg omawiane-
go zywiolu bylo przekonanie o mozliwosci ograniczania jego negatywnych skut-
kéw za pomocg nagosci. Jak pisze Piotr Kowalski (1998: 336, 339): ,Nagos¢ nalezy
do elementéw charakterystyki sacrum, swiata odmiennego od zréznicowanej
rzeczywistosci $miertelnikéw” oraz ,w wielu rytualach i obrzedach nagos¢ jest
«osobliwym» kostiumem, ktéry stuzy¢ ma porzuceniu zwyklej rzeczywistosci
[...] 1 prowadzi¢ do wkroczenia innej rzeczywistosci do $wiata $miertelnikow”.
W sytuaciji, kiedy ogieni przybieral forme niszczycielskiej sity, podejmowano dzia-
tania, podczas ktérych starano si¢ go ostabi¢ lub obtaskawi¢. W tym celu wybrane
osoby, rozebrane do naga, obiegaly plonacy budynek. Zachowanie to zostalo za-
rzucone, niemniej wspomnienia takich préb podejmowanych w chwili zagroze-
nia zachowaly si¢ w pamieci niektérych rozméwceéw jeszcze w drugiej potowie
XX wieku. Odnosi si¢ to przede wszystkim do wschodnich obszaréw Slowacji®.
W regionie tym mieszkancy, chcac opanowac pozar, wysylali do walki z zywiolem
naga kobiete®?. We wsiach, w ktérych zwyczaj ten byl praktykowany, gospodyni
obiegala plongcy budynek®. W niektérych wypowiedziach precyzowano prze-
bieg tego zabiegu. We wsi Bidovce (Kosice) kobieta musiala obiec ptonacy bu-
dynek trzy razy. W niektérych miejscowosciach rozméwey podkreslali, iz précz
nagosci réwnie wazne byly rekwizyty, ktérymi si¢ poslugiwano w trakcie oma-
wianych dziatan. We wsi Jenkovce (Michalovee) rozebrana kobieta, ktéra biega-
ta wokél plongcego budynku, wyposazona byla w zwierciadlo. Natomiast we wsi
Gocovo (Roziiava) gospodyni uzbrojona byta w chleb — wierzono, ze gdy obiegnie

z nim zajety ogniem obiekt, pozar nie bedzie si¢ rozprzestrzeniat®. We wspo-

61 Na tym terenie badacze EAS odnotowali narracje zawierajace wiele szczegotéw dotyczacych

przebiegu tego zwyczaju. Zapisy te s3 o tyle interesujace, ze dotycza zachowania nie uwzglednio-
nego w kwestionariuszu badawczym, tak wigc wynikaja z inwencji samych rozméwcéw. Potrzeba
podzielenia si¢ z badaczem okreslonym wspomnieniem wynika z faktu, iz traktuje ono o zachowaniu
powszechnym, istotnym lub nadal aktualnym w spotecznosci, do ktérej nalezy narrator.

62 Wyjatek stanowi wie§ Chyzne (Roziiava), gdzie zadanie to nalezalo do najstarszego czlonka

rodziny. Rozebrana do naga osoba musiala trzy razy obiec plonacy dom.

63 Zanotowano we wsiach: Jakubany (Stard Luboviia), Stretava i Priekopa (Michalovce), Dara

i Kochanovce (Humenné).
¢ Przykiad ten doskonale obrazuje réznorodno$¢ wariantéw reagowania na zagrozenie plynace

ze strony sif natury (ogien), przy jednoczesnym zestawie ograniczonych srodkéw dziatania (nagosé,
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mnieniach niektérych rozméwcéw pojawily si¢ zwyczaje, ktérych genealogia jest
zapewne mlodsza, bedace konsekwencja polaczenia dawnych wierzen z elemen-
tami typowymi dla religii chrzescijariskiej. W miejscowosci Dolna Tizina (Zili-
na) naga kobieta biegata wokét plonacego budynku i kropita go $wigcong woda.
Dziatanie ochronne przypisywano czynnosciom wykonywanym przez naga ko-
biete takze we wsi Nizna Vol'a (Bardejov). Tak przygotowana gospodyni, trzy-
majac $wiety obraz (cze$ciowo réwniez si¢ nim zakrywajac), obiegata wlasny dom
w przekonaniu, ze dzigki temu nie dosiggnie go pozar.

Powyzszy opis wskazuje na druga grupe praktyk majacych na celu pre-
wencje. Rozméwey opisywali sytuacje, w ktérych podejmowane kroki nie odnosily
si¢ do plonacego obiektu, lecz mialy za cel ochrone wiasnego gospodarstwa przed
splonigciem. Odmienny wariant takiego dzialania zanotowano we wsi Stretava
(Michalovice). Tam pamigtano, ze osoba, ktéra pierwsza dostrzegla pozar (bez
wzgledu na plec), rozbierala si¢ i rozpuszczala wlosy, po czym obiegata wlasny
dom, tak by ,odciagnac od niego ogien”®. Z kolei we wsi Sivetice (Roziiava) jej
rozneglizowany mieszkaniec obiegal budynek sasiadujacy z plonacym obiektem.
Wierzono, ze dzigki temu ogien we wskazanym miejscu si¢ zatrzyma.

Pomimo iz opisane zachowania wynikaja z myslenia magicznego i wiary
w nadprzyrodzong sile przyrody, ich powszechno$¢ utrzymata si¢ w niektérych
miejscowosciach nawet do XX wieku. We wsi Uloza (Spisskd Nova Ves) jeden
z rozméwcedw wspominal, iz zwyczaj ten po raz ostatni zastosowano podczas
pozaru w 1908 roku. W owym czasie plonacy budynek obiegala kobieta ubrana
jedynie w nocng koszule.

Nie tylko nagos$¢ symbolizowala w kulturze tradycyjnej porzadek
za$wiatéw i sfery sakralne. Podobne atrybuty przypisywano réwniez bliZnigtom.
Jak zauwaza Piotr Kowalski (1998: 28): ,Stosunek do bliznigt wynika z dualistycz-
nych poczatkéw swiata, wedlug ktérych w stwarzaniu Kosmosu i jego porzadku
uczestniczyli niebianiski bog i jego mitologiczny adwersarz [...]”, co czgsto prze-
jawialo sie¢ w postaci ambiwalentnego stosunku do nich. Byt to z jednej strony
strach, ktéry wzbudzata wiara w boska/demoniczng ingerencje przy ich poczeciu,
z drugiej wierzono w ich nadprzyrodzone predyspozycje, ktére w wielu sytua-
cjach mogly by¢ pomocne. Piotr Kowalski (1998) tak to podsumowuje: , W wielu
przypadkach jednak urodziny bliznigt uwazano za dobry znak, gdyz potwierdzaty
one obecnosé béstwa przy poczeciu, co moglo by¢ wazne z uwagi na niezwykle

chleb). Ta zawezona liczba narzedzi, ktérymi postuguje si¢ cztowiek, nie stanowi jednak przeszkody,

gdyz obdarzone sg one szeroka skala uniwersalnych znaczen i magicznych wlasciwosci.
% Podobnie czyniono we wsi Saridské Dravce (Presov). Tu jednak rozméwey precyzowali, iz byta

to kobieta.
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moce, jakie dzieci mogly dzigki temu posias¢”. Niezwyklte wlasciwosci blizniat
wykorzystywano w wielu kulturach tradycyjnych. Dzialania takie powszechne
byly réwniez na Stowiariszczyznie. Echem tego przekonania moze by¢ zwy-
czaj, ktéry w swej pamieci zachowali mieszkaricy wsi Zdzrivd (Dolny Kubin).
Wspominali oni, iz w czasie pozaru, kiedy nie radzono sobie z jego opanowaniem,
wybierano jedno z blizniat, by trzy razy obieglo plonacy budynek. Dzialanie to
mialo ostabi¢ moc ognia.

Przedstawione wyzej przyklady zachowarn, pomimo Ze juz w niewielkim
stopniu utrzymujg si¢ w pamieci mieszkaricéw wsi, stanowig istotny §lad dawnych
wierzenl. Odzwierciedlaja one ludowy $§wiatopoglad, w ktérym zaréwno czlowiek,
jak i przyroda obdarzone byly wlasciwosciami nadprzyrodzonymi. W sytuacjach
codziennych wystarczala pamie¢ o nich i przestrzeganie zasad, ktére umozliwiaty
harmonijng koegzystencje. Dopiero kiedy zZywioly stawaly sie¢ niekontrolowang
silg zagrazajaca Zzyciu, czlowiek siggal po instrumenty i atrybuty ponadzmystowe,
w ktére wyposazato go myslenie magiczne. Tylko dzigki nim byl w stanie kontro-
lowa¢ potege natury.

Inne dzialania podejmowane w walce ogniem

Zagrozenie, jakie stanowil ogien, bylo niezwykle silnym impulsem do kreowania,
a nastepnie podejmowania dzialan umozliwiajacych przeciwstawienie si¢ jego sile.
Wiariantowo$¢ tego typu dzialan byta znaczna. Niektére z nich powszechne byly
w czasie badari niemal w calej Slowacji, inne zostaly zarzucone, niemniej utrzy-
mywaly sie w pamieci rozméweéw. W wigkszosci stanowily one spéjne catosci
odwzorowujace ludowy $wiatopoglad. Wsréd zarejestrowanych opowiesci znalazty
sie réwniez takie, ktére mialy charakter jednostkowy, pojawity si¢ w jednej lub kil-
ku wsiach.

W kilku wsiach §rodkowej Stowacji pamigtano o wyjatkowej roli, jaka
przypisywano stolowi podczas zwalczania ognia. We wsi Stretava (Michalovice)
mieszkaricy wynosili z plongcego domostwa stél i stawiali go do géry nogami.
Podobnie rzecz si¢ miata we wsi Lutila (Ziar nad Hronom), gdzie réwniez odwra-
cano do géry nogami stél, a nastepnie wrzucano do ognia ofiare, ktérg prze-
chowywano w kosciele. W miejscowosci Podbiel (Dolny Kubin) funkcjonowato
przekonanie, ze kiedy wybuchnie pozar, trzeba szybko chwyci¢ si¢ rogu stolu,

w ten spos6b zachowa si¢ rozum i bedzie si¢ wiedzialo, co robic.
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Précz wymienionych wezesniej artefaktéw funkcje apotropeiczne przy-
pisywano réwniez: podkowie, ktéra wiasciciel przybijal na progu drzwi wejscio-
wych®, oraz czepcom, ktére wrzucano do ognia®.

Reasumujac, mozna stwierdzié, iz powyzsze opisy w zanotowanym ksztal-
cie stanowily odrebne formy dzialan. Mogty by¢ one reliktem dawnych, bar-
dziej powszechnych zachowan lub tez mogly stanowi¢ lokalny wariant szerzej

Znanego wierzenia.

Zakonczenie

Rozpatrujac zagadnienie zwigzane z podejsciem mieszkaricéw stowackich wsi do
ognia, mozna wyodrebni¢ co najmniej kilka pél interpretacyjnych. Jednym z nich
jest wartosciowanie otaczajacej czlowieka przyrody oraz wynikajace z tego
konsekwencje. Natura daje ludziom s$rodki umozliwiajace egzystencje, przede
wszystkim stanowi jednak zagrozenie, przed ktérym nalezy si¢ zabezpieczy¢.
Szczegodlnie duzg sile przypisywano ogniowi, bedacemu jednym z jej elementéw
skladowych. Wzgledem niego stosowano wyjatkowo ,mocne” rekwizyty zabezpie-
czajace (zazegnujace) zaréwno w dziataniach o charakterze magicznym, jak i re-
ligijnym. Doswiadczenia zwigzane z zywiolem sytuuja go w dwéch opozycyjnych
przestrzeniach: naturalnej i sakralnej (boskiej/demonicznej). W interakeji z og-
niem czlowiek wyposazal si¢ w artefakty nalezace do obu tych przestrzeni, tak
by cho¢ w pewien sposéb méc reagowaé na zagrozenie, ktére przynosit ogien.
Szczegdlng role w tym przypadku odgrywata burza oraz wywolany w jej efekcie
pozar. Przypisywanie jej boskiego znaczenia oraz wynikajacy z tego zakaz gasze-
nia takiego ognia wskazywaly nie tylko na bezsilnos¢ cztowieka wobec sit natury,
ale réwniez na jego respekt wobec niej.

Kolejne pole interpretacyjne ma charakter dynamiczny, wskazuje na pro-
ces odchodzenia od sakralizacji przyrody. Dzieki analizie materialéw Zrédlowych
zgromadzonych w ramach projektu EAS mozliwe bylo przesledzenie, a nastep-
nie interpretacja przebiegu wspomnianego procesu. Pozwolita ona wyodr¢bnié
dwa etapy zmian. Pierwszy z nich rozgrywa si¢ w czasie, kiedy stabng boskie
atrybuty ognia. W tradycyjnym $wiatopogladzie pozostawal on nadal Zywiolem
wyposazonym w nadzmystowe sily, jednak ich zZrédlem byly przede wszystkim
istoty demoniczne. Podejmujac z nim walke, czlowiek wyposazal si¢ w rekwi-
zyty majace znamiona $wigtosci (artefakty pozostaja te same, maja jednak inne

66 Zanotowano we wsi Dobro¢ (Lucenec).

67 Zanotowano we wsi Doln4 Poruba (Trenéin).
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wlasciwosci dzieki powigzaniu ich z obrz¢dem religijnym lub poswieceniu
w kosciele). Nastgpnym krokiem bylo postepujace uniezaleznienie czlowieka od
srodowiska naturalnego. Swoista emancypacja dala mu nowe narzedzia umozli-
wiajace radzenie sobie z zagrozeniami. Przewaga myslenia racjonalnego, opar-
tego na do$wiadczeniach, zmniejszyla dystans pomiedzy czlowiekiem a przyroda.
Natomiast coraz lepsze zrozumienie praw natury podwazylo istot¢ funkcjonowa-
nia dawnych wierzen.

Podje¢ta w niniejszym tekscie proba przesledzenia okreslonych dziatan
nalezacych do calego spektrum zachowan wynikajacych z zaleznosci czlowiek
— $rodowisko naturalne wskazala na ich zlozono$¢ i wielowymiarowos$¢. To one
w duzej mierze stanowily o bogactwie kultury i wiedzy specyficznych dla danej
spolecznosci. Pomimo iz tradycyjna wiedza nie przystaje do nauki opartej na prze-
stankach rozumowych, to nadal pozostaje niezwykle interesujaca dla tych, ktérzy
prébuja: zrozumieé dziatanie kultury, odkry¢ sposoby, jakimi wchodzi ona w inter-
akcje ze $rodowiskiem naturalnym, oraz rozpozna¢ mechanizmy pozwalajace kul-

turze na zglebienie srodowiska przyrodniczego.

Tekst powstal w oparciu o material zrédlowy zgromadzony w latach
1971-1975 w 250 wsiach — punktach badawczych na terenie Stowacji. Badania
prowadzone byly z wykorzystaniem kwestionariusza: Dotaznik III Diel B, (Otdzky
130-170), Slovensky folklor, Tanec, Hudba a hudobné nastroje, Zvyky, viera, vedomo-
sti, (pyt. 167: Ludovi viera).
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Ekologia, kultura i zmiana
nad srodkowym Nilem
- 0 roli rzeki w kulturze ludowej
Sudanu potnocnego

Na temat Nilu wylano juz morze atramentu. Podczas gdy znakomita wick-
szo$¢ literatury w tym zakresie (nie liczgc oczywiscie tej ,picknej”) dotyczy
geologii, hydrologii, zapor czy polityki, naprawde niewiele wiemy (poza kilko-
ma znaczgcymi wyjatkami) na temat relacji miedzy Nilem a kultura w diuzsze;
perspektywie czasowe;.

Rzeka przeplywa przez dziesie¢ krajéw afrykanskich, w ktérych Iacz-
nie zyje ponad sto milionéw ludzi. Dla mieszkancéw tego zakatka Afryki Nil
jest fundamentem ich zycia — gléwnym naturalnym surowcem. To dzigki tej
rzece powstawaly i rozwijaly si¢ cale kultury, w tym znaczace organizmy typu
paristwowego. Juz w drugim tysigcleciu przed Chrystusem w okolicy III kata-
rakty powstata Kerma, nast¢pnie mamy do czynienia z kuszyckimi krélestwami
w Napata oraz w Meroe, ktérych spadkobierczyniami w VI wieku naszej ery staly
si¢ chrze$cijaniskie panistwa: Alodia, Makuria oraz Nobadia — by wymieni¢ tylko
te z regionu $rodkowego Nilu. Gospodarczo wszystkie te paristwa opieraly si¢
na dobrodziejstwach aluwialnej doliny rzecznej oraz prowadzily, poza kilkoma
niewielkimi centrami, typowo wiejski tryb zycia. Znaczenie Nilu nie ograniczalo
si¢ tylko do spraw czysto ekonomicznych (czy geograficznych), ale promienio-
walo takze na inne dziedziny zycia. Nil byt Zrédlem doswiadczenia, na gruncie
ktérego kietkowaly rudymentarne dla miejscowych spoleczenstw idee, praktyki
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czy wierzenia. W rezultacie na calym odcinku doliny Nilu doszto do powstania
rozlegtego kompleksu kulturowego, rozposcierajacego si¢ od wyzyn Etiopii oraz
jezior i bagien centralnej Afryki i Sudanu poludniowego do egipskiej delty na
poInocy. Determinizm rzeki wplynal na utrzymywanie si¢ na tym obszarze swego
rodzaju kontinuum kulturowo-ekologicznego, w ktérym Nil petnit role kognityw-
nej mapy, bedacej znakiem symbiozy przyrody i kultury.

Jaka role Nil petnil w ,tradycyjnym” systemie magiczno-religijnym?
To zasadnicze pytanie, na ktére postaram si¢ dostarczy¢ odpowiedzi. Bede sie przy
tym opieral na wlasnych danych pozyskanych w trakcie wyjazdu badawczego do
Sudanu w 2013 roku. Wywiady i obserwacje prowadzilem w wiosce ed-Ghaddar,
poloznej na prawym brzegu Nilu, w polowie dystansu miedzy III a IV katarakta'.
Prace te byly zwigzane z realizacja projektu badawczego Sudan jako wielowymia-
rowe pogranicze (0151/NPRH2/H22/81/2012).

Wodzie — w wierzeniach i obrzedach spoleczenistw réznych regionéw
§wiata — niezwykle czgsto przypisuje si¢ z symbolike plodnosci czy czystosci,
a ona sama jest wykorzystywana w obrzedach intensyfikacji. Kazda tez spolecz-
nos¢ zyjaca nad jakas woda: morzem czy jeziorem, wierzy w istnienie alterna-
tywnego akwatycznego $wiata, pelnego magii i nieziemskich istot. Sudanczycy
z doliny Nilu nie s3 bynajmniej w tym wzgledzie specjalnie wyjatkowi. Nil jest
jednak dla nich czyms jeszcze — fizyczng i metaforyczng granic, stanowiaca pod-
stawe geograficznej i kulturowej koncepcji ordis interior. W niniejszym artykule
opiszg zwyczaje 1 wierzenia o Nilu w kontekscie lokalnego modelu doswiadczenia
granicznosci.

Pojecie granicy w kontekscie tradycyjnej kultury afrykanskiej to temat
stosunkowo rzadko podejmowany. Jak wiemy, uwaga badaczy skupia si¢ obecnie
raczej na realnych krawedziach afrykanskiej ekumeny — granicach i pograniczach
politycznych. Przyjrzymy sig, jak mieszkancy doliny Nilu Sudanu péinocnego
porzadkuja przestrzen i jaka rol¢ przypisuja przy tym obszarom granicznym.
W moich dociekaniach na tym polu skupig si¢ zwlaszcza na Nilu — rzece, ktéra
moim zdaniem najsilniej, w sensie fizycznym i symbolicznym, wigze si¢ z doswiad-
czeniem granicznosci’.

Studia nad reliktami tradycyjnych wierzen i obyczajéw Sudanu péinoc-
nego to zadanie nietatwe. Wierzenia te przeszly bowiem radykalng metamorfoze

! Miejscowos¢ ta jest wazna z punktu widzenia etnografii regionu. Uwazana jest bowiem za

potudniowsy granice wystgpowania Nubijczykéw (Danagla) — ludnos¢ autochtoniczna, postugujacej
si¢ jezykiem z grupy nilosaharyjskiej lub — jak kto woli — wschodniosudanskie;.

2 Na ten temat pisalem juz wezesniej: Kurcz Maciej 2007, Migdzy rzekq a pustyniq. Kategoria gra-

nicy w kulturze ludowej Sudanu péinocnego, ,Lud”, t. 91,s. 169-181.
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na skutek proceséw islamizacyjnych, zapoczatkowanych juz w XIV i XV wieku.
Jedne zostaly wlaczone do tzw. islamu ludowego — inne zdazyly obumrze¢, ska-
tegoryzowane jako relikty pogariskich czaséw. Szczegdlnie dzisiaj kultura ludowa
doliny srodkowego Nilu jest poddawana silnej presji ze strony upolitycznionego
islamu, w ktérym dazy si¢ do ujednolicenia praktyk muzulmanskich w ramach
jednego, narodowego systemu.

Na wstepie warto cho¢ zasygnalizowaé, iz w Sudanie zachodzg dzi$
wielkie, modernizacyjne zmiany, ktérych cze$¢ dotyczy sytuacji hydrologicz-
nej. Mam tu przede wszystkim na uwadze tamy i jeziora na Nilu. Na poczatku
XXI wieku Chartum powrécil do idei wielkich hydroenergetycznych projek-
téw. W latach 2003-2008 w rejonie IV katarakty wniesiono Merawi Dam.
W rezultacie tego powstalo jezioro zaporowe, ktére swoimi rozmiarami przyémito
Jezioro Nasera i Wielkg Tame Asuaniska — podéwezas najwigksze przedsigwzigcia
tego typu w Afryce. To jednak nie koniec. Kolejne elektrownie planowane s3 na II
(Dal Dam), IIT (Jajbar Dam) i V (Sherik Dam) katarakcie Nilu. Sudan pétnocny
czeka zatem wielka rewolucja ekologiczno-kulturowa. Zapory i elektrownie wodne
to przeciez nie tylko zmiany w krajobrazie czy ekosystemie, ale takze przymusowe
przesiedlania i zwigzane zef zmiany w kulturze. Problem polega na tym, iz zjawi-
ska te moga by¢ takze ,zabéjcze” dla miejscowej ludnosci i kultury. Doswiadczenie
uczy, ze zapory wodne radykalnie przyspieszaja zmiany kulturowe. W wyniku
przymusowych przesiedlen wiele instytucji kulturowych zostaje bezpowrotnie
utraconych. Warto w tym miejscu wtraci¢ uwage, iz przymusowe migracje na kon-
tynencie afrykariskim nie tylko wywolywane sa przez wojny i kryzysy humani-
tarne, ale s3 zastuga $miatych modernizacyjnych projektéw, ktére maja zapewnic

swym krajom tak pozadane dzi§ w §wiecie ,bezpieczeristwo energetyczne”.

Granica

To kategoria, jak chyba wszedzie na §wiecie, cokolwiek ambiwalentna, nierzad-
ko deprymujaca, jak w popularnym sudanskim powiedzeniu ,Jestem z centrum
plemienia, a nie z jego granicy”. Dla Sudariczykéw granica ma wymiar przede
wszystkim przestrzenny. Mieszkaricy wsi nad Nilem nie uzywaja w stosunku do
przestrzeni granicznych jednego terminu. Przestrzen jest czyms niezwykle waz-
nym, ale i niejednorodnym. Wyraznie daja tu o sobie zna¢ tradycje muzuimarn-
skie, a doktadniej: rozréznienie na przestrzeri wewnetrzng i zewnetrzng, prywatng
i publiczna, swigtg i §wiecka, zamknieta i otwarta... To wszystko s3 dychoto-
mie o podstawowym znaczeniu do muzulmarskiej kosmogonii. Na okreslenie

miejsc granicznych uzywa si¢ wielu stéw. Granice migedzy polami uprawnymi
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czy fragmentami wiejskiej zabudowy to Aad (l. mn. hadut), czyli po prostu gra-
nica. To wigksze kamienie lub réznego rodzaju plotki. Nierzadko uzywa si¢ wy-
razen metaforycznych. I tak, miejscem kojarzonym przez ludzi z granica jest
wejécie do domu, nazywane chasm al bab (,usta domu”). To punkt taczacy dom
i domownikéw ze $wiatem zewngtrznym. Réwnoczesnie to takze miejsce nie-
bezpieczne, przez ktére moze wkras¢ si¢ nieszczescie. Wejscia do domu strzega
wrota zamykane na klucz, kiedy$ drewniane z masywnym zamkiem, dzi$ raczej
wykute z zelaza. Gléwne wejscie jest obiektem zabiegéw dekoratorskich (fot. 1).
S3 one jednak takze po to, by skupia¢ na sobie wzrok zlego cztowieka czy ducha.
Pierwsze spojrzenie jest przeciez tym najwazniejszym, najbardziej brzemiennym
w skutkach. W jego wyniku mozna zaplonga¢ goraca mitoscig, ale tez sta¢ si¢ ofiarg
zlego czaru. Niektore z przedmiotéw czy ozdobnych motywéw maja — w zasadzie
przynajmniej — przede wszystkim funkcje apotropeiczna (péiksiezyc, krzyz, rogi
bydlece, atrapa krokodyla, zeby wymieni¢ tylko te najczgsciej spotykane) (fot. 2).
Dodatkowo, w okresach szczegdlnie niebezpiecznych, moga pojawic si¢ zielone
galazki palmy, woda z Nilu, a nawet jakie§ martwe zwierz¢ (np. ptak). Wszystkie
stuzg odstraszeniu zta. Temu celowi stuzg tez inne praktyki. Przekraczaniu progu
towarzyszy formula bismillah — zwyczajowa w przypadku kazdej nowo rozpoczete;
czynnosci. Znaczenie tego wyrazenia jest glebsze, anizeli sugerowaloby jego reli-
gijne pochodzenie. To najprostsza i najczgstsza zarazem formula zabezpieczajaca
przez zlem. Wejscie do domu to jego ,usta”. Moze si¢ przez nie do srodka dosta¢
zlo. Tak samo z praktykami czarnej magii. Im blizej progu, tym maja by¢ one
skuteczniejsze. Wejscie to miejsce szczegdlne. Dlatego tez, m.in., w jego poblizu
dokonuje si¢ zazwyczaj uboju zwierzat. Jak wiadomo, dla kazdego muzulmanina
czynno$¢ ta wiaze si¢ z ryzykiem skalania. Chodzi tutaj o kontakt z krwia, ktéra
nalezy w islamie do substancji kalajacych.

Granice mig¢dzy wioskami wyznacza najczesciej dolina jakiegos$ okre-
sowego cieku wodnego — nazywana z arabskiego uadi czy khor — takze wzgdrze
czy droga. Tak jak chyba wsze¢dzie na $wiecie, ,najlepsza” granica to ta, ktéra
jest czescig naturalnego krajobrazu czy — jak kto woli — jest naturalnie dobrze
widoczna. Na starych miejscach granicznych mozna tez zobaczy¢ wiejski cmen-
tarz (lokowany, jak wiemy, zgodnie z muzulmariskim obyczajem poza przestrze-
nig ludzkiego osadnictwa) lub sanktuarium jakiegos sufickiego ,$wigtego” (fot. 3).
Ludzie ci, podobnie jak w innych cze¢$ciach muzutlmanskiego §wiata, nader chetnie
lokowali swoje siedziby na granicach plemiennych, by dzigki temu méc weielad sie
w role bezstronnych arbitréw, ludzi bedacymi ponad podziatami. Czasami miej-
sca graniczne odsylaja do jakiegos ztego wydarzenia. W rejonie Starej Dongoli
znajduje sie Ardziun de Szejtan — miejsce przeklete, w ktérym przechodzien
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zobowigzany jest — tak jak w Mekce — rzuci¢ kamieniem na znak wyrzeczenia
si¢ diabta. Takie miejsce posiada niemal kazda okolica (fot. 4). Zazwyczaj znaj-
duje si¢ na rubiezach, nieopodal starozytnych ruin, ktére z reguly uwazane s3 za
nawiedzone (Stara Dongola, Deiga, Diffar, ed Ghaddar) (Kurcz 2002: 105-131).
Nieruchome zabytki z czaséw przedmuzulmanskich — w pewnym sensie wyab-
strahowane z lokalnego kontekstu kulturowego — zostaly zreinterpretowane jako
miejsca magiczne, siedliska dzinéw i czarownikéw. Z tego powodu wrecz idealnie

nadajg si¢ do pelnienia funkeji granicznych.

Nil jako granica

Najsilniejsza granica w wyobrazni mieszkaricéw tego zakatka Afryki jest Nil.
Rzeka nader czesto jest czynnikiem ksztaltujacym tozsamos¢ grupows. Od naj-
dawniejszych czaséw z rzekami zwigzany byl rozwéj osadnictwa. Pelnily one
tunkcje zasobéw naturalnych, sprzyjajacych rozwojowi gospodarczemu, politycz-
nemu czy kulturalnemu. W wielu przypadkach to przestrzen, w oparciu o ktéra
wyznaczano jednostki geograficzne, administracyjne czy polityczne. Stowem, rze-
ka to bardzo czgsto takze granica (Odoj 2013: 7, za: Posern-Zieliriski 2001).

Zadnej opowiesci o Nilu nie mozna rozpocza¢ od truizmu. Napisano juz
o nim chyba wszystko. Rzeka ta jest Zrédlem wody, czyli zycia. Bez niej nie bytoby
w Nubii ani ludzi, ani roélinnosci, ani niczego. Stad zapewne nazywa si¢ go po
prostu bahar (,woda”). Nie inaczej byto w przesztosci. W jezyku nubijskim, kto-
rym postugiwano si¢ w tych stronach przed pojawieniem si¢ Arabéw i islamu,
rzeke nazywano Vi, co oznacza tyle, co ,,pic”.

Nil jest jednak czyms wiecej. Jest osig struktury osadniczej, przestrzenia
rozcinajaca ja na dwie, nieréwne czesci. Pejzaz doliny Nilu wydaje si¢ zamyka¢
w schemacie: rzeka — po obu jego stronach pola uprawne, przechodzace w wiejska
zabudowe — a nastepnie pustynia. Taki krajobraz wydaje si¢ nie mie¢ korica (fot. 5).

Dla Nubijczykéw z Sudanu péinocnego Nil jest rodzajem fizycznej i meta-
forycznej granicy. To rzeka przede wszystkim oddziela wies (4illa) od otaczaja-
cego ja $wiata, réwnoczesnie silnie ksztaltujac lokalng tradycje i obyczaj, wiazac je
z przelomowymi, granicznymi momentami w zyciu czlowieka. Pustynia to obszar
ostateczny — bezkresny i bezludny — nazywany ogélnie £hala. Rzeka natomiast
to krawedz, strefa oddzielajaca dwa realnie istniejace §wiaty, ktére trwaja ze soba
w nieustannym kontakcie. Liczy si¢ tylko to, co jest po jej drugiej stronie. Albo co$
znajduje si¢ na lewym, albo na prawym brzegu rzeki. Rzeczywisto$¢ na przeciw-
legtym brzegu, cho¢ obca i tajemnicza, jest réwnoczesnie potrzebna czy wrecz
konieczna dla funkcjonowania $wiata okreslanego ,,swoim”.
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Swiat magiczny

Nil jest przestrzenig magiczna. Jest odwieczny, a jego poczatki nieznane.
Gwarantuje dostatek, ale takze potrafi nies¢ zniszczenie. To tylko kilka powodéw,
dla ktérych Nubijczycy traktuja to miejsce jako szczegdlne, magiczne, niemalze
boskie. Rzeka jest obiektem licznych tabu, jak na przyklad zakaz odwiedzania
jej noca. Przekraczanie rzeki to na tyle niepokojace doswiadczenie, iz przesadni
odmawiaja w jego trakcie Fatihe, czyli sure otwierajacg Koran. Wiele wskazuje
na to, ze jest to zwyczaj powszechny takze dla spoleczenistw Zyjacych w gérze
Nilu. Major Henry Cecil Jackson (1929: 166) donosit, iz Nuerowie, kazdorazowo
przekraczajac Nil, sktadali ofiare ze zwierzecia. Ich sasiedzi i antagonisci zarazem
— Dinkowie — takze wierza w istnienie istot rzecznych oraz praktykuja skladanie
im ofiar. Uwazaja, Ze w rzece przebywaja duchy przodkéw. A doktadniej: w naj-
wigkszej glebinie, gdzie nikt nie moze do nich dotrzeé. Tam pozostaja wciaz zywi.
To im skladane sg ofiary ze zwierzat. Bez tego ludziom przekraczajacym rzeke
groziloby niebezpieczeristwo (Besewick 2004: 116).

Woda ma charakter uzdrowicielski. To rodzaj miejscowego panaceum.
Ludzie wciaz preferuja ja bardziej anizeli wode ze studni, ktéra dzis jest niemalze
na wyciagniecie reki i winna budzi¢ wicksze zaufanie pod wzgledem czystosci.
Podkresla si¢ przede wszystkim zwigzek wody rzecznej z ptodnoscia. To oczywi-
Scie zrozumiale. Dzieki niej przeciez rodza si¢ i dojrzewaja rosliny. Jedna z infor-
matorek, pijac wylacznie wode rzeczng, byla przekonana, ze zwigksza swoje szanse
na zajscie w cigz¢. Z uzdrowicielskich mocy rzeki korzysta si¢ na ogét w drodze
kapieli oraz ablucji. Mozna w ten sposéb na przyktad leczy¢ problemy urologiczne
czy zwigzane z laktacjg. W tym tez kontekscie woda rzeczna pojawia si¢ w obrze-
dach zwigzanych z zaslubinami czy z narodzinami.

To najbardziej chyba uniwersalna substancja apotropeiczna. Chroni przed
zlem wszelakiego rodzaju. Postawiona przy wejsciu chroni przed ,ztym okiem”.
Do rzeki ekspediowane sa przedmioty ,nieczyste”. Po porodzie wyrzucane jest
tozysko, krew porodowa oraz rzeczy rytualnie nieczyste zwigzane z pierwszymi
czterdziestoma dniami po porodzie®. W rzece umieszczane sg takze rzeczy, ktére
nie s3 ,skazone”, ale moga by¢ re-uzyte przez czlowieka lub inne stworzenie do
czynienia zla. To na przykiad kosmyk wloséw, ozdoby ceremonialne, ubranie czy
nawet skrawki paznokci. W tym przypadku rzeka, a dokiadniej jej mieszkaricy,

wystepuja w roli depozytariuszy. Nil ma szczegdlny zwiazek z walka ze ztowroga
3 »Nieczystosci poporodowe: uwazane s3 za rytualnie skazone i jak najszybciej usuwane
z zagrody. Prawdopodobnie chodzi tu o kontakt tych rzeczy z krwi, uwazang w islamie za tabu.
W Sudanie pétnocnym nie znana jest koncepcja, opisywana w kontekscie plemion afrykariskich, iz
nieczystosci te mojg swoja osobowos$¢ i nazywane sg ,drugim dzieckiem”.
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sita muszahaary (z arabskiego szahar — miesigc). To zesp6l wierzen, ktére zakia-
daja, iz jesli jakie$ zdarzenie bedzie miato miejsce przed pojawieniem si¢ nowego
ksiezyca (bedacego poczatkiem nowego miesigca ksigzycowego), moze wyda-
rzy¢ si¢ nieszczgscie. Ta bezosobowa sita ma mocny zwigzek z krwia, ktéra jest
uwazana za zrédlo kobiecej plodnosci, ale tez, w przypadku jej deficytu, moze
sta¢ si¢ przyczyng nieszcze$liwych zdarzenn w czasie pologu, obrzezania oraz
za$lubin (Boddy 1989: 100). Podobnie jak w wielu innych kulturach wierzy sie,
iz dzigki krwi kobieta tworzy nowe zycia, ale tez moze usmiercac. Utrata krwi
w czasie periodu, porodu, obrzezania czy defloracji to znak §mierci. Z podob-
nym sposobem traktowania krwi spotykamy sie nad $rodkowym i gérnym Nilem.
Edward E. Evans-Pritchard (2006: 275) wspomina, iz Nuerowie przypisywali
jej tajemnicze wlasciwosci. Krew jest symbolicznie powigzana z zyciem. Wedlug
Nueréw Bég zabiera zycie albo zabiera krew. Jesli zabéjstwo nie pociagnelo
za sobg przelania krwi ,(...) cztowiek nie zabral Zycia, §mier¢ si¢ przydarzyta”.
Malo tego, krwi przypisuje si¢ wlasna Zywotnosé. ,(...) krew czlowieka zabi-
tego wiécznia wechodzi w zabdjeg. Obrzed inicjacji musi si¢ odby¢ w domostwie,
gdyz krwi inicjowanych oséb nie wolno rozla¢ poza domem”. Inaczej moglaby
wpas¢ w niepowolane rece. Muszahaara Yaczy si¢ zatem z przelomowymi, limi-
nalnymi momentami w zyciu czlowieka, w ktérych dochodzi do utraty krwi
(fot. 6). Obowigzuje pewne tabu. I tak na przyktad: kobieta b¢daca w ciazy lub
w pologu musi wystrzegac si¢ zlotej bizuterii, ale tylko tej noszonej przez inne
kobiety. Sadzi si¢, iz jesli sama nie bedzie miala zlota, zwlaszcza zlotego pierscie-
nia z medalionem (tzw. kbatim ginai masri), w jej otoczeniu moze wydarzy¢ si¢
nieszczgdcie. Podobnie Zrédlem nieszczescia moga staé si¢ odwiedziny czlowieka,
ktéry whasnie przekroczyl rzeke albo byl na pogrzebie (i widzial nieboszczyka).
Innymi stowy, uczestniczyl w sytuacjach granicznych. Takiej osobie nalezy poleci¢
przejs¢ przez zielong galazke palmows lub przejrze¢ sic w wodzie z rzeki lub ze
studni. Neutralizujace dzialanie ma takze obmycie si¢ wodg z rzeki i ztozenie isto-

tom z Nilu ofiary w postaci potrawy z sorgo — tzw. asiidy.

Rzeka i jej mieszkancy

Nubijczycy wierza w istoty nadprzyrodzone zamieszkujace Nil. Wiara w nie
wydaje si¢ by¢ uniwersalng dla mieszkancéw doliny Nilu Sudanu pélnocnego
(Crowfoot 1919: 185). Nazywane sg z arabskiego malaikat, czyli anioly (pierwotna
nazwa nie jest juz znana). Ich konceptualizcja jest mieszaning miejscowych i is-
lamskich tradycji. W islamie wiara w anioly to jeden z podstawowych dogmatéw.
Wedlug Koranu anioty, podobnie jak ludzi, miat stworzy¢ sam Bég. To istoty z na-
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tury dobre. Ich gtéwnym zadaniem na ziemi jest pomaganie ludziom. Cho¢ za-
sadniczo nie majg ciala, moga przybiera¢ posta¢ ludzka, gtéwnie kobieca. Nie maja
tez imion. To tylko kilka podobieristw, przez ktére sadzi sig, ze istoty z Nilu sa
istotami anielskimi opisanymi w Koranie. Sudariczycy nie maja watpliwosci, iz
wierzenia te sg raczej starej daty, a tylko zostaly wchlonigte przez islam. Stanowig
swego rodzaju kompromis miedzy religia i obyczajem. Z tego by¢ moze powodu s3
zasadniczo istotami bezimiennymi. ,,Zwyczaje te sa znacznie starsze, anizeli nazwy
plemienne, ktére weszly do uzycia po rozpadzie chrzescijaniskich krélestw w XIV
i XV wieku naszej ery” — pisal John Winter Crowfoot (1919: 185). Na starg pro-
weniencj¢ tych wierzen moze wskazywaé takze fakt, iz wystgpuja one z relikta-
mi wierzen chrzescijafiskich, przede wszystkim mam tu na mysli znak krzyza.
Pojawia si¢ on jeszcze, cho¢ coraz rzadziej, jako uniwersalny $rodek apotropeiczny
w czasie narodzin czy wesela; rysuje si¢ go (nierzadko krwig ofiarnych zwierzat) na
$cianach doméw czy workach ze zbozem. Sudariczycy tacza te wierzenia, podob-
nie jak wiele innych elementéw swojej kultury, z wplywami Egiptu faraoniskiego.
To wciaz popularny, pseudonaukowy sposéb wyjasniania korzeni instytucji trady-
cyjnej kultury Sudanu pétnocnego (na przyklad wyrzezania zenskich genitaliéw,
zwanego potocznie obrzezaniem faraonskim) z reliktami starozytnego Egiptu®.
Bez wzgledu na prawdziwos$¢ tych przypuszczen, wierzenia wydaja si¢ by¢ rodzi-
mej proweniencji i stanowig swego rodzaju kontinuum dla spoleczenstw zyjacych
w dolinie Nilu, zaréwno w gérnej, jak i dolnej jej czesci.

Wedtug Nubijczykéw rzeka kryje réwnolegly swiat, ktéry bardzo przy-
pomina ich ludzki na powierzchni ziemi. Z ta moze tylko réznica, ze istoty
rzeczne, cho¢ majg ludzka postaé, sa w istocie duchami lub, jak kto woli, aniotami.
Najczgsciej przybieraja postaé pieknych dziewczat — banaat al hur albo banaat al
bahar. Opisywane sg jako syreny, p6l kobiety, p6t ryby — tzw. horija. Charakteryzuja
si¢ — trzeba to przyzna¢ — idealng aparycja: jasng skora, duzymi oczami oraz dlu-
gimi, czarnymi wlosami. To po prostu istoty nieziemskiej urody. Wyrézniaé sie
maja ponadto pieknym zapachem oraz szczegdélnym upodobaniem do 4oh/u — sub-
stancji uzywanej w tych stronach od pradawnych czaséw do dekorowania twa-
rzy (fot. 7). Istoty te mozna zatem uznaé za kwintesencj¢ kobiecoéci. By¢ moze
dlatego zatwardzialych kawaleréw uwaza si¢ za wybrankéw kobiet z rzeki, a je
nazywa si¢ ,sekretnymi zonami”.

Nie wszyscy jednak opisujg istoty rzeczne w ten sposéb. Najczesciej

dla starszych informatoréw pod wzgledem wygladu nie ré6znig si¢ one od ludzi.

4 Zobacz: Blackman Winifred S. 1927, The Fellahin of Upper Egypt. Their Religious, Social
and Industrial Life To-day with Special References to Survivals from Ancient Times, George G.
Harrap&Company Ltd., London.
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Sa wiec wsréd nich mlodzi i starzy, brzydcy i tadni. Co ciekawe, maja nie biala,
a czarng skore. Sg takze zazwyczaj nadzy. Ta grupa informatoréw przekonywata
mnie, iZ istoty rzeczne to ich praprzodkowie, stad tez nalezy si¢ im szacunek.
,VI6j ojciec opowiadal mi, jak na pogrzebie dziadka — przywddcy wioskowego —
lamentowali razem: ludzie i anioly rzeczne”. Z kolei inny informator powiedzial
wprost: ,Istoty rzeczne i ludzi Iacza wigzy krwi. Dlatego tez towarzysza cztowie-
kowi w czasie przetomowych wydarzen”.

Takze pod wzgledem trybu Zzycia podobni s do ludzi. Zamieszkuja wsie,
dzielg si¢ na plemiona itp. Stowem, zyja jak ludzie. Ich czasem, jak mnie zapew-
niala jedna z informatorek, jest noc, zwlaszcza okolice péinocy oraz migdzy
druga a czwartg (to czas zwyczajowo nalezacy do wszelkiego rodzaju duchéw).
Preferuja ciche, odludne miejsca. Z tego powodu spotyka si¢ je coraz rzadziej
(hatas pomp spalinowych, uzywanych do irygowania p6t uprawnych, ma je szcze-
golnie odstraszac). Jedno z takich miejsc ma znajdowa¢ si¢ w Starej Dongoli,
w poblizu ruin chrzescijaniskiej stolicy — hadziar al hur. Widujg je tam pono¢ cza-
sem rybacy. Jeden z nich zapewnial mnie, iZ obserwuje tam czasami nagg posta¢
wygrzewajacg si¢ na storicu. Gdy ta orientuje sig, ze ktos na nig patrzy, wskakuje
od razu do wody i znika. Takich historii mozna uslysze¢ wiele.

Natura anioléw rzecznych jest ambiwalentna. Moga odpowiada¢ za
zauroczenie czy utoniecie z jednej strony. Z drugiej — stoja na strazy wszelkiej
pomyslnosci; ich wstawiennictwo moze zapewni¢ dostatek i liczne potomstwo.
Pewien $wigtobliwy maz z Selib zapewnial mnie, iz regularnie zwraca si¢ do istot
rzecznych o pomoc w leczeniu réznych choréb. Odwdziecza sie, zanoszac im péz-
niej nad rzeke jedzenie. Istnieje zwigzek migdzy ludZzmi pelnigcymi role ducho-
wych przywdédcéw, posiadajacymi magiczne umiejgtnosci a istotami rzecznymi.

Zwykli ludzie takze sktadaja aniolom swoje prosby. Oto jedna z krét-
kich historii, ktéra przytocz¢ z pamieci. Pewna kobieta tak bardzo chciala wyjs¢
za maz, iz zrobila przyrzeczenie: jesli zostanie mezatka, zlozy aniolom w ofie-
rze barana. Kobieta ta wkrétce wyszla za maz. Niestety nie spelnila jednak swej
obietnicy. Sprzeciwil si¢ temu jej ojciec. Kobieta zwrécila si¢ zatem do anioléw,
aby same sobie wziely nalezng im zaplate. I tak tez si¢ stalo. W niedlugim cza-
sie w zagrodzie jej ojca zdechlo jedno ze zwierzat. Zapewniano mnie, iz wcigz
jest zywa tradycja pozostawiania dla anioléw z rzeki ugotowanego ziarna sorgo
przed domem. Praktyka ta ma miejsce codziennie w czasie radziaba — siédmego
miesigca kalendarza muzulmariskiego, zwyczajowego okresu szczegdlnej szczod-
rosci. Ma to na celu sprowadzenie na cztowieka wszelkiej pomyslnosci. Z kolei
w §wieto Aszura — przypadajace na 10 dzien miesigca mubarram — po uroczy-
stym positku domownicy udaja si¢ nad rzeke, gdzie myja si¢ i pija wodg. Jest to

93



Ekologia kulturowa, perspektywy i interpretacje

pono¢ zwigzane z wiarg, iz w tym wlasnie czasie w Nilu plynie woda ze studni
Zamzam ($wigta studnia z okolic Mekki, przypisuje si¢ jej wlasciwosci uzdrowi-
cielskie). O podobnej tradycji wspomina Fadwa al Guindi (1978) w Nubii egip-
skiej. Takze z okazji tego islamskiego swigta ludzie udawali si¢ nad rzeke, gdzie
zbierali kamienie i ukiadali je w kopczyki. Jeden kamien odpowiadal jednemu
czlonkowi rodziny. Nast¢pnie do rzeki wrzucane bylo pozywienie i odbywano
wsp6lng kapiel. Wszystko to, aby zapewni¢ sobie i swojej rodzinie blogostawien-
stwo istot rzecznych.

Anioly Iaczy si¢ z ludzmi, ktérzy z réznych powodéw mieszczg si¢ w kate-
gorii anomalii: osoby bezzenne, §wigtobliwi m¢zowie, derwisze, albinosi. .. (fot. 8).
S3 wéréd nich zaréwno przypadki normatywnie negatywne, jak i przeciwnie —
otaczane nimbem $wigtosci. Jak zauwazyta Mary Douglas (2007: 80, 81), r6znica
migdzy §wigtoscig a nieczystoscia czesto jest niewyrazna, a jedna kategoria moze
przechodzi¢ w drugg. Nieczystos¢ nie jest doktadnym zaprzeczeniem $wigtosci.
Rytualny brud moze tez dostapic¢ sakralizacji, i odwrotnie, co$ $wietego moze staé
si¢ nieczyste. Nil pelni rol¢ rezerwuaru dla réznego rodzaju ,wyjatkéw od reguly”,
stuzy zboznemu celowi ich racjonalizacji. Nie powinien wiec dziwi¢ fakt, iz istoty
rzeczne laczy si¢ takze z dzie¢mi. Uwaza sig, iz to one na przyklad najczesciej
widzg anioly. Dzieci w wielu mitologiach czy rytuatach kojarzone s3 z bogami lub
ze zmarlymi. W Sudanie czasami biorg udzial w sufickich obrze¢dach, na przy-
ktad w ekstatycznym zikrze czy w praktykach wrézbiarskich. W obu przypadkach
pomagaja w komunikacji ze $wiatem nadprzyrodzonym.

Niegdys ,rzece” sktadano pono¢ ofiary ze zwierzat, ale takze z ludzi.
Jedna z takich historii opowiedzial mi pewien informator. Podlug jego stéw jesz-
cze w czasach panowania egipsko-tureckiego mieszkaricy okolic Naua — wsi polo-
zonej kilkanascie kilometréw w dét rzeki — praktykowali zwyczaj ofiarowywania
mtlodej, dobrze urodzonej dziewczyny ,rzece”, gdy przedluzala si¢ klgska nieuro-
dzaju. Praktyka ta miafa by¢ ostatecznie zarzucona za sprawg egipskich koloni-
zatoréw. By¢ moze jest w tym troch¢ prawdy. Stephanie Beswick (2004: 116)
wspomina podobny zwyczaj w Sudanie centralnym. Badaczka zanotowala,
iz w 1792 roku bogu ,rzeki” lub ,deszczu” zostala poswigcona cérka lokalnego
wiadcy. Ofiara z dobrze urodzonej dziewicy miata by¢ rada na przediuzajaca si¢
susze. Podobnym zwyczajom mieli hotdowa¢ Dinkowie z Sudanu Potudniowego.
Stephanie Beswick (2004: 117) wspomina, iz w tradycji ustnej tego ludu jest prze-
chowywana pamiec o skladaniu rzece ofiar z ludzi. Dzialo si¢ to, gdy ludzie wraz
z dobytkiem przeprawiali si¢ na drugg strone rzeki. Podobnie jak w poprzednich
przypadkach, musial by¢ to kto$§ wyjatkowy — najlepiej dziewica, cérka jednego
z ,wodzéw”, tzw. pana rybackiej wléczni.
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Istoty rzeczne najbardziej zauwazalne s3 w czasie przelomowych wyda-
rzefi: porodu, obrzezania oraz slubu (fot. 9). Pelnig role swego rodzaju duchéw
opiekunczych, ktére pomagaja czlowiekowi w przejsciu do nowego stanu spolecz-
nego, roztaczajac nad nim magiczng ochrong. John Winter Crowfoot (1919: 185)
wspomina, iz w prowincji Dongola wierzono, ze zadne dziecko nie moze przyjs¢ na
$wiat bez pomocy anioléw rzecznych, a pierwszy usmiech na twarzy niemowlecia
wywolany jest spojrzeniem aniola. Zapewnieniu ochrony ze strony istot rzecznych
w czasie przelomowych momentéw w Zyciu czlowieka stuzy dzirtig. Ozdoba ta,
pelnigca funkcj¢ amuletu, noszona jest w czasie okresu ciazy i pologu, obrzezania
oraz zamazpdojscia. Dotyczy 0séb bezposrednio zwigzanych z tymi wydarzeniami,
na przykiad pary mlodej wraz z druzbami. Chroni przed atakami ztosliwych dzi-
néw, zlego oka oraz zlowrogiej muszahaary. Przyktadowo, jesli kobieta w ciazy
okolo siédmego miesigca nie przejdzie rytualu ozdobienia si¢ dzirtigiem ,(...)
moze poroni¢ albo nie by¢ w stanie urodzi¢ dziecka, albo to dziecko urodzi si¢
zdeformowane. Podobnie chlopiec, ktéry zostal obrzezany, moze cierpie¢ na
bezsennos¢, mie¢ koszmary senne albo nieustajaco krwawié, jesli sumiennie nie
bedzie przyozdobiony dzirtigiem” (Crowfoot 1919: 187). Na badanym obszarze
dzirtig to cieniutka jedwabna bransoletka w kolorze mocnej czerwieni (zapewne

symbolizujacej krew) z niewielka niebieskg kulka (ksiezyc w kole) (fot. 10).

Procesja nad Nil

Nil jest miejscem uroczystych orszakéw nazywanych sera (z arabskiego ,procesja”).
Odbywaja si¢ z okazji narodzin, obrzezania (zaréwno dziewczynki, jak i chlopca)
oraz §lubu (fot. 11). To domena gtéwnie kobiet — mezezyzni biora udzial w tych
praktykach niezwykle rzadko. Uczestnicza w nich natomiast chetnie dzieci jed-
nej i drugiej plci. Najbardziej zywa jest procesja czterdziestego dnia po porodzie®.
Koriczy si¢ wtedy okres kwarantanny poloznicy i jej dziecka (fot. 12). W tym
czasie kobieta nie moze opuszcza¢ zagrody. Nikt takze, poza najblizszym sg3-
siedztwem, nie powinien jej odwiedza¢. W jej domu zasadniczo nie wolno takze
sprzatac. Pod 16zkiem strzeze ja jaki$ zelazny przedmiot, Koran oraz kadzidla-
ny dym. Wszystko na wypadek ataku muszahaary. Okres rytualnej kwarantanny
koniczy si¢ czterdziestego dnia wizyta nad rzeka. Wazne jest miejsce, ale i czas.
Uroczystosci rozpoczynaja sie¢ péznym popoludniem, by mogly skonczy¢ si¢

5 Magiczna liczba 40 jest dobrze znana i w tradycji chrzescijaniskiej, i w muzulmarnskiej. W obu

religiach wielkie posty trwaja 40 dni, jest Czterdziestu meczennikéw z Sebasty, czterdziesci tradycji
Mahometa, czterdziestu ogréw, czterdziestu dzinéw, czterdziestu rozbéjnikéw, czterdziesci zrédet
oraz liczne grupy czterdziestu $wigtych.
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dokladnie wraz z zachodem slorica. Pora ta nie jest oczywiscie przypadkowa.
Dzieri to czas ludzi, noc — duchéw. O zachodzie oba te $wiaty moga si¢ spotkac.
Krawedz ladu i rzeki oraz dnia i nocy symbolizujg i stanowiag w tym przypad-
ku czasoprzestrzenng jednos¢. Procesje poprzedza skromy poczestunek w domu
mlodej matki. Gosci czgstuje si¢ rodzajem paczka (zalabia) i popija mlekiem.
Nierzadko moze mie¢ takze miejsce ofiara ze zwierzecia (krew ofiarnego zwierze-
cia jest wtedy pozostawiana przy wejsciu do domu, a matka po powrocie znad rze-
ki zobowigzana jest do jej przeskoczenia). Nastepnie kobiety udaja si¢ nad rzeke
w procesyjnym orszaku. Z przodu jedno z dzieci o wyraznie murzynskich rysach
niesie kosz z rzeczami dziecka z okresu kwarantanny oraz $mieci po zamieceniu
podworza, gdzie lezala matka wraz z dzieckiem. Po drodze $piewaja o aniolach
z Nilu. Charakterystycznym gestem towarzyszacym orszakowi jest radosny pisk
i wymachiwanie zielonymi galazkami palmy. Na miejscu matka dokonuje ablucji
siebie oraz swojego dziecka; myje twarz i dlonie, niekiedy takze bierze lyk wody.
Czynnosci tej towarzyszy kobiecy $piew przy akompaniamencie niewielkiego
bebna. Dalej ma miejsce ofiara — wrzuca si¢ do wody stodycze oraz ziarna prosa
(durra). Do rzeki wpadajg takze rzeczy dziecka z okresu czterdziestodniowej kwa-
rantanny. Natomiast odziez matki, takze uwazana za nieczystg, prana jest w rzece
albo po prostu pozostawia si¢ ja w wodzie. Wszystko winno skoniczy¢ o zachodzie
sforica. Po zakoriczeniu obrze¢du kobieta wraz z dzieckiem moze wrécié¢ do nor-
malnego zycia. Zasadniczo podobnie wygladaja uroczystosci nad rzeka po operacji
obrzezania oraz po obrzedzie weselnym, z t3 wszakze réznica, iz nie sg juz tak
powszechne jak po narodzinach.

Dawniej obrzedy zwiazane z narodzinami byly bardziej rozbudowane,
a rzek¢ odwiedzano takze niedtugo po porodzie. Taka wlasnie uroczystos¢ zanoto-
wal John Winter Crowfoot (1919: 188-189). Nazywano ja intrygujaco ,Mariyya™.
Ceremonia organizowana byla drugiego lub trzeciego dnia po porodzie — przed
pojawieniem si¢ u matki regularnego pokarmu. Izbe, gdzie przyjmowany byt poréd,
doktadnie sprzatano; z ktoséw zboza wyplatano rodzaj tratwy, przygotowywano
takze ciasto zbozowe. Akuszerka z kolei zanosita niemowle nad rzeke w towa-
rzystwie innych kobiet. Tam tez zabierane byly powyzej wspomniane przedmioty,
a dodatkowo aplikator do kohlu oraz sama ta substancja (40A/ to ruda antymo-
nowa, w formie sproszkowanej, uzywana przez kobiety po dzis dzien do barwienia
dolnej wargi oraz okolic oczu). Niesiono takze miske wypelniong ziarnem oraz
daktylami. Po drodze rozrzucano za$ jej zawartos¢, raz przez lewe, raz przez prawe

6

Sprawa znaczenia tej nazwy jest niezwykle intrygujaca. Dla Johna W. Crowfoota (1919) bylo to
jedno z okresleri aniotéw rzecznych. Kombonianin Giovanni Vantini (1982: 30) z kolei jest zdania —
takze na podstawie wiasnych doswiadczeri terenowych — iz chodzi tu o imi¢ Marii, tzn. Matki Boskiej.
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ramie. Czynnosci tej towarzyszyla formuta: ,By the Mariyya, by the Angels and
by this new face, grant us, oh God, our desires”. Nad rzeka obmywano twarz, rece
i stopy dziecka. Puszczano takze na wode uprzednio uplecione ze zboza 16deczki,
wkladano w nie podrobione ciasta oraz zapalono oliwne lampki. Na koniec aku-
szerka napelniala wiadro woda, ktéra nastepnie podawano miodej matce do umy-
cia piersi. Po tym wszystkim przystawiano dziecko do karmienia. W tym samym
oczy dziecka obrysowywane byly kohlem lub tez — jak podawal John Winter
Crowfoot — za pomoca smétki rysowano na czole dziecka znak krzyza. Dawalo to
niemowleciu dodatkowg ochrone.

Kobieta, przodkowie oraz rzeka

Wierzenia zwigzane z Nilem to przede wszystkim $wiat kobiet (fot. 13). To one
szczegolnie ostroznie odnoszg si¢ do stworzen rzecznych i regularnie sktadajg im
ofiary. Moze to by¢ oczywiscie zastuga ogélnoislamskiego zorientowania kobiety
na religijno$¢ typu ludowego. Na pewno ma tu takze znaczenie — typowe dla ca-
tego Bliskiego Wschodu — konstruowanie kobiecosci za pomoca takich symboli,
jak: ksiezyc, natura (rzeka), noc czy krew. Fakt ten moze by¢ wreszcie zwiazany
z charakterem miejscowego spoleczeristwa, a doktadniej rzecz biorac, z niegdys
utrzymujacymi si¢ w tych stronach zasadami matrylinii — liczenia pochodze-
nia i dziedziczenia w linii matczynej. W paristwie meroickim wtadce wspiera-
ta oficjalnie krélowa matka, ktéra w rzeczywistosci byta rodzong siostra wiadcy.
Podobnie w chrzescijariskiej Nubii — tron przypadat czgsto nie synowi kréla, a jego
najstarszej siostrze. Do niedawna jeszcze malzonkowie zamieszkiwali pierwsze
czterdziesci dni po §lubie w domu dziewczyny. Nie tak dawno takze reguly byto,
iz kobieta rodzita w rodzinnym domu, zwlaszcza jesli bylo to jej pierwsze dziecko.
Do dzis praktykowany jest zwyczaj pozostawiania kosmyka wloséw z pierwszych
postrzyzyn dziecka. Zanosi si¢ go do pobliskiego grobowca $wietego. Réwnie cze-
sto jednak oddaje si¢ go najstarszej kobiecie ze strony matki. Ta przechowywac
je bedzie w jednym miejscu wraz z kosmykami innych wnuczat. Podobnie poste-
puja niektérzy z mlecznymi zebami. Swiadezy¢ to ma, wedtug samych respon-
dentéw, o duzym szacunku wobec krewnych matki. Dzisiaj takze mozna jeszcze
spotka¢ wielkie rodziny, w sktad ktérych wchodza cérki wraz z mezami. By¢ moze
z tego powodu wlasnie, jak czesto podkreslali moi rozmdéwey, ,rzeka woli kobie-
ty”, a wierzenia zwigzane z Nilem ogniskuja si¢ wokét kobiet. To one s3 orgdow-
niczkami rzecznych istot, ktére w wickszosci maja posiada¢ t¢ sama co one pleé.
Kobieta i rzeka doskonale symbolizujg kolo Zycia — tajemnice odnawialnosci, ko-
niecznos$¢ przechodzenia z etapu na etap. Kobieta i rzeka stanowia symboliczna
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jednos¢. Obie znaczg tyle, co plodnosé, zycie, ale tez ich cechami sg ambiwalencja,
tajemniczo$¢. Zwiazki miedzy systemami magiczno-religijnymi a organizacja spo-
leczng nalezg do czestych w kulturze. Jak powszechnie wiadomo, im wyzsza po-
zycja kobiety, tym wigksze znaczenia béstw zeriskich w panteonie. Kobieco$¢ Nilu
moze takze wynika¢ z jego zwiazku z przodkami czy pokrewienstwem w ogdle.
Jesli przyjmiemy, iz istoty rzeczne to krewni zyjacych dzisiaj ludzi, kobiety, po-
diug starego obyczaju, stanowilyby swego rodzaju ,pomost” miedzy obydwoma
swiatami. Niestety, to tylko sfera spekulacji. Przypuszczen tych nie da si¢ juz dzis
potwierdzi¢ za pomocg materialu etnograficznego.

W obiegu jest wiele historii o ludziach spokrewnionych z istotami rzecz-
nymi. Ich wspélnym elementem jest tajemnicza podréz do podwodnego $wiata
oraz sekretny zwiazek z istotg rzeczng. W wigkszosci sa to przypadki negatywne,
swoiste anomalie: pozamalzenskie dziecko, samotny me¢zczyzna, albinos czy
etniczny obcy. By¢ moze jednak to tylko efekt ekspansji islamu, dowéd redefinio-
wania poganskich wierzen na potrzeby muzulmariskiej ideologii. By¢ moze dawni
Nubijezycy w swojej mitologii uwazali si¢ za spokrewnionych ze §wiatem rzecz-

nym lub tez bylo to miejsce zwigzane ze zmartymi przodkami.

Granica a obcy

Kazdg przestrzen Iaczy z ludzmi skomplikowana sie¢ relacji. Przestrzen czy miej-
sce nie s3 kategoriami stalymi, ale dynamicznymi i relacyjnymi. Jedna i ta sama
przestrzen moze wigzaé si¢ zaréwno z bezpieczenstwem, jak i z zagrozeniem.
Moze wyrazac i to, co dla czlowieka jest najwazniejsze, i to, co budzi jego najwiek-
szg nieche¢. Tak tez jest w przypadku Nilu. Rézne kategorie ludzi maja do rzeki
rézne nastawienie. Dla ludno$ci podstawowej, osiadtych Nubijezykéw lub Ara-
béw, to przestrzeri ambiwalentna, niejednorodna i znajdujaca si¢ na krawedziach
miejscowej geografii. Wiaze si¢ z dostatkiem i ze stabilizacja, ale takze niesie ze
sobg wiele niebezpieczenstw, ze $miercig wiacznie. To wreszcie kraniec §wiata
uwazanego za ,swéj”. Srodowisko Nilu to przestrzen, ktéra jest silnie identyfiko-
wana z kategorig ,moralnosci” czy jak kto woli — ,,moralnej geografii” w rozumie-
niu Adelin Masquelier’. Z tego powodu ze srodowiskiem Nilu zwigzana jest grupa

ludnosci o obnizonym statusie, w znakomitej wigckszosci z nadanym jej mianem
7 Pojecie ,,moralna geografia” jest uzywane w réznych dyscyplinach (geografii, politolo-
gii, historii czy religioznawstwie). W kazdej z nich znaczy co$ nieco innego. Adeline Masquelier
(2002: 829-855) postuzyta si¢ nim do zanalizowania wypadkéw drogowych na jednej arterii komu-
nikacyjnej we wspéiczesnym Nigrze, ktére miejscowa ludno$¢ taczyta z duchami zamieszkujacymi
jej okolice. Kategoria ,moralnej geografii” to jakie znaczenia ludzie przypisuja miejsca, jak pewne
czynnosci mogg by¢ uwazane za wiasciwe i niewlasciwie w odniesieniu do réznych przestrzeni.
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,nietutejszosci”. Swiat rzeki jest ambiwalentny. Taki tez charakter majg praktyki
z nim zwigzane (przeprawa rzeczna, ryboléwstwo) czy istoty duchowe przebywa-
jace tam. Duchy to obcy, a obcy to metaforyczni mieszkancy ,rzecznego $wiata”.

Przyktadem niejednoznacznego stosunku miejscowej ludnosci do swiata
rzeki jest wiara w istote nadprzyrodzong nazywang Baati. To zly duch czlowieka,
ktéry po $mierci zamiast trafi¢ do raju, powrdcil na ziemig. W okolicach Starej
Dongoli opowiada si¢ szczegélnie czesto historie o ludziach z Naua — wioski
zamieszkanej przez ,zywe trupy”. Wies ta faktycznie istnieje par¢ kilometréw
w dot rzeki, na pélnocnym kraricu basenu Letti. Informatorzy opisywali wyglad
tych istot jako ludzki, z wyjatkiem oczu, uszu i ogona, ktére majg jakoby wska-
zywa¢ na ich demoniczng nature. Méwia znieksztalconym glosem, a ubrane sg
w calun, w jaki przyodziewa si¢ zmartego do grobu. Wioda nedzny zywot mig-
dzy glebinami Nilu a ziemia. Maja by¢ kanibalami i wielkimi czarnoksi¢znikami.
Mozna je zdemaskowaé za pomocg mleka — substancji, ktérg te istoty maja si¢
jakoby szczegélnie brzydzi¢ (Kurez 2007: 169-181).

Co ciekawe, wiara w tego rodzaju istoty wystepuje w calym ,rzecznym”
Sudanie pétnocnym (Trimingham 1965: 173). Podobng tradycje zanotowali w dol-
nej Nubii Armgard Grauer i John G. Kennedy (1978: 115-123). Interesujace jest
zwlaszcza to, iz wspominajg oni o jakis starym (nienubijskim?) szczepie, ktéry
zostal przemieniony w te stwory. By¢ moze jest to wigc uniwersalny dla cale;
Nubii archetyp obcego — ohydnego i demonicznego. Kanibalizm i czarownictwo
bardzo czgsto w kulturze réznych ludéw pojawiaja si¢ w kontekscie lokalnego
modelu obcosci. W znanych mi nubijskich wsiach wierzenia zwigzane z tymi isto-
tami zawsze wystepowaly w kontekscie jednej, konkretnej wioski - lezacej kilka
kilometréw w dét rzeki — wspomnianej Naua. By¢ moze takze byl to — jak zwrécit
mi na to uwagg jeden z rozméwcéw — jeden z nader czgsto stosowanych sposo-
béw odstraszania przed rajdami lowcéw niewolnikéw w czasie najazdu egipskiego
w pierwszej polowie XIX wieku.

We wsiach nad Nilem duza role odgrywa ryboléwstwo. Ryby stanowig
wazne i cenne uzupelnienie pozywienia, zwlaszcza w sezonie letnim. Wtedy o nie
najtatwiej. Przez pozostala czgsé¢ roku wiesniacy zajmuja si¢ polowem sporadycz-
nie. Ryby nie naleza tez do szczegdlnie cenionego pokarmu. Powdd: mieszkancy
doliny Nilu zajmuja si¢ przede wszystkim rolnictwem. To prawdziwie godne zaje-
cie. Inaczej sprawa ta wyglada w przypadku réznego rodzaju autsajderéw: naju-
bozszych mieszkaricéw wsi, w szczegdlnosci grup o obnizonym statusie, jak byli
niewolnicy — tzw. Sudanijja lub po prostu abdid. Dla nich rzeka nie jest czyms
ambiwalentnym, przeciwnie, Iaczy si¢ z wieloma mozliwosciami: jest w pierw-
szej kolejnosci miejscem zawodowej aktywnosci, a ryby sa gléwnym skiadnikiem
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codziennej diety. Podobnie sprawa ta wyglada w przypadku bylych koczow-
nikéw (tzw. Arabéw — w znaczeniu pasterskich nomadéw), ktérzy po przej-
$ciu do osiadlego trybu Zycia i znalezieniu schronienia w wioskach nad Nilem
takze zaliczeni zostali do mieszkancéw drugiej kategorii (Kurcz 2007: 169-181)
(fot. 14). To samo zjawisko zaobserwowal Maciej Zgbek kilkadziesiat kilome-
tréw w gére rzeki. Informowal, iz w rejonie IV katarakty ryboléwstwem parali
si¢ Cyganie (Halab) lub koczownicy Manastir (Zabek 2004: 221). W Afryce
(i nie tylko tam) pozycja czlowieka czesto idzie w parze z wykonywanym zawo-
dem. Réznego rodzaju profesje uzywane sg do pozycjonowania czltowieka czy
calych spoleczeristw. Przedstawiciele grup marginalnych zmonopolizowali takze
przewoznictwo rzeczne. Dysponujac blaszanymi lodziami, napedzanymi zazwy-
czaj silnikami spalinowymi, przewozg ludzi i towary z jednego brzegu na drugi.
W kwestii transportu rzecznego najwiecej do powiedzenia w okolicy maja jednak
Koptowie — chrzescijanie egipscy, nalezacy, mimo wysokiej pozycji materialnej,
takze do grupy o obnizonym statusie spolecznym. W ich rekach znajdowal sie
jedyny kursujacy w regionie prom.

Patrzac na pas osadniczy od strony pustyni, takze spotykamy nietutejszych
— naplywowg ludnos¢ koczowniczg. Tworza oni bardzo luzng, prowizoryczna oraz
liczebnie malg zabudowg na rubiezach osad rolnikéw, wyraznie od nich odse-
parowang kilkusetmetrowym pasem pustyni lub doling okresowego cieku wod-
nego. Osadnictwo bylych nomadéw stanowi, obok rzeki, kolejng stref¢ graniczna
oddzielajaca wies od zlowrogiej pustyni. Dawniej, jak pisalem, role te speiniata
dolina jakiej$ okresowej rzeki lub wiejski cmentarzyk (Kurcz 2007: 169-181).

Stykanie si¢ ze swiatem zewngtrznym to czynno$¢ na tyle nickomfortowa,
ze powierzana ludnosci o obnizonym statusie, czgsto naznaczona pi¢tnem ,nie-
tutejszosci”. Ludzie ci zyja w przenosni i dostownie na marginesie miejscowego
spoleczenistwa. Z racji swojej descendencji sa niejako przypisani do obszaru gra-
nicy, ciaglych kontaktéw z ,innoziemcami”. Innymi stowy, mozemy traktowac ich
w tym przypadku takze jako symbolicznych i fizycznych ,mediatoréw” -, posred-
nikéw” miedzy obydwoma $wiatami.

Prom

Uwazajac Nil za rodzaj granicy, warto zwréci¢ (juz prawie na zakoriczenie) uwa-
ge na jeszcze jedna instytucje z nim zwigzang — na prom (fot. 15). Sygnalizo-
walem juz, iz rzeka rozdziela dwa intensywnie poddane dzialalnosci czlowieka
obszary: pola uprawne i wsie. W Sudanie pélnocnym, jak pisalem, zycie czlo-
wieka toczy si¢ albo na prawym, albo na lewym brzegu rzeki. Od dawien dawna
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tacznikiem migdzy tymi dwoma réwnolegltymi $wiatami byt prom. Jego znacze-
nie wynikalo z warunkéw ekologicznych — esowatosci duzego fragmentu doliny
srodkowego Nilu. Z tego powodu utrzymywala si¢ ciagla potrzeba przekraczania
rzeki. Przez lata jego pozycja byla niezachwiana. Nawet, gdy do Sudanu zawitala
motoryzacja (ktéra, nawiasem méwige, doprowadzila do upadku innego waznego
przez dlugie lata srodka transportu rzecznego — statku parowego), nie tylko jego
rola nie zmalala, ale nawet wzrosla. W zwiagzku z rosngcym ruchem samochodo-
wym pojawila si¢ jeszcze wigksza liczba jednostek tego typu. Wtedy to, w drugiej
polowie XX wieku, nastapily zlote lata Zeglugi promowej w Sudanie; dzis naleza
juz raczej do przeszlosci. Powodem jest nowa i nowoczesna infrastruktura trans-
portowa Sudanu péinocnego. W ostatnich latach powstalo tam kilka stalych mo-
stow. Przede wszystkim jednak ukorniczono wreszcie magistrale drogows Iaczaca
Chartum z Wadi Halfa na granicy z Egiptem. To tam teraz koncentruje si¢ ruch.
Przeprawy promowe pozostaly w miejscach oddalonych od mostéw. Jedna z nich
znajduje si¢ w miejscowoséci ed Ghaddar. Blizniacza wioska po drugiej stronie
jest el Gaba.

Prom dziala od wschodu do zachodu stonica — przewozi ludzi, zwierzgta
oraz samochody i wszelki ruchomy dobytek czlowieka. To wielka, trawiona przez
rdze¢ konstrukcja. Z tylu maszynownia, nad nig mostek kapitariski, a z przodu
znajduje si¢ miejsce na samochody oraz pasazeréw. Statek, jak caly sudariski trans-
port, nie dziala wedlug jakiegos precyzyjnego czasowego rozktadu. Rusza, kiedy
zbierze si¢ komplet pasazeréw albo kapitan uzna, Ze nie ma juz na co czekal.
Licza si¢ pasazerowie, a nie czas. Wazne sa co najwyzej diuzsze odcinki czasu
(prom dziala, jak pisalem, od wschodu do zachodu storica) czy jakies wazne wyda-
rzenie (wesele, pogrzeb czy targ). Prom obstuguje dwéch mezezyzn: kapitan oraz
jego pomagier, zajmujacy si¢ zasadniczo zaladunkiem, przygotowaniem podjazdu
dla samochodéw oraz zbiérka pieni¢dzy.

Normalnie dwa, trzy samochody oraz kilka oséb — prawdziwy ruch roz-
poczyna si¢ w dni targowe. Najpierw w jedna, pézniej w druga strong. Kto naj-
wezesnie]j zjawi si¢ na miejscu przeprawy, ma szanse¢ pierwszy dotrzeé na targ.
A to dobry omen. Wierzy si¢, ze bedzie to mialo przelozenie na ceng¢ produk-
téw. Kto pierwszy, ten lepszy, chociaz przeczy temu targowa praktyka. Jest prawda
powszechnie znang, iz ceny s3 najwyzsze rano, najnizsze za$ okolo poltudnia.
Nikt, kto nie musi, nie robi wigc intereséw z samego rana. To uniwersalna chyba
regula rzadzaca targami i jarmarkami nie tylko w Sudanie, ale tez poza nim.

Najpierw wjezdzaja na prom samochody. Jesli si¢ je odpowiednio zapar-
kuje, zmiesci sie ich nawet sze$¢; jeden obok drugiego. To wymaga sprawnosci
i organizacji. Z tego powodu proces zaladunku nie zawsze przebiega gladko.
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Jesli sprawy sie komplikuja, miedzy kierowcami wybuchaja mikroawantury. Sg one
tym wicksze, im mocniej jaki§ samochdd zostanie zarysowany. Mimo iz zaden
z reguly nie jest bez skazy czy wgniecenia, nawet niewielka rysa jest powodem
do awantury. Krzywda to krzywda, niewazne jak duza, jest uszczerbkiem na czy-
im§ honorze. A Sudariczycy, jak przystalo na muzulmanéw, to ludzie honoru.
Trzeba wigc zawsze graé rolg pokrzywdzonego. Gdy juz wszystkim kierowcom
udaje si¢ wjechad, na prom ruszajg ludzie i zwierzeta. Kobiety na rufie, wygodnie
pod ostong mostka, mezezyzni obok swoich maszyn. W ten sposéb zachowany
jest — w zasadzie przynajmniej — tradycyjny podzial na me¢zezyzn i na kobiety.
Nad wszystkim wydaje si¢ czuwac kapitan, zasgpiony, siedzacy na swoim mostku.
Jego stosunek do $wiata wydaje si¢ doskonale opisywaé napis umieszczany zwykle
na kole sterownym statkéw: ,Passengers are requested not to speak to the man at
the wheel”. Po zakonczeniu zaladunku kapitan wkrétce daje znak do odcumo-
wania; uderza czyms$ na wzér miotka o dowolny metalowy element konstrukeji.
Najpierw na wstecznym (czerwony sznurek), pézniej ,cata naprzéd” (czarny sznu-
rek). Nawet gdy juz podnoszony jest pomost, kto§ zazwyczaj wskakuje jeszcze na
statek. Nie wiadomo przeciez, kiedy bedzie nastgpny rejs.

Przeprawa trwa od dziesigciu do pietnastu minut. Czas ten jest wykorzy-
stywany w calosci na rozmowy. Nie bedac specjalnie wscibskim, mozna ustyszeé
o cenach zboza, zapowiedziach matrymonialnych czy polityce — stowem, o naj-
wazniejszych dla miejscowej ludnosci sprawach. To pierwsze miejsce, do ktérego
docieraja sensacyjne wiadomosci. Takze miejsce, gdzie wiadomosci powstaja czy sa
komentowane, gdzie ludzie przekazuja sobie informacje, ze kto$ wlasnie si¢ uro-
dzil lub tez umart. To tu, na tych kilkudziesi¢ciu metrach kwadratowych kréluje
plotka. Zbiorowym podmiotem przeprawy promowej sa pasazerowie. Nie stano-
wig oni trwalej grupy. Ulegaja jednak wspélnym emocjom i przez chwile, doraz-
nie, staja si¢ wzglednie zintegrowana caloscia. Taka epizodyczna wi¢z ma takze
pewne konsekwencje. Prom to jedna z niewielu przestrzeni, gdzie ztagodzeniu
ulegaja konwenanse, otwarta na spoleczng interakcje. Korzystajac z narzedzi poje-
ciowych wspélczesnej antropologii, mozemy $§miato nazwaé prom nie-miejscem?®.
To pewna niedogodnos¢, w szczegélnosci dla kobiet — ale sytuacja ta niesie ze
sobg takze pewne mozliwosci. Mezczyzna stoi obok kobiety. Ot, wasaty jego-
mo$¢, prawdopodobnie tuz po trzydziestce, z ming zawadiaki stoi obok wysokiej

8 Pojecie ,nie-miejsca”, wprowadzane przez francuskiego etnologa Marca Augé, odnosi si¢ do

emanacji wspélczesnosci: lotnisk, dworcéw czy galerii handlowych. Moim zdaniem moze by¢ jednak
takze pomocne do opisywania innych ,krajobrazéw”, rodem z zupelnie innego czasoprzestrzennego
$wiata. W erze przednowoczesnej nie-miejsca przypominaly targowiska, przystanki na karawano-
wych szlakach czy morskie i rzeczne porty.
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dziewczyny, strzelajacej dookota rozesmianymi oczami. Niby oddzielnie, we fratrii
wlasnej plci — ale jednak razem, ztaczeni w czasoprzestrzeni promowej przeprawy.
To miejsce, gdzie chlopak moze przyjrze¢ si¢ dziewczynie, a nawet z nig porozma-
wiaé. Paradoksalnie takim konwersacjom sprzyja turkot silnika promowego.

Na promie panuje zazwyczaj radosna, serdeczna atmosfera. Przeciwlegly
brzeg to dom albo $wiat bliski domu. Dalekobiezni podrézni zdarzajg sie
tutaj rzadko.

Prom oznacza mniejszy lub wigkszy postdj. Spowalnia ludzka mobilnos¢,
okresowo ,zakotwicza podréznego”, zmuszajac go do pewnych dziatan, jak roz-
mowa czy zabawa. Do dyspozycji podréznych sg najrézniejszego rodzaju kon-
strukcje — od prostych, czterech konaréw i dachu, po restauracje czy noclegownie.
Ciagle postoje to norma w podrézowaniu po sudanskich bezdrozach. Uboga infra-
struktura powoduje, iz konieczne sg ciggle naprawy, przerwy dla uzupelnienia
prowiantu czy po prostu, gdy czlowiek potrzebuje odpoczynku. W czasie postoju
kazdy wie, jak nalezy si¢ zachowywac: wysiada, rozprostowuje kosci, szuka miejsca
na toalet¢, w koficu rozmawia z innymi. Nikt rozsagdny nie pozostaje na swoim
miejscu. Byloby to w pierwszej kolejnosci wielce nieeleganckie. Pojawiloby si¢
zapewne pytanie, czemu si¢ alienuje? W calej Afryce za takim pytaniem kryje sie
zawsze oskarzenie. Normalny, bogobojny cztowiek nie powinien stroni¢ od bliz-
nich. Analogicznie - samotny czlowiek to kto$ niespelna rozumu, osoba chora,
zla, ukrywajaca jakis zlowrogi sekret. Na giéwnych szlakach co kawatek znalez¢
mozna punkty postojowe z mniejsza lub z wigkszg infrastruktura. Tym instytu-
cjom, jako swoistym tworom kultury, poswigcil uwage niemiecki etnolog Kurt
Beck (2013: 426-445). Zauwazyl m.in., iz wykorzystywane s3 do pielggnowania
relacji migdzy ludZzmi. W Sudanie — podobnie jak w calej saharyjskiej Afryce —
podrézowanie bylo zawsze czynnoscia kolektywna. Podrézujac, ludzie taczyli sie
w grupy. Byla to kwestia bezpieczenstwa, ale tez kultury, w ktérej przynaleznos¢
do jakiej$ zbiorowosci byla rodzajem dogmatu. Nawyk ten wciaz jest aktualny,
jak si¢ wydaje, w calej Afryce, mimo postepu cywilizacyjnego.

Przeprawa promowa zakléca jednorodnosé¢ podrézy, przypomina o jej
etapowosci. Przed erg asfaltowych drég podréz po bezdrozach Sudanu byta roz-
ciagnieta w czasie, podzielona na wiele etapéw, wypelnionych naprawami, uzu-
pelnianiem zapaséw czy po prostu odpoczynkiem. Postéj jest tez momentem,
w ktérym objawiaé si¢ moga wazne dla lokalnego systemu instytucje, jak na
przyklad prawo goscinnosci — fundamentalne dla kazdego sudariskiego (i nie
tylko) muzulmanina. Formg goscinnosci moze by¢ filizanka herbaty czy dach
nad glowa, gdy okazuje sig, iz najblizszy prom bedzie dopiero nastgpnego dnia.
Dobrodziejem okazuje si¢ ktos z okolicy, jakas wazna postaé. Goscinnos$¢ w tych
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stronach nobilituje. Jest zawsze zauwazona. Staje si¢ zrédltem stawy. O goscinno-
$ci niektérych ludzi kraza wrecz legendy. W tym sensie — oczekiwanie na prom
wydaje si¢ Sudariczykom immanentnym elementem podrézy.

Nawet zwyczajna przeprawa na drugi brzeg ma co$ z sacrum, otacza ja
aura wyjatkowosci. Wspominalem juz o uwalnianiu si¢ od dotychczasowych
struktur spotecznych, o zwrocie w strong interakcji czy o zmianie jakosci czasu.
Moment przeprawy jest takze gleboko refleksyjny. Promem nie da sie rzeki, tak po
prostu, przeplynaé. Podr6z na drugg strong, cho¢ krétka, sklania do myslenia nad
tym, co bliskie i nad tym, co dalekie, do zastanowienia si¢ nad natura podrézy
czy $wiata okreslanego jako swéj. Aby wyruszy¢ z domu — lub do niego wrécié,
trzeba wpierw pokona¢ Nil — rodzaj bramy. Brama ta otwiera si¢ na inno$¢ — jed-
noczesnie przed nig zabezpiecza. Tak oto promy wspottworza wizerunek Nilu jako
swoistej granicy — przestrzeni laczacej, ale i oddzielajacej zarazem; realnej bariery,
kt6ra — aby pokona¢ — trzeba przedsigwziag¢ odpowiednie czynnosci, zawiesi¢ nie-
ktére normy czy obyczaje. Wszystko po to, aby bezpiecznie znalez¢ si¢ na prze-
ciwlegltym brzegu. Przeprawa nie jest zwykla podréza. To zawsze przezycie, ktére
wzbudza niepokéj. Woda to zywiol budzacy trwoge. Wypadki zdarzaja si¢ mimo
doswiadczenia pracujacych tam ludzi. Rzeka weiaz zaskakuje czlowieka. Jest po
prostu nieprzewidywalna (szczegdlnie niebezpieczny jest okres letniego przyboru,
wtedy rzeka zmienia swéj poziom kazdego dnia). Przeprawa to, jak mozna powie-
dzie¢, doswiadczenie metafizyczne. Oznacza przeciez czesto podréz do orbis exte-
rior (niesamowitego, obcego, ktéry cho¢ analogicznie skonstruowany, nie moze
by¢ identycznym z naszym). Juz w wodach Nilu znalez¢ mozna dowody niesa-
mowitoéci §wiata zewnetrznego. To anioly rzeczy czy syreny. Obowigzuje tabu.
Dotyczy ono zwlaszcza kobiety w czasie przelomowych momentéw zycia,
jak narodziny czy slub. W Zadnym wypadku nie wolno jej wtedy podrézowa¢ na
drugi brzeg. Prom nie kursuje nocg nie tylko z powodu trudnosci w zegludze, ale
takze z przyczyn natury magicznej. Noc to czas duchéw, a wige i istot rzecznych,
ktére niepokojone przez ludzi moga wyrzadzi¢ im krzywde. Z tego powodu nikt
rozsadny nie zdecyduje si¢ na przeprawe nocg, czy nawet nie bedzie zblizal sie
wtedy do rzeki. Byloby to zbyt niebezpieczne, zbyt przerazajace. Przeprawa nie-
rzadko wieniczy i rozpoczyna czlowiecza wedrowke. Zdarza sig, iz wedréwka ta
niesie ze sobg jaka$ zasadniczg zmiang. Kto§ wraca z pielgrzymki lub wyrusza na
miesigc miodowy. W kazdym z tych przypadkéw miejsce przeprawy staje sie sce-
nerig uroczystych mitingéw, radosnego pisku kobiet, $piewu oraz ofiary ze zwie-
rzgcia. Odprowadzi¢ kogo$ na prom to pigknie si¢ z nim pozegnac.
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Whioski

Graniczno$¢ postrzegana jest przez Sudariczykéw na wielu réznych plaszezy-
znach przestrzeni oraz czasu. W rezultacie mozemy rozr6zni¢ co najmniej kilka jej
rodzajéw. Co wigcej, czlowiek przekraczajacy granice doznaje skazy nieczystosci.
Skutkuje ona okresowym ograniczeniem jego praw — chwilowym wylaczeniem
z zycia spolecznego.

Rzece, a szerzej — wodzie w réznych spoleczenstwach §wiata przypisuje
sie wlasciwosci oczyszczajace i zwigkszajace plodnosé. Nie ma takze na swiecie
spoleczenistwa, ktére zyjac nad jakas wielka woda, nie przypisywaltoby jej nadprzy-
rodzonych cech. Podobnie jest z wiara w nadzwyczajnos$¢ obszaréw granicznych.
Ma ona takze charakter niemal uniwersalny. Granica to punkt krytyczny. Jest ona
wazna, nierzadko konieczna z punktu widzenia czlowieczej egzystencii, ale zawsze
skrajnie niebezpieczna. Integralnie przeciez zwigzany jest z nig $wiat istot ducho-
wych, nie zawsze nastawionych do czlowieka zyczliwie.

Pewnego rodzaju matryca koncepcji granicy w ludowej kulturze
Sudariczykéw jest Nil i zwigzane z nim zwyczaje i wierzenia. Jego natura dosko-
nale buduje poczucie istnienia innego $§wiata — nieprzemijajacego, transcendental-
nego czy wszechmocnego. Réwnoczesnie pozwala pelni¢ role granicy — fizycznie
i symbolicznie wyznaczajacej ramy mikrokosmosu.

Nubijczycy wiaza przejscie od narodzin do $mierci z przekraczaniem Nilu.
Stad bierze si¢ podstawowa funkcja istot rzecznych w nubijskich wierzeniach:
opieka nad czlowiekiem w czasie przelomowych wydarzen. Wyrazna jest takze
korelacja tego systemu z porzadkiem kosmicznym, poszczegdlnymi fazami ksie-
zycowymi. Nil i ksiezyc w kole to dwa czasoprzestrzenne gczniki. Nil ma takze
silny zwigzek z kobiecoscig. Jego natura jest wszakze ambiwalentna, liminalna,
stoi w opozycji do normatywnego modelu. Noc, ksiezyc, krew, woda to symbole
kobiecosci. Dlatego tez kobieta jest strazniczka rzecznych ceremonii i or¢dow-
niczka ,mieszkanicéw” Nilu. Mamy tu do czynienia z symetrig kosmosu i ziemi

w wyobrazeniach o kobiecie.
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Fot.1. Gléwne wejscie do domu, Omdurman 2010, fot. M. Kurcz

Fot.2.  Wejscie udekorowane apotropeicznym przedmiotem, ed Ghaddar 2013,
fot. M. Kurcz
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Grobowiec ,§wigtego” — wokél wiejski cmentarz, Dzebel Barkal 2010,
fot. M. Kurcz

Fot. 4. ,Miejsce przeklete” w okolicy Starej Dongoli, 2013, fot. M. Kurcz
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Fot.5. Dolina Nilu w okolicach Starej Dongoli, 2013, fot. M. Kurcz

4

Fot.6. Chlopiec tuz po operacji obrzezania — na nadgarstkach amulet dzirtig,
chronigcy przed dziataniem muszahaary, ed Ghaddar 2010, fot. M. Kurcz
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Fot.7. Kobieta udekorowana ruda antymonows, Pustynia Nubijska 2003,
fot. M. Kurcz

Fot.8. Swigtobliwy maz z Selib, 2013, fot. M. Kurcz
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- A\
Fot. 10. Przyozdobienie dzirtigiem w czasie ceremonii zaslubin, ed Ghaddar 2004,
tot. M. Kurcz
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Fot 12. Kobieta w czasie rytualnej kwarantanny, ed Ghaddar 2013, fot. M. Kurcz
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Fot. 14. Rybak z ludu Nueréw, Omdurman 2010, fot. M. Kurcz.
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Fot. 15. Prom w ed Ghaddar, 2014, fot. M. Kurcz
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Ekologia - turystyka
- dziedzictwo kulturowe.
Wspotczesne pasterstwo beskidzkie
w kontekscie zrbwnowazonego rozwoju

Whplywy turystyki na srodowisko przyrodnicze oraz spoleczno-kulturowe regio-
néw turystycznych moga by¢ rozpatrywane z wielu perspektyw i przynosi¢ réz-
ne, czasem zaskakujaco sprzeczne, wnioski. Z jednej strony bowiem turystyka
generuje pozytywne efekty ekonomiczne: powstaja nowe miejsca pracy, rozwijaja
sie osrodki wypoczynkowe, promowane sg rejony atrakcyjne dla podrézujacych.
Z drugiej strony jednak Zle zarzadzany przemyst turystyczny oddziatuje negatyw-
nie na §rodowisko naturalne, prowadzi do konfliktéw spolecznych, komercjalizacji
kultury i znieksztalcania krajobrazu kulturowego. Koncepcja turystyki zréwno-
wazonej zaklada taki rozwéj produktéw i ustug, ktéry jest oparty na diugofalo-
wych strategiach rozwoju regionéw, a ruch turystyczny nie powoduje degradacji
srodowiska przyrodniczego i jednoczesnie przynosi korzysci spolecznosciom za-
mieszkujacym odwiedzane obszary. Przykiadem zréwnowazonego rozwoju jest,
moim zdaniem, gospodarka pasterska, reaktywowana w ostatnich latach w Be-
skidzie Slaskim. Realizacja zatozeri przyjetych w opracowanym przez Samorzad
Wojewédztwa Slaskiego Programie Aktywizacji Gospodarczej oraz Zachowania
Dziedzictwa Kulturowego Beskidow i Jury Krakowsko-Czgstochowskiej Owca Plus
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wplyneta pozytywnie na rozwdj turystyki zréwnowazonej, zaréwno w kontekscie
srodowiska przyrodniczego, jak i spoleczno-kulturowego beskidzkich wsi. Anali-
z¢ przypadku przeprowadze w oparciu o dzialalnos¢ Piotra Kohuta, bacy z Ko-
niakowa, ktérego aktywnosé, précz wypasu owiec i wytwarzania seréw, obejmuje

wiele plaszczyzn powigzanych bezposrednio z turystyka.

Rozwéj zréwnowazony (sustainable development)

Koncepcja turystyki zréwnowazonej wynika bezposrednio z pojecia ,zréwnowazo-
ny rozw6j” (ang. sustainable development), ktérym definiuje si¢ rozwéj spoteczno-
-gospodarczy uwzgledniajacy zachowanie réwnowagi ekologicznej i zapewnienie
przyszlym pokoleniom mozliwosci zrealizowania ich wlasnych potrzeb (Dury-
divka, Kowalczyk, Kulezyk 2010: 21). Idea zréwnowazonego rozwoju jest stresz-
czona w pierwszych zdaniach raportu WCED z 1987 roku — Report of the World
Commission on Environment and Development: Our Common Future' — i brzmi:
»2Ludzko$¢ ma zdolnos¢ do rozwoju zréwnowazonego, to jest takiego rozwoju,
w ktérym potrzeby obecnego pokolenia moga by¢ zaspokojone bez umniejszania
szans przyszlych pokolen na ich zaspokojenie. Koncepcja zréwnowazonego roz-
woju zaklada ograniczenia — nie bezwzgledne limity, ale ograniczenia nakladane na
zasoby $rodowiska przez obecny stan technologii i organizacje spoleczenistw oraz
zdolno$¢ biosfery do absorbowania skutkéw dzialalnosci cztowieka. Technike i or-
ganizacj¢ spoleczeristw mozna jednak regulowac i poprawiaé, rozpoczynajac nowy
etap wzrostu gospodarczego™. Przywolany tu raport jest podsumowaniem prac
Swiatowej Komisji Srodowiska i Rozwoju (tzw. Komisji Brundtland), ktéra przy-
jeta koncepcje sustainable developement za podstawe rozwoju spoleczno-gospodar-
czego w kontekscie zmieniajacego si¢ potencjalu produkcyjnego ekosystemu.
Ochrona srodowiska podniesiona zostata do rangi podstawowej funkcji

panistwa juz w 1972 roku podczas I Szczytu Ziemi w Sztokholmie, ktéry odbyt sie

! Zob. http://www.un-documents.net/our-common-future.pdf. Dostep: 20.12.2015. Tekst ten
jest zwany takze Raportem Brundtland od nazwiska przewodniczacej Swiatowej Komisji
ds. Srodowiskai Rozwoju Gro Harlem Brundtland.

2 W oryginale tekst ten brzmi: ,Humanity has the ability to make development sustaina-

ble to ensure that it meets the needs of the present without compromising the ability of future
generations to meet their own needs. The concept of sustainable development does imply limits
- not absolute limits but limitations imposed by the present state of technology and social orga-
nization on environmental resources and by the ability of the biosphere to absorb the effects of
human activities. But technology and social organization can be both managed and improved to
make way for a new era of economic growth”. Zob. http://www.un-documents.net/our-common-
-future.pdf, s. 16; Nasza wspoina przyszloséc. Raport Swiatowej Komisji do spraw Srodowiska i Rozwoju,
pod kier. G.H. Brundtland, PWE, Warszawa 1991, s. 27.
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pod hastem ,Mamy tylko jedna ziemi¢”. Wtedy tez po raz pierwszy uzyto sfor-
mulowania sustainable development. Idea ta zostala nastepnie rozwinieta podczas
Konferencji Narodéw Zjednoczonych na temat Srodowiska i Rozwoju w Rio de
Janeiro w 1992 roku (tzw. II Szczyt Ziemi). W ramach konferencji przyjeto kilka
dokumentéw okreslajacych fundamentalne zasady w polityce spoleczno-gospo-
darczej, ktére dotyczyly ochrony srodowiska, w tym tak zwang deklaracje z Rio
(nazywang tez Kartg Ziemi). Sformulowano w niej dwadziescia siedem zasad,
praw i obowiazkéw, ktére mialy na celu stworzenie nowych form wspéipracy mie-
dzy panstwami, podstawowymi grupami spofecznymi i narodami. Wszystko to,
aby osiagna¢ migdzynarodowe porozumienie, korzystne dla wszystkich i chro-
nigce integralnos$¢ $wiatowego systemu srodowiska i rozwoju®. Drugim istot-
nym dokumentem przyjetym na II Szczycie Ziemi byta AGENDA 21, w ktérej
przedstawiono sposéb opracowania i wdrazania programéw zréwnowazonego
rozwoju w zyciu lokalnym. Zawierata on globalny program pozadanych dzialan
w zakresie rozwoju gospodarczego i spolecznego oraz srodowiska (Dokumenty
koricowe konferencji Narodéw Zjednoczonych Srodowisko i Rozwdj. Szczyt Ziemi
Rio de Janeiro, 3-14 czerwca 1992, 1993).

O rozwoju zréwnowazonym méwia takze antropologowie w kontek-
§cie przemian cywilizacji i ich wplywu na §rodowisko naturalne. Jak zauwaza
Napoleon Wolanski (2006: 293) w pracy dotyczgcej ekologii czlowieka:
,Czlowiek jest wytworem biosfery, w zasadzie ona okreslila jego wlasciwo-
$ci. Nie ma wigc naturalnej sprzecznosci miedzy czlowiekiem a $rodowiskiem.
Rzecz wigc nie w tym, aby czlowiek uniezaleznit si¢ od biosfery, jest to bowiem
postulat malo realny i zbe¢dny. Chodzi raczej o to, aby na skutek antropopres;ji
tempo przemian samej biosfery, w ktérych ma udzial cztowiek, nie przekro-
czylo granic tolerancji biologicznej gatunku oraz mozliwosci kulturowych zmian
przystosowawczych ludzkosci”.

Jedyna wiasciwa strategia rozwoju cywilizacji, wedlug tego autora, jest roz-
wéj zréwnowazony, ktéry z jednej strony uwzglednia lokalne i regionalne tra-
dycje etniczne, a z drugiej strony korzysta z nowoczesnej diagnozy wlasciwosci
danego srodowiska przyrodniczego: ,czescia ekosysteméw jest cztowiek ze swa
kulturg. Kultura nie powinna dominowa¢ nad przyroda, bo wéwczas ja znisz-
czy. Kultura musi by¢ czeéciag wspdlnego z przyroda systemu, dla dobrze pojetej
przysziosci naszej planety. Powinnismy staraé si¢ zachowaé typows dla kultury

wielostronnos¢ jej przejawéw i form — na podobnej zasadzie, jak pragniemy

3 Zasady ogélnych praw i obowiazkéw okreslone w deklaracji z Rio de Janeiro w spra-

wie §rodowiska i rozwoju: http://www.mipe.oswiata.org.pl/rozwoj/doc/deklaracja_z_rio.pdf.
Dostep: 20.12.2015.
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zachowa¢ wszelkie istniejace gatunki zwierzat czy roslin, jako unikalne zestawy
genéw niepowtarzalnie wyselekcjonowanych przez tysiace pokoleri. Nie wolno jej
zatraci¢: nie tylko w imi¢ ukochania tradycji, ale takze — albo przede wszystkim —
ze wzgledu na jej warto$¢ dla przetrwania czlowieka jako gatunku biologicznego”

(Wolanski 2006: 250).

Wplyw turystyki na srodowisko naturalne i spoleczno-kulturowe

Turystyka jest jednym z wiodacych sektoréw gospodarki na $wiecie. Wedlug ra-
portu World Travel and Tourism Council z 2015 roku o wplywie turystyki na
gospodarke §wiatowy liczba przyjazdéw turystycznych stale rosnie, nawet pomi-
mo globalnego kryzysu gospodarczego®. Sektor turystyczny w 2014 roku genero-
wal 10% swiatowego produktu krajowego brutto i 277 mln miejsc pracy, co daje
jedno na jedenascie miejsc pracy. W ostatnich latach wzrost dochodéw sektora
turystycznego byl wickszy niz innych wiodacych sektoréw gospodarki swiatowej,
jak na przyklad: motoryzacyjnego, finansowego i medycznego. Liczba przejaz-
déw turystycznych takze wzrosta, osiagajac w 2014 roku poziom ponad 1 mld®.
Jak kazda galaz gospodarki, tak i turystyka ma znaczacy wplyw na stan srodowiska
przyrodniczego oraz spoleczno-kulturowego. Jej wplywy wynikaja z okreslonego
zarzadzania i formy infrastruktury, do ktérej naleza m.in.: drogi i lotniska oraz
obiekty turystyczne, miejscowosci wypoczynkowe, hotele, restauracje, sklepy, pola
golfowe i porty jachtowe.

Negatywny wplyw turystyki na srodowisko przyrodnicze obserwujemy
woéwczas, gdy poziom wykorzystania zasobéw naturalnych przez zwiedzaja-
cych jest wickszy niz zdolnos¢ do odnowienia tych zasobéw, czyli gdy zakiécona
zostaje réwnowaga ekologiczna (Zargba 2013: 13-16). Zle zarzadzany prze-
mysl turystyczny wywiera olbrzymia presje na srodowisko naturalne: prowadzi
do erozji gleby, zanieczyszczenia powietrza, wéd i gruntu, wzmozonej podat-
nosci na pozary laséw oraz zaglady naturalnych habitatéw zwierzecych i roslin-
nych. Osrodki turystyczne uszczuplajg zasoby stodkiej wody, co powoduje czesto
konflikty pomiedzy przyjezdnymi a lokalnymi jej uzytkownikami. Emisja dwu-
tlenku wegla jest powigzana zaréwno ze stosowanymi technologiami grzew-
czymi, jak i transportem do miejsc destynacji, zwlaszcza komunikacja drogowa

4 https://www.wttc.org/-/media/files/reports/economic%20impact%20research/regional%20

2015/world2015.pdf. Dostep: 17.12.2015.

5

Raport Travel & Tourism Economic Impact 2015 World, opracowany przez The World Travel
and Tourism Council, The Authority on World Travel & Tourism, s. 3.
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i lotnicza®. Program Srodowiskowy Organizacji Narodéw Zjednoczonych UNEP
(United Nations Environment Programme) definiuje trzy gléwne obszary bezpo-
srednio negatywnego wplywu turystyki. Sg to: wyczerpywanie si¢ zasobéw natu-
ralnych (zabér wody i ziemi, eksploatacja zasobéw lokalnych, takich jak jedzenie
czy energia), zanieczyszczenie srodowiska (skazenie powietrza, halas, zamiecanie
srodowiska, scieki, ubozenie krajobrazu) oraz wplywy fizyczne (np. tratowanie,
deptanie roslinnosci i gleby, fragmentacja laséw, urbanizacja, rozbudowa komplek-
s6w hotelowych i portéw jachtowych)”. Wedtug UNEP przemyst turystyczny jest
wspélodpowiedzialny takze za zjawiska na poziomie globalnym: utrat¢ réznorod-
nosci biologicznej zagrazajacej rownowadze ekosystemu, zubozenie warstwy ozo-
nowej i zmiany klimatu. Wymienione tu zagrozenia sa wskazywane takze przez
antropologéw jako uboczne skutki cywilizacji, majace bezposredni wplyw na zycie

cztowieka (Wolanski 2006: 293-319).

Tabela 1. Szkody w $rodowisku przyrodniczym powodowane bezposrednio

przez turystyke
Rodzaj szkody Przyczyna
zabor ziemi i wody infrastruktura turystyczna pochlaniajgca wielkie

powierzchnie gruntéw i zuzywajgca ogromne
iloéci wody do celéw eksploataciji biezacej
obiektéw i urzadzen towarzyszacych

ubozenie krajobrazu zabudowa turystyczna niezgodna z naturalnym
krajobrazem regionu lub kanonami tradycyjnej
architektury miejscowej; powstawanie ,,quasi-miast”,
za$miecanie szlakéw i regionéw turystycznych

zanieczyszczenie motoryzacja i konwencjonalne technologie

powietrza i zmiany grzewcze, wysoka energochlonnosgé

klimatu obiektéw infrastruktury turystycznej

zanieczyszczenie wod: $cieki z obiektéw hotelarskich, §mieci, wycieki benzyny
eutrofizacja jezior i olejéw z samochodéw, wycieki ropy z lodzi motorowych
i rzek, zanieczyszczenia

mérz i plaz

6 Whplyw turystyki na §rodowisko przyrodnicze na $§wiecie jest definiowany i monitoro-
piyw ysty. przy: ] y

wany przez Program Srodowiskowy Organizacji Narodéw Zjednoczonych UNEP (United
Nations Environment Programme). Zob. http://www.unep.org/resourceefficiency/Business/
SectoralActivities/Tourism/FactsandFiguresaboutTourism/Impactsof Tourism/tabid/78774/
Default.aspx. Dostep: 17.12.2015.

7 Environmental Impacts of Tourism: http://www.unep.org/resourceefficiency/Home/Business/

SectoralActivities/Tourism/WhyTourism/Impactsof Tourism/Environmentallmpacts/tabid/78775/
Default.aspx. Dostep: 17.12.2015.
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degradacja gleb: erozja, narciarstwo (zjazdowe), wzmozona turystyka piesza,

osuwanie si¢ zboczy budowa infrastruktury turystycznej, wprowadzanie na
cenne przyrodniczo tereny cigzkiego sprzgtu budowlanego

niszczenie roslinnosci: deptanie, famanie galtezi drzew, zbieranie roélin

zmiana sktadu i grzybéw, narciarstwo, wzmozona turystyka piesza

gatunkowego, wyparcie

gatunkéw rodzimych

szkody w $wiecie zwierzat: | ploszenie zwierzyny (halasy, antropopresja), giniecie

zmiany w liczebnosci zwierzat pod kolami aut, wzmozone odlowy ryb

populacji, wyparcie i owocéw morza dla gastronomii turystycznej i przemystu

gatunkéw rodzimych pamiatkarskiego; turystyka samochodowa, wzmozona

turystyka kajakowa i wodno-motorowa, nurkowanie

Zrédto: Zareba 2013: 17.

Badacze zauwazaja takze znaczacy wplyw turystyki na $rodowi-
sko spoleczno-kulturowe wspélnot lokalnych zamieszkujacych obszary tury-
styczne (Przectawski 1994, 2001; Mika 2007; Mazurkiewicz, Kowalczyk 2008;
Durydiwka 2014; Mika 2014). Pomi¢dzy podréznikami a mieszkaricami terenéw
odwiedzanych dochodzi do wzajemnych relacji, ktére maja charakter ambiwalen-
tny. Prowadza one z jednej strony do integracji, zrozumienia ,innych” i wzrostu
postaw toleranciji, z drugiej jednak strony ujawniajg réznice statusu materialnego,
wzmacniaja zachowania konsumpcyjne czy powoduja komercjalizacje kultury.
Wspomniane zjawiska sg efektem kontaktu pomiedzy osobami o zréznicowanych
pogladach, normach, wzorcach postepowania, o odmiennej obyczajowosci i przy-
wigzaniu do innych tradycji. Podczas tego ,spotkania kultur” wigksze przemiany
zachodzg jednak z reguly w regionach recepciji turystycznej ze wzgledu na dluzszy
czas oddzialywana podrézujacych na srodowisko spolteczno-kulturowe odwiedza-
nych obszaréw (Durydiwka 2014: 34). Zmiany te moga mie¢ zaréwno wymiar
korzystny, jak i szkodliwy, moga zachodzi¢ w réznym czasie i z réznym nasile-

niem, w zalezno$ci od uwarunkowan regionu turystycznego.

Tabela 2. Korzysci i szkody w lokalnym srodowisku spoleczno-kulturowym

wywolywane przez turystyke
Dziedzina Przemiany korzystne Przemiany niekorzystne
struktura — wzrost zatrudnienia, — polaryzacja ludnosci,
spoleczna |- réznicowanie sie — uzyskiwanie dochodéw bez
struktury spoleczne;j, kwalifikacji i wyksztalcenia,
— wzrost dochodéw — przepltyw dochoddéw z turystyki
i wyksztalcenia, do organizatoréw spoza
regionéw penetracji turystycznej,
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wigksza mozliwo$¢
awansu spolecznego,
zmniejszenie emigracji
z obszaréw wiejskich

sezonowe pogorszenie jakosci
zycia lokalnej spolecznosci:
utrudnienia komunikacyjne,
ktopoty z zakupami, hatas,
zanieczyszczanie Srodowiska,
transfer groznych choréb,
nielegalne zatrudnianie dzieci
w przemysle turystycznym

relacje
spoleczne

modernizacja rodziny,
przemiany kontroli spoleczne;j

dezintegracja rodziny, utrata
autorytetu przez rodzicéw,
yneokolonializm” — kontrast
pomiedzy biedng ludnoscia
miejscowq a przyjezdnymi
wypoczywajacymi w luksusie

i komforcie (widoczne zwlaszcza
w krajach rozwijajacych sig),
inwestycje turystyczne
dokonywane przez
miedzynarodowe koncerny
zabieraja przestrzeri rdzennym
mieszkaricom i wypieraja ludnos¢
miejscowq z prastarych siedzib

postawy

i zachowania

wzrost postaw tolerancij,
rozszerzenie horyzontéw
myslenia,

zmiana postaw etnicznych,
stymulowanie poczucia
dumy lokalnej i narodowe;

rozwéj postaw konsumpceyjnych
ludnosci miejscowe;j,
przejmowanie wzorcow
zachowan od przyjezdnych,
patologie spoleczne:
alkoholizm, prostytucja,
narkomania, przestepczosé,
irytacja i antagonizmy

w stosunku do turystéw

kultura

promocja kultury regionalnej,
rozwdj kultury regionalnej
dzi¢ki zwigkszeniu naktadéw
finansowych na dzialalno§é
kulturalng ze §rodkéw
krajowych i unijnych,
pielegnowane folkloru, rozwéj
sztuki ludowej, rzemiosta
artystycznego dzicki projektom
wspierajacym rozwoj
miejscowosci turystycznych

akulturacja - gwaltowne
przeobrazanie si¢ wlasnej kultury
pod wplywem innej kultury,
zmiany obyczajéw i stosunku
do pierwotnych tradycji pod
katem oczekiwan turystéw,
komercjalizacja kultury
regionalnej — powstawanie
kiczu, pseudopamigtek,
zubozenie i znieksztalcenie
kultury materialnej i duchowe;
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krajobraz — poprawa zewnetrznego wize- — kosmopolityzm i standaryzacja
kulturowy runku regionu turystycz- form architektonicznych, wpro-
nego i jego mieszkaricéw, wadzanie obcych tradycjom
— zainteresowanie ochrong regionu form architektonicznych,
i restauracjg dziedzictwa mate- |- rozproszona zabudowa,
rialnego: obiektéw zabytkowych, zanikanie tadu przestrzen-
miejsc $wiatowego dziedzictwa, nego i estetyki krajobrazu,
wykopalisk archeologicznych, etc.| - zniszczenia i dewastacja mate-
rialnych débr kultury: obiek-
téw zabytkowych, zbioréw
muzealnych, dziet sztuki,
— urbanizacja terenéw wiejskich

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie: Przectawski 2001, Zargba 2013, Durydiwka 2014 oraz
opracowania UNEP nt. socjo-kulturowych wplywéw turystyki: http://www.unep.org/.

Turystyka zréwnowazona

Krytyka turystyki masowej, definicja zagrozen, jakie wynikaja z niekontrolowane-
go rozwoju tego sektora gospodarki dla srodowiska przyrodniczego i spoleczno-
-kulturowego, a takze wzrost $wiadomosci ekologicznej spowodowaly wylonienie
si¢ nowej koncepcji rozwoju — turystyki zréwnowazonej. Jest ona rozumiana jako
»zjawisko, w ktérym dzialania podejmowane przez turystéw nie powoduja strat
lub trudnych do odwrécenia zmian w srodowisku przyrodniczym, a jednoczesnie
przynosza korzysci samym turystom, spolecznosciom zamieszkujacym odwiedza-
ne przez nich miejscowosci i obszary, a takze osobom i instytucjom $wiadczacym
ustugi turystyczne” (Durydiwka, Kowalczyk, Kulezyk 2010: 33). Koncepcja ta ma
by¢ odpowiedzig na potrzebe spedzania wolnego czasu w spos6b przyjazny $ro-
dowisku bez wzgledu na miejsce i forme¢ wypoczynku (moze by¢ on realizowany
w regionach wiejskich oraz miastach, w malych osrodkach oraz w wielkich kom-
pleksach wypoczynkowych). Idea opiera si¢ na modelu ekorozwoju, ktéry obej-
muje cztery rodzaje tadéw: ekologiczny, spoleczny, gospodarczy oraz przestrzenny
(Zargba 2013: 37). Priorytety zréwnowazonego rozwoju omawianego sektora,
wskazane w dokumencie Agenda 21 for the Travel and Tourism Industry (Agenda 21

dla Podrozy i Przemystu Turystycznego)®, s3 zdefiniowane nastepujgco:
— turystyka powinna propagowaé¢ zdrowy i produktywny tryb zycia
w harmonii z przyroda, zbliza¢ do siebie ludzi ré6znych narodowosci,

kreowa¢ otwartos¢ i tolerancje;

8 Dokument zostat opracowany przez The World Travel & Tourism Council (WTTC), United
Nations World Travel Organization (UNWTO) oraz Rad¢ Ziemi: http://www.e-unwto.org/doi/
book/10.18111/9789284403714. Dostep: 27.12.2015.
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rozwdj turystyki ma przyczyniaé si¢ do zachowania zasobéw przyrody
oraz ochrony rdzennej kultury spolecznosci lokalnych;

— rozwdj turystyki w regionach powinien dokonywac¢ si¢ przy udziale
ludnosci miejscowej, poczawszy od etapu planowania; powinien tez
kreowa¢ nowe Zrédla dochodéw ludnosci miejscowej;

— dziatalno$¢ ustugowa i produkcyjna w branzy turystycznej powinna
zmierza¢ do zmniejszania ilosci odpadéw oraz oszczednosci energii
i wody, eliminowa¢ z uzycia substancje niebezpieczne dla srodowiska,
stymulowaé personel, klientéw i spolecznosci lokalne do zachowan
proekologicznych itp.;

— kraje powinny promowa¢ polityke otwartego systemu rynkowego
w turystyce, wolng wymiane ustug turystycznych, podporzadkowang
zasadom zréwnowazonego rozwoju i respektujaca miedzynarodowe
prawo ochrony $rodowiska (Zargba 2013: 38-39).

Rozwdj turystyki zréwnowazonej wéwczas tylko przynosi efekty,
jezeli u jego podstaw stoja dlugofalowe strategie opracowane przez zespoly
interdyscyplinarne z udzialem przedstawicieli samorzagdéw lokalnych, przedsie-
biorcéw, zarzagdcéw obszaréw chronionych, miejscowej ludnosci i samych podré-
zujacych. Koncepcja ta zaktada bowiem zaangazowanie wszystkich interesariuszy
w ksztaltowanie ustug i produktéw, ktére beda odpowiadaé priorytetom zréw-
nowazonego rozwoju (Kowalczyk A., Kowalczyk M., Kulczyk 2010: 56-58;
Zargba 2013: 41-46). Nie bez znaczenia jest zatem podejscie holistyczne do
zarzadzania tym procesem, uwzgledniajace potrzeby i mozliwosci rozwoju innych
dziedzin gospodarki w regionie, cho¢, zdaniem badaczy, tego typu wspélpraca jest
niezwykle trudna i zazwyczaj dochodzi przy niej do konfliktéw powodowanych
przez rozbieznos¢ intereséw lub konkurencje (Mika 2014: 100-105).

Turystyka zréwnowazona w Beskidzie Slaskim

Beskid Slgski jest jednym z najlepiej rozwinietych obszaréw gorskich w Polsce
pod wzgledem infrastruktury turystycznej i dostepu do atrakcji turystycznych.
Jak zauwazyl Mirostaw Mika (2014: 52), ktéry przeprowadzil badania na temat
rozwoju tego sektora w najwickszych osrodkach turystycznych regionu (w Wisle,
Ustroniu i Szczyrku), stabg strona opracowanych programéw zréwnowazonego
rozwoju sg male skale przestrzenne (projekty: lokalne, indywidualne) oraz krétkie
perspektywy czasowe, jakimi sg objete. W oficjalnych dokumentach Samorzadu
Wojewodztwa Slaskiego znajdziemy zaledwie kilka wzmianek nawigzujacych do
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koncepcji turystyki zréwnowazonej lub do rozwoju turystyki w ogéle’. W do-
kumencie opracowanym przez Urzad Marszatkowski Wojew6dztwa Slaskiego
pt. Strategia Rozwoju Wojewddztwa Slgskiego Slgskie 2020+ znajduje si¢ zapis,
ze Beskidy naleza do jednego z najlepiej zagospodarowanych gérskich regio-
néw kraju, a potencjalem dla ich rozwoju, jak i calego subregionu poludniowego
wojewddztwa, jest ,turystyka opierajaca si¢ na dobrze rozwinietej infrastruktu-
rze turystycznej, tradycjach, wizerunku; gérskie turystyczne marki regionu”’.
Innym dokumentem, w ktérym wskazuje si¢ na konieczno$¢ zréwnowazonego
rozwoju turystyki w Beskidach, jest Strategia Ochrony Przyrody Wojewddztwa
Slgskiego do roku 2030, gdzie sektor ten okresla si¢ jako czynnik wspomagajacy
i zintegrowany z ochrong przyrody (ochrona zasobéw przyrody dla turystyki, do-
stosowanie form i nat¢zenia turystyki do pojemnosci srodowiska przyrodniczego).
Zréwnowazona turystyka i rekreacja maja by¢ tu sposobem zabezpieczenia obsza-
16w o wartos$ciach krajobrazowych'.

Bezposrednie odwolanie do koncepcji turystyki zréwnowazonej
w Beskidzie Slaskim znajduje si¢ w publikacji Zielona Ksigga Beskidzkiej 52,
ktéra jest efektem projektu realizowanego ze srodkéw Mechanizmu Finansowego
Europejskiego EOG oraz Norweskiego Mechanizmu Finansowego, a takze
ze $rodkéw krajowych w ramach Funduszu dla Organizacji Pozarzadowych.
Wedlug badari ruchu turystycznego przeprowadzonych w latach 2006-2007
gminy nalezace do ,Beskidzkiej 5” (tj. Brenna, Istebna, Szczyrk, Ustron i Wista)
odwiedza rocznie okolo 2 mln 700 tys. oséb, a dla wiekszosci z nich najwazniej-
szym powodem przyjazdu sa walory krajobrazowe i przyrodnicze tego regionu
(Dorda 2009: 5). Prezentacja srodowiska przyrodniczego w Zielonej Ksigdze
ma, wedlug zalozen autoréw, przyczynic¢ si¢ do wigkszego zréwnowazenia roz-
woju turystyki na obszarze Beskidéw, do pogodzenia rosngcego nat¢zenia ruchu
turystycznego z ograniczeniami, jakie naklada koniecznos¢ ochrony $rodowi-
ska, przy jednoczesnym zréwnowazonym rozwoju gospodarczym i spolecznym

’ Ze wzgledu na zakoriczenie okresu programowania $rodkéw unijnych przestala obowig-

zywaé Strategia Rozwoju Turystyki w Wojewédztwie Slaskim na lata 2004-2013, a nowy doku-
ment Zarzad Wojewédztwa Slaskiego planuje przyja¢ w marcu 2017 roku (Zataeznik do Uchwaty
Zarzadu Wojewddztwa Slaskiego Nr 1889/ 69 /V/2015 z dnia 6 pazdziernika 2015 roku).

10" http://bip.slaskie.pl/dokumenty/2013/07/09/1373369697.pdf, s. 32, 50. Dostep: 27.12.2015.

1 http://www.slaskie.pl/zalaczniki/2012/11/13/1352796949/1352797020.pdf, s. 106.
Dostep: 27.12.2015.

12 »Beskidzka 5” jest nazwa mikroregionu turystycznego obejmujacego pie¢ gmin beskidzkich:
Brenng, Istebng, Szczyrk, Ustroni i Wiste. Gminy dziatajg na zasadzie porozumienia i wspélnej

deklaracji wspétpracy, bez formalnego ustrukturyzowania.
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regionu (Dorda 2009: 5). Wymienione tu ,dobre praktyki” realizowane na terenie
gmin beskidzkich s3 podzielone na trzy grupy:

1. inicjatywy z zakresu edukacji ekologicznej, majace na celu podniesie-
nie $wiadomosci ekologicznej oraz wiedzy na temat otaczajacej nas
przyrody, na przyktad tworzenie przyrodniczych $ciezek dydaktyczno-
-krajoznawczych oraz osrodkéw edukacji ekologicznej;

2. przedsiewziecia, ktére umozliwiaja uprawianie turystyki i aktywny
wypoczynek na §wiezym powietrzu, przy jednoczesnym ograniczo-
nym, ekstensywnym oddziatywaniu na przyrode, na przyklad sieci tras
rowerowych i tras narciarstwa biegowego;

3. inicjatywy zmierzajace do ksztaltowania srodowiska przyrodniczego
i krajobrazu Beskidu Slgskiego, z zachowaniem charakterystycz-
nych dla tego regionu gatunkéw roslin i zwierzat, m.in. reintrodukcja
gluszca w Beskidzie Slaskim®, czy odtworzenie gospodarki paster-
skiej w ramach Programu Aktywizacji Gospodarczej oraz Zachowania
Dziedzictwa Kulturowego Beskidow i Jury Krakowsko-Czgstochowskiej
Owca Plus (Dorda 2009: 191-194).

Z wymienionych tu przykladéw ,dobrych praktyk” oméwie szerzej
koncepcje przywrécenia gospodarki pasterskiej, ktéra byla celem nadrzednym
Programu Aktywizacji Gospodarczej oraz Zachowania Dziedzictwa Kulturowego
Beskidow i Jury Krakowsko-Czgstochowskiej Owca Plus. Program ten zostal opra-
cowany przez Samorzad Wojewodztwa Slaskiego™. Zaktadat odtworzenie gospo-
darki pasterskiej w Beskidach i na Jurze Krakowsko-Czgstochowskiej w celu
zahamowania niekorzystnych zmian przyrodniczych, a takze ochrony spuscizny
kulturowej tych terenéw. Prace realizowane w ramach projektu doprowadzily do
powstania produktéw i ustug turystycznych, ktére mozna nazwa¢ elementami
ZréWnowazonego rozwoju.

Gospodarka pasterska a turystyka zréwnowazona w Beskidzie Slaskim

Od wielu wiekéw gospodarka sataszniczo-pasterska stanowita w Beskidzie Sla-
skim, jak i w catym tuku Karpat, podstawe bytu miejscowych gérali (Popiotek 1939;
Kopczynska-Jaworska 1950-1951; Spyra 2007; Kieres 2010). Tedy przebie-

13

Chodzi o ptaka — gluszca (fac. Tetrao urogallus).

14

Program Owca Plus mial dwa etapy: pierwszy w latach 2007-2009 (Uchwata Zarzadu
Wojewédztwa Slaskiego nr 1664/90/111/2007 z dnia 12.09.2007), a drugi — 2010-2014
(Uchwata Zarzadu Wojewédztwa Slaskiego nr 635/360/111/2010 z dnia 23 marca 2010 r.).
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gal szlak migracji pasterzy wysokogérskich, zwanych Wolochami (Walachami).
Wypasali oni owce, idac grzbietami Karpat od potudniowego wschodu, prawdo-
podobnie z Pétwyspu Batkanskiego (Jawor 2000). W XVI-wiecznych dokumen-
tach cieszyniskich notowani sg jako osadnicy, ktérzy przyniesli na obszar Beskidu
Slaskiego umiejetnosé przezycia w trudnych warunkach gérskich oraz gospoda-
rowania w oparciu o pasterstwo owiec oraz o przetwérstwo owczego mleka i wel-
ny (Spyra 2007: 18-19). Wchodzili w relacje z miejscows ludnoscia, zwlaszcza
zimg, gdy szukali schronienia w nizej polozonych wsiach, co skutkowalo z jed-
nej strony przejmowaniem pewnych elementéw woloskiej kultury i gospodarki
przez beskidzkich osadnikéw, a z drugiej — powodowalo osadzanie si¢ Wolochéw
w miejscowych wsiach (Jawor 2000: 39-41). Wolosi przekazywali zatem z czasem
swoja kulture autochtonom. Gospodarka woloska opierala si¢ na tzw. sataszach;
byly to ,spétki pasterskie, w ktérych kilku lub kilkunastu wilascicieli owiec faczylo
swoje stada, wspélnie zabiegajac o ich wypas i inne potrzeby, dzielac uzyskane po-
zytki proporcjonalnie do ilosci owiec” (Spyra 2007: 18; Sawicki 1919: 145-148).
Koncem XVII wieku niektérzy z pasterzy zaczeli kupowaé od Komory Cie-
szynskiej kawatki gérskich Iak, nabywajac do nich prawa, a przetom wieku XVII
i XVTII uznaje si¢ za ztoty okres satasznictwa na Slasku (Kieres 2010: 27). Z tego
tez okresu pochodzi ludowe powiedzenie: ,gdo mo fowce, tyn mo, co chee”. Z cza-
sem jednak obcigzenia finansowe i ograniczenia dost¢pu do pastwisk nakiadane
na gérali przez kolejne wiadze Komory Cieszynskiej powodowaly przechodzenie
pasterzy do gospodarki mieszanej (pastersko-rolniczej). Na zmiang trybu zycia
mieszkancéw beskidzkich miejscowosci mialy wplyw takze kleski nieurodzaju,
konflikty w obrebie spolecznosci lokalnej, migracja zarobkowa, rozwéj przemystu
drzewnego i metalurgicznego, a wreszcie rozkwit turystyki, zapoczatkowany na
przelomie XIX i XX wieku (Spyra 2007; Sawicki 1919: 148-155).

Wrtasnie do tej tradycji salaszniczej odwoluja si¢ twércy Programu
Aktywizacyi Gospodarczej oraz Zachowania Dziedzictwa Kulturowego Beskidéw
i Jury Krakowsko-Czgstochowskiej Owca Plus na lata 2010-2014. Cho¢ nadrzed-
nym celem programu byla ochrona §rodowiska przyrodniczego oraz zachowanie
bioréznorodnosci terenéw gérskich w oparciu o gospodarke pasterska, to wyraznie
wskazuje si¢ na dodatkowe cele, ktére wspdlnie realizuja koncepcje zréwnowa-
zonego rozwoju regionu. Przywrécenie gospodarki pasterskiej w Beskidach ma
zatem prowadzic¢ do:

1. ekstensywnego wypasu owiec na terenach polozonych w wyzszych
partiach gérskich Beskidéw, co wplywa korzystnie na zbiorowiska
ro$linne oraz zachowanie bior6znorodnosci (wyjadanie i przygryzanie
runi przez owce hamuje przyrost wysokich traw, zapobiega ekspansji
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chwastéw, wstrzymuje zarastanie hal drzewami i krzewami; zdepty-
wanie runi przez zwierzeta kopytne wplywa na poprawe warunkéw
wilgotnosciowo-powietrznych wierzchnich warstw gleby; wypasane
taki i pastwiska s3 nawozone w sposéb naturalny, co przyczynia sig
do poprawy runi pastwiskowej i utrzymania stabilnosci ekologicznej
zbiorowisk rodlinnych; od regularnego wypasu zalezy wystepowanie
wielu gatunkéw bezkregowcéw, gryzoni i zywiacych sie nimi ssakéw
i ptakéw; regularnie wypasane pastwiska stanowiag baze pokarmowg
dla wielu drapieznych ptakéw)™;

odradzania si¢ zawod6w bacy i juhasa dzigki szkoleniom i kursom
przygotowujacym do zawodu lub przypominajacym zasady prowadze-
nia gospodarki pasterskiej;

odbudowy badz budowy i utrzymania obiektéw architektury paster-
skiej zwigzanych z tradycyjnym wypasem (szalasy, koliby, bacéwki
stanowia schronienie dla pasterzy i s3 miejscem wyrabiania owczych
seréw);

kultywowania tozsamosci lokalnej oraz dziedzictwa kulturowego
w oparciu o tradycje salasznicze;

rozwoju rzemiosla i przetwérstwa produktéw pochodzenia owczego
i koziego, a takze popularyzacji produktéw i potraw z jagnigciny, bara-
niny i kozleciny;

rozwoju turystyki oraz poszerzenia oferty gospodarstw agroturystycz-
nych ilokalnych restauracji, co z kolei spowoduje aktywizacje spotecz-
nosci lokalnej™.

Program Aktywizacji Gospodarczej oraz Zachowania Dziedzictwa Kulturowego Beskidow i Jury

Krakowsko-Czgstochowskiej ,Owca Plus” na lata 2010-2014, s. 22-23.

16

Ibidem, s. 32-64.
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Wykres 1. Wplyw gospodarki pasterskiej na zréwnowazony rozwéj Beskidu
Slaskiego

ochrona
§rodowiska,
rachowanie
bsarddnorodnodo
Toworabecr) e ot
A i nawatomej
jubhasa
GOSPODARKA
PASTERSKA
ropwdj rremiosia
odbudowa i przetworstwa
tradyeyjne] produlktdw
infrastruktury pochodrenia
pasterskie)

oWCIego i koziego

kultywawanie
toisamosci
bokalnej i
driedzictea

kulturowego

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie Programu Aktywizacji Gospodarczej oraz Zachowania
Dziedzictwa Kulturowego Beskidow i Jury Krakowsko-Czgstochowskiej Owca Plus na lata 20102014

Przywrécenie pasterstwa w Beskidach zapoczatkowalo refleksyjne
podejscie nie tylko do samego wypasu i zwigzanych z tym mozliwosci roz-
woju ekonomicznego. Ujawnil si¢ jednoczesnie potencjal turystyczny regionu,
ktéry ewoluowal dzigki tej formie gospodarowania. Redefinicja pasterstwa satasz-
niczego we wspé6lczesnym kontekscie kulturowym pozwolita na zaprojektowanie
produktéw i ustug turystycznych nawigzujacych z jednej strony do ekologicz-
nego stylu zycia, z drugiej za$ — promujacych dziedzictwo kulturowe regionu.
Odpoczynek na lonie natury, poznawanie waloréw turystyczno-krajobrazowych
oraz zapoznanie si¢ z kulturg materialng i duchowa miejscowej ludnosci to —
z perspektywy turysty przyjezdzajacego w Beskidy — znakomity sposéb na spedza-

nie wolnego czasu'’.

7 Odpoczynek na lonie natury, poznawanie waloréw turystyczno-krajobrazowych odwiedzanych

rejonéw oraz zapoznanie si¢ z kulturg regionu to, précz odwiedzin u bliskich, gléwne cele pobytéw
turystycznych w wojewédztwie slaskim wedtug raportu Badanie ruchu turystycznego w wojewddztwie
slgskim w 2014 roku. Raport z badari dla Slgskief Organizacji Turystycznej, Warszawa, luty 2015.
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Wykres 2. Rozwdj turystyki zréwnowazonej w oparciu o gospodarke pasterska

z perspektywy turysty
poInanie
walordw
Srodowiska
prryrodniczego
i korzystanie z
niego w sposdb
ekologiczny
moliwosd poznanie
zakupu e
dziedzictwa
pr_udukldrw . kulturowego
regionalnych i regionu
ekologicznych TURYSTYKA &
ZROWNOWAZONA
OPARTA
O GOSPODARKE
PASTERSKA
korzystanie z edukacja:
proekologicznej warsztaty,
infrastruktury prelekcje,
turystycznej prezentacje

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie Programu Aktywizacji Gospodarczej oraz Zachowania
Dziedzictwa Kulturowego Beskidow i Jury Krakowsko-Czestochowskiej Owca Plus na lata 2010-2014,
Michatek 2010.

Wychéw owiec na halach, a wraz z nim odkrzewianie i odlesianie terenéw
wypasu, spowodowal odsloniecie panoramy krajobrazéw gérskich i otwartych
hal z pasacymi si¢ stadami owiec. Jako Ze obszary te znajduja si¢ czesto wzdluz
szlakéw turystycznych i §ciezek rowerowych, stanowia efektowny pod wzgle-
dem przyrodniczym i widokowym rejon turystyczny. Usytuowane w Beskidach
bacéwki i szalasy, czgsto odremontowane lub budowane zgodnie z miejscowym
stylem architektury pasterskiej, précz pelnienia funkcji gospodarczej, stanowia
takze atrakcje turystyczng. Sg nie tylko elementem krajobrazowym, ale bywaja
wykorzystywane jako schronienie dla wedrujacych szlakami gérskimi oraz miejsce,
gdzie mozna si¢ zapoznac z tradycja wytwarzania produktéw z mleka owczego.

Walory przyrodnicze oraz proekologiczna infrastruktura turystyczna
($ciezki rowerowe, szlaki do pieszych wedréwek, bacéwki) to nie jedyne ele-

menty koncepcji zréwnowazonego rozwoju. Niewatpliwg atrakcja turystyczna
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w Beskidzie Slaskim sg odtwarzane co roku zwyczaje i obrzedy zwigzane z hodowla
owiec, zwlaszcza z ich wiosennym wypedzaniem na hale i jesiennym powrotem
do zagréd. Stanowia one z jednej strony element dziedzictwa kulturowego inte-
grujacego spolecznosé lokalng, a z drugiej — sa niewatpliwg atrakcja turystyczna
regionu. W Beskidach rekultywowane jest miyszani fowiec, czyli wyprowadzanie
owiec od gospodarzy i Iaczenie ich w jedno stado wraz z ustalaniem podzialu
i kolejnosci odbierania sera oraz podzial kosztéw zwiazanych z prowadzeniem
wspolnej gospodarki. Wedtug tradycji, dzieri miyszania przypadal w zaleznosci od
pogody miedzy 25 kwietnia a 25 maja, a jego elementami obrzedowymi byty m.in.
trzykrotne oprowadzanie owiec wokol przystrojonej jodetki lub $wierka wetknie-
tego w ziemie, okadzanie ich ziolami oraz kropienie $wigcong woda (Szymik
2012: 106-108; Michtek 2010: 49; Kieres 2010: 32-33). Jaroslav Stika (2010: 74),
etnograf i badacz woloskiej kultury pasterskiej, opisuje poczatek sezonu sataszni-
czego W nastgpujacy sposéb:

»2Poczatek sezonu szalasniczego zalezal od ilosci trawy. Na Slz}sku
Cieszyniskim i w pétnocnej Woloszczyznie Morawskiej byla to polowa maja,
na poludniowej Woloszczyznie Morawskiej o dwa tygodnie wezesniej. W okre-
slony dzieri odbywalo si¢ mieszanie lub redyk, wtedy to wyganiano owce na salasz.
Owece wszystkich miszanikow gromadzilty si¢ w jednym miejscu u podnéza gér,
po czym jedno wielkie wspélne stado gnano na saltasz. Tam kazdy miszanik odda-
wal owce na caly sezon bacy, ktéry ich liczbg zapisywal na lasce, kiju lub belce.
Prowadzil na niej dalsze notatki, na przyklad o oddanym serze. Pierwszy dzien
w salaszu wigzal si¢ z mndstwem archaicznych obyczajéw, z opowiesciami o nich
mozna spotkac sie w calych Karpatach: rozpalanie ognia, ktéry potem nie mégt
w ciggu calego sezonu zgasnaé, otaczanie stada wokoét jodly, ceremonialne liczenie
owiec i inne obyczaje”.

Wspélczesne miyszani fowiec nastgpuje w tym samym czasie co nie-
gdys, a wigc gdy rozpoczela sie juz wegetacja roslin. Jest ono polaczone zazwy-
czaj z redykiem, czyli wypedzaniem owiec na hale. Wydarzeniu temu towarzysza
wystepy zespoléw i kapel ludowych, wspélna modlitwa z udzialem kaplana, pre-
lekcje, pokaz wyrobu seréw i zyntycy. W 2015 roku uroczystosci zwigzane z wype-
dzaniem owiec mialy miejsce m.in. na Stecéwce w Istebnej, w Koniakowie
oraz w Koszarzyskach na Zaolziu.

Drugim istotnym wydarzeniem w zyciu pasterzy i calej lokalnej spoleczno-
$ci byt tradycyjnie powrét owiec i pasterzy z hal. Okres wypasu trwal w Beskidzie
Slqskim zwyczajowo do 29 wrzesnia (dnia Swigtego Michata), kiedy to bacowie
na halach karpackich zarzadzali powrotny redyk, zwany rozsodem (rosodem, tos-

sodem). Wéwczas gazdowie odbierali swoje owce, a baca rozliczal si¢ z juhasami
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i pasterzami (Szymik 2012: 106-108; Kieres 2010: 33). Powrét pasterzy z hal jest
wspélezesnie réwniez urzadzany w dzieri Swietego Michata. Jest to $wieto, na ktére
zaprasza si¢ lokalng spotecznos¢ i gosci. Wedlug jednego z portali internetowych
w rozsodzie owiec na Stecéwee w 2009 roku uczestniczylo tysigc turystow'®.

Organizacja wymienionych imprez — miyszania fowiec 1 rozsodu — jest
efektem redefinicji pasterstwa sataszniczego. Towarzyszace im wspolczesnie
zachowania nie pelnig juz funkcji magicznej. Stanowia one okazje do spotkania
i integracji spolecznosci lokalnej, a takze do dziatan edukacyjnych tematycznie
zwigzanych z gospodarka pasterska. Réwnie waznym aspektem jest promocja pro-
duktéw pochodzenia owczego (wyrobéw z mleka, welny) oraz ukazanie atrak-
cyjnosci turystycznej regionu. Poza tymi dwiema imprezami, ktérych organizacja
wynika z kalendarza pasterskiego, w okresie wakacyjnym organizowane sg takze
wydarzenia upowszechniajace lokalne produkty, rekodzieto i rzemiosto ludowe.
W ich trakcie odbywaja si¢ pokazy wyrobu seréw, recznego strzyzenia owiec,
przerébki welny, warsztaty rekodzielnicze, wystepy kapel i zespoléw regionalnych,
np. sierpniowy Jarmark Pasterski w Koniakowie czy impreza ,Smaki Karpat —
Czas na bryndz¢!” (organizowana w Koniakowie co roku w sobote po uroczystos-
ciach Bozego Ciata).

Etos pasterski a inicjatywy na rzecz zréwnowazonego rozwoju (na przykladzie
Centrum Pasterskiego w Koniakowie)

Odradzajaca si¢ wspélczesnie gospodarka pasterska na nowo zdefiniowala profesje
bacy. Zgodnie z tradycja baca byl najwazniejsza osobg na saltaszu, a zostawal nim
najczesciej starszy, doswiadczony cztowiek. Odpowiadal za przetwarzanie owczego
mleka na ser oraz za jego jako$¢ (za zte zarzadzanie byt karany), wyznaczal paste-
rzom miejsca wypasu i pomagal przy dojeniu. To on na poczatku sezonu przyj-
mowal owce od miszanikéw, na koricu sezonu oddawat im te samg liczbe, a kazda
brakujacg sztuke musial wynagrodzi¢ (Stika 2010: 75). Przywrécenie w Beskidzie
Slaskim gospodarki sataszniczej spowodowato nadanie bacy jeszcze jednej waznej
tunkcji - stal si¢ on straznikiem tradycji. Stalo si¢ tak na skutek wspélczesnego
konstruowania wyobrazenia o ,tradycji pasterskiej”, u ktérej podstaw lezy ,wolo-
skie dziedzictwo”. Dla czlonkéw spotecznosci lokalnej jest to bardzo silny czynnik
autoidentyfikacyjny. Jak zauwaza etnolozka Sylwia Tumidajska (2010: 44): ,trady-

cja rozumiana jako dziedzictwo niesie w sobie fadunek emocjonalny, bo dziedzi-

8 Zobacz:http://www.wiadomosci.ox.pl/wiadomosc,11229,rozsod-owiec--video.

html?sData=2045-05. Dostep 11.01.2016.
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czy si¢ ja po przodkach, «swoich» nie po «obcych», do dziedzictwa ma si¢ prawo,
ale ono réwniez zobowiazuje, o dziedzictwo ma si¢ dbaé. Stawianie sprawy jako
dziedzictwa powoduje tworzenie emocjonalnych wi¢zi migdzy «nimi» (tj. przod-
kami, Wolochami) a nami”. Z tej perspektywy to wiasnie na bacy ciazy obowiazek
pielegnowania owego dziedzictwa kulturowego. Jest on ,mediatorem” pomig¢dzy
tradycja a wspolezesnoscig, pomigdzy przodkami (Wotochami) a wspélczesnymi
mieszkaicami beskidzkich wsi. To wreszcie on jest uprawniony do prowadzenia
dzialan, ktére przywracaja pamie¢ o caloksztalcie kultury pasterskiej i daja gwa-
rancj¢ zachowania etosu pasterstwa'’.

Jedna z bardziej aktywnych oséb dzialajacych na rzecz przywrécenia
gospodarki pasterskiej w Beskidzie Slgskim jest baca Piotr Kohut z Koniakowa.
Wypasa on co roku okolo tysiaca stu owiec w formie gospodarki szalasniczej, pro-
wadzi wypas zamiennie na kilku halach, m.in. Podgrapach, Hali Baraniej, Magurce
oraz Ochodzitej. Identyfikuje on wspélczesng gospodarke salaszniczo-pasterska
w odwolaniu do ,woloskiego dziedzictwa”, méwiac o wspélnocie ,spolecznosci
Karpackiej” (Tumidajska 2010: 43-44). Piotr Kohut byl jednym z uczestnikéw
Redyku Karpackiego — Transhumance 2013, czyli wedréwki pasterzy ze stadem
trzystu owiec, z psami, ostami i korimi przez obszary Rumunii, Ukrainy, Polski,
Stowacji i Czech. W trakcie redyku, czyli w okresie od 11 maja do 14 wrzesnia
2013 roku, pasterze wraz ze stadem pokonali tras¢ okolo tysigca dwustu kilome-
tréw. W publikacji, ktéra ukazala si¢ jako podsumowanie projektu karpackiego,
baca z Koniakowa pisal: ,zlozylismy hold naszym woloskim przodkom, wskazujac
przy tym na tozsamos¢, ktéra winna by¢ chroniona i strzezona — przede wszyst-
kim przez nas samych. Godnos¢ pasterza wynika z jego swiadomosci wlasnego
zycia w drodze. Nasza sita - sita mieszkanicéw gér — tkwi w tradycji i korzeniach
pasterskich. (...) Nadchodzi czas nowej pasterskiej prawdy o zyciu czlowieka
«w drodze» —w bogactwie dziedzictwa kulturowego naszych ojcéw, we wlasciwym
poczuciu wlasnosci — odkryjmy razem t¢ tajemnicg «by mie¢ géry cale, ale umiec
ich nie posiadaé»"%.

Zdefiniowana przez Piotra Kohuta idea kultury pasterskiej znajduje
odzwierciedlenie w podejmowanych przez niego inicjatywach edukacyjnych

¥ Jako definicj¢ etosu pasterstwa przyjetam wykaz wzorcéw kulturowych wskazanych w pub-

likacji Dziewigé Sit Karpackich, http://www.transhumance.pl/index.php?menu=diewiec-sil-
-karpackich&j=POL. Wartosciami istotnymi dla tej grupy sa: pasterska sita zaufania, sita przetrwania,
sita odpowiedzialnosci, sita przemijania (zycie w drodze, $wiadomos¢ poczatku i korica egzystencit),
pasterska sita tworzenia, sita Zywobycia, pasterska sita duchowosci, sita kultury, sifa wolnosci.

20

http://www.transhumance.pl/index.php?menu=diewiec-sil-karpackich&j=POL.
Dostep: 11.01.2016.
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i promocyjnych. W Centrum Pasterskim w Koniakowie, prowadzonym przez
rodzing Kohut6w, realizowane sg dziatania, ktérych wspélnym mianownikiem jest
tradycja wypasu owiec. Kompleks jest otwarty caly rok, a w jego sktad wchodza
zabudowania nawigzujace architektura do tradycyjnego budownictwa beskidz-
kiego: gazdéwka, bacéwka ,Na Szancach”, Centrum Pasterskie z wystawg i ciezka
edukacyjng oraz Sklep Géralski.

Gazdéwka to pomieszczenia gospodarcze, w ktérych zamieszkuja owce,
kozy i krowy. Goscie moga odwiedza¢ zwierzeta i dokarmiad je. Jest to spora atrak-
cja zwlaszcza dla dzieci z duzych miast, ktére nie mialy wezesniej bezposrednio do
czynienia z owcami. W okresie zimowym zwiedzajacy maja mozliwo$¢ obejrzenia
mlodych jagniat, ktére rodzg si¢ po $wigtach Bozego Narodzenia. Wtedy tez nie
wytwarza si¢ produktéw z mleka, bo owce karmig swoje jagnieta. W okresie let-
niego wypasu — gdy owce znajduja si¢ na halach — w tutejszej bacéwce odbywaja
si¢ pokazy wytwarzania seréw owczych, takich jak: bundz, bryndza, redykolki oraz
oscypek?. Turysci moga kupi¢ sezonowo, précz seréw owczych, takze jagnigcing
beskidzka, wpisana na krajowg Liste Produktéw Regionalnych. Catorocznie z kolei
prezentowana jest wystawa pasterska, gdzie eksponowane sg sprzety pasterskie,
m.in.: czerpaki, puciery, ferule, kotly czy formy drewniane na sery. Dostepna jest
takze wystawa fotograficzna obrazujaca zycie na hali i tradycje zwiagzane z gospo-
darkg pasterska. Centrum Pasterskie oferuje ponadto interaktywna $ciezke edu-
kacyjna na temat przerébki runa owczego oraz welny dawnymi i nowoczesnymi
metodami. Mozna wzia¢ udzial w prelekeji na temat tradycyjnego wypasu owiec
w Karpatach, jego znaczenia dla zachowania dziedzictwa kulturowego i biorézno-
rodnosci wraz z degustacja tradycyjnych seréw regionalnych lub pokazem prze-
rébki mleka na bundz?. W sktad kompleksu turystycznego wchodzi takze Sklep
Goralski, gdzie sprzedawane sg ekologiczne pamiatki turystyczne z regionu, welna
owcza i wyroby z welny, stroje géralskie, ksiagzki, albumy. W 2017 roku planowane

jest uruchomienie pensjonatu agroturystycznego.

Zakonczenie

Zaprezentowane tu dzialania sg efektem przemyslanej koncepcji rozwoju obsza-
réw wiejskich w Beskidzie Slaskim w oparciu o gospodarke pasterska. To jeden

21

Oscypek od 14 lutego 2008 r. posiada europejski znak Chronionej Nazwy Pochodzenia.
Uprawnienia do wytwarzania tego produktu majg jedynie producenci w scisle okreslonych rejonach,
m.in. baca Piotr Kohut z Koniakowa.

2 Przyktadowe tematy warsztatéw i prelekeji, to: ,Co nam daja owce?”, ,Kto ma owce, ten ma

sery”, ,Welna owcza — bezwartosciowa czy bezcenna?”.
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z niewielu przykladéw, gdzie ,zréwnowazony rozwéj” jest faktycznie realizowany
na kilku plaszczyznach: gospodarczej, spotecznej, kulturowej. Rozwdj turystyki —
zwlaszcza ekoturystyki lub turystyki kulturowej, jest tu postrzegany jako szansa
dla regionu, spolecznosci lokalnej i srodowiska przyrodniczego. Zdaniem niekt6-
rych badaczy jednak, w tym Mirostawa Miki (2014: 51-60), koncepcja harmo-
nijnego rozwoju turystyki przezywa aktualnie powazny kryzys. U jego podstaw
lezg rozbieznosci pomiedzy teorig a rzeczywistoscia spoleczno-gospodarcza oraz
silnie zakorzeniony spolecznie skomercjalizowany model turystyki. Niemniej jed-
nak w omawianym przypadku nalezy upatrywac¢ szans¢ na ewolucje myslenia
o spedzaniu czasu wolnego w rejonach gérskich. Istotna role w kreowaniu postaw
konsumenckich odgrywa dyskurs medialny i reklamowy, ktéry co prawda wciaz
jeszcze promuje turystyke masows, ale juz coraz che¢tniej wspomina o alternatyw-
nych sposobach wypoczynku. Niewatpliwie istotnym czynnikiem wspomagajacym
rozwdj turystyki w Beskidach bedzie modernizacja bazy noclegowej i gastrono-
micznej pod katem zréwnowazonego zarzadzania energia cieplna i elektryczna,
oszczgdnego gospodarowania wodg oraz zmniejszenia ilosci odpadéw?. Nie bez
znaczenia w tej kwestii jest takze rozwdj sieci transportu kolejowego, ktéry w od-
réznieniu od komunikacji samochodowej jest bardziej ekologiczny i nie wymaga
wyodrebniania miejsc parkingowych w poblizu miejsc atrakcyjnych przyrodniczo
(z tego typu transportu moga korzysta¢ turysci wypoczywajacy w Ustroniu i Wi-
sle, gdzie istnieje infrastruktura kolejowa). Pomimo tych mankamentéw turysci
odwiedzajacy Beskid Slaski mogg juz korzysta¢ z form wypoczynku opartych na
modelu ekorozwoju, do ktérych naleza produkty i ustugi proponowane w ramach
przywréconej gospodarki pasterskiej.

z Dziatania takie sg juz podejmowane na poziomie opracowan strategicznych, np. w 2015 roku

opracowano Plan Gospodarki Niskoemisyjnej dla Gminy Wista.
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KINGA CZERWINSKA

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet Slgski w Katowicach

W poszukiwaniu utraconej symbiozy.
Rzecz o relacji dizajnu i natury

Czlowiek zyje w $wiecie rzeczy. Rzeczy s materialnym wyrazem czlowieczego
jestestwa, domeng ludzkiego bycia. W rzeczach odbijaja si¢ indywidualne prag-
nienia i potrzeby, ale réwniez spoleczne interakcje, wewnatrzkulturowe relacje.
»2Przedmioty nalezace do $wiata zostaja wlaczone do interakcji spolecznej i wcie-
laja struktury spoleczne, dajac wyraz naturze i formie naszego $wiata spolecznego”
(Barariski 2007: 14). Rzeczy reprezentuja $wiat ludzkich wartosci, idei, zmystéw,
ale - jak podkresla Jerzy Baranski — w odréznieniu od obrazéw, idei, rozmowy
i tekstu, rzeczy nie tylko je reprezentuja, ale sa fizycznie obecne w $wiecie, a to ma
swe materialne nastgpstwa. Tylko w kontekscie wymiaru materialnego mozna zro-
zumie¢ spoleczenstwo i jednostke, ktéra stanowi jego integralng czes¢. ,Wyraza-
my si¢ — pisze Jerzy Baraniski (2007: 24) — jako cze¢$¢ wlasnie tego spoleczenstwa
przez sposéb naszego obcowania z przedmiotami i ich uzytkowania. Kultura ma-
terialna wigze nas z innymi ludZzmi w naszym spoleczeristwie, podsuwajac srodki
umozliwiajace podzielanie tych samych wartosci, czynnosci i styléw zycia w bar-
dziej namacalny i trwaly sposéb, niz czyni to jezyk lub bezposrednia interakcja”.
W tym znaczeniu rzeczy nie sg tylko przedmiotami zaprojektowanymi
w celu zaspokojenia podstawowych potrzeb biologicznych, lecz stanowia wyklad-
ni¢ naszej samoidentyfikacji, zar6wno w kontekscie indywidualnym, jak i spolecz-
nym. Potega rzeczy jest zatem niepodwazalna i wraz z postepujaca komercjalizacja
zycia codziennego oraz technologizacja spoleczenistwa wcigz rosnie. Stad proces
projektowania stanowi aktywnos¢ ztozona, wieloaspektows, w ktérej odbijaja sie

(powinny si¢ odbija¢) te same cechy, jakie przypisujemy rzeczom.
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Projektowanie, nazywane réwnolegle wzornictwem lub dizajnem,
mozna rozumie¢ dwojako: szeroko lub wasko. Wasko pojmowany dizajn ozna-
cza konceptualizacje i wdrazanie do uzytkowania konkretnych przedmiotéw
czy proceséw przez profesjonalnie przygotowanych do tej czynnosci specjalistéw.
Przekraczajac granice wzornictwa przemystowego, grafiki uzytkowej, architek-
tury i urbanistyki, projektowanie sukcesywnie przenika do praktyk spoleczno-
-kulturowych. Dlatego moze by¢ rozumiane réwniez szeroko — jako aktywnosé
pozwalajaca na lepsze funkcjonowanie w otaczajacej nas rzeczywistosci, ktéra
kazdy na swoéj sposéb nazywa i porzadkuje. Projektowanie zatem ,wykracza poza
przedmiot”, tworzac srodowiska komunikacji, wspélpracy i relacji migdzyludzkich
(Sktadanek 2009: 14-17).

W tym znaczeniu, jak twierdzi Victor Papanek (2012: 23): ,Kazdy czto-
wiek jest projektantem. Wszystko, co prawie caly czas robimy, ma zwiazek z pro-
jektowaniem, poniewaz odgrywa ono zasadniczg role we wszelkich ludzkich
dziedzinach. Procesem projektowym jest planowanie i ksztaltowanie przebiegu
wykonywania dowolnej czynnosci z myséla o realizacji pozadanego, przewidywal-
nego celu. Gdyby$my prébowali wydzieli¢ projektowanie jako rzecz samg w sobie,
postepowalibysmy wbrew oczywistym faktom, poniewaz stanowi ono podstawowy,
elementarny skifadnik egzystencji”.

Projektowanie, ktérego prymarnym celem jest zaprowadzenie pelnego
znaczen porzadku, jak twierdzi Victor Papanek’, to proces §wiadomy i réwno-
czeénie intuicyjny, wymagajacy zaangazowania zaréwno intelektu (czyli mysle-
nia), jak i odczuwania czy przeczuwania (tzn. intuicji), ktére musza by¢ stale
obecne w procesie projektowania. Osiggniecie odpowiednich wynikéw tego
dzialania, w ktérym forma podaza za funkcja, wymaga spelnienia wielu warun-
kéw. Wsréd nich niezwykle istotna jest metoda zakladajaca optymalng interakcje
narzedzi, technologii i materialu. Kolejny czynnik to uzytkowo$¢ pozwalajaca na
wspdlgranie rzeczy ze srodkami komunikacji i symbolika wiasciwg dla konkret-
nej zbiorowosci oraz percepcja kultury wizualnej i kanonéw estetycznych obo-

wigzujacych w spoleczeristwie. Dalej w procesie tym uwzglednienia wymaga

! Victor Papanek jest orgdownikiem i propagatorem projektowania nazywanego social design,

czyli projektowania, ktérego celem ma by¢ polepszenie warunkéw zycia cztowieka, a prymarna rola
projektanta to czynienie §wiata lepszym. Swoje przemyslenia prezentowal m.in. w: Design for the
Real World: Human Ecology and Social Change z 1984 oraz The Green Imperative z 1995 roku.

Role podobne do social design spetniaja: projektowanie spotecznie zaangazowane (alternative
dexign) oraz ecodesign, green design, environmental design, sustainable design. Projektowanie ,jest tu
narzedziem sluzacym i spoleczeristwu, i planecie, w mysl postulowanego modelu «zréwnowazonego
rozwoju» (sustainable development) jako alternatywy dla dominujacego i katastrofalnego w skutkach
rozwoju ekspansywnego” (Bryl-Roman 2009: 21).
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réwniez aspekt skojarzeniowy, ksztaltowany w oparciu o doswiadczenia nabywane
od wezesnego dzieciristwa, w rodzinie, w toku edukacji, w grupie réwiesniczej.
Wrazenia zdobywane w przeciggu zycia, $wiadomie lub pod$wiadomie, wply-
waja na ksztaltowanie idei — pomystéw realizowanych w akcie twérczym. To one
w duzej mierze odpowiadaja za system wartosci, ktéry przyjmujemy lub odrzucamy.
Wspomniane wyzej aspekty koreluja réwniez z kontekstem, odzwierciedlajagcym
czas i okoliczno$ci powstania rzeczy, oraz koresponduja z ogélnym porzadkiem
spoleczno-gospodarczym, w ktérym 6w przedmiot bedzie funkcjonowac.

Uwzglednienie wszystkich wyszczegdlnionych elementéw jest warun-
kiem koniecznym w procesie projektowania, ktére ma odpowiadaé na autentyczne
potrzeby ludzkie, a nie dzialaniem prowadzacym do wytwarzania rzeczy, ktére
stuza komercyjnym zachciankom wysokorozwinietych spoteczeristw. W takim
aspekcie projektowanie stanowi gleboki proces aranzowania i wspéltworze-
nia, wraz ze §rodowiskiem przyrodniczym, przestrzeni zyciowej czlowieka
(Papanek 2012: 25-44).

Ludzie, parafrazujac stowa Tima Inglota, uwiklani sg w sie¢ $rodowisko-
wych zaleznosci. Zyjac w danym srodowisku, ,dopasowuja” si¢ do otaczajacej prze-
strzeni, przypisuja nazwy i funkcje rzeczom, ktérych doswiadczaja. Tworza w ten
spos6b srodowisko wlasne o okreslonej organizacji wewngtrznej, ktérej strukture
stanowia rzeczy, czyli artefakty $wiata kulturowego oraz elementy $wiata przy-
rodniczego. Pomigdzy nimi nie nalezy szuka¢ dychotomii (Inglot 2003: 75-76).
Kultura bowiem staje si¢ konsekwencja kontaktéw czlowieka z przyrodniczym
srodowiskiem. Jednak nie stanowi tylko aparatu adaptacyjnego, ale pozwala ksztat-
towaé ludzka rzeczywistos$¢, w ktérej dwa systemy: naturalny i kulturowy staja
si¢ nierozerwalne, tworzac ekosystem. , Wyposazony w kulture” czlowiek ,nad-
daje” elementom $wiata przyrody cechy, znaczenia, wartosci, poddajac tym sro-
dowisko przyrodnicze swoistemu procesowi humanizacji. Réwnoczesnie jednak
pozostaje czg¢scia natury, cho¢ w dobie technologizacji i postepu cywilizacyjnego
kwestia ta zdaje si¢ umykac. Przesadny konsumeryzm napedzajacy przemyst oraz
niepohamowany rozwéj urbanizacji to najwazniejsze zagrozenia cywilizacyjne.
Prowadza one do opozycji migdzy czlowiekiem i naturg. Ekologiczne wystapie-
nia aktywistéw, nawet liczne, nie rozwiaza globalnych probleméw zagrazajacych
srodowisku przyrodniczemu, a co za tym idzie — ludziom. Potrzebne s3 komplek-
sowe dzialania zmierzajace do zmiany myslenia o przyszlosci gatunku ludzkiego
i jego ,naturalnego” srodowiska. Dotyczy to oczywiscie takze projektowania.
Zachowanie integralnosci §wiata przyrodniczego i kulturowego oraz dbanie o ich
zréwnowazony rozwéj powininy stanowi¢ kluczowy element w procesie koncep-

tualizacji i wytwarzania rzeczy (Papanek 2012: 238-269).
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Jedna z mozliwych alternatyw dla projektowania uwzgledniajacego
koniecznosé¢ dzialan proekologicznych jest zwrot ku kulturze ludowej, uwa-
runkowanej agrarnym wymiarem pracy i podporzagdkowaniem Zycia rytmowi
przyrody (Stomma 1979). Zasobno$¢ srodowiska naturalnego i umiejetne jego
wykorzystywanie stalo si¢ réwniez jednym z gtéwnych czynnikéw determi-
nujacym ludowa twérczosé, co w konsekwencji zaowocowalo jej regionalnym
zréznicowaniem, w ktérym odbijaly sie wielorakie uwarunkowania przyrody
(Grabowski 1967, 1977). Ludowa kultura, a zwlaszcza sztuka, odzwiercied-
lala symbioz¢ cztowieka ze swiatem przyrody, ,cztowiek zyl dostownie w tej
sztuce, otaczala go od kolebki do §mierci, przenikala zaréwno w sferze marzen,
jak i pracy. Wszedzie” (Schramméwna 1938: 31). Ta konstatacja przywoluje stowa
Scotta Lasha, ktéry w podobny sposéb opowiada o kulturze wspélczesnej jako tej,
ktéra ma ksztalt tréjwymiarowy, jest ,namacalna i dostowna, otacza nas i wkracza
w nasze zycie — raczej zasiedlamy ja i w niej zyjemy, niz stykamy sie jedynie z jej
oddzialywaniem” (2002, za: Julier: 2009).

Analiza wybranych galezi sztuki ludowej wykazuje, jak $ciste byly nie-
gdys relacje miedzy czlowiekiem i naturg (Fry$-Pietraszkowa, Kunczyriska-Iracka,
Pokropek 1988). Eugeniusz Frankowski (1828: 5) konstatuje, ze dzieta sztuki
ludowej rodzily si¢ i wyrastaly z przyrody, z techniki lub zycia gromady jako
objaw spoleczny, a nie tylko jako owoc wyobrazni natchnionej. Bogactwo $rodo-
wiska naturalnego determinowalo chlopskie uposazenie: domy, ubranie, sprzety,
etc., a takze wplywalo na gusta estetyczne, ktére wyrazaly si¢ w rozbudowanym
zdobnictwie. Dekory florystyczne, a nierzadko zoomorficzne staly si¢ podstawo-
wymi motywami, ktérymi operowal haft, koronka, §cienne malatury czy wyci-
nanka. Nalezy jednak podkresli¢, iz liscie, kwiaty czy ptaki byly jedynie Zrédlem
inspiracji, forma, ktéra dowolnie ,,dopasowywano” do wlasnej artystycznej wizji,
a nie odtwarzaniem ich morficznych ksztaltéw. Twoérca ludowy w swoisty dla sie-
bie sposéb ,filtrowal” elementy §wiata przyrody, nadajac im ,kulturows” posta¢
(Brzezinska 2012: 38-46).

Integralnos¢ z przyroda byla namacalna na kazdym kroku. Przykladem
mog3a by¢ tworzone reka wiejskiego ciesli zabudowania, ktére dostownie ,wpa-
sowywaly si¢” w krajobraz, stajac si¢ harmonijnie skomponowang caloscia.
Urbanistyczny zamyst widoczny w uktadzie i porzadku zgrupowania budynkéw,
ich formy i zdobienia oraz wykorzystane surowce, a wéréd nich przede wszystkim
drewno, naturalna kolorystyka i podatno$¢ na czynniki zewnetrze, sprzyjaty wra-
zeniu, ze to nie czlowiek, a sama natura je stworzyla.

Symbioza, o ktérej mowa, przelozyla si¢ réwniez na operowanie natural-
nymi surowcami — dominowato wéréd nich drewno, sporadycznie kamier, glina,
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welna czy len. Rodzaj tworzywa determinowal prace, podczas ktérej z materialem
nawigzywano swoisty dialog, dlatego obeznanie surowca, na przykiad gatunkéw
drewna i jego wlasciwosci, bylo perfekcyjne. Ludowi ciesle czy rzezbiarze roz-
poczynali swoja prace od zaznajomienia si¢ ze specyfika drewna, jego kolorytu,
wewnetrznej struktury, rozkladu stoi czy sgkéw. Wazny byl réwniez ksztalt i wiel-
kos¢ klocka. Zdarzalo si¢ czgsto, ze samorodne formy wymagaly tylko ,dopowie-
dzenia”, a ingerencja twércy zostala ograniczona do minimum (Czerwiniska 2009).

Obcowanie ze srodowiskiem, zwlaszcza przyrodniczym, poprzez sztuke
sprawia, ze czlowiek latwiej porusza si¢ w zastanej rzeczywistosci. Zjawisko to nie
dotyczy jedynie artystéw, cho¢ ich w spos6b szczegélny. Sciste zaleznosci laczace
czlowieka ze srodowiskiem przyrodniczym maja wplyw na wiele aspektéw ludz-
kiego zycia. Niezaprzeczalnie pobudzaja wyobraznie, ksztaltuja wrazliwos¢, wply-
waja na kryteria estetyczne. Stajg si¢ one prymarnym doswiadczaniem pigkna,
ktérego wzorce cztowiek przenosi na inne fragmenty rzeczywistosci kulturowe;.
Maria Gotaszewska (1984: 198-199) twierdzi, ze: , Estetyzacja przyrody dokonuje
si¢ juz na planie przedrefleksyjnym, w bezposrednim jej przezywaniu (doznajemy
jej pigkna, nie zdajac sobie sprawy z tego, ze to wlasnie wartosci estetyczne natury
nas poruszaja), w sposob zas swiadomy rozwija si¢ wtedy, gdy zaczynamy tu sto-
sowa¢ struktury zaczerpniete ze sztuki, a takze wtedy, gdy nastawieni jestesmy na
wykrywanie struktur nowych”.

Wazko$¢ wspoélzaleznosci, na ktére wskazatam, i budowanie na nich kul-
turowych wzorcéw (jak w przypadku kultury ludowej) staja si¢ gléwna przyczyna
ich ciaglej eksploracji. Dzieje si¢ tak réwniez w przypadku interesujacego nas tu
projektowania. Zwrot do §wiata natury nie jest tylko moda, ale koniecznoscia,
szczegdlnie ze zmiany cywilizacyjne s coraz bardziej gwaltowne, glebsze i zagra-
zajace ludzkiej egzystencii.

Wspélczesne projektowanie oczywiscie kwestie te uwzglednia, dlatego
sigga do kultury i sztuki ludowej — do Zrédet. Réwnoczesnie fascynacja ludowoscia
rekompensuje skutki zerwania ciaglosci rekodziela, rzemieslniczej pracy opartej
na kazdorazowo przemyslanym i dopracowanym przedmiocie, powstalym jako
owoc — bezposrednio — ludzkiej mysli i rak.

Tendencja ta, cho¢ w ostatniej dekadzie dynamicznie si¢ rozwija-
jaca, nie jest nowa i sigga ruchu Arts and Crafts zapoczatkowanego w Anglii
w XIX wieku. Inicjatorami przeciwstawiania si¢ masowej, bezimiennej, fabrycz-
nej brzydocie byli John Ruskin i William Morris. Obaj postulowali konieczno$¢
estetyzacji zycia codziennego w oparciu o rzemieslnicze i ludowe doswiadcza-
nie przedmiotu, zaréwno pod katem formy, jak i techniki wykonania. Poglady te
zyskaly swoich zwolennikéw w calej Europie. W Polsce koncepcje te podjal
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m.in. Stanistaw Witkiewicz, ktéry zwrécit sie ku sztuce Podhala. Trzeba przy tym
zaznaczy¢, iz moda na ludowo$¢, 6w powrét do zrédel, zbiegl sie w Polsce z daze-
niami narodowo$ciowymi, a wiejska stylistyka stala si¢ spolecznym spoiwem, spo-
sobem na konsolidacj¢ narodu i przeciwdzialanie wynarodowieniu Polakéw przez
zaborcéw (Drozd-Piasecka, Paprocka 1985: 78). W konsekwencji artystyczne
projekty sztuki uzytkowej inspirowane wzornictwem ludowym (gtéwnie podha-
lariskim) upowszechniano jako przyktad sztuki narodowej (Wojciechowski 1953).
Ta podwdjna, artystyczna i polityczna, rola sztuki ludowej ttumaczy niemal staly
jej obecno$¢ na réznych polach aktywnosci az do dzis.

Zapoczatkowane w XIX stuleciu inspiracje ludowoscig byly kontynu-
owane w okresie migdzywojennym, gléwnie w sztuce uzytkowej i wzornictwie
przemyslowym. Poniewaz proces projektowania ma charakter zloZony, koncep-
tualizacja/akt twérczy wymaga poznania zasad technologicznych, czyli opano-
wania umiej¢tnosci warsztatowych. Stad pomys! polaczenia sztuki projektanckiej
i wykonawczej, wspétpracy artystéw z twércami ludowymi i rzemieslnikami, kon-
frontacji dwéch — réznych artystycznie — §wiatéw. Idea ta stala si¢ kanwg dziatal-
nosci m.in. Warsztatéw Krakowskich zalozonych w 1913 roku (Telakowska 1954),
a po II wojnie $wiatowej — Instytutu Wzornictwa Przemystowego, ktéry odpowia-
dal za opracowanie charakteru polskiego projektowania, opartego w duzym stop-
niu na artystycznych i estetycznych cechach sztuki ludowej? (Mrozek 2010).

Z inicjatywy Wandy Telakowskiej, dlugoletniej dyrektorki do spraw arty-
stycznych i naukowych IWP, powolano Biuro Nadzoru Estetyki Produkeji jako
organ dzialajacy z ramienia Ministerstwa Kultury i Sztuki. Gléwnym zadaniem
BNEP bylo podniesienie i utrzymanie estetycznego poziomu przedmiotéw pro-
dukowanych przemyslowo oraz nadania im unikatowego, rodzimego charakteru.
Wsréd wielu niezmiernie ciekawych inicjatyw srodowiska twérczego dzialajacego
we wspoélpracy z BNEP na uwage zasluguje aktywnos¢ grupy artystéw (Krystyna
Toltoczko, J6zef Rézyski, Maria Bujakowa) skupionych w Zakopanem, realizu-
jacych projekt pod haslem ,piekno niewiele kosztuje”. Efektem ich pracy byta
seria produktéw wykonanych z odpadéw lub tanich surowcéw, takich jak: stoma,
nasiona, patyki, odpady stolarskie, krawieckie czy kaletnicze. Dzialania te, cho¢
podyktowane koniecznoscia ekonomiczng i brakiem materialéw oraz fascynacja
sztuka ludowa, wpisywaly sie¢ w nurt $wiadomego, zaangazowanego ekologicznie
projektowania i tak zwanej zapetlonej gospodarki. Rgczna produkcja, prostota,

2 Od 1949 roku w dzialania te zaangazowano réwniez Centrale Przemyslu Ludowego

i Artystycznego, zwang Cepelig, gdzie przygotowano wiele interesujacych artystycznie projektéw,
ktére przez lata ksztaltowaly gusta estetyczne Polakéw oraz realizowaly zalozenia polityki kultural-
nej kraju (Korduba 2013).
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samowystarczalno$¢ zaréwno w pozyskaniu materiatu, jak i procesie technologicz-
nym stanowity fundamenty pracy projektowej (Demska 2014: 28).

Tendencje te z réznym nasileniem kontynuowano w nastepnych dekadach
XX stulecia. Cechg wspélng powstaltych projektéw byto bardzo mocne ich ,o0sa-
dzenie” w otoczeniu, w ktérym powstawaly uformowane kulturowym i przyrod-
niczym kontekstem. Dodatkowo ekspresyjnos¢ sztuki ludowej, przy uzyciu takich
srodkéw jak: lapidarnosé formy, konstrukeyjny zamyst, celowosé detalu zdob-
niczego oraz technologia wykonania, oparta na doskonalej znajomosci surowca
wzbudzaly niezmiennie fascynacje projektantéw. I zdajg si¢ thumaczy¢ ich wspét-
czesne, ponowne zauroczenie.

Intensyfikacja projektowania opartego na glebokich relacjach z kultura
ludows, a tym samym na symbiozie z przyroda, nastgpita na poczatku XXI wieku.
Oddziatywanie tego procesu pozwolilo na redefinicje¢ dotychczasowych stanowisk
i wprowadzenie nowego pojecia — etnodizajnu — na okreslenie wspélzaleznosci
pomiedzy tymi sferami aktywnosci, ktére w szerszej perspektywie dotycza dzisiej-
szego podejscia do pracy czlowieka, do srodowiska, w jakim Zyjemy, i do przed-
miotéw, ktérymi sie otaczamy.

Analiza wspoélczesnego projektowania inspirowanego polska tradycja
i wsig jest zadaniem trudnym, poniewaz obejmuje wiele réznorodnych aktywnosci:
od prac inspirowanych sztuka ludowa w sposéb dostowny, po luzne ,skojarzenia”
z forma, technikg czy surowcem. Marek Krajewski wyszczegélnit trzy plaszczyzny
tego fenomenu:

1. zbiér przedmiotéw, przy projektowaniu ktérych wykorzystuje sie
style, formy, wzory estetyczne zakorzenione w zbiorowej pamigci oraz
surowce obecne w kulturze wiejskiej;

2. system relacji i dzialan, podjetych przez wykorzystanie ludowej sty-
listyki przy projektowaniu; proces projektowania pozwala na odro-
dzenie praktyki — np. dawnych technik lub sposobéw pozyskiwania
materialéw, a to z kolei aktywizuje mieszkaficéw wsi, czy wreszcie

3. préba przywolania tradycyjnego sposobu myslenia o $wiecie i zry-
tualizowanych zachowan bedacych swiadectwem odrebnosci danej
spolecznosci.

Etnodizajn, ktéry mialby spelnia¢ zalozenia nurtu projektowania zaanga-
zowanego spolecznie/ekologicznie, powinien uwzglednia¢ wszystkie trzy wskazane
wyzej sposoby jego rozumienia. Czgsciej jednak, co podyktowane jest wzgledami
merkantylnymi, sprowadza si¢ do produkcji etnogadzetéw, ktére eksploatuja jedy-
nie ludows stylistyke, bez kontekstu, ktéry ja uformowat (Krajewski 2009).
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Dla mlodych, profesjonalnie wyksztalconych artystéw operowanie tra-
dycyjnym zespolem ideowo-warsztatowym, wiasciwym dla sztuki ludowe;j,
stalo si¢ sposobem ucieczki przed uniformizmem, ,furtka” do oryginalnosci.
Re¢kodzielo ze swa unikatows stylistyka, oparta na tradycjach poszczegélnych
regionéw, jest zupelnym przeciwienstwem bezosobowej i nijakiej masowej pro-
dukcji (Trzcionka, Budzini 2008::6). Projektowane przedmioty majg wlasng
tozsamo$¢ i niepowtarzalny charakter, ktéry uzyskaly dzigki rodzimym wzo-
rom, ale przetransponowane na wspélczesny jezyk, zyskuja zupelnie odmienny
wyraz. Takie przekonanie towarzyszy wielu projektantom. Wsréd nich znajduja
si¢ Magdalena Lubinska i Michal Kopaniszyn — twércy marki Moho Design
i autorzy Dywanu wycinanki mohohej!DIA (utytulowanego najwazniejszg nagroda
w $rodowisku projektantéw — Red Dot). Nagrodzony dywan wykonany z sukna,
inspirowany ludowa wycinankg stat si¢ ikong i prekursorem etnodizajnu w Polsce®.

W5réd innych, wazkich przykladéw etnodizajnu powstalych w ostat-
nich latach wymieni¢ nalezy réwniez polski pawilon zaprojektowany na Targi
EXPO 2010 w Szanghaj autorstwa Wojciecha Kakowskiego, Marcina Mostafa
oraz Natalii Paszkowskiej. Podstawowg ideg tej artystycznej wizji byto znalezienie
motywu, ktéry méglby w bezposredni sposéb wyrazaé¢ odrgbno$é reprezentowa-
nego kraju. Inspiracji dostarczyta, réwniez i w tym wypadku, ludowa wycinanka.
Obiekt spotkal si¢ z szeroka aprobata profesjonalistéw i pozytywna oceng wéréd
zwiedzajacych, ktérzy uznali go za jeden z najciekawszych na EXPO*.

W szerszym odbiorze, bez znajomosci kontekstu kulturowych kodéw pol-
skiej tradycji artystycznej, etnodizajn zaciera pierwotne znaczenie sztuki ludowej,
ale przynosi jej nowy wydzwigk. Dawna twérczos¢ ludowa jawi si¢ jako tygiel,
z ktérego czerpie si¢ to, co najciekawsze, co inspirujace, co aktualne i nurtujace.
Wybrane ,fragmenty” dziedzictwa kulturowego Iaczy si¢ w nowe calosci, miksuje
odlegle od siebie czasowo, przestrzennie i kulturowo wzory i formy, dekonteks-
tualizuje, bez skrepowania, swobodnie cytuje (Krajewski 2009). W tym wymiarze
etnodizajn to swoisty transfer kulturowych elementéw, ktére stanowia synonim
tesknoty za sielskoscia, prostoty zycia zgodnego z rytmem natury, mitycznego
obrazu wsi. Dlatego zjawisko to jest tak bliskie modnym wspélczesnie kulturo-
wym trendom, jak: world music, slow food czy slow fashion.

Projektowanie inspirowane twérczoscig ludows jest zatem swoistym dialo-

giem migdzy nowoczesng a tradycyjng interpretacja doswiadczanej rzeczywistosci.

3 http://slask.do-celu.eu/magazyn/grudzien-2009/magdalena-lubinska-wszystko-co-robie-

-jest-moja-pasja. Dostep: 21.12.2009.

4 Polski Pawilon na EXPO 2010 w Szanghaju, http://bryla.gazetadom.pl/
bryla/1,85301,4817690.html. Dostep: 29.05. 2010.
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Popularnos¢ etnodizajnu, i to zaréwno wéréd projektantéw, jak i konsumen-
téw kultury wspélczesnej, nalezy upatrywaé w unikalnosci kultury lokalne;j,
ktéra w dobie naszych czaséw stanowi wartos¢ bezcenng. Operowanie ludowsa
stylistyka, osadzong w kontekscie kulturowego i przyrodniczego $rodowiska
danego regionu czy narodu, w obliczu kulturowego pluralizmu, stato si¢ czytel-
nym komunikatem — ludowe tresci przyjmujemy za ,wlasne”, ,nasze”, ,swojskie”,
jako czes¢ regionalnej czy narodowej tozsamosci. W tym ujeciu twérczosé ludowa
nabiera innego wymiaru. Jej twércza eksploracja to rodzaj ocalenia od zapomnie-
nia, promowanie narodowego dziedzictwa kulturowego, sieganie do Zrédet, ktére
we wspolezesnej globalnej rzeczywistosci maja to, co najcenniejsze — oryginalno$é
i wyjatkows ekspresje.

W kontekscie dizajnu to réwniez rodzaj rewitalizacji dawnego sposobu
wytwarzania przedmiotéw: pozyskiwania surowcéw i ich technologicznej obrébki.
Coraz czgéciej bowiem, wzorem poprzednich doswiadczen, wielu artystéw nawia-
zuje wspolprace z tworcami ludowymi, by od nich uczy¢ si¢ nie tylko tajnikéw
technologii, ale i sposobu postrzegania, interpretowania $wiata, dawnych kanonéw

estetyki (Czerwiriska 2013).

Projektowanie zaangazowane a zachowanie dziedzictwa Karpat
- studium przypadku

Wiréd wielu wspéltezesnych przyktadéw ilustrujacych symbioze dizajnu z kulturg
i twérczoscig ludows znalazt si¢ projekt Wool Design. Carpathians® realizowany na
terenie Beskidu Slaskiego. Kontekst tej artystycznej idei zostal gteboko osadzony
w dawnej lokalnej tradycji uformowanej — za sprawa osadnictwa woloskiego —
gospodarka pasterska. Wedréwka w poszukiwaniu nowych obszaréw wypasu juz
w poczatkach XIV wieku prowadzita Wolochéw z Balkanéw na potudniowe stoki
Karpat i stopniowo posuwala si¢ na zachéd, w Beskid Babiogérski i Zywiecki,
by w XV wieku dotrze¢ na Slask i Morawy (Dobrowolski 1970: 89-97).

Typowa dla nomadéw woloskich gospodarka opierala si¢ na wysoko-
gorskim wypasie stad bydla, w tym gléwnie owiec, ktéry odbywal sie w okresie
letnim. Na czas zimowy pasterze schodzili na tereny nizsze, o bardziej sprzyja-
jacych warunkach klimatycznych, gdzie atwiej mozna byto zdoby¢ pozywienie

5 Projekt realizowano w okresie sierpieri 2014 — czerwiec 2015 roku w ramach
Migdzynarodowego Funduszu Wyszehradzkiego. Koordynatorem projektu byt Zamek Cieszyn
(Polska), a partnerami: Politechnika L.6dzka, Wydziat Technologii Materiatowych i Wzornictwa
Tekstyliéw (Polska), Flowers for Slovakia (Stowacja), ULUV - The Centre For Folk Art
Production (Stowacja), TRUC SPHERIQUE (Stowacja), Czechdesign (Czechy), Hungarian Wool
Festival (Wegry).
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i podchwyci¢ kontakt z miejscowq ludnoscia zajmujaca si¢ rolnictwem. Pod wply-
wem nawigzanych relacji pasterstwo ulegalo stopniowym przeobrazeniom w kie-
runku ograniczenia migracji. Pasterze lokowali si¢ w okreslonych miejscach,
na czasowe osady: letnie i zimowe, wybierali beskidzkie stoki Slaska Cieszyriskiego,
zaludniajgc takie wsie jak: Lomna, Koszarzyska, Bystrzyca, Tyra (Republika
Czeska), Istebna, Koniakéw, Jaworzynka oraz Brenna. Warunki srodowiskowe
Beskidu Slaskiego umozliwiaty rozwéj prowadzonej gospodarki, ktéra stata sie
bezposrednia przyczyna trwajacej az do I wojny $wiatowej odrebnosci kulturowe;
tego obszaru i jego mieszkaricéw. Hodowla owiec zdeterminowala zaréwno kul-
ture materialng gorali, jak i jej spoteczny i duchowy wymiar (Malicki: 2004).

Jednym z gléwnych produktéw hodowli owiec byla welna, z ktérej wyra-
biano wszystkie niezb¢dne elementy ubrania (Hermanowicz-Nowak 1997).
Unmiejetnos¢ pozyskiwania jednego z kluczowych niegdys surowcéw odziezowych
pociagnela za soba rozwdéj tkactwa, ktére zaspokajalo potrzeby nie tylko ludnosci
w Beskidach i dolinach Slgska Cieszynskiego, ale za sprawg miejscowych kup-
cow rozprzestrzenialo si¢ daleko poza jego granice®. Wysoko cenione umiejgtnosci
obrébki welny przyniosly prestiz miejscowym géralom.

Zmierzch gospodarki pasterskiej nastepowal stopniowo. Proces ten deter-
minowal rozwdj rolnictwa na terenach podgérskich, co wptywalto na zmniejszanie
terenéw wypasu. Réwnoczesnie w regionie zaczal rozwijaé si¢ przemyst widkien-
niczy i tkacki. Masowa produkcja wigzala si¢ z rosnacg podaza welny i innych
surowcow widkienniczych, ktére eksportowano z kraju i zagranicy, gdyz miej-
scowi, indywidualni hodowcy nie byli w stanie zaspokoi¢ potrzeb produkeji
przemystowej. Tarisze materialy fabryczne zastapity tradycyjne surowce, a tajniki
technologiczne ich obrébki odchodzity powoli do lamusa. Po II wojnie $wiatowej
tradycyjny typ gospodarki pasterskiej przestal by¢ oplacalny, co w efekcie w kolej-
nych dekadach rugowalo pasterstwo z zycia codziennego goérali. Jedynie incyden-
talna obecnos$¢ owiec przypominata o ich dawnej roli w regionie.

Pojawienie si¢ na powr6t pasterstwa w Beskidzie Slaskim nastapito
w ostatnich kilku latach za sprawg prywatnej inicjatywy miejscowych dziala-
czy i milo$nikéw kulturowego dziedzictwa gér. Idei tej sprzyja réwniez poli-
tyka regionalna Unii Europejskiej, wspierajaca lokalne zasoby przyrodnicze
i kulturowe. Najbardziej spektakularne wydarzenie zwigzane z rewitalizacja
pasterstwa w Karpatach stanowil projekt Redyk Karpacki Transhumace 2013.
Jego inicjatorami byli Piotr Kohut, prezes Fundacji Pasterstwo Transhumacyijne,

6 W potowie XVIII wieku (spis z 1773 roku) we wsiach beskidzkich, w okresie zimowym tka-
ctwem parato si¢ kilkaset os6b, wiecej niz we wszystkich miastach cieszynskich tacznie. Tradycja ta
przetrwata az do lat 30. XX wieku, cho¢ oczywiscie na duzo mniejszg skale. Za: K. Popiotek 1958.
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oraz J6zef Michalek. W szerszym wymiarze projekt stanowil prébe rewitaliza-
¢ji tradycji wedréwek Wolochéw, ktére doprowadzity do zasiedlenia obszaru gér
i powstania wspdlnej wysokogérskiej kultury pasterskiej, faczacej spolecznosci
zamieszkujace t¢ przyrodnicza enklawe. Dlatego cel projektu ukierunkowano
na stworzenie ekosystemu spoleczno-srodowiskowego, opartego na sieci wspél-
pracy miedzy ludzmi, ktérzy cale swoje Zycie poswigcili, by zachowac i przekaza¢
nastepnym pokoleniom kulturowe dziedzictwo Karpat. Nie bez znaczenia okazal
si¢ czynnik gospodarczy i mozliwos$¢ ponownego zarobkowania na hodowli owiec,
poniewaz projekt obnazyl trudna sytuacje ekonomiczng tych obszaréw zaréwno
w Polsce, jak i w innych krajach karpackich, czerpiacych niegdys profity z paster-
stwa. Dzialania podjete w ramach tego przedsigwzigcia zmierzaly do integracji
srodowiska oraz upowszechnienia wiedzy o bogactwie kulturowym i unikatowosci
przyrody. Powszechne uznanie tych waloréw moze okazac si¢ w przyszlosci bodaj
ostatnig szansg na zréwnowazony rozwdj terenéw gorskich.

Powrét w ostatnich latach tradycyjnego wypasu owiec w Karpaty stal
sie kanwg pomystu wykorzystania welny — jednego z najbardziej archaicznych
surowcow uzytkowanych przez czlowieka — we wspélczesnym wzornictwie.
Orgdownikiem tego konceptu zostal Zamek Cieszyn — wiodacy osrodek dizajnu
w Polsce’, ktéry przyjal réwnoczesnie role gtéwnego koordynatora projektu
o wymownej nazwie Wool Design. Carpathians. Gléwnym celem tego przedsie-
wziecia byla rewitalizacja welny jako materiatu o szerokim potencjale projekto-
wym i uzytkowym. Powrét owiec na beskidzkie stoki zwigzany jest z pojawieniem
si¢ welny, ktéra od dawna przestala by¢ tu wykorzystywana do produkcji odziezy.
Ze wzgledu na brak podazy i pomystu zagospodarowania pozyskiwana welng uty-
lizuje si¢ poprzez palenie. W obliczu kurczenia si¢ rezerwuaréw ziemi, marno-
wanie naturalnych zasob6éw jest wysoce niestosowne, dlatego znalezienie sposobu
nowego spozytkowania welny stanowi nie lada wyzwanie. Pomocne w tym zakre-
sie moze by¢ projektowanie zaangazowane spolecznie, stad pomyst na realizacje
dzialania o wspdlnym tytule: Woo!/ Design. Carpathians. Nawigzujac do miejsco-
wej bogatej tradycji wypasu owiec oraz przetwdrstwa welny, zaproszono miodych
projektantéw z Polski, Czech, Stowacji i Wegier (czyli krajéw czlonkowskich
Funduszu Wyszehradzkiego, z ktérego uzyskano finansowanie) do pracy nad kon-
cepcjami eksplorujacymi kulturowe i przyrodnicze dziedzictwo Karpat.

7 Zamek Cieszyn jest instytucja wspierajacg rozwdj firm i regionéw poprzez wykorzystanie
potencjalu projektowania zaangazowanego. Nabyte doswiadczenie w prowadzeniu innowacyjnych
projektéw dla firm, samorzadéw i instytucji przyniosto Zamkowi uznanie na forum krajowym i mie-
dzynarodowym. Obecnie jest jednym z kluczowych osrodkéw wspierania i promowania wspétczes-

nego dizajnu w Polsce. O roli i dziataniach Zamku Cieszyn zob. www.zamekcieszyn.pl.
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Projekt skiadal si¢ z kilku etapéw o zréznicowanym charakterze.
Zainicjowaly go czterodniowe warsztaty odbywajace si¢ w plenerze Beskidu
Slaskiego, w Muzeum Na Grapie, ktére znajduje si¢ we wsi Jaworzynka. Z tra-
dycja miejsca zaznajomili uczestnikéw: Jézef Michalek — miejscowy baca i jeden
z pomystodawcéw powrotu pasterstwa w Karpaty, oraz Malgorzata Kieres, etno-
gratka z Muzeum Beskidzkiego w Wisle.

Kolejna faza projektu poswigcona zostata welnie jako surowcowi, z kté-
rym wigze si¢ wieloetapowy proces technologiczny, obejmujacy m.in.: zgrzeble-
nie, przedzenie, barwienie, tkanie czy spilsnianie. Do zademonstrowania tajnikéw
tradycyjnej obrébki welny zaproszono lokalnych depozytariuszy dawnych umie-
jetnosci, ktérzy podczas prelekeji dzielili si¢ z mlodymi projektantami unikatowsa
wiedzg i praktykami technologicznymi® (fot. 1, 2, 3, 4).

Nastepny etap dzialania zakladal poznanie produkcji fabrycznej wyroste;
z lokalnej tradycji rekodzielniczej. Projektanci odwiedzili dwa niegdy$ preznie
prosperujace zaklady: Sztuke Beskidzka w Czechowicach-Dziedzicach, produku-
jaca dywany i koce welniane oraz Fabryke Kapeluszy Polkap w Skoczowie, specja-
lizujaca si¢ w wyrobie kapeluszy i czapek m.in. z filcowanej welny (fot. 5).

Tak réznorodne spektrum wiedzy o wlasciwosciach welny oraz moz-
liwosciach jej wykorzystania stalo si¢ baza do indywidualnej konceptualizacji
projektéw. Poznanie szerokiego kontekstu pozwolito uczestnikom na doglebne
zrozumienie surowca, z ktérym pracowali, a drugi z warsztatéw, odbywajacy sie
po kilku tygodniach réwniez w Jaworzynce, stanowil pretekst do konfrontacji idei
i zamysléw twérezych’.

Finalnym efektem projektu bylo przygotowanie pigtnastu nowator-
skich rozwigzan wykorzystania welny, opartych na polaczeniu profesjonalnych
kompetencji dizajneréw z lokalng tradycja. Prezentowane prace mialy bar-
dzo rézny stopien konceptualizacji: od dopracowanych, gotowych do wdroze-
nia produktéw po eksperymentalne formy, majace zaciekawi¢ i zainspirowa¢ do

dalszych poszukiwan'.
8 Warsztaty dotyczace tradycyjnej obrébki wetny prowadzili: Marcela Sikorowa (Republika
Czeska) — przedzenie na kotowrotku, Leszek Richter, Otmar Kantor (RCz) — powroznictwo,
Petr Teichman (RCz) — filcowanie welny, Teresa Postrzednik (Polska) — barwienie welny natural-
nymi metodami oraz Jézef Polok (Polska) — tkactwo na krosnach.

9 Dziatania projektowe zaplanowano zgodnie z wymogami metody design thinking.

10 Efekty projektu mozna bylo podziwia¢ na wystawie Weol Design. Carpathians zorganizowanej

na 10. Urodziny Zamku Cieszyn (styczeri 2015), ktéra stanowita cze¢s¢ dziatania. Inne miejsca, ktére
goscily wystawe, to: Bratystawa (ULUV - The Centre For Folk Art Production, Stowacja, kwie-
ciert 2015), Talidndorogd (Hungarian Wool Festival, Wegry, maj 2015), Sofia (Sofia Design Week,
Bulgaria, czerwiec 2015), Praga (Czechdesign, Republika Czeska, lipiec 2015).
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Wsréd projektowych koncepcji znalazla si¢ opracowana przez grupe
Frank Babko propozycja mydla z lanoliny — naturalnego wosku, ktéry pokrywa
widkna welny i chroni ja przed zamoczeniem. Lanolina ma bardzo dobre wtas-
ciwosci pielggnacyjne: oczyszczajace, wygladzajace i nattuszczajace, dlatego sta-
nowi doskonaty naturalny surowiec do produkcji kosmetykéw. Jej walory zostaty
dodatkowo wzbogacone lokalnie rosnacymi ziotami, ktérych fragmenty zatopiono
w powstalym mydle, a calo§¢ uformowano w drewnianej foremce wykorzysty-
wanej do produkgji serkéw — oscypkéw. Tak przygotowany produkt wlozono do
etui wykonanej z welnianego filcu, ktéry w procesie uzytkowania spetnia funkcje
peelingujace’ (fot. 6).

Zupelnie odmienng propozycje stworzyla firma Kosmos Project.
Koncepcja sktadata si¢ z serii lamp i tkaniny dekoracyjnej — dywanu, tkanego recz-
nie na krosnach, przedstawiajacego mocno zgeometryzowany beskidzki krajobraz.
Lampom sufitowym nadano stozkowata forme, w ktérej polaczono drewno i sfil-
cowang welne jako material abazuru. Kolorystyke zaréwno lamp, jak i tkaniny
utrzymano w tonacjach zgaszonej zieleni i brazu, tak by stanowily integralng czgs¢
koncepciji i korespondowaly z paletg barw miejscowej przyrody (fot. 7).

Dla kolejnych uczestnikéw projektu — Agnieszki Mazur i Kacpra
Lateckiego kontakt z welng stal si¢ pretekstem do przeprowadzenie ekspery-
mentu. Autorzy pracowali nad nowym rodzajem tworzywa — materialu z welnia-
nych widkien, ktére poddano procesom spil$niania w maszynach do produkeji plyt
pazdzierzowych. Otrzymany produkt zadziwia fakturg i wzorem — widkna welny
w naturalnych kolorach polaczone m.in. z nasionami czarnuszki czy brokatu, two-
rza monochromatyczne kompozycje na podobienstwo tkanek ogladanych przez
okular mikroskopu. Pokazuja welne w zupelnie nowej odslonie, ktéra moze sta¢
si¢ inspiracja w kolejnych dziataniach dizajnerskich (fot. 8).

Inne prace powstale w ramach projektu to: torby, dywany, czapki, buty,
pasy, siedziska, wazy, kosz, parawan dzwigkoszczelny oraz bujak dla dzieci (fot. 9).
Wszystkie prototypy, dzigki odpowiedniej promocji, moga zosta¢ produktem
regionalnym i budowac¢ lokalng marke. Udowadniajg bowiem, jak duzy potencjal
tkwi w lokalnych zasobach przyrodniczych oraz tradycyjnej wiedzy i umieje¢tnos-

ciach mieszkaicéw regionu.

Dodatkowo wybrane koncepcje staly sie czescig wystawy Dizajn u £rédef wraz z pracami pocho-
dzacymi z innych projektéw, o podobnym profilu: Opolski ETNOdizajn oraz Craft: Old for New.
Zob. wigcej: www.zamek.cieszyn.pl.

u Warto tu wspomnied, iz grupa projektowa, ktéra przygotowala te koncepcje, jest autorem linii

kosmetykéw opartych na weglu — SADZA SOAP. Pomyst ten réwniez opiera si¢ na wykorzystaniu
dziedzictwa Gérnego Slaska, jednak w zupetnie nowym, nickonwencjonalnym ujeciu.

154



Ekologia, turystyka, sztuka

Zakonczenie

Projektowanie zaangazowane, uwzgledniajace kulturowy, spoteczny i przyrodniczy
kontekst, jest narzedziem krytycznym wobec naszego bycia w $wiecie. Zmienia na-
sze myslenie o przedmiotach, o ich przeznaczeniu, o tym, jak rzeczy tworzg lub
niszcza rzeczywisto$é, ktora nas otacza — wreszcie, jak ksztaltuja relacje cztowieka
ze $rodowiskiem przyrodniczym. Stopieri odpowiedzialnosci projektowania jest
ogromny, poniewaz to dzigki przedmiotom kierujemy swoja uwage na problemy,
ktére nekaja ludzkosé, i dzieki niemu mozemy je rozwigza¢. Odpowiednio skon-
struowane i wytworzone rzeczy moga sprosta¢ wyzwaniom zwigzanym ze zréw-
nowazonym rozwojem i spolecznymi oczekiwaniami na lepszg jako$¢ zycia.

Pomocnym w realizacji tych zadan moze by¢ powrét do zrédel i oparcie
w tradycji. Pragmatyzm i uzyteczno$¢ kultury ludowej odpowiada bowiem zato-
zeniom zréwnowazonego rozwoju, ktére ilustruje hasto — 3R: reduce, reuse, recycle,
co w jezyku polskim mozemy wyrazi¢ jako 3U: unikaj kupowania niepotrzeb-
nych rzeczy, uzyj powtérnie, utylizuj. Uwzglednienie tych postulatéw i ich zasto-
sowanie w zyciu codziennym pozwolitoby zahamowa¢ galopujacy konsumeryzm
i pomogtoby na nowo odkry¢ warto$¢ dziedzictwa kulturowego i przyrodniczego.
Schedy, ktéra formuje naszg tozsamos¢.
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Fot.1. Warsztaty w ramach projektu
Zamku Cieszyn
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Fot.2.  Warsztaty w ramach projektu Woo/ Design. Carpathians, 2014, Archiwum
Zamku Cieszyn
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Fot.3.  'Warsztaty w ramach projektu Wool Design. Carpathians, 2014, Archiwum
Zamku Cieszyn
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Fot.4.  Warsztaty w ramach projektu Woo/ Design. Carpathians, 2014, Archiwum
Zamku Cieszyn
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Fot.5. Warsztaty w ramach projektu Woo/ Design. Carpathians, 2014, Archiwum
Zamku Cieszyn

Fot. 6. Projekt autorstwa Frank Babko, 2015, Archiwum Zamku Cieszyn
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Fot.7. Projekt autorstwa Kosmos Project, 2015, Archiwum Zamku Cieszyn

Fot. 8.  Projekt autorstwa Agnieszki Mazur, Kacpra Lateckiego, 2015, Archiwum
Zamku Cieszyn
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ot.9. Projekt autorstwa DurchDuo, 2015, Archiwum Zamku Cieszyn
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MAGDALENA SZALBOT

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet Slgski w Katowicach

W strone ekologii muzeum

Degradacja $rodowiska naturalnego i krajobrazu kulturowego powoduja, ze edu-
kacja ekologiczna i upowszechnianie zalozen zréwnowazonego rozwoju to nadal
aktualne zadania. Muzea i paramuzea sg instytucjami, ktére maja ogromne moz-
liwosci podejmowania dziatan na tym polu. Przeglad proekologicznych projektéw
muzealnych pokazuje, Ze jest to wazny nurt we wspéiczesnym muzealnictwie.
Jednak zestawienie terminéw ,ekologia” i ,muzeum” sklania do préby
wyjécia poza rozpatrywanie oczywistych korzysci, wynikajacych, na przy-
ktad, z realizowania przez muzea réznych przedsiewzigé uwrazliwiajacych na
potrzebe ochrony srodowiska czy tez projektowania wystaw, ktére od poczatku
do konca bedg zdradzaly wysoki poziom $wiadomosci ekologicznej ich twércéw.
Dlatego celem bedzie réwniez wypracowanie ekologicznego rozumienia muzeum.
W zwiazku z tym, ze od 2015 roku program realizowanej w Uniwersytecie
Slaskim specjalnosci ekologia kulturowa przewiduje zajecia z zakresu muzealni-
ctwa, celem spotkan dydaktycznych stato si¢ pokazanie studentom etnologii moz-
liwosci praktycznego wykorzystania kompetencji w zakresie ekologii kulturowe;
w projektowaniu réznych dziatan muzealnych. W rozwinigciu artykutu oméwie

przyklady przedsiewzig¢ wpisujacych sie w ten nurt.

Idea stara jak skansen i nowa jak ekomuzeum

Muzea przyrodnicze oraz paramuzea s3 instytucjami w ,naturalny” sposéb
predysponowanymi do realizacji projektéw o proekologicznym przestaniu.
Etnologowi wypada jednak w tym miejscu przypomnie¢, ze potrzebg ochrony

srodowiska przyrodniczego oraz krajobrazu kulturowego dostrzegali juz twércy
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pierwszych skansenéw. Dla tej galezi muzealnictwa etnograficznego niezwykle
istotne, wrecz oczywiste bylo ukazywanie zaleznosci migdzy czlowiekiem a oto-
czeniem przyrodniczym i kulturowym. Przyjrzyjmy si¢, w jakim zakresie misja
skansenéw i ekomuzeéw wpisuje si¢ w realizacje idei zréwnowazonego rozwoju
i opiera si¢ na zalozeniu zobrazowania wszystkich aspektéw ekologii kultury lo-
kalnych spolecznosci.

Od 1891 roku, kiedy to Artur Hazelius utworzyl pierwszy skansen,
idea muzeum na wolnym powietrzu dojrzewala i przeobrazala si¢. W pionierskim
dazeniu Hazeliusa do odtworzenia realiéw zycia dawnej wsi od samego poczatku
obecna byla mysl, ktéra dzi§ nazwalibysmy podejsciem ekologicznym. Na prze-
tomie XIX i XX wieku hasta ochrony przyrody nie byly jeszcze tak znaczace jak
juz piecdziesiat lat pézniej. Dopiero nastepcy Hazeliusa swiadomie zmierzali
do tego, aby skansen byl miejscem zapewniajacym ochrong nie tylko zabytkom
budownictwa, ale réwniez dziedzictwu przyrodniczemu. Nasilajace si¢ od drugiej
polowy XX wieku urbanizacja, industrializacja, a w konsekwencji - degradacja
srodowiska przyrodniczego i kulturowego wyjasniaja, dlaczego wlasnie w tym
okresie odnotowano znaczacy przyrost liczby muzeéw na wolnym powietrzu
(Czajkowski 1984: 6, 39).

Drobiazgowe odtwarzanie zycia danej wsi i tak tylko do pewnego stop-
nia pozwala zrekonstruowaé miniong rzeczywisto$¢. Niemniej to wlasnie muze-
alnictwo skansenowskie przez dziesigciolecia bylo ,najblizsza oryginalowi forma
ekspozycyjng kultury wiejskiej” (Adamczewski 2003: 204), ktére jednoczesnie
stwarzalo mozliwos¢ objecia opieka dziedzictwa przyrodniczego. W skansenach
srodowisko naturalne jest tak samo waznym skladnikiem ekspozycji jak zagroda
z pelnym wyposazeniem. Muzea na wolnym powietrzu pokazuja, na czym daw-
niej polegala hodowla zwierzat i gospodarka pasterska. Metoda ochrony lokal-
nego dziedzictwa przyrodniczego jest uprawianie w skansenie tradycyjnych roslin
zbozowych, przemystowych, ozdobnych: starych gatunkéw drzew owocowych
i rodlinnosci przydomowej. W oparciu o te zasoby skanseny maja mozliwo$¢ pro-
jektowania dzialanii w zakresie edukacji ekologicznej. Sa miejscami, w ktérych
wspolczesnemu odbiorcy mozna unaocznié, w jakim zakresie w przeszlosci §ro-
dowisko naturalne stanowilo podstawe ludzkiego zycia. Celem przechadzki po
muzeum wsi nie musi by¢ proekologiczny przekaz. Jednak wyniesione stamtad
wyobrazenie o zyciu przodkéw, ktérych egzystencje warunkowaly cykle przyrodni-
cze, uzmystawia, jak bardzo oddaliliSmy si¢ od natury i jakie s3 tego konsekwencje.

Mogloby si¢ wydawadé, ze w dziedzinie muzealnictwa etnograficznego
skanseny stanowiag najdoskonalsza forme¢ przedstawiania wszystkich aspek-
téw ekologii kultury dawnych spolecznosci. Jednak kilka dziesiecioleci temu
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zostal zainicjowany ruch na rzecz zaktadania ekomuzeéw. Termin ,ekomuzeum”
pochodzi od greckich stéw: oikos (dom) i museion (zbiér rzeczy). Z ich pola-
czenia powstaje kolekcja rzeczy zwigzanych z miejscem, z ktérego pochodzimy
i w ktérym zyjemy. Ekomuzeum to sie¢ rozproszonych w terenie obiektéw two-
rzacych zywa kolekcje. Celem ich zakltadania jest ochrona réznych obiektéw
wraz z calym otoczeniem przyrodniczo-kulturowym. Barbara Kazior! definiuje
ekomuzeum jako kompleksowa metode zachowania i Zyws interpretacje dziedzi-
ctwa. , Takie muzeum bez muréw laczy autentycznos¢ miejsca, jego mieszkancow
i zasob6éw przyrodniczo-kulturowych z promocja, edukacja i rozwojem regionu.
Odbywa si¢ to poprzez spotkania ludzi i... inicjatyw” (Kazior 2004).

Idea ekomuzeum zrodzila si¢ z potrzeby ochrony tozsamosci lokalnych
wspdlnot zagrozonych postepujaca industrializacja i globalizacja. Ojczyzna eko-
muzeum jest Francja. Jest to o tyle zaskakujace, ze francuscy muzealnicy dosy¢
dlugo pozostawali na uboczu popularnego w Europie na przetomie lat 50. 1 60.
XX wieku nurtu zakladania muzeéw na wolnym powietrzu. Dopiero ,w koricu lat
60 i nastepnych udaje si¢ Francuzom zrealizowaé 8 placéwek, ktére jednak odbie-
gaja pod wzgledem koncepcyjnym od ogélnie przyjetych zalozen. Wszystkie one
sa zwigzane z parkami przyrodniczymi (...) i bazuja na obiektach in situ” roz-
proszonych na wigkszym obszarze (Czajkowski 1984: 47-48). Jerzy Czajkowski
uwaza ekomuzeum za odmian¢ muzeum na wolnym powietrzu. W latach
80. XX wieku, kiedy idea byla jeszcze stabo znana w Polsce, Jerzy Czajkowski
(1984: 104) pisal, ze ,muzea ekologiczne stanowia przysztosciows forme, ktéra
bedzie si¢ rozpowszechnia¢ w miare, jak naukowo traktowana ochrona $rodowi-
ska naturalnego zdobywa¢ bedzie sobie zwolennikéw”. Przypuszczenie to okazalo
si¢ trafne. Obecnie we Francji i Wioszech mozna zwiedzaé okolo 130 ekomu-
ze6w. Niedawno podjeto tez pierwsze préby zakltadania ekomuzeéw w Brazylii,
w Japonii i w Chinach, a i w Polsce powstaje ich coraz wigce;.

Ekomuzea wyrastaja z lokalnej historii, tradycji oraz §wiadomosci
i potrzeby mieszkanicéw. Sa to przedsiewzigcia inicjowane oddolnie, ktérych
powodzenie zalezy nie tyle od aktywnosci jednostek, ile zaangazowania calej spo-
tecznosci lokalnej. Na terenie ekomuzeum wiedza przekazywana jest odbiorcy
poprzez bezposredni pokaz. Lokalne dziedzictwo kulturowe otaczane jest opieka
w sposéb, ktéry harmonizuje z potrzebami ekonomicznymi i gospodarczymi
mieszkancéw. Ekomuzea prezentuja kultur¢ w najszerszym tego stowa znaczeniu.
Ich formula pozostaje otwarta. Tak jak rézne sg obiekty, w oparciu o ktére mozna
stworzy¢ ekomuzeum, tak nieograniczona jest ich réznorodno$¢ tematyczna.

! Krajowy koordynator programu Ekomuzea realizowanego w Polsce od 2000 roku z ramienia

Fundacji Partnerstwo dla Srodowiska.
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W ekomuzeum uwaga zwiedzajacych kierowana jest nie tyle na jego
skladniki, co na powigzania migdzy nimi. Ochronie podlega naturalny i przeobra-
zony przez cztowieka krajobraz oraz wytwory kultury materialnej i niematerialnej,
ktérych akumulacja na danym terenie z biegiem czasu nadala niepowtarzalny cha-
rakter regionowi. Zwiedzajac ekomuza, mozna poznaé regionalne obrzedy i zwy-
czaje. Sg to miejsca, ktére doskonale nadaja si¢ do promociji lokalnych produktéw
i tradycyjnej wytworczosci.

Prowadzenie ekomuzeum wymaga stalej wspélpracy miedzy wieloma
instytucjami, podmiotami i jednostkami. Ekomuzeum funkcjonuje, jesli goto-
wos¢ wspoldziatania wykazuja miejscowe placéwki naukowo-badawcze i doku-
mentacyjne, centra promocji, informacje turystyczne, wlasciciele gospodarstw
agroturystycznych, organizatorzy cyklicznych imprez regionalnych, jednostki
odpowiedzialne za oznakowanie w terenie i przestrzeni wirtualnej wszystkich
wartych poznania przystankéw danego ekomuzeum oraz lokalni wytwércy, rze-
mieslnicy i artysci, ktérzy pod swéj dach chetnie zapraszaja zwiedzajacych, poka-
zujac im tajniki swojego zawodu.

Od czego zaczaé projektowanie ekomuzeum? Cytowana wczes$niej
Barbara Kazior podpowiada, Ze punktem wyjscia jest che¢é popularyzacji idei
i zidentyfikowanie miejsc o ekomuzealnym potencjale, ktérych zwiedzanie
w czasie wedréwki po ekomuzeum pozwoli pozna¢ tradycje i specyfike regionu.
W niektérych przypadkach uzasadnione jest wybranie jakiegos unikalnego dla
danego regionu zagadnienia i konsekwentne rozwijanie go w oparciu o obiekty
rozsiane w terenie. Przykladem tematycznego ekomuzeum jest m.in. Ekomuzeum
Tkactwa na Dolnym Slqsku, bieszczadzkie Ekomuzeum Kowalstwa, Ekomuzeum
Mtynarstwa Ziemi Czluchowskiej. Sg jednak i takie, ktérym brak okreslonego
profilu. Na przyklad Ekomuzeum Ziemi Bochenskiej czy Ekomuzeum Babiej
Gory s3 nastawione na prezentacje caloksztaltu dorobku kulturowego i dziedzi-
ctwa przyrodniczego w regionie.

W zalozeniach przys$wiecajacych zakladaniu - najpierw skansendw,
a nieco p6zniej ekomuzeéw - od samego poczatku widoczne jest ukierunkowa-
nie na ochrone dziedzictwa kulturowego i przyrodniczego. Podejscie ekologiczne
przejawia si¢ natomiast w dazeniu do zobrazowania wszystkich aspektéw ekologii

kultury dawnych i wspélczesnie zyjacych spolecznoscei lokalnych.

Ekokoncepcja, czyli przyjazne srodowisku projekty muzealne

Temat muzeéw pojawia si¢ w potocznym dyskursie czesto przy okazji oddawania
do uzytku nowoczesnych, ekologicznych budynkéw muzealnych. Takie przyjazne
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dla srodowiska obiekty architektoniczne powstaja z naturalnych materialéw i sa
wysoce energooszczedne. Przykladem moze byé budynek muzealny Ecomusée
du pays de Rennes we Francji. Ekologiczne rozwigzania zastosowano nie tylko
wewnagtrz. Ogrody na dachu, otulenie nieoczyszczonym drewnem kasztanowca
wszystkich $cian, zastosowanie filaréw z surowych pni drzew powoduja, ze kon-
strukcja niemal zlewa si¢ z otoczeniem przyrodniczym i sprawia wrazenie, jakby
budynek résl. Dziennikarze uznali obiekt za ,ciekawy dialog nowoczesnosci ze
srodowiskiem naturalnym™.

W tym miejscu nie bede rozwija¢ watku projektowania ekologicznej
architektury muzealnej, natomiast poswigce uwage zagadnieniu ekokoncepcji.
Omoéwig jeden przyktad, ktéry — mam nadziej¢ — zacheci do dalszego samodziel-
nego poszukiwania inspiracji w literaturze przedmiotu®.

Guillaume Rovet (2012: 21-26) opisuje projekt wystawienniczy pt. Objets
Ressourés (Przedmioty odzyskane), zrealizowany w 2010 roku przez Stowarzyszenie
Lécume de I'art w Muzeum Historycznym Miasta Nante. Celem tego per-
formansu artystycznego bylo uwrazliwienie pracownikéw muzeum i pub-
licznosci na zagadnienie zréwnowazonego rozwoju i ochrony srodowiska
z perspektywy procesu przygotowywania wystawy muzealnej. Wystawa opisana
przez Guillaume’a Roveta powstala na bazie materialéw pozostatych po poprzed-
niej wystawie (pt. La Soie et le Canon). Pierwszym etapem bylo pogrupowanie
zdemontowanych materialéw. Nastepnie przystapiono do zaprojektowania z nich
nowych przedmiotéw. I tak: z planszy pozostalych po wystawie La Soi et le Canon
wykonano meble do holu muzealnego. Z drewnianych opakowan po zaméwio-
nych na potrzeby poprzedniej wystawy materiatach powstaly pétki do sklepiku
muzealnego. A pozostale elementy — na przyklad tabliczki z opisami eksponatéw
— zamieniono na stojaki na oléwki i inne gadzety oraz na pamigtki.

Realizatorzy projektu mieli swiadomosé, ze nie wszystkie odpady uda
si¢ podda¢ recyklingowi. ,Przedmioty odzyskane” musialy powsta¢ zgodnie
z obowigzujacymi normami sanitarno-toksykologicznymi. W trakcie opracowy-
wania projektéw nowych przedmiotéw okazalo sig, ze trzeba na przyklad zre-
zygnowac z pierwotnego planu przetworzenia plastikowych planszy na §liniaki,
zabawki i inne akcesoria, gdyz analiza chemiczna tworzywa wykazala obecnosé
2 http://ulicaekologiczna.pl/design/ekologiczne-muzeum/.

3 Zob. np.: Ménard Marion, Verrier Eric, Souétre Bruno 2012, Eco—conception ?... Eco-

systeme!, ,La Lettre de TOCIM?”, vol. 140, s. 16-20; Pellas Agathe, Hergault Marie-Christine 2012,
De la diffusion des sciences & I’Agenda 21, ,La Lettre de TOCIM?”, vol. 140, s. 5-9; Fracchetti Julia,
Guai Pierre-Arnaud 2011, L'influence d’une exposition environnementale sur les représentations etprati-

ques des visiteurs-citoyens, ,La Lettre de 'TOCIM?”, vol. 134, s. 14-21.
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substancji, ktére w kontakcie ze skérg czlowieka moglyby mie¢ na niego szkodliwy
wplyw. Poszukiwanie nowych rozwiazaii zaj¢lo wigcej czasu, niz przypuszczano.
Celem bylo jak najlepsze spozytkowanie cech tworzywa oraz wykorzystanie moty-
wéw wywodzacych si¢ z lokalnego wzornictwa. O zaplanowaniu catego przedsie-
wziecia w kategoriach proekologicznych $wiadczyto zaproszenie do wspélpracy
miejscowych twércéw, ktérzy nowe przedmioty wykonali na miejscu tradycyjnymi
technikami. Dzigki temu ograniczono koszty transportu materialéw. Koricowy
bilans wykazal, ze ,nowe zycie” udalo si¢ tchna¢ w 86% materialéw pozostalych
po zdemontowaniu poprzedniej ekspozycji. Waznym etapem tego projektu bylo
przygotowanie wystawy, ktéra krok po kroku pokazywata, jakim transformacjom
poddano poszczegélne odpady, zanim staly sie eksponatami i zarazem pamigtkami
zaoferowanymi do sprzedazy w sklepie muzealnym.

Na czym opiera si¢ idea ekokoncepcji? Najprosciej rzecz ujmujac, zaklada,
ze muzealnicy, rozpoczynajac prace nad nowym projektem, przemysla, jaki wplyw
na $rodowisko bedg mialy wszystkie zwigzane z tym dziatania. W zgodzie w zasa-
dami ekokoncepcji bedzie na przyklad wykonanie scenografii wystawy z kartonu
lub z innych lekkich i prostych tworzyw oraz zastosowanie modulowych ele-
mentéw pozwalajacych elastycznie organizowac przestrzen wystawy, ktére po jej
zakoriczeniu mozna ponownie wykorzystac lub zreutylizowaé. Oczywiscie projek-
towanie takich wystaw nie moze odbywac¢ sie kosztem ich estetyki. Praktyka poka-
zuje, ze weielanie w zycie zasad ekokoncepcji moga ogranicza¢ procedury prawne
i administracyjno-finansowe, ktérych musza przestrzegaé instytucje kultury.
Jednak na poziomie codziennych dzialan pracownikéw muzeum cenna bedzie
juz sama zmiana ich podejscia, na przykltad do przechowywania réznych mate-
rialéw zalegajacych w magazynach muzealnych czy wymiany oswietlenia na
energooszczgdne. Obejmuje to réwniez planowanie wystaw z wykorzystaniem
eksponatéw, ktérych sprowadzenie do muzeum nie wigzaloby si¢ z koniecznos-
cig zapewnienia transportu droga powietrzng, oraz podjecie wysitku sprawdze-
nia dostepnosci na rynku etykiet do znakowania eksponatéw, ktére bytyby tarisze
i wykonane z przyjaznych dla srodowiska tworzyw. Poprzez przemyslenie takich
drobnych spraw muzea moga pokazaé, ze myslenie ,eko” jest im bliskie na co
dzien. Z wypowiedzi muzealnikéw, ktérzy maja juz na swoim koncie realizacje
takich ekspozycji, wynika, ze wdrazanie zalozeni zréwnowazonego rozwoju ,jest
bardziej problemem kulturowym niz technicznym” (Derouault, Rigogne 2012: 11)

i tak naprawde zalezy od pomystowosci i dobrej woli zespotu.
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Pokaza¢ mniej = opowiedzie¢ wiecej

Kiedy oczywiste jest, ze wystawy w muzeach réznego typu moga dotyczy¢ prob-
leméw ekologii i zréwnowazonego rozwoju oraz ze mozliwe jest przygotowane
ich w sposéb przyjazny dla srodowiska naturalnego, mozna péjs¢ o krok dalej —
w strone ekologii muzeum.

Ekologia muzeum jest koncepcja, ktéra rozwija Rossella Ragazzi®.
W wywiadzie udzielonym Karolinie Dudek, ktéry zostal opublikowany na
tamach rocznika ,Muzealnictwo”, Ragazzi podaje wskazéwki na temat mozliwo-
§ci zastosowania podejscia wlasciwego ekologii kulturowej przy tworzeniu wystaw
etnograficznych (Dudek 2012). Dla etnologa z pewnym obyciem lub nawet
do$wiadczeniem muzealnym rady i pomysly wspomnianej autorki moga wydac sie
oczywiste. Trzonem koncepcji ekologii muzeum jest otwarcie si¢ na nows, nietra-
dycyjng forme muzealnictwa i spojrzenie na role tej instytucji przez pryzmat jej
powigzan z otoczeniem spolecznym.

Muzeum to medium, instytucja, kulturowy artefakt i miejsce praktyk
spotecznych. Jednak aby uchwyci¢ jego wielowymiarowy charakter, konieczne
jest potraktowanie go jako ,czesci wickszego systemu powigzan”, ktéry Ragazzi,
za Félixem Guattarim i Gilles'em Deleuze’em, okre§la mianem kigcza
(Dudek 2012: 110, za: Deleuze, Guattari 2005). , To jak korzenie drzewa, ktére sg
ze sobg splecione w wielu miejscach. (...) Nalezy (...) patrze¢ na muzea jako na
cze$é wigkszego organizmu, w ktérym odgrywaja one pewna role, jednak samo zro-
zumienie, na czym polega ta rola, nie wystarcza do zrozumienia, w jaki sposéb one
funkcjonuja. Ekologia muzeum oznacza dazenie do rozumienia tego, co muzeum
tworzy w szerszym spolecznym i ekologicznym znaczeniu” (Dudek 2012: 110).

Ekologiczne rozumienie muzeum podpowiada na przyktad, aby nie kon-
centrowal si¢ wylacznie na instytucjonalnym wymiarze jego funkcjonowania.
Powinnismy wyjs¢ poza muzeum. W praktyce moze to polegac na sigganiu po
bardziej nowatorskie, a nawet eksperymentalne formy dzialania. Podejscie eko-
logiczne dopuszcza, aby poprzez wystawe opowiedzieé, w jaki sposéb muzeum
weszlo w posiadanie przedmiotéw tworzacych kolekeje, jak przebiegal proces
negocjowania ich znaczenia ze spolecznosciami lokalnymi, od ktérych zostaly
pozyskane na cele muzealne. Takie podejscie da zupelnie inny obraz histo-
rii muzeum i bedzie ksztaltowalo bardziej otwarte relacje z pozamuzealnym
otoczeniem.

Zastosowanie podejscia ekologicznego wiaze si¢ tez z innym spojrzeniem

na gromadzone w muzeum obiekty. Muzealnicy zajmujacy si¢ kulturg wspéiczesng

4 Profesor Antropologii Mediéw i Muzealnictwa wspétpracujaca z Muzeum Uniwersytetu Tromse.
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czgsto nie wiedza, ktére przedmioty powinny zostaé¢ zachowane dla przysztych
pokolen. Zbieranie wszystkiego stoi w sprzecznosci z ideg zréwnowazonego roz-
woju, gdyz ich przechowywanie generuje ogromne koszty. Szczegélnie w przy-
padku muzealnictwa etnograficznego niezbgdna jest refleksja nad wypracowaniem
nowych form muzeum — ,bardziej elastycznych i mobilnych, o mniej monumen-
talnych strukturach” (Dudek 2012: 109). Misja wspélczesnego muzeum powinno
by¢ co$ wiecej niz przechowywanie i konserwowanie przedmiotéw. Chodzi o to,
aby zastanowi¢ si¢ na mozliwoscig ich rewitalizacji. Skoro wiemy, ze ,,obiekty same
w sobie nie posiadaja warto$ci” i ,maja znaczenie jedynie o tyle, o ile tworza kon-
tekst dla wiedzy” (Dudek 2012: 109), fatwiej wyobrazi¢ sobie muzeum stworzone
z kilku lub nawet tylko jednego obiektu. Przedmioty wchodzace w skiad kolek-
¢ji ,funkcjonuja tylko w relacji do dyskursu, ktéry potrafimy wokét nich stwo-
rzy¢” (Dudek 2012: 109), dlatego tak wazne jest przezwyci¢zenie utrzymujacych
sie przez dziesigciolecia w muzealnictwie sztucznych podzialéw na to, co mate-
rialne/niematerialne lub kulturowe/przyrodnicze. Trzymajac si¢ takich dychoto-
mii, pozbawiamy si¢ mozliwos$ci badania ,trzeciego wymiaru — relacji pomiedzy
tym, co nazywamy materialnosciag i niematerialnoscig” (Dudek 2012: 110).
Opracowujac projekt wystawy etnograficznej, ekolog kulturowy, ktéry wie, ze ,,nic
nie jest tylko niematerialne, tak jak nic nie jest tylko materialne”, gdyz ,wszystko
jest jednym i drugim zarazem, a nawet jeszcze czyms wiecej”, powinien dazy¢ do
wydobycia owego ,trzeciego wymiaru”, na ktéry skladaja si¢ m.in. relacje miedzy
obiektami i konteksty, w jakich przedmioty te funkcjonuja (Dudek 2012: 110).

W pokazaniu odbiorcy na wystawie okreslonych przedmiotéw nie cho-
dzi tylko o objasnienie, czym one s3 i do czego stuza. Ich materialna obecnosé¢
moze staé si¢ ,osnowg opowiesci o zwigzanych z nimi praktykach kulturowych.
Wyjasniajac za pomoca konkretnej, wybranej rzeczy, na czym polega sprz¢zenie
tego, co materialne, z tym, co niematerialne (lub tego, co w danym przedmiocie
ma zwigzek z naturg, a co z kultura), wkraczamy na $ciezke eksploracji obszaréw
interesujacych dla ekologii kulturowe;.

Za kazdym trafiajacym do muzeum przedmiotem stoi pewna historia.
Whaczajac go w kolekeje, ekolog kultury ma §wiadomosé, ze przerwany zostaje
naturalny cykl jego transformacji. Jednak wiasnie ta $wiadomos¢ powinna
podsuwaé pomyst, zeby na wystawie opowiedzie¢ calg histori¢ tego przed-
miotu. Dopiero zrekonstruowanie jego historii nadaje ,gl¢bi” muzealnym
interpretacjom kultury.

Co w praktyce mozna zrobi¢, aby z przedmiotéw tworzacych wystawe
wydoby¢ 6w ,trzeci wymiar”? Rzeczy s3 wazne, ale na wystawie nie musi by¢
ich wiele. Ciekawsze niz pokazanie materialnych obiektéw bedzie odtworzenie
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kontekstéw, w ktérych funkcjonowaly. W przestrzeni muzeum mozna udostep-
ni¢ na przykiad baze¢ zdje¢é, pokazaé filmy, stworzy¢ mozliwosé bezposredniego
zaangazowania odbiorcy w rézne praktyki polegajace na wykorzystaniu tych rze-
czy oraz — za pomocg dzialan artystycznych — przywola¢ doswiadczenia widza
zwigzane z nimi. Dzigki temu zamiast ,jednowymiarowej wystawy, ktéra jedynie
si¢ oglada”, powstanie w przestrzeni muzeum wielowymiarowa spoleczna kon-
strukcja interesujacego nas zagadnienia. Wciagajac widza nie tyle w ogladanie,
ile w do$wiadczanie, przezywanie i dzialanie, przeksztalcamy muzeum w miejsce
performansu. Wyzwalajac performatywnosé przedmiotéw, pokazujemy, Ze rozu-
miemy i potrafimy zastosowaé podejscie wlasciwe ekologii kulturowej na pozio-

mie codziennej praktyki muzealnej (Dudek 2012: 112).

Muzeum Palacu Kréla Jana III w Wilanowie a rozwdj zréwnowazony

Nie trzeba by¢ ekspertem, aby w trakcie lektury raportu Polskiego Komitetu do
Spraw UNESCO na temat wdrazania zalozen zréwnowazonego rozwoju dostrzec
zadania, ktérych (wspét)realizacji z powodzeniem mogg podejmowac si¢ placéwki
muzealne (Morzot 2006). Cho¢ termin ,muzeum”w tym opracowaniu wystepuje
tylko raz, trzeba przyzna¢, ze zaréwno muzea przyrodnicze, techniczno-naukowe,
jak i humanistyczne moga mie¢ znaczgcy udzial w upowszechnianiu wiedzy, a na-
wet w praktycznej realizacji zalozen zréwnowazonego rozwoju.

Niektére muzea i paramuzea mozna wprost uznac za narz¢dzia wdrazania
zalozeni Karty Ziemi, gdyz chronig miejsca o szczegélnym kulturowym, estetycz-
nym, naukowym i ekologicznym znaczeniu. Refleksja srodowisk muzealnych nad
przeslaniem wspomnianego dokumentu moze stac si¢ inspiracja przy okreslaniu
tematu kolejnej wystawy. Pomaga tez przeanalizowad, czy na poziomie codzien-
nego funkcjonowania muzeum ,dba o ziemie¢” i ,realizuje zréwnowazony model
konsumpcji”. W ten sposéb muzealnicy wypracowuja rozwigzania pomagajace
w odpowiednim zarzadzaniu powierzonym im dziedzictwem.

Pokazmy na konkretnym przykladzie, jakie dzialania moga podja¢ muzea
dla zréwnowazonego rozwoju. Zagadnienie to rozwing w oparciu o tekst, ktéry
przybliza dziatalno§¢ Muzeum Patacu w Wilanowie (Latawiec 2008). Z rocz-
nego sprawozdania Gléwnego Urzedu Statystycznego wynika, ze w 2014 roku
muzeum to odwiedzila najwyzsza w kraju liczba zwiedzajacych - ponad 2,6 mln
0s6b (www.stat.gov.pl), co niewatpliwie swiadczy o jego atrakcyjnoscei.

Autor wspomnianego tekstu — Michal Latawiec — pokazuje, jak za
pomoca prostych i sprawdzonych rozwigzari réwniez polskie muzea moga przy-

czyni¢ si¢ do upowszechniania i wdrazania zalozen zréwnowazonego rozwoju.
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Trzeba zaznaczy¢, ze Muzeum Palacu w Wilanowie nie jest muzeum przyrodni-
czym, ale wchodzi w sktad kompleksu, ktérego park stwarza mozliwosci projek-
towania dzialan §cisle ukierunkowanych na edukacje przyrodnicza. Od 2012 roku
jednostka pelni ponadto funkcje parku kulturowego, czyli chronionego terenu kra-
jobrazowego z wyrézniajacymi go zabytkami nieruchomymi (www.stat.gov.pl)°.

Latawiec (2008: 421, 424-430) omawia trzy obszary aktywno$ci muzeum,
ktére sa odpowiedzia na potrzebe zréwnowazonego rozwoju. Pierwszym polem
jest edukacja. Poprzez liczne inicjatywy muzeum ukazuje turystom przyrodnicze
i kulturowe dziedzictwo Wilanowa. Wiedza jest przekazywana podczas lekcji
tematycznych oraz imprez plenerowych. Atrakcyjna metoda pracy z turystami
sa tez $ciezki edukacyjne, ktére przyblizaja §wiat przyrody oraz historie miej-
sca. W parku otaczajacym palac realizowane s plenerowe programy edukacyjne.
W 2008 roku byly to weekendowe warsztaty pod tytulem Badacze przyrody.
Kazde z dziewigciu spotkan miato inny motyw przewodni (na przyktad: woda,
drzewa, motyle itd.) i bylo realizowane w dwéch formach. Dla mlodszych stu-
chaczy przystepna forma poznawania dziedzictwa przyrodniczego Wilanowa byty
spotkania pod namiotem, ktére prowadzili studenci II roku ochrony srodowiska
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie w ramach zaje¢
terenowych z edukacji ekologicznej. Za pomocg gier i zabaw o tematyce przyrod-
niczej dzieci poznawaly tajniki wilanowskiej fauny i flory. Natomiast dla catych
rodzin i zorganizowanych grup turystéw opracowano programy wycieczek z prze-
wodnikiem po parku wokél muzeum.

Drugim obszarem dzialalnosci tej instytucji kultury na rzecz zréwnowa-
zonego rozwoju jest wspélpraca z miastem. Pracownicy muzeum zglaszaja wla-
dzom miejskim swoje uwagi na temat zagospodarowania przestrzennego dzielnicy
Wilanéw, ochrony zabytkéw i srodowiska naturalnego. Podejmuja starania,
aby zachowac¢ historyczne osie widokowe, ktére moga by¢ narazone na zniszczenie
w zwigzku z realizacja wigkszych inwestycji budowlanych. Wypracowuja rozwia-
zania prawne, ktére daja podstawy do wpisania wybranych obiektéw do rejestru
zabytkéw lub przyznania im statusu pomnika historii. Na podstawie powstajacych
na zlecenie miasta analiz monitoruja przyczyny oraz poziom zanieczyszczen, ktére
powoduja degradacje¢ przyrodniczej i zabytkowej tkanki wilanowskiego kompleksu.

Ostatni obszar to ,dbanie (...) o tozsamo$¢ miejsca”’ (Latawiec 2008: 429).
Zamierzeniem fundatora rezydencji — Jana III Sobieskiego — bylo harmonijne

5 Park kulturowy jest forma ochrony przestrzeni historycznie uksztaltowanej w wyniku dziatal-

nosci czlowieka, zawierajacej wytwory cywilizacji oraz elementy przyrodnicze. Celem jest zintegro-
wana ochrona wyjatkowych wartosci kulturowych i krajobrazowych wraz z zabytkami nieruchomymi
charakterystycznymi dla miejscowej tradycji budowlanej i osadniczej.
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powiazanie w tym miejscu kultury i natury. Z biegiem czasu kompozycja pata-
cowo-ogrodowa zmienila si¢. Obecni zarzadcy odwoluja si¢ jednak do tradycji
i starajg si¢ zachowac genius loci tej czgsci Wilanowa. Jest to mozliwe dzigki pro-
wadzonym przez pracownikéw muzeum badaniom historycznym, pracom archeo-
logicznym i konserwatorskim. Pytania o dziedzictwo kulturowe i przyrodnicze s
rozpatrywane na organizowanych przez muzeum konferencjach naukowych oraz
w ramach dzialajacego przy placéwce klubu dyskusyjnego. Pelna wiedza histo-
ryczna jest niezbedna, aby dobrze pozna¢ tozsamos$é miejsca, a w konsekwenciji
dobrze nim zarzadzad.

Przyklad wilanowskiej placéwki pokazuje, ze nawet palacowe muzea sztuki
moga podejmowaé dzialania na rzecz zréwnowazonego rozwoju. Imprezy muze-
alne ukierunkowane na problematyke ochrony dziedzictwa przyrodniczego i kul-
turowego s3 forma edukacji dla przyszlosci i dobra inwestycja w XXI wiek.

Whioski

Tekst dotyczy zaledwie kilku obszaréw muzealnictwa, w obrebie ktérych praktycz-
ne zastosowanie podejscia wlasciwego ekologii kulturowej przynosi interesujace
rezultaty. Ekolog kultury posiada kompetencje pomocne w rozwijaniu potencjalu
muzedw na wolnym powietrzu w zakresie edukacji ekologicznej. Dysponujac do-
ktadang znajomoscia kultury wybranego regionu, z powodzeniem moze tez staé
sie ekspertem pomagajacym lokalnej spolecznosci w projektowaniu ekomuze-
um. W codziennej pracy etnologa-muzealnika ekologia kulturowa wyposaza go
w pewng wrazliwo$¢, ktéra przeklada si¢ na pelniejsze zaangazowanie muzeum
w dzialania na rzecz ochrony $rodowiska przyrodniczego i kulturowego, wdra-
zanie w zycie zalozenl zréwnowazonego rozwoju, ale i — co wazniejsze — zmiang

sposobu pojmowania misji i roli muzeum w zyciu spotecznym i kulturze.
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PRZYKLADY PRAKTYK
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MACIE] DZIEGIEL

Metodyka zagospodarowania wybranych
obiektéw postindustrialnych dla celéw
ekologicznych, turystycznych i rekreacyjnych
na przyktadzie Krakowa i okolic

Na przetomie lat 80. i 90. XX wieku dokonata si¢ w Polsce transformacja ustro-
jowa, w wyniku ktérej nastapila diametralna restrukturyzacja gospodarki naro-
dowej kraju. Te zasadnicze przemiany spowodowaly upadek licznych zaktadéw
przemystowych, a malejacy popyt na ich produkty spowodowal ich nierentownos¢.
Zjawisko to dotyczylo gléwnie gérnictwa i hutnictwa. Proces transformacji go-
spodarczej sprawil, Ze na obszarze Polski znalazlo si¢ wiele rozleglych obszaréw
postindustrialnych, dla ktérych opracowanie metodyki rewitalizacji, czyli zmiany
ich funkcjonalnosci, stalo si¢ podstawowym wyzwaniem zaréwno dla wiadz sa-
morzadowych, jak i centralnych. Powyzsze stwierdzenie odnosi si¢ szczegélnie do
terenéw pofabrycznych o znikomym zainteresowaniu ze strony podmiotéw go-
spodarczych i o ograniczonych mozliwosciach przeksztalcenia rynkowego (Jar-
czewski 2009; Domanski 2003: 103-107; 2001: 51-59; 2000: 107-142; Gasidlo
1998). Jedna z przewodnich rél odgrywaly w tej dziedzinie dawne, juz niefuncjo-
nujace kopalnie odkrywkowe oraz wszelkiego rodzaju zaklady przemystowe, ktére
pozostawily po sobie zwalowiska odpadéw poprodukeyjnych. Opracowano zatem
dla tych obszaréw wielorakie kierunki rewitalizacji, by mogly pelni¢ funkcje ko-
rzystng dla srodowiska naturalnego, przynosi¢ mozliwie najwiecej pozytywnych
efektéw dla zdrowia ludzkiego, a jednoczesnie dawa¢ wymierne zyski gospodar-
ce narodowej (Jarczewski 2009; Domariski 2000: 107-142; 2001: 51-59; 2003:
103-107; Gasidto 1998). W niniejszym artykule wzigto pod rozwage kierunki

i sposoby rewitalizacji pigciu obszaréw pokopalnianych oraz jednego zajmowa-
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nego przez dziesiatki lat przez stary zakiad przemyslowy wraz z haldami jego
odpadéw, zlokalizowanych w obrebie Krakowa i okolic.

Na przestrzeni dziejéw osady piaszczysto-zwirowe i gliniane oraz
wapienno-margliste, wystepujace w podlozu geologicznym Krakowa i okolic, sta-
nowily niezbedny surowiec eksploatacyjny dla celéw budowlanych infrastruktury
miejskiej, przemyslowej oraz drogowej i kolejowej. Wydobywano budulec metoda
odkrywkows, tworzac na tym obszarze liczne wyrobiska gérnicze, a takze lokal-
nie zaktady przerébceze, z ktérych odpady tworzyly zwatowiska w jego otoczeniu.
W okresie funkcjonowania przemystu przeksztalcanie antropogeniczne krajo-
brazu wywieralo negatywny wplyw na srodowisko (Bogdanowski 1985: 71-83).
Jednak po zakoniczeniu jego dzialalnosci, sztucznie przeobrazona forma obszaru
mogla staé si¢ elementem charakterystycznym dla danego regionu, majacym
duzy udzial we wlasciwym ksztaltowaniu jego waloréw przyrodniczych i krajo-
brazowych (Pietrzyk-Sokulska 2010: 264-272; 2011: 37-65; Jarczewski 2009).
Ten nowy obiekt, z racji swej atrakcyjnosci, z reguly zyskuje na popularnosci
wiréd turystéw i ludzi pragnacych wypoczynku, ma réwniez duze szanse staé si¢
zrédiem nowych zyskéw dla wiadz samorzadowych. Nie bez znaczenia pozostaje
tez sam fakt eliminacji zagrozen ekologicznych w wyniku zaprzestania dziatalno-
sci eksploatacyjnej na tym obszarze.

Celem rozwazan podje¢tych w opracowaniu jest pokazanie wybranych
obiektéw postindustrialnych Krakowa i okolic jako aktualnie istotnych atrak-
¢ji turystycznych i rekreacyjnych tego obszaru, stanowigcych obecnie réwniez
dodatkowe walory przyrodnicze krajobrazu miejskiego. Te poszczegélne daw-
niej tam funkcjonujace zakiady gérnicze zakoriczyly swoja dzialalnos$¢ na prze-
tomie lat 80.1 90. XX wieku gléwnie z przyczyn ekonomicznych, a dodatkowo
z powodu szkodliwego wplywu na srodowisko. Analizowane tereny poprzemy-
slowe zostaly zrewitalizowane przewaznie w kierunku wodnym i rekreacyjnym,
a takze lesno-przyrodniczym. Do tej pierwszej grupy obiektéw nalezg kapieliska
- akwen w Kryspinowie, a w obrebie Krakowa: zalew Bagry i zgrupowanie zbior-
nikéw w Przylasku Rusieckim, powstale w starych wyrobiskach eksploatacyjnych
kruszywa, samorzutnie w wyniku stabilizacji stosunkéw wodnych oraz sztuczne
jezioro na Zakrzéwku w dawnym kamieniolomie wapienia. Ten ostatni obiekt
stal si¢ takze miejscem do nurkowania. Poszczegélne zbiorniki zwigkszaja réwniez
szanse na szeroki rozwdj wielu nowych dziedzin sportu wodnego i jemu towa-
rzyszacych. Z kolei na terenie starej kopalni wapienia i margla na Krzemionkach
Podgérskich utworzono rezerwat przyrody nieozywionej ,Bonarka”, w ramach
ochrony struktur i odstonie¢ geologicznych. Cz¢s$¢ spagowa jest poro$nigta lasem.

Sciany skalne powyzszych bytych kamieniotoméw skat weglanowych stanowia
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takze doskonale miejsce do uprawiania turystyki wspinaczkowej oraz zaj¢é edu-
kacyjnych dla studentéw. Eksploatowany wapien na Zakrzéwku byl surowcem do
produkeji sody w Krakowskich Zaktadach Sodowych ,Solvay”, z ktérej odpady
byly sktadowane na hatdach zwanych Bialymi Morzami ze wzgledu na bialy kolor
tych substancji. Po zaprzestaniu tej dzialanosci zrekultywowane zwalowiska gene-
ralnie zarosly lasem i Iakami, lecz w péInocnej czesci na jednym z nich posado-
wiono obiekt sakralny — Centrum/Sanktuarium Jana Pawla IT ,Nie lekajcie si¢”
(Miasteczko Papieskie), dla upami¢tnienia pontyfikatu papieza §w. Jana Pawla
I1, ktéry w czasie 11 wojny $wiatowej, w latach 1940-1944 pracowal najpierw
w kamieniolomie na Zakrzéwku, a potem w Krakowskich Zaktadach Sodowych
»2oolvay”. Powyzszy obiekt ma zatem ogromne znaczenie w rozwoju turystyki piel-
grzymkowej na terenie Krakowa, bedac uwzglednionym takze w szlaku papieskim
,Sciezkami Jana Pawta II” (Gurba, Jakubezyk 2015: 3-20). Natomiast zachodnia
cz¢$¢ obszaru bytych zakladéw ,Solvay”, zajmowang wéwczas przez infrastrukture
fabryczna, obecnie wykorzystano na rozlegte Centrum Handlowe ,Zakopianka”.

Zalew w Kryspinowie

Akwen ten obejmuje dwa zbiorniki pogérnicze powstale w wyniku wypelnienia
si¢ wodami podziemnymi niecek poeksploatacyjnych piasku i Zwiru, péinocny —
»Na Piaskach”i potudniowy —, Budzyriski” (ryc. 1, 2a, fot. 1, 2). Zlokalizowany jest
12 km na zachéd od Krakowa w strone Oswigcimia, w gminie Liszki. Wydobycie
piasku w celach budowlanych prowadzita tu firma ,Kruszywo” w latach 70. i 80.
XX wieku. Z koricem lat 80. zaprzestano eksploatacji tego surowca z uwagi na
malejace zapotrzebowanie i tym samym nierentowno$¢ kopalni. Wiadze lokalne
zadecydowaly wigc o wykorzystaniu tych dwéch zbiornikéw wodnych do celéw re-
kreacyjno-sportowych, jako jeden z nowatorskich srodkéw do pozyskiwania fundu-
szy, w wyniku rozbudowy infrastruktury (http://budzyn.malopolska.pl/solectwo).

Zalew Na Piaskach jest usytuowany na péinoc od drogi Kryspinéw -
Cholerzyn i na zachéd od drogi Kryspinéw - Balice (ryc. 2a, fot. 1). Lezy w oto-
czeniu gléwnie pdl uprawnych, a lasu jedynie od wschodu. Ma 35,4 ha powierzchni
i maksymalnie 9 m glebokosci. Zostal on udostepniony w celach rekreacyjnych
mieszkaricom okolicy i Krakowa. Wzdluz linii brzegowej ciagna si¢ piaszczyste
plaze, w tym jedna - od strony wschodniej - jest strzezona. Oprécz powyzszego,
w ramach popularyzacji tego akwenu, na terenie osrodka wodnego udost¢pniono
réwniez wiele innych atrakeji, do ktérych naleza: wakeboard, szkola Zeglarstwa
srédladowego, wypozyczalnia sprz¢tu wodnego, zorbing, windsurfing, zjezdzalnia
wodna, park linowy, quady, boiska do koszykéwki i siatkéwki plazowej oraz plac
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zabaw dla dzieci. Poszczegdlne obiekty zlokalizowane sa na wschodnim brzegu
zalewu, w zagajniku sosnowym. Zbiornik ten jest obecnie pod zarzadem spétki
»=Nad Zalewem” z 0.0. W Kryspinowie organizowane sg takze liczne szkolenia
z zakresu sportéw wodnych przez caly szereg instytucji, m.in. Krakowska Szkole
Windsurfingu i Szkole Zeglarstwa ,Navigare Yacht Club”. Kursom tym sprzyja
dogodne polozenie zalewu na otwartej przestrzeni, gdzie czgsto wieja silne wiatry.
W poblizu zbiornika znajduje si¢ réwniez dos¢ dobrze rozwinigta baza gastrono-
miczna (www.e-krakow.com/zabawa).

Zalew Budzynski jest nieco mniejszy, lecz glebszy od péinocnego
(ryc. 2a, fot. 2). Jego powierzchnia wynosi okoto 20 ha, a glebokos¢ dochodzi
do 16 m. Jest wykorzystywany przez turystow na razie tylko do kapieli. Plaze nad
tym zbiornikiem sg znacznie slabiej rozwiniete, obejmuja tylko jego péinocng oraz
péinocno-zachodnig czes$¢. Wedle najnowszych obserwacji poczynionych przez
autora zaplecze paraturystyczne w obrebie analizowanych zbiornikéw dziata do
chwili obecnej w bardzo ograniczonym zakresie.

Wedlug planéw wladz lokalnych w Kryspinowie w przyszlosci ma powstaé
rozlegla baza noclegowa i gastronomiczna w postaci hotelu z 90 miejscami noc-
legowymi i domkéw kempingowych dla 45 oséb. W dalszej kolejnosci uwzgled-
niony jest réwniez hotel typu SPA na 200 oséb (Pietrzyk-Sokulska 2011: 37-65).

Zalew Bagry

Zbiornik ten jest polozony w srodkowo-poludniowej czesci Krakowa, w przemy-
stowej dzielnicy Plaszéw, bardzo blisko na péinoc od linii kolejowej Krakéw -
Medyka (ryc. 1, 2b, fot. 3). Od strony péinocnej otaczaja go bloki mieszkaniowe
osiedla Plaszéw-Rybitwy. Powstal w starym wyrobisku eksploatacyjnym piaskéw
i zwiréw oraz iléw i glin. Surowce te byly wydobywane przed i w czasie II wojny
$wiatowej w ramach rozbudowy wezla kolejowego w Plaszowie oraz na potrze-
by okolicznych cegielni, poki istnialo na nie zapotrzebowanie. Po zakonczeniu
eksploatacji niecka samoistnie napelnila si¢ wodami podziemnymi. Akwen ma
obecnie 29,3 ha powierzchni i bardzo zréznicowang glebokos¢. Do chwili obec-
nej w wyniku sukcesji naturalnej brzegi zalewu obrosly szuwarem trzcinowym
i patkowym, co stworzylo doskonate warunki do rozwoju i legu ptakéw wodnych.
Tylko miejscami porastaja je drzewa i krzewy (Kasztelewicz 2011a; 2011b).

W zalewie Bagry mozna si¢ teraz kapac. Korzystaja z niego przede
wszystkim mieszkancy pobliskiego osiedla Plaszéw-Rybitwy oraz innych oko-
licznych. Plaza strzezona wraz z nowoczesng przystania jachtowa Akademickiego
Zwigzku Sportowego i z wypozyczalnia sprzetu wodnego znajduje si¢ od strony
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péinocno-wschodniej. Na terenie zbiornika rozwinglo si¢ réwniez zeglarstwo,
o czym $wiadczy dzialalno$é¢ licznych klubéw oraz czgste imprezy zwiazane z ta
dyscypling sportu. Istnieje tutaj réwniez wyciag do nart wodnych i wakeboardu.
Wtadze miejskie dbajg o rozwdéj sportéw wodnych w otoczeniu zbiornika.

W ramach szerzenia rozwoju turystyki wedkarskiej zalew Bagry zostal
zarybiony. Udost¢pniono go przede wszystkim czlonkom Polskiego Zwigzku
Wedkarskiego (PZW) (Skérka 2007; Pietrzyk-Sokulska 2010; 2011).

Opisywany zbiornik wraz z przyleglymi terenami zielonymi zostal wig-
czony w Studium Zagospodarowania Przestrzennego Miasta Krakowa do ,strefy
ksztaltowania systemu przyrodniczego miasta, systemu zieleni i parkéw rzecz-
nych”, konieczna jest wiec ochrona waloréw przyrodniczych zalewu i jego oto-
czenia (Pietrzyk-Sokulska 2010, 2011). Sztuczne jezioro Bagry, oprécz pelnienia
tunkeji kapieliskowej i rekreacyjnej, odgrywa takze rolg przyrodnicza.

Zalewy w Przylasku Rusieckim

Zbiorniki te, w liczbie czternastu, sg takze poeksploatacyjne. Powstaly w la-
tach 50. 1 60. XX wieku wskutek wydobywania piaskéw i zwiréw na potrzeby
budowy Kombinatu Metalurgicznego Huty im. Lenina (obecnie Sendzimira).
Zajmowalo si¢ tym przedsigbiorstwo ,Krakowskie Zaktady Eksploatacji Kru-
szywa’, dopdki trwal proces rozszerzania dzialalnosci przemystu hutniczego na
terenie Krakowa. Zlokalizowane s3 na wschodnich peryferiach miasta, w dziel-
nicy Nowa Huta, w osiedlu Przylasek Rusiecki. Przylegaja do koryta Wisly w jej
starorzeczu (ryc. 1, 2¢, fot. 4, 5). Ich taczna powierzchnia wynosi 86,7 ha. Otacza-
ja je nieuprawiane uzytki rolne oraz w znacznej odleglosci takze zabudowa jed-
norodzinna. Oddzielone sg od siebie groblami, a ich urozmaicona linia brzegowa
porosnieta roslinnoscig stanowi bardzo dogodne siedlisko dla ptactwa i drobnych
zwierzat (Pietrzyk-Sokulska 2010; 2011).

Sztuczne jeziora w Przylasku Rusieckim sg w zdecydowanej wigkszo-
§ci stawami rybnymi, nalezacymi do Polskiego Zwiazku Wedkarskiego (PZW)
(Skorka 2007). W zwiazku z koniecznoscia utrzymywania jakosci wody odpo-
wiedniej dla ryb kapiel dozwolona jest wiec tylko w jednym z tych zalewéw, poto-
zonym najdalej na wschéd, najblizej linii kolejowej Krakéw-Batowice — Nowa
Huta-Podleze (ryc. 2¢). Istnieje tam plaza strzezona, sanitariaty oraz plac zabaw
dla dzieci. Ale zaplecze paraturystyczne jest tu jeszcze bardzo znikome.

Wedle zapiséw w Miejscowym Planie Zagospodarowania Przestrzennego
z dn. 25.11.2003 istnieje mozliwo$¢ utworzenia w przysztosci w Przylasku
Rusieckim terenéw dla wielu form rekreacji i sportéw z wlasciwym zapleczem
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i dostepnoscia. Powyzsze przedsigwziecie byloby mozliwe jedynie w wypadku pota-
czenia wszystkich czternastu zbiornikéw w jedng cato$¢, powigkszajac powierzch-
ni¢ do uprawiania zeglarstwa i wielu innych sportéw wodnych (Pietrzyk-Sokulska
2010; 2011; Eoginow 2013).

Zalew Zakrzéowek

Akwen ten powstal w najwickszym wyrobisku eksploatacyjnym wapienia ju-
rajskiego Zakrzéwka, w dzielnicy Debniki, na potudniowy zachéd od centrum
miasta (ryc. 1, 2d, fot. 6-8). Powierzchnia zbiornika wynosi 12 ha, a gtebokos¢
przekracza 30 m (www.bestdivers.pl/fotorelacje/polska/zakrzowek/).

Wapien jurajski w podlozu potudniowej czg¢sci Krakowa byt juz od cza-
séw $redniowiecznych uzywany jako kamieri budowlany, lecz najwicksze tomy
powstaly dopiero w 1906 roku wlasnie na Zakrzéwku, kiedy skale t¢ wyko-
rzystywano takze w przemysle cementowym do produkcji zaprawy wapien-
nej. Urobek transportowano kolejka waskotorows do Krakowskich Zakladéw
Sodowych ,Solvay” w Borku Fateckim, gdzie uzywano tego surowca do wytwarza-
nia sody. W czasie II wojny swiatowej, w okresie 1940-1941 pracowal w kamie-
niotomie Karol Wojtyta, przyszlty papiez sw. Jan Pawel II. Do 1944 roku pracowat
natomiast w Krakowskich Zaktadach Sodowych ,Solvay” (Jan Pawet II 2005).
W 1957 roku znacznie rozbudowano kamieniolom na Zakrzéwku. W 1991
kopalnia zakoriczyla swa dziatalnos¢ z powodu likwidacji Krakowskich Zaktadéw
Sodowych ,Solvay”, na potrzeby ktérych istniala. Niecka poeksploatacyjna wypet-
nita si¢ woda w wyniku ustabilizowania si¢ uktadu hydrodynamicznego (Gérecki,
Seremet 2010).

Polozenie zalewu jest bardzo malownicze — w otoczeniu stromych $cian
skalnych wysokich na 30 m powyzej lustra wody. Wystepuja tam réwniez pé6iki
skalne, miejscami porosnigte krzewami (fot. 6-8) (Pietrzyk-Sokulska 2011: 37-65).
Na zachéd od akwenu znajduje si¢ park ,Na Skatach Twardowskiego”, doskonate
miejsce wypoczynku dla mieszkaricéw Krakowa (www.frgp.pl).

Po zakoriczeniu eksploatacji wyrobisko, wypelniwszy si¢ wodami pod-
ziemnymi, do chwili obecnej nie przeszio procesu rekultywacji techniczne;.
Dlatego tez oficjalnie nie udostgpniono go do celéw kapieliskowych z powodu
bardzo duzej nieréwnosci dna zbiornika i nieoczyszczenia go z wielu niebezpiecz-
nych przedmiotéw i obiektéw, co stwarza duze niebezpieczeristwo w czasie ply-
wania. Jednakze wielu ludzi korzysta z tego akwenu na wlasne ryzyko (fot. 6-8).

Odnotowano tam juz zatem wiele wypadkéw utonigé.

182



Przyklady praktyk w zakresie rewitalizacji

Poniewaz dno i podwodna czgs¢ $cian skalnych zbiornika sg bardzo
urozmaicone, a jego glebokosé przekracza 30 m, do dzi§ obiekt ten jest dzier-
zawiony przez Centrum Nurkowe ,Kraken” (pigciogwiazdkowe Centrum PADI
— Professional Association of Diving Instructors). Pletwonurkowie odkryli tam
tablice granitows upamigtniajacg pracg przysziego papieza §w. Jana Pawla II
w latach 1940-1941, a takze dos¢ liczne zatopione wraki samochodéw i auto-
buséw, jednego nawet z kesonem, dawng przebieralnie dla robotnikéw oraz calg
mas¢ obumartych drzew i krzewéw. To ostatnie zaowocowalo szybkim rozwo-
jem podwodnego zycia. Doskonaly przedmiot penetracji dla pletwonurkéw
stanowig tu kawerny i nisze krasowe wczesniej eksploatowanego wapienia juraj-
skiego, co stwarza mozliwo$¢ obserwacji postepéw proceséw krasowych tej skaly.
Zréznicowanie konfiguracji dna zbiornika oraz duza przestrzen podwodna przy-
czynily si¢ do popularyzacji nurkowania w akwenie. Dlatego centrum ,Kraken”
organizuje tu bardzo liczne kursy szkoleniowe, wykorzystujac podwodng plat-
torme (Pietrzyk-Sokulska 2011: 37-65).

Do dzis$ nie ma oficjalnego wiasciciela terenu zalewu Zakrzéwek, co unie-
mozliwia przeprowadzenie niezbednych prac w ramach jego zagospodarowania.
Na razie tylko mieszkaricy i ekolodzy dyskutuja na temat ewentualnej rozlegle;
inwestycji parkowo-mieszkaniowej na tym obszarze o powierzchni okoto 100 ha,
obejmujacej takze pole biwakowe, amfiteatr, Scianki wspinaczkowe oraz baseny.
Na urwiskach skalnych istnialaby mozliwo§¢ wmontowania platformy widoko-
wej, a zbocza i tafla wody zbiornika bylyby iluminowane podczas trwania imprez.
Park otaczataby takze trzykilometrowa $ciezka spacerowa (Pietrzyk-Sokulska
2011: 37-65).

Zdaniem autora w obrebie dawnego wyrobiska powinno znalez¢ si¢ takze
miejsce upamig¢tniajace tutejszg pracg przyszlego papieza $w. Jana Pawla II w cza-
sie II wojny $wiatowej. Zwlaszcza ze kamieniolom wapienia na Zakrzéwku jest
réwniez uwzgledniony na trasie papieskiej ,Sciezkami Jana Pawta I1” (Gurba,
Jakubezyk 2015: 3-20). Oprécz funkeji wodnej i sportowej oraz kulturalnej dawny
kamieniolom wapienia jurajskiego na Zakrzéwku doskonale nadawalby si¢ takze
do pelnienia roli edukacyjnej dla studentéw; mogliby tu prowadzi¢ badania bardzo
interesujacych odstonig¢é geologicznych na $cianie skalnej. Postuzylyby do tego
wmontowane tam platformy widokowe, ktére moglyby by¢ wykorzystane réwniez
przy uprawianiu turystyki wspinaczkowe;j.
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Kamieniolom Libana

Stara kopalnia wapieni jurajskich i margli kredowych Libana' jest zlokalizowana
w poludniowej czgéci Krakowa, na Krzemionkach Podgérskich, u stép Kopca Kra-
kusa usytuowanego na Wzgérzu Lasoty (ryc. 1, 2e, fot. 9, 10). Powierzchnia tego
dawnego wyrobiska wynosi 18 ha (Gérecki, Seremet 2010: 123-138).

Eksploatacja byta tu prowadzona juz od XIV wieku, a wejscie do kamie-
niolomu znajdowalo si¢ od strony pélnocnej, w poblizu linii kolejowej Krakéw
— Zakopane/Os$wigcim. Bernard Liban, od ktérego wyrobisko to wzicto nazwe,
zalozyl w 1873 roku firme¢ produkujaca wapno budowlane i nawozowe oraz
kamien tamany fundamentowy i brukowy. Nosila ona nazwe ,Kamieniolomy
i wapienniki Libana i Ehrenpreisa”i z koficem XIX wieku byla najwazniejszym
przedsiebiorstwem w branzy materialéw budowlanych w Krakowie. W okresie
1928-1941 funkcjonowala jako ,Krakowskie Wapienniki i Kamieniolomy S.A.
w Krakowie”. W 1941 roku jej kierownictwo przejeli hitlerowcy, zatrudniajac
do pracy w kamieniolomie Libana okolo o$miuset wiezniéw Obozu Karnego
Stuzby Budowlanej, utworzonego w sasiedniej dzielnicy, Plaszowie w 1942 roku.
W 1944 roku przeksztalcono go w obéz koncentracyjny, lecz na poczatku 1945
po wyzwoleniu Krakowa rozpoczeto jego likwidacjg. Z tego okresu do dzi$ na
terenie kamieniolomu Libana zachowaly si¢ niektére urzadzenia przemystowe
w postaci mlynéw wapiennych i piecéw do wypalania wapna (Gérecki, Seremet
2010: 123-138). Niestety s3 one aktualnie mocno zardzewiale i skorodowane,
gdyz ten dawny teren zostal zaniedbany (fot. 10).

Po zakoriczeniu II wojny swiatowej firme¢ produkcyjng ,Krakowskie
Wapienniki i Kamieniolomy” upanstwowiono i kontynuowano eksploatacje
skal weglanowych w kamieniolomie Libana do 1986 roku (Gérecki, Seremet
2010: 123-138). Zaprzestanie wydobycia bylo spowodowane wyczerpaniem
sie zasobéw surowca oraz wywieraniem szkodliwego wplywu na srodowisko.
Ten ostatni czynnik mial szczegélne znaczenie z powodu polozenia starej kopalni
odkrywkowej blisko centrum Krakowa (http://podgorze.pl/kamieniolom-libana/).

Natomiast znacznie wczesniej, bo juz w 1961 roku, na jego terenie
w ramach ochrony struktur i odsloni¢é geologicznych utworzono rezerwat geolo-
giczny przyrody nieozywionej ,Bonarka”. Przedsiewzigcie to umozliwia do dzisiaj
zaréwno rozwéj turystyki wspinaczkowej (Rostek 2006), jak i prowadzenie badan

naukowych w licznych tatwo dostepnych odkrywkach skalnych (Glogowska 2007).

! Bernard Liban — krakowski przedsi¢biorca pochodzenia zydowskiego, www.wazki.pl/

krakow_liban.html.
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Dawna kopalnia wapieni i margli stanowi obecnie wazny obiekt na Matopolskim
Szlaku Geoturystycznym?.

W 1993 roku na terenie kamieniolomu Libana krecono film Lisza
Schindlera Stevena Spielberga. Scenografi¢ do niego obrazujaca obéz pracy
w Plaszowie utworzyl Allan Starski’. Na dnie dawnego wyrobiska postawiono
trzydziesci cztery baraki i jedenascie wiez strazniczych. Do dzi$§ pozostaly tam nie-
ktére elementy dekoracji w postaci fragmentéw ogrodzenia (drewnianych stupéw
z resztkami drutu kolczastego) oraz Sciezki ulozonej z imitacji macew (Goérecki,
Seremet 2010: 123-138)*.

Spag wyrobiska jest obecnie porosnigty lasem lisciastym. Na niektérych
potkach skalnych réwniez obserwuje si¢ grupy drzew (fot. 9,10).

Do dzis teren starego kamieniolomu nie zostal jednak nalezycie zagospo-
darowany pod wzgledem turystyczno-rekreacyjnym, a w dodatku jest w niedosta-
tecznym stopniu zabezpieczony. W gérnej czesci, wzdluz $cian skalnych prowadza
wprawdzie wydeptane $ciezki, tylko na niektérych odcinkach urwiska zabezpie-
czone ogrodzeniem, gdyz jest ono systematycznie niszczone. Zadne dotychcza-
sowe plany zagospodarowania tego dawnego wyrobiska nie zostaly zrealizowane
(Gérecki, Seremet 2010: 123-138).

Zdaniem autora wzdluz gérnej krawedzi kamieniolomu, po jego ogro-
dzeniu, powinny zosta¢ wytyczone $ciezki rowerowo-spacerowe, a na pétkach
skalnych umieszczone platformy widokowe. Z kolei dawne urzadzenia przemy-
slowe w obrebie wyrobiska, pochodzace z czaséw okupacji hitlerowskiej, ktérymi

zmuszeni byli postugiwaé si¢ wiezniowie Obozu Karnego Stuzby Budowlane;j,

2 Matopolski Szlak Geoturystyczny — projekt zainicjowany w wojewddztwie malopolskim

w 2006 roku, majacy na celu oznakowanie tablicami informacyjnymi chronionych prawnie obiektéw
przyrody, takich jak rezerwaty przyrody, pomniki przyrody, stanowiska dokumentacyjne, ale takze
obiektéw jeszcze nie objetych ochrona, ale ciekawych pod wzgledem geologicznym, np. kamie-
niolomy, przetomy rzeki, nieczynne kopalnie, skatki, torfowiska, jaskinie. Celem projektu jest pro-
mowanie turystyki w regionie, stworzenie dydaktycznego materiatu dla szkél, poszerzanie wiedzy
geologicznej wéréd turystéw. Projekt realizowany jest przez Malopolska Organizacje Turystyczng
przy udziale specjalistéw z Wydzialu Geologii, Geofizyki i Ochrony Srodowiska Akademii
Goérniczo-Hutniczej w Krakowie, ktérzy opracowuja merytorycznie tablice, http://geotyda.pl/szlaki/
malopolski_szlak_geoturystyczny.php.

3

Allan Starski (ur. 1943) - polski scenograf filmowy i teatralny, laureat Oscara w 1993 roku
za scenografie do filmu Lista Schindlera w rezyserii Stevena Spielberga, https://pl.wikipedia.org/
wiki/Allan_Starski.

4 Macewa — zydowska stela nagrobna, najczesciej w formie pionowo ustawionej, prostokatne;j

plyty kamiennej lub drewnianej zwieiczonej linig prosta, tréjkatem, pétkolem lub dwoma odcinkami
kota. Gérng jej cze¢s¢ wypetnia plaskorzezba, dolng zas inskrypcja (epitafium), https://pl.wikipedia.
org/wiki/Macewa.
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powinny zosta¢ poddane renowacji i stalej konserwacji, by mogty sta¢ si¢ elemen-
tem dziedzictwa przemystowego Krakowa. Mialyby dzigki temu szanse zostaé
w przysztosci wlaczone do Krakowskiego Szlaku Techniki®.

Zagospodarowanie Krakowskich Zakladéw Sodowych , Solvay”

Zaktady Sodowe ,Solvay” w Krakowie w dzielnicy Borek Fatecki (ryc. 1, 2f) po-
wstaly w 1901 roku jako Fabryka Sody o nazwie ,B&W Liban — Fabryka Pro-
duktéw Chemicznych w Podgérzu”. Giéwnymi surowcami produkcyjnymi byty
skaly weglanowe i s61 kamienna. Kamieri wapienny w postaci urobku byt tu trans-
portowany z kamieniolomu na Zakrzéwku, a sél ttoczono rurociagiem z Wielicz-
ki i Baryczy, gdzie byla eksploatowana (Matecki 1997). Zaktady te produkowaty
600 ton sody surowej, 220 ton sody kaustycznej oraz 50 tysiecy metréw szescien-
nych odpadéw na dobe (Miecznikowski 1995). Ubocznym produktem fabryki byt
m.in. dwutlenek wegla, a odpadami - weglan wapnia i kreda nawozowa.
Pozostalosci, najczesciej w postaci szlaméw posodowych biatego koloru,
gromadzono w zbiornikach naziemnych, zwanych Biatymi Morzami. Powstaly one
w latach 1924-1934, a ich powierzchnia wynosila okolo 13 ha. Do poczatku lat
70. XX wieku sktadowano tam jeszcze odpady w postaci zwalowisk o wysoko-
§ci 10-14 m ponad terenem. Zgromadzony na tym obszarze zuzel i nieprzepaly
kamienia wapiennego rozplantowano, a nastgpnie pokryto warstwa humusu
i wreszcie obsiano trawg (Boron i in. 2000). Wtasnie w Krakowskich Zaktadach
Sodowych ,Solvay”, przy oczyszczaniu wody w latach 1941-1944 pracowal
Karol Wojtyla, wéwczas kleryk zakonspirowanego w czasie wojny Seminarium
Duchownego, a p6zniej papiez $w. Jan Pawel II (Biedrzycka 2000). Na Jego czesé
na jednym ze zwalowisk odpadéw poprodukeyjnych zostalo potem wzniesione
Centrum Jana Pawta IT ,Nie lekajcie si¢” (Miasteczko Papieskie) (fot. 11, 12).
Niestychanie szkodliwe oddziatywanie Krakowskich Zaktadéw Sodowych
»o0lvay” na srodowisko atmosferyczne i wodne juz z koricem lat 70. XX wieku
wywolalo fal¢ protestéw wsréd mieszkaricéw Krakowa i szereg dyskusji na forum

5 Krakowski Szlak Techniki — szlak tematyczny dziedzictwa przemystowego w Krakowie

utworzony w 2006 roku. Zostal przygotowany i oznakowany przez Wydzial Promocji i Turystyki
Urzedu Miasta Krakowa i Muzeum Inzynierii Miejskiej w Krakowie, https://pl.wikipedia.org/wiki/
Krakowski_Szlak Techniki.

6 Ernst Gaston Solvay (1838-1922) — belgijski chemik i przemystowiec. W 1861 roku
w poszukiwaniu zastosowania odpadowej wéwczas wody amoniakalnej opracowal przemystows
metode otrzymywania sody z chlorku sodu, amoniaku i dwutlenku wegla — metode amoniakalna,
http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Solvay-Ernest-Gaston;3977519.html.
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wladz miejskich. Ostatecznie w dniu 11 sierpnia 1989 roku, decyzja Prezesa
Rady Ministréw, postawiono te fabryke w stan likwidacji. Produkcje sody zakoni-
czono definitywnie w 1990 roku (Boron i in. 2000). Caty proces polegajacy na
przeksztalceniu tych terenéw byl zarzadzany przez specjalng jednostke Agencji
Rozwoju Regionu Krakowskiego S.A. (ARRK), aktualnie Matopolskiej Agencji
Rozwoju Regionalnego (MARR). Miejsce dawnej zabudowy przemystowej
Krakowskich Zaktadéw Sodowych ,Solvay” pomiedzy ulicg Zakopianska a linig
kolejowa z Krakowa do Zakopanego i Oswigcimia zajal zwarty kompleks pawilo-
néw nowego Centrum Handlowego ,,Zakopianka” (ryc. 2f), ktére zostalo otwarte
w 1996 roku. Inwestycja ta pozwolila na utworzenie ponad 2 tys. nowych miejsc
pracy, podczas gdy w chwili zaprzestania dzialalnosci wskaznik zatrudnienia
Zaktadéw ,Solvay” byt duzo mniejszy, bo wynosit tylko 1025 oséb. Wysokie zyski
osiggniete przez nig umozliwity pokrycie kosztéw poprzednich czynnosci dotycza-
cych likwidacji i rozbiérki poprzednich obiektéw fabrycznych, a takze przebudowy
i remontu drég dojazdowych i utworzenie parkingéw. Lokalizacja centrum przy
gléwnej drodze wylotowej z Krakowa w kierunku poludniowym znacznie ulatwia
mu nawigzanie partnerstwa z sgsiadujagcym krajem — Stowacja (Jarczewski 2009;
Domanski 2000: 107-142; 2001: 51-59; Goerlich 1997).

Stare haldy odpadéw poprodukeyjnych Krakowskich Zakiadéw Sodowych
»oolvay”, zlokalizowane pomigdzy linig kolejowa Krakéw — Zakopane/Oswigcim
a korytem Wilgi (ryc. 2f), po zaprzestaniu dziatalno$ci przedsigbiorstwa zostaty
zrekultywowane. W wyniku sukcesji naturalnej zarosty lasem i fgkami.

Na jednym ze starych zwalowisk, usypanym w péinocnej czgsci obszaru
tej dawnej fabryki, wzniesiono w 2011 Centrum Jana Pawta II ,Nie l¢kajcie
si¢” (Miasteczko Papieskie) (ryc. 1, 2f, fot. 11, 12). Gléwna motywacj¢ dla tego
przedsigwzigcia stanowilo upamigtnienie dwudziestosiedmioletniego pontyfikatu
Karola Wojtyly.

W dniu 2 stycznia 2006 roku, w niespelna rok po §mierci papieza sw. Jana
Pawta I, ksigdz kardynal Stanistaw Dziwisz podpisal Statut i wydal Dekret powo-
tujacy do zycia Centrum Jana Pawla II ,Nie lekajcie si¢”. Osrodek ten na mocy
rozporzgdzenia Ministra Spraw Wewnetrznych i Administracji z dnia 27 stycz-
nia 2006 roku otrzymat osobowos¢ prawng (Dz.U. z dnia 8 lutego 2006 r.).

Kolejnym krokiem bylo poswigcenie kamienia wegielnego pod budowe
przysztego Centrum. Dokonal tego papiez Benedykt XVI w czasie swojej pierw-
szej pielgrzymki do Polski w dniu 27 maja 2006 roku. Prace budowlane rozpo-
czely si¢ w 2008 roku.

Dnia 11 czerwca 2011 roku ks. kard. Stanistaw Dziwisz uroczyscie ery-
gowal Sanktuarium bl. Jana Pawta II powstajace w ramach Centrum Jana Pawla
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IT ,Nie lekajcie si¢” na Bialych Morzach w Krakowie. Od tej pory rozpoczal sie
oficjalny kult Jana Pawla IT w tym miejscu.

Centrum Jana Pawta II ,Nie l¢kajcie si¢” stanowi osrodek poswiecony
zyciu i twérczoéci papieza §w. Jana Pawla II dzialajacy w Krakowie. Ma petnié¢
funkcje wotum dzigkczynnego narodu za Jego pontyfikat. Nazwa centrum nawig-
zuje do pamietnych stéw Ojca Swictego wypowiedzianych w 1978 roku pod-
czas inauguracji pontyfikatu: Nie lgkajcie sig. Otwdrzcie, otwdrzcie na osciez drzwi
Chrystusowi! Ma ono za zadanie upowszechnianie i twércze rozwijanie dzie-
dzictwa naszego stynnego rodaka, promowanie duchowosci, kultury i tradycji
zwigzanej z Jego osobg, a takze dzialalno$¢ naukows i edukacyjng oraz pomoc
potrzebujacym (www.janpawel2.pl/centrum/cele-i-zadania).

Miasteczko Papieskie oprécz sanktuarium $w. Jana Pawla II obejmuje
réwniez Centrum Wolontariatu, Niepubliczny Osrodek Doskonalenia Nauczycieli
oraz Instytut Dialogu Miedzykulturowego, wyposazony w biblioteke i czytelnie.
Jest w nim takze niewielki punkt gastronomiczny. Obok osrodka znajduje sie
dzwonnica (fot. 11).

Sanktuarium zbudowane jest na planie o§mioboku i obejmuje kosciot
gorny i dolny, a takze siedem kaplic wokét nich i osiem oratoriéw. W oltarzu gtéw-
nym kosciola gérnego i na jego bocznych $cianach znajduje si¢ dekoracja mozai-
kowa. Wokét nawy gtéwnej rozmieszczone sg kaplice gléwne: adoracji, chrzcielna,
MB Czestochowskiej oraz MB Fatimskiej, a za prezbiterium kaplice: nazaren-
ska, betlejemska oraz krzyzowa. Z dolnych najwazniejsza jest kaplica kaplariska.
Stanowi ona szczegdlne miejsce modlitwy za kaptanéw. W niej bowiem znaj-
duje si¢ plyta z grobu Jana Pawla II pochodzaca z Grot Watykariskich Bazyliki
sw. Piotra w Rzymie, ktéra po beatyfikacji Ojca Swietego otrzymato w darze
krakowskie Centrum. Oratoria stanowia miejsce modlitewnego skupienia i sg
poswigcone Najswietszej Maryi Pannie, ktérej losy swoje i calego swiata zawie-
rzyl $w. Jan Pawel II w papieskim zawolaniu , Totus Tuus” (www.janpawel2.pl/
centrum/cele-i-zadania). Przestrzen przed placem od strony péinocnej zajmuje
taka Matych Blori jako miejsce zgromadzenia wiernych na polowej Mszy Swiete;.

Lokalizacja Centrum Jana Pawla II ,Nie I¢kajcie si¢” w bliskim sasiedz-
twie sanktuarium Milosierdzia Bozego, polozonego na Pagérze Lagiewnickim,
w kierunku pélnocnym stwarza duze szanse na dalszy rozwdj turystyki piel-
grzymkowej na terenie Krakowa. Ten ostatni obiekt sakralny jest bowiem jed-
nym z najwazniejszych miejsc uroczystosci, na ktére co roku przyjezdzaja ttumy
pielgrzyméw z calej Polski i ze $wiata (Dziggiel 2013). Wiadze lokalne powinny
jeszcze tylko zadba¢ o lepsza dostepnos$¢ komunikacyjng i piesza Miasteczka
Papieskiego, cho¢by poprzez budowe kiadek nad torowiskiem kolejowym od

188



Przyklady praktyk w zakresie rewitalizacji

strony zachodniej oraz nad korytem Wilgi od strony péinocnej, idac od sank-
tuarium Milosierdzia Bozego (ryc. 2f, fot. 11). Obydwa stawne obiekty sakralne
sa uwzglednione na szlaku papieskim ,Sciezkami Jana Pawta 11”7, Trasa ta obej-
muje takze kosciél oo. Redemptorystéw na Starym Podgérzu nieopodal Ronda
Matecznego, gdzie papiez Jan Pawel II bardzo czesto zatrzymywal si¢ na modli-
twe w drodze powrotnej z pracy w Krakowskich Zaktadach Sodowych ,,Solvay” do
domu przy ul. Tynieckiej na Debnikach, réwniez uwzglednionym na tym szlaku
(Gurba, Jakubczyk 2015).

W5réd mieszkancéw Krakowa oraz we wiadzach koscielnych i miejskich
zrodzila si¢ inicjatywa, by w przyszlosci réwniez na jednej z sasiednich dawnych
hald odpadéw poprodukceyjnych zakladéw sodowych ,Solvay”, opodal Centrum
Jana Pawla II zostal usypany kopiec poswigcony naszemu stynnemu rodakowi.
W ramach uwienczenia Jego dzialalnosci i twérczosci.

Podsumowanie

Zaprezentowana w artykule charakterystyka wybranych zrekultywowanych daw-
nych odkrywkowych wyrobisk gérniczych kruszyw i osadéw weglanowych oraz
innych obiektéw postindustrialnych na terenie Krakowa i okolic wskazuje wy-
raznie, ze pomimo poczatkowo negatywnego ich wplywu na srodowisko, dopéki
dzialaly zaktady wydobywcze, nie zaklécily one réwnowagi biologicznej krajobra-
zu po dokonaniu rewitalizacji tych obszaréw. Zachowana zostala znaczna czesé
ich waloréw przyrodniczych, a dzieki wypelnieniu si¢ wigkszosci starych niecek
wydobywczych wodami podziemnymi dokonaly sie¢ korzystne zmiany estetyczne.
Przeobrazenie dawnych ekosysteméw rolniczych lub lesnych w wodne spowodo-
walo w duzej mierze wzrost bioréznorodnosci. Natomiast liczne nad- i podwod-
ne odkrywki skalne utworéw weglanowych (wapieni i margli) znacznie podniosty
georéznorodno$¢ na terenie Krakowa. Znaczna cz¢$¢ opisanych w artykule obiek-
téw postindustrialnych po przeobrazeniu w sposéb czysto naturalny, w szczegél-
nosci zbiorniki wodne, przy niewielkiej ingerencji cztowieka stala si¢ atrakcyjnymi
obszarami krajobrazowo-przyrodniczymi, zrewitalizowanymi w kierunku tury-
styczno-wypoczynkowym. Sztuczne zbiorniki wodne w wigkszosci pozwolily
takze na rozwéj turystyki wedkarskiej. Stare kamieniolomy wapieni i margli na
Zakrzéwku i Krzemionkach Podgérskich maja szans¢ odgrywa¢ dominujacg role
w rozwoju turystyki wspinaczkowej. Jednak niezb¢dnym warunkiem do tego jest
inicjatywa wiadz miejskich w kierunku wlasciwego ich zagospodarowania i zabez-
pieczenia oraz stalego sprawowania nadzoru nad nimi. Natomiast uformowane

zwalowisko odpadéw poprodukcyjnych Krakowskich Zaktadéw Sodowych ,Sol-
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vay”, obecnie nieistniejacych, pozwolilo na lokalizacje szalenie waznego obiektu
sakralnego — Centrum Jana Pawta II ,Nie l¢kajcie si¢” (Miasteczka Papieskiego),
uwzglednionego réwniez na szlaku papieskim ,,Scieikami Jana Pawta 117, co za-
owocuje szerzeniem kultu oraz dziedzictwa Ojca Swietego. Przyczyni si¢ tez na
pewno do dalszego rozwoju turystyki patniczej na terenie Krakowa w polacze-
niu z wieloma innymi polskimi sanktuariami. Zmiana funkcji uzytkowej opisa-
nych obiektéw z przemyslowej na turystyczno-rekreacyjna z pewnoscia znacznie
ozywi i urozmaici zycie spoleczne mieszkaricéw Krakowa i okolic, a takze ma
szanse przynies¢ znaczace zyski dla budzetu miasta i gmin. Nowe akweny prze-
znaczone do celéw wypoczynkowych z rozbudowang baza sportowa z pewnoscia
zachecy i zmotywuja spoleczno$¢ do uprawiania sportéw dla zachowania zdrowia
fizycznego i psychicznego. Z kolei dawne kamieniolomy wapienia i margla w ob-
rebie Krakowa moga przekona¢ jego mieszkaricéw do duzej wartosci uprawiania
turystyki wspinaczkowej. Natomiast Centrum Jana Pawla II, jako nowy punkt
pielgrzymkowy, moze przyczyni¢ si¢ do pozytywnych zmian w $wiadomosci spo-
tecznej w zakresie wiary, dzigki upamietnieniu pontyfikatu papieza $w. Jana Pa-

wia II i kultywowaniu Jego osobowosci.
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Rycina 1. Lokalizacja obiektéw turystycznych i rekreacyjnych w miej-
scu dawnych wyrobisk gérniczych na terenie Krakowa i okolic
(https://pl.wikipedia.org/wiki/Podzial_adminstracyjny_Krakowa)
[02.2016]
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Rycina 2. Mapki obszaréw dawnych obiektéw przemystowych przeksztalconych
w atrakcje turystyczno - rekreacyjne: a - zalewy w Kryspinowie; b -
zalew Bagry; ¢ - zalew Przylasek Rusiecki; d - dawny kamieniofom
Zakrzéwek; e - dawny kamieniolom Liban; f - lokalizacja Centrum
Jana Pawla II zbudowanego na dawnej haldzie odpadéw popro-
dukeyjnych KZS Solvay (Biatych Morzach) (www.mapa-online.pl/

mapa,Krakéw,950463.html) [02.2016]
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Fot.1. Dawna kopalnia piaskéw przeksztalcona w atrakcje turystyczno-rekrea-
cyjna. Kryspinéw, zalew Na Piaskach, 2010, fot. M. Dziegiel

Fot.2. Dawna kopalnia piaskéw przeksztalcona w atrakcje turystyczno-rekrea-

cyjna. Kryspinéw, zalew Budzyiski, 2010, fot. M. Dziggiel
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Fot.3. Dawna kopalnia piaskéw i zwiréw oraz itéw i glin przeksztalcona w atrak-

cje turystyczno-rekreacyjna. Krakéw, zalew Bagry, 2010, fot. M. Dziggiel

Fot.4. Fragment dawnej kopalni piaskéw i zwiréw przeksztalconej w atrak-

cje turystyczno-rekreacyjna. Krakéw-Nowa Huta, zalew w Przylasku
Rusieckim, 2010, fot. M. Dziegiel
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Fot.5. Fragment dawnej kopalni piaskéw i zwiréw przeksztalconej w atrak-
cj¢ turystyczno-rekreacyjng. KrakéwNowa Huta, zalew w Przylasku
Rusieckim, 2010, fot. M. Dziegiel

Fot 6. Dawny kamieniolom wapienia przeksztalcony w atrakcje turystyczno-

-rekreacyjna. Krakéw, zalew Zakrzéwek, 2010, fot. M. Dziegiel
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Fot.7. Dawny kamieniolom wapienia przeksztalcony w atrakcje turystyczno-
-rekreacyjna. Krakéw, zalew Zakrzéwek, 2010, fot. M. Dziggiel

Fot.8. Dawny kamieniolom wapienia przeksztalcony w atrakcj¢ turystyczno-

-rekreacyjna. Krakéw, zalew Zakrzéwek, 2010, fot. M. Dziggiel
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Fot.9. Dawny kamieniolom wapienia i margla przeksztalcony w atrakcje

turystyczno-rekreacyjng. Krakéw, dawny kamieniolom ,Liban”, 2015,
tot. M. Dziegiel
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Fot. 10. Dawny kamieniolom wapienia i margla przeksztalcony w atrakcje

turystyczno-rekreacyjng. Krakéw, dawny kamieniolom ,Liban”, 2015,
fot. M. Dziegiel
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Fot. 11. Sanktuarium i dzwonnica nalezgce do Centrum Jana Pawta II, 2015,

tot. M. Dziegiel
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déw poprodukcyjnych Krakowskich Zakladéw Sodowych ,Solvay”

(tzw. Biatych Mo6rz), na ktérej jest obecnie zlokalizowane Centrum

Jana Pawta II, 2015, fot. M. Dziegiel
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Grzegorz Odoj
Cultural Ecology- Concept and Method

Initiated by American anthropologist Julian Haynes Steward, cultural ecology
sets the benchmark for numerous interdisciplinary and multifaceted analyses as
well as interpretations of the human existence in the natural and cultural environ-
ment. According to the representatives of this research orientation, the culture is
primarily a specifically human system of knowledge, behaviours and creations by
means of which human beings adapt to various types of environment. When the-
orists departed from the view that the nature should be the subject of natural
sciences, and the society and the culture should be solely the subjects of social and
humanistic studies, the issue of the place of a human being in nature as well as
various relations between them started being explored within the fields of social,
humanistic and natural sciences. The theory that initiated the integration of these
investigations was the cultural ecology, which treated the conglomeration of hu-
man-environment-culture interdependencies as a polymorphous entirety.

Key words: cultural ecology; adaptation; Julian Haynes Steward

Monika Kujawska, Lukasz ELuczaj
The Management of Plant Resources in the Rural Population of the Second
Commonwealth of Poland, Based on the Surveys Collected by Adam Fischer

Guided by the ethnoecological approach, we examined the ethnobotanical materi-
al gathered by the professor Adam Fischer from the Jan Kazimierz University and
his collaborators between 1929-1935. Survey materials come from 15 provinces
in the administrative system before World War II. The information was collected
in the field by representatives of 8 Tourist Clubs and 30 independent researchers.
A substantial collection of information on various aspects of plant use in folk
culture has not yet been published in whole. The collected material enabled us to
estimate the number of species cultivated and harvested from the wild and their
relative proportions. We also determined which wild and cultivated species had
the most cultural significance. The archival data contain also references to plants

growing in home gardens — 35 botanical taxa were listed as grown in gardens,
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sometimes transplanted from other habitats. Given the highly fragmented data
on species of plants cultivated in the traditional rural home gardens, the analysed
material may shed new light on practices related to the cultivation of ornamental,
medicinal, ceremonial plants in the peasant gardens. The names of recorded taxa
(419) indicate greater stability and uniformity of cultivated plant names, especially
staples, than the wild plants.

Key words: ethnoecology, rural home gardens, cultural significance of plants

AnnaDrozdz
Pozehnani host’, co si si zaujal, abiz mau dost - Folk Ways to Counteract the Effects
of Fires as Described by the Interlocutors of Ethnographic Atlas of Slovakia

'The following text explores the issue of beliefs related to counteracting and put-
ting out fires that were known and practiced until quite recently in Slovakia.
The choice of the subject as well as the field of interest was not a coincidence.
'The role the fire played in the human life has always been of the utmost impor-
tance. On the one hand, it was necessary to everyday existence, while on the other
hand, it constituted an incalculable threat, among others, as a conflagration. In or-
der to bring the issue in question closer the source materials gathered under the
Etnograficky atlas Slovenska project were used. During a field research conducted
between 1971-1975 in the selected 250 villages — the research points in Slovakia,
the interviewees were questioned, among others, about artefacts thrown into the
fire during the conflagration.

On the basis of the source material, it was possible to identify the fallo-
wing types of actions that were intended to counteract or put out a fire:

— using specific species of plants,

— offering sacrifices,

— using objects related to the cult and religiosity of Christianity,

— by means of nudity and other customary practices.

'The investigation of particular actions that form the whole range of behav-
iors arising from the human-natural environment interrelationship, revealed their

significance to the daily life of the rural community.

Key words: fire, conflagration, Ethnographic Atlas of Slovakia, field research,
Slovakia
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Maciej Kurcz
Ecology, Culture and Change in the Middle Nile Region - the Role of the River in
the Folk Culture of Northern Sudan

In my article I examine the notion of border in the remains of traditional culture
of North Sudanese peasants, which I learnt during my field work in Sudan in
2013. In Sudan it is the Nile that serves as the physical as well as symbolic border
zone. Traditionally, it is most strongly associated with the experience of crossing
and sacrum. It is a magical world, ambivalent in nature. It causes fear but at the
same time it is linked with life and procreation. Because of this, it is a fundamen-
tal model of the conceptualisation of all kinds of places or events, which give the
impression of border crossing. The phenomena described in this paper, although
strongly connected with the North Sudanese context, are basically common to the
other area of Nile valley, to the North and to the South of Sudan.

Key words: The river Nile, ethnography, folk culture, border notion

Katarzyna Marcol
Ecology — Tourism — Cultural Heritage . The Restoration of Pastoralism in the
Beskidy Mountains in Context of Sustainable Development

Impacts of tourism on the environmental, economic and socio-cultural develop-
ment can be examined from multiple perspectives and bring various, sometimes
surprisingly contradictory conclusions. On one hand, tourism wields tremendous
economic positive outcomes: it is one of the world’s most significant sources of
economic outcomes and employment. On the other hand, the negative impacts of
tourism development can gradually destroy the natural resources and socio-cultur-
al environment on which it depends. Sustainable tourism is the concept of visiting
a place as a tourist and trying to make only a positive impact on the environment,
society and economy. One of the examples of sustainable tourism development in
Poland is based on restoration of pastoralism in the Beskidy Mountains. Actions
taken by local community preserve cultural heritage, promote regional culinary

products and support ecological tourism.

Key words: impact of tourism, sustainable development, Beskidy Mountains, pas-
toralism, transhumance
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Kinga Czerwinska
In Search of the Lost Symbiosis. The Issue of the Relationship between Design and Nature

A human, living in a specific environment, “fits into” the surrounding space and
attributes names and functions to things that he or she experiences or creates,
building through this their own environment characterized by a specific internal
organization. For this reason, designing of items is a crucial, multifaceted process
that demands the knowledge of environmental context. Only this knowledge en-
sures that the things that come to existence correspond to the human/environ-
mental needs, rather than being dysfunctional. Such presumptions are close to
designing correlated with ecology, including particularly popular in the last decade
ethno design. This cultural phenomenon combines modern designs with the cul-
tural heritage of rural regions, especially folk art resulting from a deep relationship
between the creator and the natural environment. The exemplification of these

considerations is the case study of Woo/ Design. Carpathains project.

Key words: design, ethno design, folk art, anthropology of things

Magdalena Szalbot
Towards Museum Ecology

'The purpose of this article is to present which fields of museology, the cultural
ecology can be applied and the extent to which this approach enables the de-
velopment of the ecological understanding of a museum. The text brings closer
museum activities in favor of balanced development that are inspired by the eco-
logical approach as well as it highlights the potential of open-air museums and
eco-museums in the scope of exemplifying the ecology of culture of the histor-
ical and contemporary local communities while at the same time discussing the
benefits resulting from adherence to the principles of the eco concept, during the
implementation of the projects of exhibitions and indicating solutions that enable

the development of more open forms of a museum.

Key words: museum, open-air museum, eco-museum, ecology of museum, sus-

tainable development
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Maciej Dziegiel
The Methodology of the Development of Selected Post-Industrial Facilities for the-
Purposes of Ecology, Tourism and Recreation, Based on the Example of Cracow and

its Surroundings

'The article presents methods of revitalization of some post-industrial areas in the
area of Cracow and its vicinity. They include five former open-pit aggregate mines
in Cracow and Kryspinéw, Jurrasic limestone and Cretaceous marl in Cracow and
the areas of the old industrial waste tip coming from Krakowskie Zaktady Sodowe
“Solvay”. The old open-pit natural aggregate mines in Cracow — Bagry, Przylasek
Rusiecki and those in Kryspinéw were transformed into water reservoirs as the
watering places. The post-mining Jurassic limestone quarry in Zakrzéwek suburb
has been filled with underground water and has also become a vast water reser-
voir. It is currently used for diving trainings. “Bonarka” geological reserve has been
created in the post-mining Jurassic limestone and Cretaceous marl quarry named
“Liban” in Krzemionki. Whilst, part of the area of the former industrial waste tip
of Krakowskie Zaklady Sodowe “Solvay” has been reclaimed to form the place for
the John Paul II Center named “Do not be afraid” (Papal Town) which has been
built quite recently.

Key words: excavation, quarry, reservoir, pilgrimage tourism
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