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SPIS EZFCZY.

ROZDZIAL XIlI.
Animizm (cigg dalszy).

Pojecia o istnieniu duszy po S$mierci; gtéwne ich dziaty: wedréwka
duszy i zycie przyszte. — Wedrowka dusz: odrodzenie w ciele ludzkiem
i zwierzecem, przejécie w rosliny i przedmioty. — Wiara w zmartwych-
wstanie ciata nie istnieje prawie u ludéw dzikich. — Zycie przyszte, po-
jecie zwykle, chociaz nie powszechne u szczepdw nizszych. — Trwanie
istnienia raczej, niz wiara w nie$miertelno$¢; powtdérna $mier¢ duszy. —
Dnch zmartych zostaje na ziemi, szczegdlnie jezeli ciata nie pochowano;
duch jest przywigzany do szczatkdw ciata. — Swieto zmartych _ _ _ _

ROZDZIAL XIII.
Animizm (cigg dalszy).

Podréz anszy do kraju umartych. — Zywi odwiedzajg kraine dusz
zmartych. — Podauia o tern sg w zwigzku z mitami o zachodzie stonca;
kraina umartych znajduje sie w takim razie na zachodzie. — Zestawie-
nie gtdwnych pogladéw relig'jnycn u ludéw dzikich i cywilizowanych
w opowiesciach o odwiedzinach w krélestwie zmartych. — Miejsce zycia
przysztego. — Odlegta okolica na ziemi: Raj ziemski, Wyspa szcze$liwo-
sci. — Piekto pouziemne (Hades, Szeol). — Stonce, ksiezyc, gwiazdy. —
Niebo. — Rozwdj poje¢ o tych miejscach. — Jako$¢ zycia przysztego. —
Teorja dalszego trwania, oczywiscie pierwotna, nalezy szczeg6lnie do ras
nizszych. — Teorje posrednie. — Teorja o nagrodach zrodzita sie z pew-
noscig po6zniej, wsréd wyzszej kultury. — Rzut oka na pojecia o zyciu
przysztem i na stan jej u dzikich i wyzszych ludéw. — Wplyw jej na
uczucia i postepowanie ludzkie — _ _ - - - - -

ROZDZIAL XIV.
Animizm (cigg dalszy).

Ammizm z nauki o duszach staje si¢ nauka o duchach i zupeing
flozoljg religji przyrodzonej. — Okre$lenie duchéw, podobnych do dusz
i zapewne z nich nasladowanych. — Stan przejSciowy. Niektére dusze
przechodzg w dobre, lub zle duchy. — Czeé¢ cieni6w zmartych. — Nauka
0 wecielaniu sie duchéw w ciata ludzi, zwierzat, roslin i w martwe. —
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Nawiedzanie i opetanie przez djabta, jako przyczyna choroby, luj zdol-
nosci wrézenia. — Fetyszyzm. — Wcielenie ducha choroby. — Duchy
przywiazane do zwiok i szczatkéw ciata. — Fetysze, przedmioty czczone'
z powodu, ze duchy majg w nich przebywaé, sa do nich przywigzane, lub
dziatajg za ich posrednictwem.—Wsp6lne cechy nauki o fetyszach i nauki
nowozytnej. — Cze$¢ pni i kamieni. — Batwochwalstwo. — Zwroty ani-
mistyczne, jako przezytek w jezyku nowozytnym. — Upadek pogladéw
animistycznych na przyrode - - - - - - _ _

ROZDZIAL XV.
Animiztn (cigg dalszy).

Duchy uchodza za bezposrednig przyczyne wszystkich zjawisk.—Du-
chy, czyli dobre i zte demony, maja wptyw na ludzi. — Duchy ukazujg
sie¢ w snach mary; inkuby i sukkuby; wampiry; widma djabelskie. — De-
mony ciemno$ci ustepuja przed ogniem. — Duchy, objawiajagce sie w inny
sposdb: widywane przez zwierzeta; zostawiajace $lady stép. — Duchy, poj-
mowane i traktowane, jako cielesne. — Duchy opiekuricze i domowe. —
Duchy zywiotowe; historyczny rozwéj wierzenia. — Duchy wulkanéw, wi-
réw i skat. — Cze$¢ wody: duchy Zrédet, rzek, jezior i t. p. — Cze$¢
drzew: duchy wecielone, lub mieszkajgce w drzewach; duchy gajéw i la-
sow. — Cze$¢ zwierzat: ubdstwianie ich bezposredn e; zwierzeta, jako wcie-
lenie, czy przedstawiciele hogéw; cze$¢ toteméw i wezéw. — Duchy ro-
dzajowe; stosunek ich do idei pierwowzoréw farehetypéw) 0

ROZDZIAL XVI.
Animizm (cigg dalszy).

Wyzsze béstwa politeistyczne. — Bdstwa posiadaja przymioty ludz-
kie. — Wiadcy hjerarchji duchéw. — Politeizm: przebieg rozwoju jego
w nizszej i wyzszej kulturze. — Zasady badania: klasyfikacja boéstw po-
dtug ogolnego pojecia o znaczeniu ich i dziataniu. — Bég nieba, — Bdg
deszczu. — B6g grzmotu. — Bo6g wiatru. — Bog ziemi. — Bég wrdy, —
B6g morza. — Bég ognia. — Bog stonica. — Bog ksiezyc:

ROZDZIit. XVII.
Animizm (ciag dalszy).

Wielobéstwo zawiera szereg bogéw, rzadzacych przyroda i zyciem
cztowieka. — B6g urodzin. — Bdg rolnictwa. — Bég wojny. — B6g zmar-

tych. — Pierwszy cztowiek jako boski przodek. — Dualizm; jego pier-
wiastkowy i nie etyczny charakter u ras nizszych; rozwdj jego z poste-
pem kultury. — Dobre i zte béstwo — Wiara w przewage jednego gtow-

nego héstwa zblizona, a jednak odmienna od jednobéstwa, — Pojecie o bo-
stwie najwyzszem, lub panujagcem, jako dopetnienie systemu wielobdstwa,
pochodzacego z filozofji animistycznej, a rozwijajgcego sie u wyzszych
ludéw. — Poglad, ogélny na animizm, jako ca filozolje religji. — Ze-
branie tedrji o rozwoju animizmu na wszystkich stopniach kultury; pier-
wotna posta¢ jego zarysowuje sie najlepiej u nizszych ludéw, a prze-
zytki jego u wyzszych ludéw eg Swiadectwem przejscia animizmu z wiary
dzikich do wiary Swiata barbarzynskiego i cywilizowanego. — Przemiany
Llimizmu w historji religji; pierwotne i p6zniejsze stanowisko jego, jako
filozofji wszech$wiata; pdzniejsze przeksztatcenia jego stajg sie zrsadg mo-
ralnosci oo
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ROZDZIAL XVIII.
Obrzedy i cereionje.

Obrzedy religijne: cel ich praktyczny, lub symboliczny. — Modli-
twa spotyka sie stale od. najnizszego, do najwyzszego stopnia kultury.
Na nizszym poziomie Jest nie etyczna, na wyzszym przeciwnie. — Ofiary:
pierwotna teorja dar6éw przechodzi w teorje czci i teorje abnegacji. —
Sposéb odbierania ofiar przez béstwo. — Dary w naturze zywiotom, zwie-
rzetom-fctyszom, kaptanom; spozywanie substancji przez bdstwo; ofiary
krwawe; przesytanie za pomocg, cgnia; kadzidto. — Ofiarowywanie esencji
rzeczy: spozywanie esencji, smaku itp. — Przesyfanie duchowe: spozywa-
nie, lub przesytanie duszy ofiary. — Rozumowanie ofiarujgcego. — Przej-
ecie od teorji daréw, do teorji czci: nic nie znaczace i rzekome ofiary;
uczty ofiarne. — Teorja abnegreji; ofiary z dzieci itp. — Zastepowanie
ofiar: dawanie czesci, zamiast catosci; nizszej duszy, zar liast wyzszej; ofiary
podobizn. — Nowozytny przezytek ofiary w folklorze i wierze. — Post
w celu wywotania widzen; stanowisko jego na wszystkich stopniach
nizszej i wyzszej kultury. — Deki. zazywane dla wywotania widzen. —
Wywotywanie zemdleri i atakéw w celach religijnych. — Strony $wiata:
stosunek ich do mitu stonecznego i czci stonca; przepisy o grzebani:
zmartych, postawie czciciela i budowie $wiatyn. — Oczyszczanie przez wo-
de, lub ogien: zastgpienie istotnego oczyszczania przez symboliczne; zwig-
zek oczyszczania z roznem: okolicznosciami zycia; pojawia sie ono takze

u plemion nizszych. — Oczyszczanie noworodkéw; kobiet; winnych zabh6j-
stwa; zmartych. — Oczyszczanle na wyzszych szczeblach kultury. — Za-
konczenie ... .
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ROZDZIAL XIlI.

Animizm (ciag dalszy).

Pojecia o istnieniu duszy po $mierci, gtowne ich dziaty: wedrowka
duszy i zycie przyszte.—Wedrowka dusz: odrodzenie w ciele ludzkiem
i zwierzecem, przejscie w rosliny i przedmioty.—Wiara w zmartwych-
wstanie ciata 'lie istniej3 prawie u ludéw dzikich. — Zycie przyszie,
pojecie zwykte, chociaz nie powszechne u szczepdw nizszych- —
Trwanie istnienia raczej, niz wiara w nieSmiertelnos¢; powtodrna
$mier¢ duszy. — Duch zmartych zostaje na ziemi, szczegélnie jezeli
ciata nie pochowano; duch jest przywigzany do szczatkow ciata. —
Swieto zmartych.

SledziliSmy w rozdziale poprzednim wyobrazen o du-
szach, duchach, strachach i widziadtach, dotyczacych zaréwno
ludzi, jak zwierzat, «'oslin i przedmiotébw martwych. Poszu-
kiwaliSmy ich od najnizszych stopni kultury, postepujac ku
wyzszym i mozemy wkoncu przypatrzy¢ sie blizel jednej
z najwiekszych nauk religijnych na Swiecie, wierze w dalsze,
pozagrobowe istnienie duszy po S$mierci. Przedewszystkiem
musimy raz jeszcze zwréci¢ bacznos$¢ czytelnikbw na to, ze
nauka o zyciu przysztem, ktérg znajdujemy u ras najnizszych,
jest koniecznem nastepstwem dzikiego animizmu. Wiara ludéw
najnizszych, ze postacie zmartych, widywane w snach i wi-
dzeniach, sg duszanr, zyjacemi poza grobem, pozwala nie
tylko na wniosek, ze ludy te wierzylty powszechnie w zycie
posmiertne duszy, ale takze daje nam klucz do wielu ich
wyobrazen co do natury tego istnienia. Wyobrazenia te sg
dosy¢ rozsadne z punktu widzenia dzikiej kultury, pomimo
ze mogag wydawac sie zacofanemi i niedorzecznemi naszemu,
zupetnie zmienionemu, nowozytnemu sposobowi zapatrywania
sie. Wiara w zycie przyszte rozpada sie na dwie, Scisle z sobg
zwiagzane teorje, czesto wkraczajgce jedna w drugg, obie roz-

Cywilizacja pierwotna, t, II. 1
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powszechnione po calej ziemi, obie siegajace az do czaséw
zamierzchlej starozytnosci, zakorzenione w najnizszych war-
stwach istnienia ludzkosci, podlegajagcych badaniom naszym;
teorje te ulegly zdumiewajgcym zmianom w czasach nowo-
zytnych. Jedna z nich, nauka o wedréwce dusz, wzniosta sie
z najnizszych stopni cywilizacji i rozszerzyla sie miedzy
olbrzymiemi azjatyckiemi spoteczenstwami religijnemi, ktore
miaty wspaniate dzieje i dzi$ jeszcze ogromem imponujac,
zatrzymaty sig w pocnodzie i zdaja;‘l sie nie postepowac w roz-
woju. Swiat ucywilizowany odrzucit dawng wiare, ktérej tylko
szczatki odnalezé mozna w Europie. Innemi drogami poste-
powata teorja niezaleznego istnienia duszy w zyciu przysziem,
po $mierci ciata. Przeksztalcajac sie wielokrotnie w ciggu
duchowego rozwoju rodzaju ludzkiego, wiara ta przechodzita
rozmaite zmiany i przeobrazenia u roznych ludow i daje sie
wysledzi¢ od najpierwszych surowych poczatkdw u ras dzi-
kich, az do jej wcielenia w istote wiary nowozytnej. Tu nauka
0 zyciu przysztem stanowi zachete do dobrego, nadzieje, po-
cieszajgcg w-cierpieniach, zaréwno jak w godzinie $mierci,
odpowiedz na zawite zagadnienie o podziale szczescia i nie-
doli, za zycia doczesnego, obiecujgc sprawiedliwg zaptate
w zyciu przysztem na innym S$wiecie.

Chcac zbada¢ nauke o wedréwce dusz, trzeba najpierw
pozna¢ stanowisko jej u ras nizszych, a nastepnie S$ledzi¢
rozwoj jej w -wyzszej cywilizacji. Bardzo waznym dziatem
nizszej.psychologji jest wiara, ze dusze ludzkie moga opuszczac
ciato i przechodzi¢ na czas pewien w przedmioty martwe,
iak np. w kawatki drzewa, lub kamienia. Ale wiara ta nie
zostaje w zwiazku z wiecznem istnieniem duszy i moze raczej
by¢ uwazang za spokrewniong z takiemi zjawiskami, jak
opetanie i czes¢ dla fetyszéw. Zwrdcimy sie wiec przede-
wszystkiem do ciggle powracajgcego zycia doczesnego duszy
W coraz to nowem ciele.

Wiara, w ciggte przechodzenie dusz, ich odradzanie sie
1 nawiedzanie coraz nowych ciat ludzkich wyraza sie szcze-
golnie w wyobrazeniu, ze dusza zmartego ozywia cialo nowo-
narodzonego. Incjanie potnocno - amerykanscy ze szczepu
Algonkinéw grzebig zwioki matych dzieci przy drodze, aby
ogotocone z ciata dusze wstepowaly w matki i mogty znowu
sie odrodz'¢ *. Plemie Takulli w Ameryce poétnocno-za-
chodniej wierzy w przenoszenie dusz bezposrednio z ciata do
ciata. Lekarz kladzie rece na piersiach umierajgcego, lub

*)  Brebeuf w Rei. desJés. dans la Nouvelle France, 1635,
str. 130; Charlevoix Nouvelle France VI, 75. Ob. Brinton, 253,
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Smiercig nadziejg, ze zmartwychwstanie jako biaty i bedzie
posiadal mnostwo monet szeSciopensowych. Wiara ta rozpo-
wszechnita sie wraz z ukazaniem sie Europejczykéw i z tego
powodu krajowcy uwazat Anglikow za swoich zmartych
krewnych, ktérzy z poprzedniego zycia zachowali przywigzanie
do ojczyzny i dlatego do niej powrdcili. Prawdziwe, lub
urojone podobienstwo uzupetniato te ztudne pojecia, tak, ze
Sir Jerzy Grey obsypany zostat pieszczotami i oblany tzami
starej kobiety, ktéra odnalazta w nim syna, straconego przed
laty, a zloczynca, uznany za zmartego krewnego, otrzymat
posiadtos¢, ktorej byt wiascicielem w poprzedniem zyciu
swojem. Podobne wyobrazenia mozna $ledzi¢ na poéinocy
od wyspy Torres az do Nowej Kaledonji, gdzie krajowcy
uwazali biatych za duchy zmartych, przynoszace im choroby
i usprawiedliwiali tern pragnienie wymordowania wszystkich
biatych ). Murzyni Afryki zachodniej wierza, iz zmartwych-
wstang jako biali, a Baryjczycy nad Biatym Nilem, wierzacy
w zmartwychwstanie na ziemi, pierwszych biatych, ktérych
ujrzeli, uwazali za powracajgce duchy zmartych ?#.
Psychologja najnizsza, ktdra zadnej wyraznej linji gra-
nicznej nie przecigga miedzy duszami ludzi a zwierzat, moze
bez trudnosci przypusci¢ przechodzenie dusz ludzkich w ciata
zwierzece. Szereg przyktadow, zaczerpnietych od krajowcow
Ameryki, wykaze nam rozne drogi, ktéremi mysl ta sie roz-
wijata. Ahtowxe z wysp Vancouvera mniemaja, ze dusza
zyjacego cztowieka moze wchodzi¢ w ciato innego cztowieka,
albo zwierzecia i opuszcza¢ je dowolnie, jak mieszkaniec
wchodzi, lub wychodzi z domu. W dawnych czasach, powia-
dajg, ludzie mieli posta¢ ptakow, zwierzat i ryb, albo raczej
stworzenia te miaty w sobie dusze Indjan. Niektérzy wierzg
nawet, ze powrdca po $mierci do cial, ktore zamieszkiwali
poprzednio 3). W innych okolicach Ameryki péinocno-za-

*)  Grey Australia 1, 301, II, 363 [oskarzenie krajowca
przeciw zeglarzowi cudzoziemcowi, ktory go napadt, ,djanga Taal-
wurt kyle-gut bomb-gur” — »jeden ze zmartych uderzyt Taal-wurta

po uchu” itd. Wyraz djanga = zmarly, duch nieboszczyka (ob.
Grey Vocab. of S. W. Australia), stat sie zwyklg nazwg dla Eu-
ropejczykdw]. Lang Queensland 34, 33G; Bonwick Tasmanians
183; Sckerzer Voy. of Novara l1ll, 34; Bastian Psychologie 222,
Mensch [, 362—3, ob. tez Zeitschrift Lazarusa i Steinthala I. c.\
Turner Polynesia 424.

2) Romer Guinea 85; Brun-Rollet Nil Blanc 234.

3) Sproat Savage Life rozéz. XVIII, XIX, XXI. Dusze
zmartych ukazujg_ sig Spiacym pod postacia ludzi, lut zwierzat, 174.
Ob. rowniez u Brintona, 145.
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chodniej spotykamy Indjan, zywigcych przekonanie, ze dusze
zmartych przechodzg w zwierzeta, a podréznicy opowiadajg
0 pewnem plemieniu, ktére ich prosito, izby oszczedzali zycie
starej, zgrzybiatej niedZzwiedzicy, ktora wedtlug ich mniemania
nosita w sobie dusze pewnej prababki, podobnej do zwierzecia
w ich oczach *. Pewien podroznik zauwazyt miedzy Eski-
mami wdowe, ktéra zyla tylko ptakami, a nie dotykata nigdy
miesa konia morskiego; angekok zakazat jej jedzenia tej strawy
przez czas jakis, poniewaz jej maz nieboszczyk przeszedt byt
w konia morskiego 3. Indjanie Ameryki poétnocno-zachodniej
ze szczepu Powhatan szanujg pewne ptaszld lesne, ktore, jak
sadza, noszg w sobie dusze wodzow 3). Wedtug Huronow,
dusze zmartych przechodza po zgonie w czasie uczty pogrze-
bowej w turkawki 4). Irokowie majg wzruszajacy zwyczaj po-
grzebowy: wieczorem po pogrzebie puszczajg ptaka, ktéry,
odlatujac, zabiera dusze zmartego 5). Tlaskalanie meksykanscy
wierzyli, ze dusze moznych tego $wiata przechodzg po $mierci
w piekne ptaki $piewajgce, a dusze ludzi nizszego stanu
w chrzgszcze, tasice itp. pospolite stworzenia 6). Isannanie
brazylijscy utrzymuja, ze dusze dzielnych stajg si¢ Slicznemi
ptakami, zywigcemi sie wybornemi owocami, a ze dusze
tchorzow przechodzg w ptazy 7). Abiponowie majg w kraju
swoim gatunek matych kaczek, ktére w nocy latajg stadami,
wydajac ponure c¢wierkania, a ktdre wyobraznia krajowcéw
kojarzy z duszami zmartych 8)9 Popajanie nie zabijajg gotebi
w przekonaniu, Ze dusze umartych w ptakach tych przeby-
wajg °). Przechodzenie dusz w zwierzeta jest rzeczg zupetnie
uznang w Ameryce potudniowej i pewien misjonarz styszat
kobiete z plemienia Czajrykuane z Brazylji zachodniej, mo-
wigcg o lisie 10 ,Czy to nie jest duch mojej cOrki nie-
boszczki?”

1) Scholcraft Jndum Tribes czes¢ 111, 113.
2) Hayes Arctic Boat Journey 198,

3) Brinton Myths of New World 102.

4) Brebeuf w Rei. des Jés. 1636, str. 104.
5 Morgan lroquois 174.

6) Clavigero Messico I, 5.

) Martins Ethnog. Amer. |, 602; Markham w Tr. Eth.
Suc. 111, 195.

8) Dobrizhoffer Abipones Il, 74, 270.

9) Coreal u Brintona 1 c. Ob. rowniez u J. 6. Mullera, 139
(Naczeowie), 223 (Karybowie), 402 (Peru).

10) Chémé w Lettres Edif. VIII; ob- Martins, |, 446.
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sztoscig nieprzerwanym szeregiem ogniw, nauka ta moze
w same] rzeczy by¢ uwazang za znakomite rozwiniecie etyki
teoretycznej ).

W starozytnosci klasycznej Egipcjanie wyksztakcili po-
dobno wiasng nauke o wedréwce dusz. Dusza przechodzita
podtug nich pizez rozmaite wcielenia w twory lgdowe, mor-
skie, powietrzne, dopdki nie wrécita do czlowieka, lub tez
jezeli wyrok, wydany na sadzie po $mierci, nie skazat jej na
powrdcenie na ziemig, jako zwierze nieczyste 3. Rysunki
i hjeroglify ,,Ksiegi umartych” nie dostarczajg jednak nale-
zytego stwierdzenia tym wiadomosciom, gdyz nawet mistyczne
przeobrazenie duszy nie jest wedrowkag we wiasciwem zna-
czeniu. Tak wiec srodka teologicznego, skad nauka o wedréwce
dusz rozeszta sie po Swiecie, szuka¢ nalezy poza granicami
Egiptu. Wielcy mysliciele greccy gtosili ja znacznie udosko-
nalong. Platon szerzyt poglady mityczne o duszach, ktore,
ile na to pozwalat cien niby rzeczywistego istnienia, odby-
waly wedrowke z ciata filozofa, albo kochanka, w ciato ty-
rana, lub przywiaszczyciela; o duszach, przebywajacych w zwie-
rzetach i przechodzacych w ludzi, odpowiednio do tego, jak
zyly; o ptakach, w ktorych mieszkaty dusze lekkomysinych;
0 ostrygach, ktére cierpie¢ musiaty kare najwyzszej niewia-
domosci. Pitagoras przedstawia nam we wiasnej osobie nauke
o wedrowce dusz, pokazujgc w Swigtyni Mery miejsce, gdzie
zawiesit tarcze, ktoérg nosit niegdys przed urodzeniem, gdy
byt Euforbem, ktorego zabit Menelaus podczas oblezenia
Troi; ozyt on pozniej w osobie Hermotyma, proroka z Kila-
zomen, ktorego pogrzebano przedwczesnie, podczas nieobec-
nosci duszy. Dusza ta, jak twierdzi Lucjan, przeszta w ko-
guta. Mikillos pytat tego koguta, czy rzeczywiscie dziato sie
tak pod Troja, jak Plomer gtosi? Kogut odpowiedziat: ,,Jakze
Homer mogt o tem wiedzie¢, o Mikillosie? W czas:e wojny
Trojanskiej byt on wielblgdem w Baktrjil” 3).

)y Koppen Religion des Buddha 1, 35, 289 itd., 318; Bar-
thélemy Saint-Hilaire Le Bouddha et sa Religion 1,22; Hardy Ma-
nual of Budhism 98 itd., 180, 318, 445 itd.

2) Herod. 11, 123, ob. Rawlinsona TV.; Plutarch De Iside
31, 72; Wilkinson Ancient Eg. Il, rozdz. XYI.

3) Plat. Phaedo, Timaeus, Phaedrus, P.epuh.-, Diog. Laert.
Empedokles XII; Pindar Olymp. Il, antystr. 4; Ovid. Metam. XY,
160; Lucjan Somn. 17 itd.; Philostr. Vit. Apollon. Tyran. Ob.
rowniez Meyera Conversations-Lexicon, art. ,Seelenwanderung”;
0 odrodzeniu w starej Skandynawji ob. Helgakvidha 111 w Eddzie.
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W pozniejszej filozofji zydowskiej kabalisci przyjeli
nauke o wedrowce dusz, o gilgul, czyli ,toczeniu sie dusz”
i usitowali oprze¢ ja na osobliwym sposobie tlumaczenia
biblji. Sposéb ten moznaby niekiedy wskazywac jako prze-
stroge dzisiejszym mistycznym objasniaczom biblji. Dusza
Adama przeszta w Dawida i przejdzie w Mesjasza, gdyz po-
czatkowe litery jego widzimy w imieniu Ad(@m. Czyz Eze-
chjel nie mowi: ,,Stuga m¢j, Dawid, bedzie na wieki panem
waszym”. Dusza Kaima przeszia na Jethrego, a dusza Abla
na Mojzesza i dlatego Jethro wydat corke za Mojzesza. Dusze
przechodzg w dzikie zwierzeta, w ptaki, robaki, bo Jehowa
jest przecie ,panem ducha wszelkiego miesa”, a kto obok
dobrych czynoéw popetnit cho¢ jeden grzech, musi odpoku-
towa¢ go jako zwierze. Kto dat Zydowi do spozycia mieso
nieczyste, tego dusza wejdzie w lis¢, ktérym wiatr miota tu
i owdzie, ,bo cztowiek ten musi by¢ jako dab, ktorego lis¢
usycha”. Kto moéwi zle rzeczy, tego dusza musi wejs¢ w ka-
mien, tak jak Nabal: ,i stat sie kamieniem” *. W Swiecie
chrzescjanskim manichejczycy wystepuja jako najgodniejsi
uwagi przedstawiciele nauki o wedréwce dusz. Mobwia, iz
mniemat., ze dusze grzesznikdéw przechodza w zwierzeta; im
grzech byt ciezszy, tern nizszemu zwierzeciu dostawata sie
dusza. Kto zabit ptaka, lub szczura, zostawat ptakiem, lub
szczurem; dusze mogly tez przechodzi¢ w rosliny rosngce
w ziemi i z tego to powodu rosliny posiadajg nie tylko zycie,
ale i czucie; dusze zniwiarzy musiaty przechodzi¢ w bob
i jeczmien i pada¢ pod ciosem kosy. To tez wybrani wposréd
nich byli bardzo ostrozni i ttumaczyli chlebowi, ktory jedli,
Ze nie oni to kosili zboze. Dusze nizej pod wzgledem umy-
stowym stojgcych stuchaczy, pospolitych, ktérzy zyli w stanie
zennym, przechodzity w melony i ogorki i musiaty by¢ przezto
oczyszczone, ze wybrani je spozywali. Wszystkie te szczegoty
znajdujemy jednak w opowiadaniach zacietych ich przeciw-
nikdw wyznaniowych, wiec zachodzi pytanie, w co z tego
wszystkiego manichejczycy naprawde wierzyli. Przypusciwszy
przesade i rozmyslne czernienie, trzeba jednak przyznaé, ze
opisy te opierajg sie na faktach. Manichejczycy uznawali
oczywiscie wedrowke dusz niedoskonatych, bez wzgledu na 1o,
czy Wiara ich, zlozona z pierwiastkbw nauki Zaratustry
i chrzescjanskiej, wsigkta w siebie wzrostg w Indjach nauke
0 oczyszczaniu duszy przez wedrOwke w zwierzeta i rosliny 3.

") Eisenmenger, czes¢ Il, 23 itd.

2) Beausobre Hist. de Manichée itd. I, 245—¢G, I, 49G—Y9;
G. Fligel Mani. Ob. Augustyn Contra Faust., De Haeres., De
Quantitate Animae.
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sie u Perséw starozytnych; przypuszczajg, ze Zydzi zapozy-
czyli ja od nich ). Pierwsi chrzescjanie rozwineli idee zmar-
twychwstania ciata. Dla dokladnego zrozumienia tej nauki,
takiej, jaka sie ona przedstawita umystom pdézniejszych teolo-
gow, bardzo pouczajgcym jest ustep z Orygienesa, w ktérym
mowi o ,,materji cielesnej, ktora, jakgkolwiek jest, postuguje
duszy, a chociaz jest zrazu ciatem, lecz potem staje sie coraz
czysciejsza i subtelniejsza, tak, iz nazywaja duchowsg” 3.
Porzuémy jednak zasady metafizyczne teologji Swiata
cywilizowanego i zwrd¢my sie do szeregu wierzenn wyzszych
pod wzgledem praktycznym i jasniej okreslonych w pojeciach
dzikich ludzi. Istniaty prawdopodobnie, a. moze istniejg jeszcze
rasy nizsze, pozbawione wszelkiej wiary w zycie przyszie.
Mimo to doswiadczeni etnografowie muszg watpi¢ o istnieniu
takich szczepéw, z powodu, ze dziki, ktéry oswiadcza, ze nie-
boszczyk nie zyje, chce przez to powiedzie¢, ze cztowiek
umart. Dziki z Afryki wschodniej, zapytany, co sie stanie
z pogrzebanemu przodkami jego, ze ,staremi ludZmi”, moze
odpowiedzie¢: ,,zgineli”, a pomimo to wierzy¢ w dalsze zycie
ich duchéw 3). W zeznaniach krajowca o0 wyobrazeniach
religijnych Zuluanéw czytamy wyraznie, ze przedwieczny
Unkulunkulu wyrzekt, iz ludzie ,,muszg umiera¢ i nie powstajg
juz nigdy 4). Dzi$ jednak, znajagc dokiadnie zasady wiary
Zuluanow, wedle ktérej dusze zyjag po Smierci nie tylko
w Swiecie podziemnym, lecz nawet stajg sie bostwami zyja-
cych, mozemy wyrazenia powyzsze pojmowac¢ w ich wiasci-
wem znaczeniu, ale bez tej wiadomosci moglibysmy uwazac
je btednie za zaprzeczenie zycia dusz po $mierci ciata. Zarzut
ten zrobi¢ mozna najwyrazniejszemu zaprzeczeniu przyszitego
istnienia przez lud nieucywilizowany, jak np. w poemacie
szczepu Dinka z nad Biatego Nilu, o stworcy Dendidzie:

»,0nego czasu, gdy Dendid stworzyt wszystko,
Stworzyt tez stonce;

*)  Przykiady aryjskie w Ryg-Wedzie X, 14, 8; Xl, 1, 8;
Manu XII, 16—22; Maks. Millier Todtenbestattung str. XII, XIV;
Chips 1, 47; Muir w Journ. As. Soc. Bengal I, 1355, str- 306;
Spiegel Avesta\ Haug Essays on the Barsis.

2) Orygin. De Princip. Il, 3, 2; ,materiae eorporalis, cujus
materiae anima usum semper habet, in qualihet qualitate positae,
nunc quidem camali, postmodum vero subtiliori et puriori, quae
spiritalis appellatur”.

3) Burton Central Africa Il, 345.
*) Callaway Bei. of Amazulu 84.
Cywilizacja pierwotna, t. I1. 2
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Stonce idzie, zachodzi i znéw wschodzi:

| stworzyt ksiezyc;

Ksiezyc idzie, zachodzi i znéw wschodzi.

I stworzyt gwiazdy;

Gwiazdy chodzg, zachodzg i znéw wschodza:
1Stworzyt czlowieka;

Czlowiek chodzi, schodzi do ziemi i nie wraca.”

Trzeba jednak zauwazy¢, ze Barjowie, najblizsi sgsiedzi
Diukoéw, wierzg, ze umarli wracajg po S$mierci na ziemie
i rozpoczynajg nowe zycie. Stad powstaje pytanie, czy poemat
powyzszy zaprzecza zmartwyciwstamu ciata, czy istnieniu
ducha, ktoéry nie ginie wraz z cialem. Misjonarz Kaufmann
powiada, ze Dinkowie nie wierzyli w nieSmiertelno$¢ duszy,
ze mieli jg tylko za tchnienie i ze utrzymywali, iz ze $Smiercig
konczy sie istnienie cztowieka; Brun-Roliet przeciwnie usitowat
dowies¢, ze lud ten wierzy w zycie pi-zyszle; obadwaj jednak
nie uwzgledniajg zagadnienia, czy Dinkowie przyznajg istnienie
duchow, zyjacych po Smierci ciata ).

Badajac rehgje ras nizszych w jej caloksztatcie, nie zbia-
dzimy chyba, poczytujgc za jeden z jej najpowszechniejszych
i najgtéwniejszych zywiotdw nauke o pozagrobowem zyciu
duszy. Potrzeba tu wszakze wyjasnien, ograniczen i okreslen,
aby nowozytne pojecia teologiczne nie podsunety nam bied-
nych mniemali co do wierzen pierwotnych. Przy takich po-
szukiwaniach nalezy odrzucac wyrazenie ,nieSmiertelnosé
duszy”, jako wiodace na manowce?. Jest rzeczywiscie watpli-
wem, czy psychologja nizsza posiada jakiekolwiek jasne po-
jecie o0 niesmiertelnosci, bo przesztos¢ i przysztos¢ przybie-
rajg bardzo niepewne kontury, ile razy rozum dzikiego stara
sie je zbadaé. Juz miara miesiecy i roku rozwiewla sie w nie-
pewnosci przez krétki przebieg zycia ludzkiego, a wspomnienie
zyjacego o duszy zmartego stabnie i niknie wraz z pamiecig
pojedynczego cztowieka, ktory je zywi. Nawet u ludéw, uzna-
jacych najwyrazniej nauke o dalszem zyciu duszy, wiara ta
nie jest wcale powszechng. Zaréwno miedzy narodami dzi-
kiemi, jak miedzy ucywilizowanemi znajduja sie natury tepe
i lekkomysine, ktoére o przysztym sSwiecie, lezagcym od nich
tak daleko, nic wiedzie¢ nie chcg, sceptyczne za$ umysty od-

) Kaufmann Schilderungen aus Centralafrica 124; G.
Lejean w Rev. des Deux Mondes, kwieé. 1, 1860, str- 760. Ob.
Brun -Rollet Nil Blanc 100, 234. Djalog misjonarza Beltrame’a
(1859— 60) w Mitterntznera Dinka-Sprache 57, przypisuje Diukom
pojecia 0 niebie i piekle, co wszakze nosi Slad wptywu chrzescjan-
skiego-
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rzucaja go, jako niedowiedziony, nie wahajac sie jednak stawi¢
dobry wplyw takiej nadziei dla ludzkosci. Zycie po $mierci
nie jest obiecywane bynajmniej wszystkim ludziom. Sg nawet
cate klasy ludzkie, wykluczone z tej prerogatywy. Na wyspach
Tonganskich zycie przyszte byto przywilejem kastowym; wo-
dzowie i wyzsze stany przechodzity w bosko$¢ eteryczng
w szczesliwym kraju Bolotu, dusze za$ ludzi z gminu umie'
raty wraz z cialem, a chociaz niektérzy z nich mieli te proz-
nos¢, ze zadali miejsca w raju miedzy przedniejszemi, og6t
ludnosci wierzyt w znikomos¢ wiasnych dusz plebejskich e
Krajowcy Nikaragny wierzyli, ze jezeli cztowiek zyt Swigto-
bliwie, to dusza jego wznosita sie do rzedu bogow, a jezeli
Zle, . to. gineta. wraz z cialem i tak konczylo sie na zawsze
istnienie cztowieka 2). Pomimo wiary w zycie pozagrobowe
duszy, spotykamy w licznych opisach ludéw dzikich przeko-
nanie, ze dusza moze ulec wypadkom i smierci, czyli Zze po-
Czytywana jest za zniszczalna. Grenlandczycy litowali sie
nad biednemi duszami, ktére w zimie, lub w czasie burzy
przechodzity straszng g()re, ktérg musiaty przebywac, aby sie
dosta¢ na tamten S$wiat, gdyz przy tern przejsciu dusza mogta
ulega¢ roznym wypadkom i umrze¢ drugg $Smiercig, po ktorej
juz nic nie zostaje, a co uwazanem jest za najstraszniejsze
nieszczescie 3). Fidzyjczycy opowiadajg o walce, ktorg stoczy¢
musi dusza zmaNegc rycerza z duszobdjcg Samu i braémi
jego. Z tego powodu uzbrajajg zmartego, palgc z nim razem
maczuge wojenng, a gdy zwyciezy, to otwiera sie przed nim
droga do sedziowskiej stolicy Ndengejego, ale gdyby otrzymat
rang, to zostaje skazanym na btgkanie si¢ miedzy gorami,
ajezeli polegt w boju, to go Samu i bracia jego gotujg i zja-
dajg. Dusze niezonatych Fidzyjczynow nie dozyjg nawet tej
walki. Naprozno usitujg one przeslizgna¢ sie po ptytkiej wo-
dzie koto rafy poza skatami, gdzie siedzi Nangananga, niszczy-
ciel dusz bezzennych. Smieje sie on z ich beznadziejnych
usitowran i pyta, czy mysla, ze nie bedzie juz przyptywu, do-
poki rosnagcy zywiot nie przypedzi drzacych duchéw do brze-
gu, gdzie je Nangananga na duzym czarnym kamieniu pottucze
na kawatki, jak drzewo sprochniate 4). Miedzy Murzynami

) Mariner Tonga Zr. I, 136.

2) Oviedo Nicaragua 50- Podobne $Swiadectwa znajdujg sig
u Martiusa Ethnog. Amer. I, 247; Smith Virginia u Pinkertona
XIIl, 41; Meiners 11, 760.

3) Cranz Gronland 259.

B Williams Fiji I, 244. Ob. Journ. Ind. Archip. 111, 113
(quakowie?. Por. giniecie i Smier¢ duszy w gtebiach hadesu w Taylora
New Zealand 232.
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z Gwinei kragzg inne znowu opowiadania o0 zyciu i $mierci
dusz, ktére opuscity ciatlo. Dusze stajg przed sgdem wiel-
kiego kaptana, ktory posyta dobre w pokoju do miejsca
szczesliwosci, a zte zabija powtdrnie wielkg maczuga, ktora
stoi w pogotowiu przed domem jego. Umarli bywajg tez
sadzeni przez boga swego nad rzekag Smierci i zostajg prze-
niesieni do wesotej krainy, jezeli za zycia obchodzili dnie
Swigteczne, dochowywali przysigg i nie jedli miesa zakaza-
nego; a jezeli rzecz sie ma przeciwnie, to bég wrzuca dusze
do rzeki, topi je i grzebie w wiecznem zapomnieniu ‘). Dusza
murzynska moze utong¢ nawet w zwyczajnej wodzie, jezeli
wierzy¢ opowiadaniu misjonarza Cavazziego 0 wdowach
z plemienia Matamfco, ktdre zanurzaty sie w rzece, lub stawie,
by utopi¢ dusze zmartych mezéw, ktore sie jeszcze silnie
trzymaty zon ukochanych. Po dopetnieniu tego obrzedu
wychodzity za mgz na nowo 2. Widocznem jest z tych
szczeg6tdéw, ze wyobrazenie o catkowitem zanikaniu niekto-
rych dusz ze Smiercig ciata, lub o powtdrnej $mierci, nie obce
teologji teoretycznej, znaném tez byto, jak sie zdaje, na niz-
szych stopniach kultury.

Dusza, wodlug zapatrywan ludéw nizszych, moze by¢
okreslong jako istota eteryczna, przezywajaca ciato. Pojecie
to poprzedza i prowadzi do bardziej transcendentalnej teorji
0 duszy bezcielesnej i niesSmiertelnej, ktoéra to teorja stanowi
czesc¢ teologji wyzszych narodéw. Przedewszystkiem zajmiemy
sie zbadaniem pojecia o duszy eterycznej, przezywajgcej ciato,
we wszystkich wierzeniach ludéw dzikich i barbarzynskich
oraz w podaniach ludowych $wiata ucywilizowanego. Nie
potrzeba chyba zadnych dowoddéw przekonywujacych, ze taka
dusza musi by¢ uwazang za zyjaca po S$mierci. Proste do-
Swiadczenie przekonywa o tern kazdego dzikiego. Przyjaciel
jego, lub wrdég umart, a mimo to widzi on jeszcze we $nie,
lub w widzeniu zjawisko, ktére wedlug jego przekonan jest
istotg rzeczywistg, przedmiotowa, ktéra wraz z podobienstwem
posiada i osobistos¢. Pojecie to o dalszem istnieniu duszy
stanowi jednak tylko brame wcbodowa do calej obszernej
dziedziny wiary. Poglady, ktére zosobna, lub razem wziete
tworzg u poszczegOllnych szczepow schemat przysziego ist-

1) Bosman Guinea u Pinkertona XVI, 401. Ob. réwniez
Waitza Anthropologie 11, 191 (Afr. Z); Callaway Rei. of Ama-
zulu 355.

2) Cavazzi Congo, Matamba et Angola ksiega I, 270. Ob.
Liebrecht w Zeitschr fur Ethnologie V, 96 (Tartarja, Shandy-
nawja, Grecja).
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z wyszukanemi wygodami i tazienkami dla meskich i zenskich
duchow 1). Starozytni Egipcjanie wstawiali do grobow zapasy
ciast i kaczki oskubane na poétkach z trzciny, albo przecho-
wywali mumje w domu, zeby jako gos$¢ brata udziat w po-
sitkach, alvSoLitvov v.al cujakgtgv euorijaato, jak mowi Lucjan 2.
Indowie od wiekéw ofiarowujg zmartym ciastka pogrzebowe,
stawiajg przede drzwiami naczynia gliniane z wodg, aby mogli
sie umyc¢, oraz mleko do picia i S$wiecg podczas petni i nowiu
uroczysto$¢ ofiary ciast z ryzu i masta, odprawiajgc wszelkie
obrzedy, ktére uwazajg za niestychanie wazne dla uwolnienia
duszy od jej dwunastomiesiecznego pobytu z Jamg w piekle
i dla dopomozenia jej do przejscia do nieba Pitar6w, czyli
ojcow 3)* Obrzedy w Swiecie klasycznym polegaty na ucztach
pogrzebowych i ofiarowywaniu pokarmow %

W epoce chrzescjaoskiej troska ta o dusze, ktore prze-
zyly ciato, utrzymata sie pod postacia przezytkow, ktore za-
chowujgc stare zwyczaje, przystosowujg je do nowych mysli
i uczu¢. Stare poganskie obrzedy pogrzebowe staty sie
chrzescjanskiemi: po ,,silicernium” nastepowata stypa na grobie
meczennika. Faustus gromi ostro chrzescjan za zachowywanie
starych obrzedéw: ,,Swieta ofiarne pogan zamieniliscie na uczty
mitosne, bozkow ich zamieniliScie na meczennikow, ktérych
czcicie podobnemi ofiarami; jednacie cienie zmartych winem
i potrawami; obchodzicie wraz z poganami ich Swieta, jak
.calendae” i ,solstieiae” i nie odmieniliscie zycia waszego” )
itd. Widzimy z dziejow Moniki, ze zwyczaj sktadania po-
karméw na grobach przeszedt w zewnetrznie zupetnie po-
dobny obrzed stawiania pokarméw i napojow obok grobu
clirzescjanskiego s$wietego, aby pokarmy zostaty uswiecone.
Saint~Foix, piszacy za czaséw Ludwika XIV, zostawit nam
opis obrzedéw, wypetnianych po $mierci kréla francuskiego
przez dwa tygodnie przed pogrzebem, podczas gdy podobizna
jego z wosku lezata wystawiona na wspaniatem tozu. Obstu-
giwano go w dalszym ciggu w porze positku, jakgdyby jeszcze
byt przy zyciu; stuzba nakrywata stot i przynosita potrawy,
ochmistrz dworu wreczat serwete najdostojniejszemu parowi,

*)  Doolittlc Chinese 1, 173 itd.; 11, 91 itd.; Meiners, 1, 306.

2) Wilkinson Ancient Eg. Il, 362; Lucjan De l.uctu 21.

3) Manu IlI; Colebrooke Essays I, 161 itd.; Pictet Origines
Indo-Europ. czes¢ 11, 600; Ward Hindoos Il, 332.

L Pauly Real-Encyclop. p. w. ,fimus”, Smith Die. p. w.
»funus”.  Ob Meiners I, 305—19.

5) Augustyn Contra Faustum XX, 4; De Civ. Dei VIII, 27
Ob. Beausobre 1I, 633, 685.
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aby ten podat jg krélowi, duchowny btogostawit dania, miednice
z wodga stawiano przy fotelu, krolewskim, napoje podawano
w zwyktym po -zadku i modlitwe dziekczynng odmawiano jak
zwykle, tylko ze do niej dodawano: ,,De profundis” '). Hisz-
panie przynoszg do dzi$ dnia jeszcze wino i chleb na gréb
osoby ukochanej w rocznice jej smierci 2). Konserwatywny
koscioét grecki trzyma sie tez jeszcze staregc zwyczaju. W Rosji
przygotowuja uczte pogrzebowg ze stotlem dla zebrakéw, za-
stawionym pasztetami z ryb, misami ,,szczy” i dzbanami kwasu
i z wykwintniejszg biesiadg dla przyjaciot i ksiezy, z kadzidiem
i Spiewami o ,,wiecznem wspomnieniu”. Uczta powtarza sie
dziewigtego, dwudziestego i czterdziestego dnia po zgonie.
Miseczki z ,,kutjg”, czyli ,koliwem” bywaja dzi$ jeszcze przy-
noszone do cerkwi. Potrawa ta przyrzgdzang bywata, dawniej
Z gotowanej pszenicy i stawiano jg na zwiokach; teraz gotujg
ryz z rozynkami i stodzg go miodem. Chrzescjanie obrzadku
greckiego ze zwykla sobie sktonnoscig do mistycyzmu usitujg
obecnie wytlumaczy¢ symbolicznie te pozostatos¢ dawnego
zwyczaju skladania ofiar zmartym: midd jest stodycza nie-
bianska, suche rozynki stang sie petnemi, piekr.emi winnemi
gronami, zboze jest obrazem zmartwychwstania: ,,co siejesz
nie ozyje, chyba, ze umrze” 3J).

W kalendarzu wielu ludéw, obcych sobie pod wzgledem
rasy i cywilizacji, znajdujg sie osobne doroczne Swigta umar-
tych z obrzedami prawie wszedzie podobnemi do tych, ktore
sie odprawiajg na pogrzebie kazdego cziowieka. Czas ozna-
czony na te Swieta jest rozmaity w réznych okolicach, zdaje
sie jednak by¢ w zwigzku z jesienig i z koncem roku, przy-
padajacym zwykle w potowie zimy, lub na poczagtku wiosny *).

) Saint-Foix Essais Historiques sur Paris w Oeuvres
Y, 147 itd.

2) Lady Herbert Impressions of Spain 8.

3) H. C. Romanofi Rites and Customs of Greco-Russian
Church 249; Ralston Songs of the Russian People 135, 320;
St. Clair i Brophy Butgaria 77; Brand Pop. Ant. I, 115.

4) Inne przyktady Swieta umartych ob. Santos Ethiopia u Pin-
kertona XVI, 685 (wrzes.); Brasseur Mexique IlI, 23, 522, 528
(sierp, pazdz. list.); Rhero i Tschudi Peru 134 (Peruwjanskie $wieto
umartych przypadato na dzien 2 listopada, czyli na dzien Wszystkich
Swietych, ale nie nalezy zapomina¢ o réznicy por roku potudniowej
i pétnocnej pdtkuli, ob. J. G. Miiller, 389; zresztg Swieto peruwjanskie
musiato poczatkowo przypada¢ w innym czasie i dopiero pod wptywem
hiszpanskim przeniesiono je na dzien Wszystkich Swietych); Doolittle
Chinese I, 44, 62 (szczeg. kwiec.); Caron Japan u Pinkertona VI,
629 (sierp.).
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Karenowie sktadajg doroczne ofiary zmartym w grudniu, czyli
»~miesigcu cieniow” '), Kokczowie Bengalu pétnocnego niosg
co roku w dzien dozynkoéw owoce i koguta zmartym krewnym 3.
Barjowie w Afryce wschodniej obchodzg w grudniu $wieto
Thijot, bedace zarazem Swietem ogoélnego pokoju i szczesli-
wosci, Swietem dziekczynnem za zniwa i dniem wspomnienia
zmartych, dla ktérych kazdy stawia na dwa dni maly garnu-
szek piwa, wypijanego wkonca przez zyjacych 3). W Afryce
zachodniej styszymy o $wiecie umartych, obchodzonem w czasie
dozynkow po zbiorze jamu (korzonkéw jadalnych) 4); Murzyni
na wyspie Haiti zanoszg w kornicu roku na groby jedzenie,
majgce stuzy¢ za pozywienie dla cieniow ,,manger zombi”, jak
powiadajg 5. Rzymskie Feralia i Lemuralia obchodzono w lu-
tym i w maju 6). Wyznawcy Zoroastra wyprawiajg uczty dla
zmartych krewnych w ostatnich pieciu, czy dziesigciu dniach
roku, kledy dusze wracajg na ziemie, aby odwiedzi¢ zywych
i przyja¢ od nich odziez i pozywienie 7). Zwyczaj stawiania
w wigilje Sw. Jana krzeset dla dusz zmartych krewnych trwat
w Europie az do siedmnastego wieku. Stowianie czynili na
wiosne zado$¢ od wiekdéw Swieconemu zwyczajowi stawiania
pozywienia na grobach umartych. Bulgarowie spozywajg
w kwietnig niedziele uczte na cmentarzu, a najadiszy sie i na-
piwszy do syte, zostawiajg resztki na grobach krewnych i przy-
jaciot, ktérzy przychodza w nocy sie posilic. U Rusinéw po-
dobne obrzedy odbywajg sie jeszcze w tak zwane dni ,,dzia-
doéw”. Wyzsze klasy zaniechaly tego zwyczaju i zamienity go
na modlitwy, odmawiane na grobie krewnego i na jatmuzne,
rozdawang zebrakom na cmentarzu. Ale lud ,,zawodzi” dotad
po zmartych, rozsciela na mogitach chusteczki zamiast obru-
sow i sktada na nich pierniki, jaja., pierogi z serem, a nawet
wodke. Gdy sie skoriczy zawodzenie, lud zjada pctrawy.
wspominajgc nieboszczyka na spos6b narodowy, rozkoszujac
sie jego ulubiong potrawa, a jezeli lubit kieliszek, to ciggnac
wodke z wykrzyknikiem: ,,Niech mu S$wieci krélestwo nie-
bieskie! Lubit on suszy¢ butelki!” 8). Odilo, opat Klunjacki,
ustanawiajac przy koncu dziesigtego stulecia obchdd dnia

) Mason Karens, I. ¢, 238.

2) Hodgson Abor. of India 147.

3) Munzinger Ostaf-r. Stud. 473.

4)  Waitz, I, 194.

B) G. D’Alaux w Rev. des Deux Mondes 15 maja 1852, str. 76.

6) Orid. Fast. H, 533; V. 420.

1) Spiegel Avesta Il str. CI; Alger, 137.

8) Hannsck Staw Myth. 374, 408; St. Clair i Brophy Bul-
maria 77; Kornanofl Greco-Roman Church 255.
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zadusznego ¢ listopada) '), wprowadzit jeden 2 tych odzywa-
jacych na nowo zwyczajow, ktdre tak czesto zapewniajg prze-
sztoSci nowe pasmo trwania. Koscidt zachodni przyjat ten
obchdéd w szerokim zakresie i w tym przezytim zamknat tez
zwyczaj uczt dla umartych. Dzi$ jeszcze skargi na pierwszych
chrzescjan, ze starajg sie przejednac cienie umartych zasta-
wianiem uczt, jak to czynili poganie, bytyby uzasadnione.
Woswiecie chrzescjanskim dzien Zaduszny stanowi uroczystosé,
w ktérej uczuciowos¢ i wyobraznia tgczg sie z przezytkami
animizmu. pierwotnego w takim stopniu, Ze przewyzsza go
chyba jakis obrzed w Afryce, lub na wyspach oceanu Po-
tudniowego. We Wioszech dzien ten spedzajg na jedzeniu
i piciu na cze$¢ umartych, a czaszki i kosciotrupy z cukru,
lub z ciasta stanowig wymowne zabawki dziecinne. W Tjtolu
biedne dusze, ktére na te noc uwolnione sa od ognia czysco-
wego, przychodzg do domow i na trzonie smarujg sobie rany
tluszczem, topionym ze ,,$wiec zad.usznych”, przygotowujg im
tez ludzie placki na stole i pokoj opalony, aby im tam byto
dobrze. Nawet w Paryzu dusze zmartych przybywajg, aby
wzig¢ udziat w ucztach zyjacych. W Bretanji ttum ptynie
wieczorem na cmentarz, kleka z gotemi glowami na grobie
krewnych, napetnia woda Swiecong wydrgzenia kamieni gro-
bowych, lub polewa je mlekiem. Dzwony koscielne dzwieczg
przez catg ncc i od czasu do czasu uroczysta procesja ducho-
wienstwa idzie wokoto, btogostawigc groby. W zadnym domu
nie zdejmujg tego wieczoru obrusa ze stotu, gdyz trzeba zo-
stawi¢ wieczerze dla dusz, ktore przyjdg po swojg czastke;
nie nalezy tez gasi¢ ognia, zeby dusze mogly sie ogrzac.
Wreszcie, gdy mieszkanicy udajg sie na spoczynek, pode
drzwiami daje sie stysze¢ $piew placztiwy: to dusze, ktore
pozyczyty gtosow od ubogich w parafji i proszg zywych
o modlitwe za siebie 2).

*)  Piotr Damjan Vita S. Odilonis w Bolandystéw Acta
Sanctorum, stycz. 1, polgczyt z nowym obrzedem nastepujaca tadng
legiende. Pustelnik irlandzki mieszkat w blizkosci wulkanu, gdzie
dusze ztych pokutowaty w ptomieniach. Swiety ten styszal narzekania
djabtow, ktdérzy dreczyli dusze, iz zadanie ich jest znacznie utrudnione
przez modly i jatmuzny poboznych, wstawiajacych sie za potepieficami,
a szczegolnie mnichéw z Cluny. Pustelnik wystat zaraz posta do opata
Odylona, ktéry udoskonalit dzieto, o ktérem miat tak jayne dowody
i ustanowit dzien 2 listopada, nazajutrz po Wszystkich Swietych, za
dzien Zaduszny.

2) Bastian Mensch Il, 336. Memers, I, 316; Il, 290. Wuttke
Volksaberglaube 216. Cortet Fétes Religieuses 233; Westminster
Rev. styczen 1860; Hcrsart de la VUlemawué Chants de la Bretagne
11, 307.
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Jezeli spytamy, jak to sobie wiasciwie wyobrazano,
ze duchy zmartych zywig sie podanemi sobie pokarmami, to
dojdziemy dc bardzo trudnego przedmiotu, ktéry znowu
spotkamy przy omawianiu nauki o ofiarach. Nawet tam,
gdzie mmemanie, ze dusze przyjmuja pokarmy, jest silnie
zakorzenione, czesto nie jest ono dos¢ okreslonem i polega
raczej na 6ziecinnem ztudzeniu, niz na zamiarach praktycznych.
Pomimo to jednak wierzacy dajg czasem wyjasnienia w tym
wzgledzie. Posiadamy tez niektore przyktady wiary, ze dusza
przyjmuje w rzeczywistosci pokarm materjainy. Tak w Ame-
ryce poinocnej Indjanie ivigonkmi zywili przekonanie, ze po-
dobne do cienidw dusze zmartych mogg jes¢ i pi¢, a czesto
nawet opowiadali ksiedzu Le Jeune, ze rano znajdowali mieso,
pogryzione w nocy przez duchy. Czytamy opowiadanie z now-
szych czasOw, ze dzicy z plemienia Potawatomi zaprzestajg
zaopatrywaé groby w pokarm, jezeli ten przez dluzszy czas
nie byt tkniety, wnioskujgc z tego, ze zmarty go nie potrze-
buje i ze znalazt sobie na tamtym Swiecie obfite w zwierzyne
miejsce ]). Ksigdz Cavazzi wspomina o plemionach Kongo
w Afryce, ktorych nie mégt odwies¢ od przekonania, ze dusze
nie potrzebuja pozywienia, jak ludzie 3. Estoriczycy skiadali
podobno na mogitach ofiary z potraw i cieszyli sie niezmier-
nie, jezeii nazajutrz czes¢ ich nikneta 3). Mniej grabem wy-
obrazeniem jest, ze dusze korzystaja z zapachu albo smaku
potraw, z Ich esencji lub tresci. Powiadaja, ze Maorowie

) Le Jeune w Rei. des Jés. 1634, str. 16; Waitz, Ill, 195.

2) Cavazzi Congo itd. ksiega I, 265.

3) Grimm D. M- 865. Inaczej w opowiadaniu o S$wiecie
zmartych w Boeclera Ehsten Abergl. Gebr. (wyd. Kreutzwalda) 89.
Por. Martiusa Ethnog. Amer. |, 345 (G'ésJ. Nastepny ustep z dzien-
nika spirytystycznego The Medium, 9 luty 1872, $wiadczy, ze mysl
ta trwa w Anglji jako przezytek. ,Styszelismy przy kazdym obiedzie
nie tylko gtos duchow, ktdére nas wotaty, ale czuliSmy nawet dotkniecie
ich rgk niewidzialnych. Ostatniego wieczoru na pozeghanie daty nam
one osobnciknaki, nie proszone wcale o to. On siedziat obok mnie
po prawej stronie; wtem krzesto, stojace naprzeciw niego, zaczelc sie
porusza¢. Na pytanie, czy duch chce obiadu, glos odrzekt: , Tak”.
Wtedy spytatem, czego sobie zyczy; wybrat croouets des pommes
de terre (potrawe, przyrzadzong na sposdb francuski; zrazy te miaty
trzy cale dtugosci, a dwa szerokosci. PoSle panu jeden taki na pokaz).
Zazadano, abym te potrawe postawit na krzesle, na tyzce stotowej,
lub na talerzu. Polozylem na tyzce stotowej, bojac sie, aby talerz
nie zostat sttuczonym. Po chwili glos powiedziat, ze potrawa zjedzona.
Spojrzatem: potowa byla zjedzona i zobaczylem $lady zebdw na reszcie”.
(Przypis do 2-go wyd.).

Cywilizacja pierwotna, t. Il. 3
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stawiali z ta mysig pozywienie przy nieboszczyku, albo nawet
ktadli. mu je do grobu ). Pojecie to rozwineto sie takze
u krajowcow meksykanskich, ktorzy wyobrazaja sobie, ze
dusze, przychodzac na uczty doroczne, unoszg sie w powietrzu,
wdychajg ich zapach i ich istote zywigcg 3. Indowie btagajg
duchéw, aby wciagaty w siebie stodycz poswieconego im jadia.
Z myslg o nich stawiajg cicho przed braminami mise z ryzem,
a gdy ci spozywajg u milczeniu gcracg potrawe, duchy
przodkéw posilaja sie rowniez 3). Czytamy, ze na stowian-
skich ucztach u.a zmartych, zyjacy siedzieli w zupeinem mil-
czeniu i rzucali kawatki jadta pod stét, wyobrazajac sobie
przytem, ze stysza, jak duchy przezuwajg i posilajg sie zapa-
chem pokarméw. Dowiadujemy sie z pewnego opowiadania,
Zze podczas uczty dla zmartych placzki zapraszaly dusze,
w przekonaniu, ze stojg one pode drzwiami, goscie za$ rzu-
cali jadto pod stot i leli wino, zeby sie dusze posili¢ i napic¢
mogty- Tego, co upadato na ziemie, nie podnoszono, ale zo-
stavyiano dla dusz, nie majgcych przyjaciét ani krewnych. Po
skonczeniu uczty, kaptan wstawal od stotu, wymiatat dom
i wypedzat dusze ,,jak pchty” ze stowami: ,,Pityscie i jadty-
Scie, dusze, a teraz precz, teraz precz!” 4). Wielu podrozni-
kéw opisywato pojecia Chinczykoéw o takich onaracl}. Myslg
on:, ze dusze zmartych spozywajg tylko nieuchwytng tres¢
pokarméw, pozostawiajac powtoke materjalng. Z tego powodu
sumienni ofiarodawcy zastawiajg wspaniate uczty dla dusz
przodkéw, pozwalajg im nasyca¢ sie do woli. a wkoncu sami
zjadajg potrawy b5). Ks. Jezuita Krzysztof Borri tlumaczy
doskonale mysl zasadniczg krajowcéw swojemi frazesami
scholastycznemi. Krajowcy Kochinchiny wierzyli, wedug
niego, ze dusze zmartych ,potrzebujg materjalnej pomocy
i opiek , dla tego to, czyniac zado$¢ obyczajowi miejscowemu,
ludnos$¢ urzadza kilka razy do roku Swietne i obfite biesiady,
dzieci dla zmartych rodzicow, mezowie dla zon, przyjaciele
dla znajomych. Przez czas dluzszy czekajg na goscia, aby
przyszedt, zasiadt do stotu i jadt’. Misjonarze powstawali
przeciw tym obrzedom, ale narazali sie tylko na $miech
z powodu swej nieSwiadomosci; odpowiadane im, ze ,,w po-
karmach sg dwie rzeczy, substancja i przymioty ilosci, ja-
kosci, zapachu, smaku itp. Niematerjalne dusze zmartych

) Taylor New Zealand 220, oh. 104.

2) Brasseu*- Mexique 111, 24.

3j Colebrooke Essays I, 163 itcl.; Manu III.

4) Hanuscb Slazu. Myth. 408; Hartknoch Preussen czes¢ 1,187.
5) Doolittle Chinese 11, 33, 48; Meiners |, 318.
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biora dla siebie tylko niematerjalng substancje zywnosci,
wiec odpowiednig dla duszy bezcielesnej. Przymioty dostepne
zmystom ciata pozostajg na misach, gdyz duchy nie posiadaja
narzaddw, potrzebnych do spozytkowywania tych przymio-
tow”. W dalszym ciggu Jezuita tak mOwi o nadziei nawro-
cenia tego plemienia: ,,Sadzac z roznicy, ktorg czynig miedzy
przymiotami a substancjg zywnosci, przygotowywanej dla
zmartych”, nie trudno bedzie wyjasni¢ im tajemnice eucha-
rystji ). Dla ludéw, u ktorych trwa zwyczaj urzadzania uczt
dla zmartych, jest to rzecza matego znaczenia, co sie dzieje
z prostag, materjalng zywnoscia; ofiarowujg one pokarmy, jako
znak symboliczny, albo wie, za, ze dusze zmartych spozywajg
je rzeczywiscie w sposéb niezmystowy (tak samo w wypad-
kach, ktére sg z temi nierozdzielnie zwigzane, gdzie ofiara
unosi sie w Swiat duchéw w spos6b nadprzyrodzony). Jezeli
czarownik Kafrow, wezwany do chorego, oswiadczy, ze cienie
przodkow dorAagajg sie jakiejs krowy, to wierni zabijaja bydle
i pozostawiajg je przez czas pewien w miejscu zamknigetem,
na pokarm dla cienibw, poczem ofiarodawcy spozywaja
migso #. W Japonji, stojacej na wyzszym stopniu cywilizacji,
jest zwyczaj stawiania obiat z wody i surowego ryzu w otworze,
zrobionym w tym celu w kamieniu grobowym i nikt sie nie
troszczy o to, czy ziarna zostaty zabrane przez ubogich, czy
przez ptaki 3).

Zwyczaje tego rodzaju najtatwiej przechodzg w przezytki.
Dary i biesiady dla zmartych przeszty ostatecznie w zwyczaje
czysto tradycyjne, ktére sg conajwyzej oznakg pamieci po
zmartym, lub uczynkiem dobroczynnym wzgledem zywych.
Feralia rzymskie za czasow Owidjusza byty uderzajgcym przy-
ktadem taldego przejscia, bo chociaz trwate jeszcze przekonanie,
ze dusze korzystajg z darOéw (,,nunc posito pascitur umbra
cibo”), jednak stawiano na $rodku drogi tylko ,,parva mu-
nera” owoce, ziarnka soli i zboze zwilzone winem. ,,Manes
zadaja mato, mysli pobozne starczg za bogaty podarek, bo
Styks nie ukrywa chciwych bogow”.

»Parva petunt manes. Pietas pro divite grata est
Munere. Non avidos Styx habet ima deos.
Tegula porrectis satis est velata coronis,

Et sparsae fruges, parcacjae mica salis,

") Borri Relatione délia Nuova Missione delia Comp, di
Giesu, Rzym 1631, str. 208; u Pinkertona t. IX, 822 itd.

2) Gront Zulu Land 140; ob. Callaway Rei. of Amazulu I1.

3) Caron Japan YIl, 629; ob. Turpin Siam tamze IX, 590.



36

laque mero mollita ceres, violaeque solutae:
Haec habeat media testa relicla via.
iSfec majora veto. 3ed et bis placabilis umbra est”. *)

Cofnijmy sie do historji starozytnej Chin, do czaséw,
gdy zazgdane od Konfucjusza, aby wyjawit, co mysli o ofia-
rach dla zmartych. Poniewaz zachowat on wszystkie stare
obrzedy, wiec zatrzymat i ten z calg Scistoscig i ,,skladat
obiaty zmartym, jak gdyby byli obecnemi”. Gdy go zapy-
tano, czy zmarli wiedzg o tem, co sie dzieje na Swiecie, dat
wymijajaca odpowiedz, bo gdyby powiedziat, ze tak, to gor-
liwi potomkowie przynosiliby szkode majatkowi, czynigc ofiary,
a w przeciwnym razie wyrodne dzieci nie grzebatyby rodzicéw.
Ten sposéb wybrniecia z trudnosci byt znamiennym rysem
mistrza, ktory teorje swa o czci zmartych wogole wytozyt
w zdaniu: ,,wypetiac rzetelnie obowigzki, kt¢*-e cztowiekowi
przypadlty w udziale i oddajgc duchom nalezny szacunek,
trzymac sie od nich z daleka, to mozna nazwa¢ madroscig”.
Taepingowie przeszli podobno Konfucjusza; zniesli oni zu-
petnie ofiary dla dusz zmartych, trzymajgc sie jednak zwy-
czaju odwiedzania grobéw w dzien oznaczony; modlg sie wtedy
i odmawiajg $luby 3. WidzieliSmy juz, jak ofiary dla dusz
przeszty w stypy i uczty dla ubogich. W Anglji znajdujemy
takze Slady starodawnego tego obrzedu pod postacig do dzis
dnia istniejgcych przezytkdw: na pogrzebach jest zwyczaj
rozdawania biednym jatmuzny w chlebie i napojach oraz
ciast, zwanych ,,soul-mass cakes”, ktorych dziewczeta wiejskie
dopraszajg sie do dzi$ dnia zapewne, powtarzajac po fermach
odwieczng formutke:

»ooul, soul, for a soul cake,
Pray you, mistress, a soul cake!” 3).

Gdybysmy nie znali stopni posrednich, przez ktore te
szczatki starego obyczaju przeszty az do naszych czaséw, to
wydawatoby sie nam ogromng przesadg szuka¢ ich zrodta
w dzikich i barbarzynskich czasach urzadzania biesiad dla
dusz zmartych.

»)  Owid. Fast Il, 353.
*)  Legge Confucius 101—2,130; Bunsen God in History 271.

3) Brand Pop. Ant. I, 392, Il, 289. ,Za dusze, za dusze
ciastko zaduszne, Dajcie, panno, prosze ciastko zaduszne”.



ROZDZIAL XIlIl.

Animizm (cigg dalszy).

Podr6éz duszy do kraju umartych — Zywi odwiedzajg krame dusz
zmartych.—Podania- 0 tem sg w zwigzku z mitami o zachodzie storica;
kraina umartych znajduje sie w takim razie na zachodzie. — Zesta-
wienie gtdwnych pogigdéw religijnych u ludéw dzikich i cywilizowa-
nych w opowiesciach o odwiedzinach w krolestwie zmartych.—Muiejsce
zycia przysztego. — Odlegla okolica na ziemi: Raj ziemski , Wysp
szczesliwosci. — Piekto podziemne (Hades, Szeol). — Storice, ksiezyc,
gwiazdy. — Niebo.—Rozwo6j poje¢ o tych miejscach.—'Jakos¢ zycia
przysztego. — Teorja dalszego trwania, oczywiscie pierwotna, nalezy
szczegolnie do ras nizszych.—Teorje posrednie.—Teorja 0 nagrodach
zrodzita sie z pewnoscig pozniej, wsrod wyzszej kultury.—Rzut oka
na pojecia o zyciu przysztem i na stan jej u dzikich i wyzszych
ludébw. — Wplyw jej na uczucia i postepowanie ludzkie.

Rasy nizsze wyrobity sobie pojecia bardzo wyrazne
0 odejsciu dusz zmartych z tego Swiata, o podrozy ich do
krainy umartych i o zyciu, ktore maja wies¢ w nowej 0j-
czyznie. Etnograf nowozytny, badajac je, zapatruje sie na
nie, jako na mity, czesto wcale zrozumiate i racjonalne, Sciste
| prawidtowe w swej budowie, ale niemniej jako na mity.
Mato przedmiotéw pobudzato poetycznego ducha dzikich do
tak $miatego i zywego polotu, jak wiasnie mysl o tem, co
sie stanie po Smierci. Przeglad wierzen, dotyczacych tego
przedmiotu, a rozsianych wsrdd catej ludzkosci, przekona nas,
ze pomimo wielkiej réznorodnosci, niektore szczegoty powta-
rzajg sie wszedzie i to samo pytanie wraca¢ nam bedzie co
chwila: czemu przypisac¢ te jednostajuosc, czy wedréwce jednej
mysli od plemienia do plemienia, czy podobnemu, lecz samo-
dzielnemu rozwojowi poje¢ u réznych ludéw?
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Poréwnywanie mozna przeprowadzi¢ od stanu dzikosci
az do Swiata ucywilizowanego. Nizsze, zaréwno, jak wyzsze
rasy wszystkich czesci $wiata moga wskaza¢ miejsce, z kto-
rego unoszac sie dusze rozpoczynajg wedrowke do nowej oj-
czyzny. Na najdalej na zachdd potozonym przyladku Wa,nua
Lewu, ws$réd cichej i uroczej miejscowosci leSnej i skalistej
dusze zmartych Fidzjan zbierajg sie w droge ku sedziowskiej
stolicy Ndengejego. Zyjacy odbywajg pielgrzymki do miejsca
tego, spodziewajac sie zobaczy¢ duchy i bogéw ). Baperowie
Afryki potludniowej sg nawet w stanie wpetzna¢ na chwilke
do jaskini Marimatlé, skad Indzie i zwierzeta wyszli na $wiat
i dokad dusze wracajg po $mierci ?). Jaskinia Czalczatongo
w Meksyku prowadzita do rajskich przestworéw, a w nazwie
azteckiej Miktlan, ,,Kraj umartych”, obecnie Mitla, przecho-
wuje sie pamie¢ o Swiatyni podziemnej, ktora otwierata droge
do krolestwa btogostawionych 3)* Dzika i pusta miejscowos¢
odpowiedniejszg jest dla zmartych, niz dla zywych i z kolei
nasuwata mys$l o przedsionku do krainy umartych. W zmy-
Slonych podrézach, znanych pod nazwiskiem Sira Jana Man-
devilla, opis doliny Perilous nasladowany jest z opisu okropnej
doliny, ktérg brat Odoryk widziat petng cial, rozbrzmiewajaca
dziwnym hatasem bebnoéw. Koniec opisu jest nastepu;a,cy
»Dolina ta byta i jest przepetniong djabtami. Ludzie mowia,
ze tc wejscie do piekta” i). Chtopi Niemiec péinocnych pa-
mietajg jeszcze, ze na bagnistych brzegach Dromlingu byito
zejScie do krainy umartych 5). Anglicy znajg z pewnoscig
lepiej brzegi jeziora Awernus, odwiedzanego codziennie przez
turystéw, niz zupetnie podobne Lough Derg w Irlandji z ja-
skinig, prowadzacg do czysca Sw. Patrycego, skad sie idzie
do strasznego $wiata podziemnego. Niema potrzeby powtarzac¢
tu mnostwa szczeg6tdw mistycznych o przerazajacej podrézy
dusz przez pieczary i Sciezki skahste, przez meczace rowniny,
kamieniste i strome goéry, o przeprawach na wattych t6dkach
i mostach sprawiajgcych zawroét glowy, a przerzuconych przez
morza, lub rwace potoki; oprdocz tego trzeba byto ukrywac
sie ciagle przed strasznym niszczycielem dusz, albo przed

) Williams Fiji I, 239; Seemann Viti 398.

2) ArbouGset i Daumas, 347; Oasalis, 247.

3) Brasseur Mexique 111, 20 itd.

A) Ob. The Buke of John Mandeinll 31, wyd. Geo. F.
Warner, wydawnictwo Klubu ,,Roxburghe” 1889; Yule Cathay Hakluyt
SoC.  (Przypis do 3-go wyd.).

5) Wauttke Volksabtrglaube 215. Inne przykiady ob. Mensch
Bastiana 1, 58, 369 itd.
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sgdem surowego stréza tamtego Swiata. Ale zanim opiszemy
Swiat duchow, do ktérego dusze daza, przyjrzyjmy sie do-
wodom, na ktdérych wierzenia te sg oparte. Rasy nizsze opie-
rajg nauke o zyciu przysztem na surowej tradycji, na bezpo-
$redniem objawieniu, a nawet na doswiadczeniu osobistem.
Dla nich kraina dusz jest krajem odkrytym, z ktérego nie-
jeden wedrowiec powrdcit.

Niektére z podan o wyprawach do Swiata duchow wy-
daja sie prostemi mitami bez cienia prawdy. Odzybua, bo-
hater i Imionodawca swego poéinocno-amerykanskiego ple-
mienia, spetiiiajgc jeden z wielu swych czynéw bohaterskich,
zeszedt do podziemnego Swiata duchow i wrécit znowu na
ziemie '). Gdy zapytywano Kamczatczykow, skad tak do-
ktadnie wiedzg, co spotyka cztowieka po smierci, odpowiadali
legiendg o pierwszym cziowieku, imieniem Hejcz. Umart on
i zeszedt do Swiata podziemnego. Po diugim tam pobycie,
wrocit do dawnego mieszkania, stangt na goérze obok dziury
do wypuszczania dymu, przemowit dc krewnych, znajdujgcych
sie w domu i poczat opowiada¢ im o zyciu przysztem. Ale
dwie corki, kore byt zostawit, poczety goni¢ za nim ze ztoscig
i zbity go tak, ze umart powtdrnie. Teraz jest on dowddca
w Swiecie pozagrobowym i przyjmuje dusze zmartych Italméw,
ktdre sie odradzajg 2). W Kalewali, wielkiej epopei finskiej,
znajduje sie dhugi ustep, poswiecony wyprawie Wainamoinena
do panstwa zmartych. Szukajgc ostatnich stow czarodziejskich
dla zbudowania todzi, bohater wedrowat szybkiemi krokami
przez zarosla i lasy. Tydzien schodzit za tygodniem, wlconcu
podréznik przybyt do rzeki Tuoneli i ujrzat wyspe Tuoniego,
boga $mierci. Zawotat gtosno na coérke Tuoniego, aby z to-
dzig na jego strone przybita:

Stuchaj, dziewcze ty z Manali,
Stuchaj, praczko ty bielizny,

Go wyzymasz silnie ptotno

Tuz nad rzekg Tuonela,

W panstwie Manala podziemnem.
Ona rzekia temi stowy

W odpowiedzi do wedrowca:
»Zaraz bedzie t6dz przy tobie,
Jesli powiesz mi przyczyne
Przyjscia twego do Manali;

Nie zabityS przez chorobe,
Smier¢ nie wziela cie ze $wiata;
Nic cie ztego nie spotkam.”

") Schoolcraft Algie. Res. Il, 32, 64, ob. réwniez I, 312.
a) Steller Kamtschatka 271; Klemm C. G. I, 312.
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Wainamoinem odpowiada wykretnie, iz zelazo go przy-
wiodlo, ale corka Tuoniego odpowiada, ze nie widzi krwi
ciekacej z jego sukien, Ogien mnie przywiodt, mowi bohater,
ale ona odpowiada, ze ma wiosy nie spalone. Wreszcie wy-
jawia on rzeczywisty powo6d swego przybycia. Dziewczyna
przewozi go przez rzeke, a gospodyni Tuonetar daje mn piwa
w dzbanie o dwdch uszach. Ale Wainamoinen widzi w napoju
zaby i robaki i nie chce pici, bo nie po to przybyt, aby wy-
prozni¢ dzban Manali. Potozyt sie na tozu Touniego, a tym-
czasem rozciggnieto setki sieci zelaznych i miedzianych, zeby
nie mogt przejs¢ przez rzeke. Lecz on przemienit sie w trzcing
w bagnisku i przeslizgna” sie jak waz przez oczka sieci.

,»Krzywopalczasty syn Tuoniego,
0 krzywych palcach, zelaznych pazurach,
Poszedt nad ranem zarzuci¢ sieci;
Natapat pstragéw setkami,
Tysigcami matych rybek,

Ale nie Wainamoina,

Fal starego przyjaciela.

Tak wiec stary Wainamoinen
Uszedt z panstwa Tuoniego

1 tej tresci rzekt stowami

W odpowiedzi do stuchacza:
,»Nigdy, boze ty dobroci,

Nie pozwalaj, aby cziowiek

Z wiasnej woli szedt do Mana,
Do krélestwa Tuoniegt.

Wielu bardzo tam przychodzi;
Mato komu jednak dano

Wrdci¢ z domow Tuoniego,
Wréci¢ z przybytkow Manali” *).

Poprzestaniemy tu na wymienieniu podobnych podan
klasycznych o odwiedzinach w Hadesie: podr6z Djonizego po
Semele, Orfeusza po ukochang Eurydyke, Heraklesa, ktdremu
pan jego Eurysteusz rozkazat dosta¢ trzygtowego Cerbera,
a przedewszystkiem podroz Odyseusza na brzeg gteboko wzbu-
rzonego oceanu, az do chmurnego grodu Kimerejczykéw, gdzie
jasny Heljos nie zaglada i gdzie straszna noc panuje wieczy-
$cie nad nteszczesnemi $miertelnikami. Podrézni udali sie stad
brzegiem, az do wejscia do krainy, gdzie cienie zmartych,* i

*)  Kalewalu, Runa XVI; ob. Schietnera przektad niemiecki
i Castrona Finn. Myth, 128, 134. Mit stowacki u Hanuscha, 412.
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zaspokojone na chwile krwig ofiar, rozmawiaty z bohaterem
i pokazaty mu dziedziny swej smutnej ojczyzny °).

Zejscie do Hadesu przedstawia sie codziennie oczom
naszym, tak jak sie przedstawiato tworcy mitow starozytnych,
ktoéry widziat, lak stonce /stepuje do Swiata podziemnego i jak
wraca 0 $wicie do Swiata zyjacych. Podania te bohaterskie
sag w scistym zwiazku z epizodami mitu stonecznego. Poe-
tyczne przyréwnanie dziennego obiegu storica z zyciem ludz-
kiem, z pieknoscig brzasku, z chwatg potudnia i ze $miercig
wieczorem, utrwalato w refigjach swiata wyobrazenie, ze kraina
zmartych znajduje sie daleko na zachodzie, albo pod ziemia.
Obszerna dziedzina podan $wiata catego dostarczy nam niezli-
czong ilos¢ przyktadow, dowodzacych, jak glteboko mit o za-
chodzie storica wniknal w pojecia o zyciu przysztem, jak za-
chod i Swiat podziemny staty sie kraing umartych na zasadzie
urojonego podobienstwa, jak sny na jawie dzikich poetow
przechodzag w uznane dogmaty medrcow klasycznych i pro-
rokdw nowozytnych.

Zresztg odwiedziny zmartych oraz wycieczki do ich kré-
lestwa sa rzecza doswiadczenia i Swiadectwa osobistego. Gdy
we $nie, lub widzeniu cztowiek oglgda ducha zmartego, daje
mu on wiadomosci z tamtego S$wiata; co wiecej, zdarza sie
czasem, ze cztowiek, wybrawszy sie w podr6z na tamten Swiat,
powraca i opcwiada zyjagcvm, co widzial w panstwie umar-
tych. Niekiedy wydaje sie, ze podrézny odbyt wyprawe nie
tylko duchem, lecz wiasnem cialem; innym razem historja
milczy o tym drobnym szczegéle, czy cztowiek odbyt wedréwke
te cielesnie, czy duchowo. Najczesciej jednak dusza swiadka
opuszcza ciato, pogrgzone w zachwyceniu, $nie, zemdleniu,
lub Smierci, Niektdre z opowiadan tego rodzaju, napotyka-
nych od stanu dzikosci az do czasow cywilizowanych, sg
oczywiscie utozcne w dobrej wierze przez samychze wizjo-
neréw, lecz inne bywaja tylko nasladowaniem tych szczerych
opowiesci £). Rozumie sie, iz takie widzenia majg sktonnosc
do powtarzania tych mysli, ktoremi gtowa wizjonera napet-
niong byta poprzednio. Kazda mysl, zakorzeniona w umysle
dzikiego, barbarzyncy, lub mistyka, moze powrocie ku niemu
z zewnatrz w widzeniu. Jest to btedne koto: wierzy w to, co
widzi, a widzi to, w co wierzy. Podobny dziecieciu, widzg
cemu odbicie swe w lustrze, przyglada sie wiasnemu duchowi

Y Homer Odys XL C ozywianiu duchéw przez ofiary krwawe
i oucztach z mleka i krwi ob. Meiners, 1, 315. n, 89; J. G. Miller,
85; Kochholz Deutscher Glaube und Brauch I, 1 itd.

2) Ob. rdzne szczegbty u Bastiana Mensch Il, 369—75 itd
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i przyjmuje pokornie wskazania swego sobowtéra. Indjanin
odwiedza szczeSliwe swe knieje, Tonga cienistg swa wyspe
Bolotu, Grek schodzi do Hadesu i widzi pola Elizejskie,
chrzescjanin oglada -wysokosci nieba i otchianie piekia.

U Indjan potnocno-amerykanskich, a szczegdlnie u szczepu
Algonkindéw, rozpowszechnione sg opowiadania o ludziach,
ktorych duch podczas snu, lub majaczen ciezkiej choroby
odbyt wedréwke do kraju zmartych i wrécit, aby ozywic¢ ciato
i opowiedzie¢, co widziat. W widzeniach dzikich ludzi powtarza
sie po wiekszej czesci to, czego od urodzenia nauczono ich
spodziewac sig, a wiec podr6z po Sciezce Smierci, olbrzymia
poziomka, Ktérg jebi-ug, czyli duchy sie posilajg, lecz ktéra
za dotknieciem ich tyzek zamienia sie w skate czerwong, kora
drzewna, ktdrg im dajg zamiast suszonego miesa, banka po-
wietrzna, majgca pozor tykwy, rzeka umartych z mostem we-
zowym, lub chwiejacg sie kltadka, wielki pies, stojgcy na drugim
brzegu i wsie umartych "). Zuluanie wspotczesni opowiadajg
0 ludziach, ktorzy przez rdézne rozpadliny w ziemi zeszli do
Swiata podziemnego, gdzie goéry, rzeki i wszystko jest tak,
jak na ziemi i gdzie mozna odnalez¢ krewnych, gdyz umarli
zyja tam w wioskach i dojg bydto, ktére zabito na ziemi,
a ktore wrocito tam do zycia. Zulu Umpengula, ktory opo-
wiadat doktorowa Callaway’owi jedng z tych histcrji, przypo-
minat sobie, ze widziat w dziecinstwie brzydkiego, obrostego
cztowieka,, zwanego Unkama, ktdry polujac raz na Swinke
morska, zjadajgca mu kukurydze, zapedzit sie za nig przez
jame w ziemi az do krélestwa zmartych. Gdy wrécit na zie-
mie, poznatl, ze miano go za nieboszczyka; zona jego popalita
wedle zwyczaju i oogrzebata jego maty, kotdry i naczynia,
a. ludzie, zdumien4" widokiem jego, poczeli znowu S$piewaé
piesni pogrzebowe. O tym Dancie zuluariskim mawiano zwykle,
,,Oto cztowiek, ktory chodzit do ludzi podziemnych” 2). Naj-
charakterystyczniejsze moze z dzikich opowiadan tego rodzaju
pochodzi z Nowej Zelandji. Opowies¢ te, wyjatkowo zajmu-
Jaca z powodu zawartych w niej wspomnien o olbrzymim,
zapomnianym juz dzi§ Moa, mogacg stuzy¢ za przykitad do-
ktadnosci. w szczegétach i prawdopodobiernistwa, w ktére po-
dania takie bywajg przystrajane, styszal Shortland od stugi
swego, imieniem Te Wharewera. Ciotka tego cztowieka umarta

h Ob. I, 481; réwniez 52, uwaga; Tanner Narr. 290; School-
craft Indian Tribes, cze$¢ I, 233; Feating, Il, 154; Losbiel, czes¢
I, 35, Smith Virginia, u Pinbertona, XIIl, 14. Ob. Oranz Grén-
land 269.

®) Callaway Zulu Tales I, 316—20.
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w samotnej chacie na brzegu jeziora Rotorua. Jako panig
wyzszego stanu, zostawiono ja we wiasnej chacie; zamknieto
szczelnie okna i drzwi i opuszczono mieszkanie, gdyz $mierc
uczynita je ,tapu”. Ale w dzien, czy we dwa dni potem,
wczesnym rankiem, Te Wharewera, wiostujgc z kilku innymi,
zblizyt sie do tego miejsca i ujrzat postac, siedzacg na brzegu,
ktéra na niego skineta. Byta to ciotka; wrécita ona do zycia,
ale byta staba, drzaca i zgtodniala. Z pomocag wczas jeszcze
przybywajgcego ratunku przyszia do siebie i opowiedziata
swoje przygody. Dusza jej, opusciwszy ciato, udata sie na
przyladek pétnocny i staneta u wejscia do Reigna. Tam za-
trzymata sie przy pniu pnacej sie rosliny akika, spuscita sie
w przepas¢ i znalazta sie na piasczystym brzegu jakiej$ rzeki.
Obejrzata sie i spostrzegta zblizajacego sie do niej ogromnego
ptaka, wigkszego od cztowieka. Widok jego tak jg przerazit,
ze pierwsza mysla jej byto cofnaC sie w gore po spadzistej
grani, ale w tejze chwili ujrzata staruszka, zdazajacego ku niej
w matem czétenku, pobiegta spiesznie na jego spotkanie i tym
sposobem, ocalata od ptaka. Dostawszy sie szczesliwie na
drugg strone, opowiedziata staremu Charonowi jak sie nazywa,
pytajac, gdzie mieszkajg duchy jej krewnych. Poszia sciezka,
ktorg jej wskazat i dziwita sie, ze droga ta byta taka, jak na
ziemi. Wyglad okolicy, drzewa, krzewy i ziota, wszystko byto
jej znane. Doszta do wsi i miedzy zgromadzonym tam ttumem
odnalazta ojca i wiele blizkich krewnych. Powitali ja ptaczli-
wym Spiewem, ktorym Maorowie spotykajg ludzi dawno nie
widzianych. Ojciec, wypytawszy jg 0 zyjacych krewnych,
a szczegOlnie o jej dziecko, os$wiadczyt, ze powinna wroci¢ na
ziemie, bo niema tam nikogo, ktoby sie zajat ;sgo wnukiem.
Stosujgc sie do rozkazéw ojca, nie tknela pokarmoéw, ktoére
jej zmarli podsuwali i pomimo, ze usitowali jg zatrzymac,
ojciec odprowadzit jg szczeSliwie az do czotna, przewidzt na
drugi brzeg i zegnajac sie, dat dwa olbrzymie stodkie ziem-
niaki, ktére miata zasadzi¢ przy domu umyslnie dla wnuka.
Zaczeta wiec wspinaé sie w gore po Scianie przepasci, ale
przeszkadzaty jej dusze dwojga dzieci, ktore poczely jg Scigac.
Obronita sie, rzuciwszy im ziemniaki; dzieci zatrzymaty sie,
aby je spozy¢, a ona uciekla tymczasem na ziemie, czepiajac
sie todygi akilci. Potem dusza jej wrécita do ciata. W chwili
powrotu do zycia znalazta sie w ciemnosci i zdawato sie jej,
ze wszystko, co przezyla, byto snem; ale przekonawszy sie,
7e jest samotng i ze drzwi chaty sg zamkniete, uwierzyta, iz
byta rzeczywiscie na tamtym Swiecie i ze wraca do zycia.
0 Swicie troche skapego Swiatta wdarto sie przez szpary do
wnetrza opuszczonego domu; ujrzata przy sobie na ziemi
tykwe, napeiniong wodg z ochrg czerwong. WYypita to chciwie
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co do kropli i poczuta sie nieco wzmocniong. Udato sie jej
otworzy¢ drzwi i dowlec sie az do brzegu, gdzie przyjaciele
znalezli jg wkrotce. Ci, ktorzy stuchali jej opowiadania, byli
gleboko przekonani, iz przygody te odbyly sie naprawde,
tylko zatlowano ogdlnie, ze nie przyniosta przynajmniej jednego
z tych ziemniakéw na dowdd bytnosci w krainie duchéw J).
Plemiona Azji péinocnej 2) i Afryki zachodniej €) opowiadajg
0 podobnych wyprawach w Swiat pozagrobowy.

Literatura klasyczna ciggnie dalej ten watek. Barwne
opowiadania Lucjana dajg dobre pojecie jezeli nie o wierze'
niach wieku, to o wierzeniach autora. Jego Eukrates spo-
glada w przepasci Hadesu i widzi tam umartych w towarzy-
stwie krewnych i przyjaciot, lezacych na narcyzach. Poznaje
tam Sokratesa z tysg gtowg i duzym brzuchem, a takze ojca,
ubranego w szaty, w ktérych byt pochowany. Kleodemos wien-
czy te historje opowiadaniem, ze siédmegc dnia swojej cho-
roby, gdy goragczka ogniem go palita, wszyscy go opuscili
1 drzwi pozamykali. Wtedy stanat przed nim miodzig!'l Z@dnej
urody, caty w bieli i zaprowadzit go przez otchtan do Ha-
desu, ktdry poznatl, zobaczywszy Tantala, Tytjosa i Syzyfa.
Staneli potem przed sagdem Ajaksa, Park i Erynji, a mio-
dzieniec zaprowadzit go do krola Plutona, ktory siedziat
i czytal imiona tych, ktorzy dnia tego zakonczyli zycie. Ale
Pluto rozgniewat sie i rzekt do przewodnika: ,,Ni¢ zywota
tego cztowieka jeszcze nie przecieta, zeby miatl umierac; przy-

*)  Shorttand Traditions of New Zealand 150. Mysl, ze
zyj%cy> ktdérzy skosztujg pozywienia zmartych, nie moga na Swiat
wrdcié, znang byta w czasach klasycznych, gdyz spotykamy jg w micie
0 Persefonie; odnajdujemy jg tez u plemienia Sju w Ameryce pot-
nocne; Ahak-tah (,,Male EIk™) umart na pozor, aie po dwdch dniach
wroécit z katafalku, na ktorym lezaty zwioki jego i opowiedziat swoje
przygody. Dusza jego szta S$ciezkg odwaznych przez piekny kraj
duzych drzew i wesoto $piewajacych ptakow, az doszta do rzeki i uj-
rzata ojczyzne duchow przodkéw na przeciwleglym brzegu. Przeptynat
rzeke i wszedt do najblizszego domu, gdzie zastat wuja, siedzacego
w. kacie. Byt bardzo gtodny; spostrzegt zaraz naczynie z kory z dzi-
kim ryzem. ,Poprositem wuja o troche ryzu, ale mi nic nie datk.
Gdybym skosztowat pozywienia ducbow, nie bytbym juz wrocit na
ziemig”. Eastmar Dacotah 177.

2) Castrén Finn. Myth 139 itd.

3) Bosman Guinea, List 19, u Pinkertona, XYI, 501; Burton
Fahome 11, 158- 0 nowozytnych odwiedzinach nieba i piekia przez
Murzyndw amerykanskich, nawrdconych na chrzescjanstwo, ob. Macrae
Americans at Home II, 91.
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prowadz mi kotlarza Demilosa, bo zyje juz dtuzej, niz oznacza
wskazowka losu”. Kleodemos przyszedt do siebie wolny od
goraczki i oznajmit, ze Demilos, chory sasiad jego, umrze.
I w samej rzeczy ustyszano wkrétce krzyk zawodzgcych pb
nim zatobnikéw ‘). Daleko powazniejsze opowiadania Plu-
tarcha majg jednak ten sam typ, co zartobliwe historyjki
Lucjana. Zty, zadny rozkoszy Tespesjos lezy trzy dni bez
zycia i ozywa, aby opowiedzie¢, co widziat w Swiecie pod-
ziemnym. Niejaki 1\ntyllos byt chory i lekarzom sie zdawato,
ze nie zostalo w nim cienia zycia; obudzit sie wreszcie bez
Sladu cierpienia i oswiadczyt, ze umart byt rzeczywiscie, ale
musiat wréci¢ do zycia, a ci, ktérzy go uprowadzili, dostali
od pana ostrg wymoéwke i kazano im przywies¢, zamiast niego,
Nikandra, znanego garbarza, ktory tez zaraz dostat gorgczki
i zmart dnia trzeciego 2). Podobne podania stare i nowe sg
zawsze jeszcze w obiegu u Indéw. Opowiadajg, ze dusza
pewnego cztowieka, przez pomytke w imionach, przywiedziong
zostata do panstwa Yamy, wiec odestano ja copredzej, izby
wrocita do ciata, zanim zostanie spalonem. W przelocie czto-
wiek ten rzuca spojrzenie na straszliwe kary potepionych, na
szczg$liwe zycie tych, ktorzy umartwiali ciato za zycia, na
wdowy, ktore pozwolity sie spali¢, siedzace teraz w szczesli-
wosci obok mezéw s). Mutatis mutandis basnie te ukazuja sie
w mitologji chrzescjanskiej. Grzegorz Wielki opowiada, ze
szlachcic, imieniem Stefan, urna*-!, dostat sie do Hadesu i wi-
dzial tam wiele rzeczy, o ktérych styszat poprzednio, lecz
ktérym nie wierzyt. Lecz gdy go zaprowadzono przed naj-
wyzszego wiadce, ten odestat go na Swiat, méwiac, ze wzywat
sasiada jego, Stefana kowala; szlachcic ozyt, a kowal umart -),
Przekonanie, iz byli ludzie, ktérzy zwiedzili $wiat poza-
grobowy i odkryli jego tajemnice, znalazto nawet miejsce
obok wiary chrzescjanskiej i przylaczyto sie dc wiadomosci
0 zstgpieniu Chrystusa do piekiet. Dogmat ten zakorzenionym
juz byt silnie w czwartym wieku, tak, ze Augustyn pytat
,»Quis nisi infidelis negaverit fuisse apud inferos Christum?” 5).2 3 4
Weciggnieto z czasem dogmat ten do ,,Skfadu Apostolskiego”
»Descendit ad inferos”, ,,Descendit ad inferna”, ,Zstgpit do

) Lucjan Philopseudes, c. 17—28.

2) Plutarch De Sera Numinis Vindicta XXII; Euzeb. Praep.
Evang. XIl, 36.

3) Ward Hindoos II, 63.
4) Gregor. Dial. IV, 36. Ob. Calmet, Il rozdz. 49.
5 Augustyn Epist. CLXIV, 2.
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piekiet” '). Zejscie do piekiet, umozliwiajace wybawienie Swie-
tych starego zakonu, uwiezionych w otchtaniach, opowiedziane
jest dokladnie w apokryficznej ewangielji Nikodema i opiera
sie na podaniu, nalezgcem do gromady omawanych powyzej
legiend. Jest podanie o dwodch synach Symeona, Charynusie
i Leucjusie, ktdrzy powstali z grobéw podczas Zmartwych-
wstania i poszli miedzy ludzi, cisi i pogrgzeni w modlitwie,
poki Annasz i Kaifasz nie wezwali ich do synagogi i me
kazali im opowiada¢ o swojem zmartwychwstaniu Wtedy
obaj zroDili znak krzyza na jezyku, zazgdali pergaminu i na-
pisali zeznania. Obu ich umieszczono w otchfaniach wraz
ze wszystkiemi przodkami, gdy nagle zaswiecit blask jakby
zlota, podobny do stohca i ogarneta ich jasno$¢, jak purpura
krolewska, ‘'katrjarchowie i prorocy od Adama do Symeona
i Jana Chrzciciela ogtosili z radoscig przyjscie swiatta | spet-
nienie proroctwa. Szatan i Hades zaczeli sie szamota¢, ktocac
sie z sobg. Daremnie zasunieto $pizowe bramy zelaznemi za-
porami: zabrzmiat rozkaz otworzenia ich przed krélem petnym
chwaly, ktéry rozbit bramy $pizowe i zdruzgotat zelazne za-
pory. Potem Pan potezny zerwat z nich peta i odwiedzit ich,
siedzacych w cieniach $mierci. Adam i sprawiedliwe dzieci
jego wyzwoleni zostali z piekiet i zaprowadzeni do Raju
szczesliwosci 3.

Dante, przedstawiajgc w ,,Boskie] Komedji” obrazy raju,
czysca i piekia, czerpat je z rozpowszechnionych w owe czasy
wierzen i opisat raz jeszcze, jako zyjacy wedrowiec po kraju
umartych. Stabe echa takich podrozy w celu zbadania Swiata
umartych znajdujg sie jeszcze w legiendach Sredniowiecznych
i wierzeniach ludowych calej Europy. Krewnig sie one
z czyscem $w. Patrycego 3), jaskinia na wyspie Lough Derg
w h-abstwie Donegal, ktorg jeszcze w XVII wieku O’Sullevan
opisat gtownie w swej ,,Catholic History”, jako ,,najciekawszg
z najznakomitszych rzeczy w Irlandji”. W srednich wiekach
przenoszono sie czesto duchem na drugi $wiat. Ale podobnie
jak Ulises, Wainamoinen i Dante, ludzie mogli odbywac

) Ob. Pearson Exposition of the Creed; Bingham Ant.
Chr. CL ksiega X, rozdz. Ill. Art. 11l wiary anglikanskiej zostat
zmieniony po przejrzeniu przez arcybiskupa Farkcra.

2) Codex Apocr. N. T. Evang. Nicod. wyd. Giles. Apocryphal
Gospels itd., przetozyt A. Walker; Gospel of Nicodemus. Tekst
grecki rézni sie bardzo od tacinskiego.

3) Nastepujace szczeglly: czerpiemy gtownie z T. Wrighta
St. Patrick’s Purgatory (rozhior krytyczny legiend Sredniowiecznych
0 podrézach na tamten Swiat).
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podroz te cielesnie i tak tez jg odbyli Sir Owain i mnich
Gilbert. Gdy pielgrzym przebyt dwa tygodnie na modlitwie
i poscie w kosciele, prowadzono go z litanjami i kropieniem
wodg Swiecong kn wejsciu do czysca, a gdy zaklecia mnichéw
nie mogty skloni¢ go do zaniechania przedsiewziecia, zamy-
kano drzwi za nim. Jezeli go znajdowano nazajutrz, opowiadat
0 swej strasznej podrézy, o przebyciu wazkiego mostu na rzece
umartych, o mekach okropnych, na ktore patrzat w piekle,
o radosci, ktorg widziat w raju. Sir Owain, jeden z rycerzy
krola Stefana, dostat sie do czysca za gwatty i rabunki. Oto
jedna ze scen czysScowych:

Nadeszto wielu innych diabtow

I prowadzili rycerza za soba,

Az w Kkraj nieszczesny go zawiedli,
Gdzie niema nocy i niema dnia,
Gdzie wiecznie ciemno, wiecznie zimno.
I nikt dzielnosci nie miat tyle,
Chociazby liczne przywdziat szaty.
By zimnym sie jak kamien nie stal.
Nie styszy wiatru zawodzenia;

W gorze i w dole mroz panuje.

I przywiedziono go do pola

Tak szerokiego i dtugiego,

Ze nie dopatrzyt wcate kranca.

To pole musiat jednak przebyc.
Wtem krzyk ustyszat w Srodku drogi
| gdy zdziwiony spojrzat wkoto,
Zobaczyt mezczyzn i kobiety,
Krzyczacych gtosno z udreczenia.
Lezeli w polu obok siebie;

Dtonie i stopy ich przebito
Gwozdinu z zelaza rozgrzanego.

Z bolu zebami gryzli ziemie,

Do ktérej mieli twarz przybita.
»Spoczynku dajcie nam godzinke!”
Lecz djabtéw nie wzruszaty jeki

I wymyslali nowe meki.

Gdy Owain zobaczyt inne miejsca kary z ognistemi
wezami, ropuchami i ogniem, w ktérym grzesznicy visza za
grzeszne cztonki, piekg sie na roznach, polewani spizem rozto-
pionym i kreceni sg na kole ognistem, i gdy przeszedt ,,Djabla
paszczeke” przez straszny most, przybyt do wspaniatego, bia-
fego, szklanego muru, otaczajgcego raj ziemski. Ujrzat przed
sobg wspaniata brame, przez ktdrg wial odurzajacy zapach.
Wtedy zapomniat zaraz o trosce, i smutkach.
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Stangt, zachwycon tym widokiem

| zdalo sie ma, Ze nadctiodzi.
Procesja cafa, cudnie piekna

Z ludzi oddanych Panu Bogu.
Przybrani byli w $liczne szaty,
Takich nie widziat jeszcze w zyciu.
| zywej doznat on radosci,

Widzac biskupow w pein? chwaty

I zacnych mezéw w tym szeregu.
Zobaczyt mnichow, kanonikow,
Golone gtowy nowicjuszow,

A tuz za niemi pustelnikéw

I zakonnice szty Spiewajac,

Dalej proboszcze, wikariusze

Takze Spiewali piekne piesni.
Widziat tez krolow i cesarzow,
Ksigzat na zamkach, wielkich panow,
Baronéw, hrabidw i tysh wszystkich,
Ktdrzy rzadzili niegdys$ Swiatem.

I innych ludzi tez zobaczyt

Tak liczne grono, ze sie dziwit.

I kobiet réwniez byt thum caly.
Niezmierna rado$¢ panowata

Na wszystkie strony tam wszechwiadnie
I w calym tlumie, z ktérym poszedt.

Procesja pozdrowita Owaina, oprowadzita go i pokazata
mu pieknosci tej krainy:

Zielono wszedzie, petno kwiecia
Roznobarwnego dookota;

Zielono byto ng wsze strony,

Jakby na fgkach letnig pora.

| bylo duzo drzew zielonych,
Brzemiennych w owoc A po drodze
Widziat owoce nadzwyczajne,

Jakich na ziemi sie nie widzi.

Tam przeciez rosnie drzewo zycia;
Niema tam sprzeczejc, tylko radosg;
Madrosci tam dojrzewa owoc,

Ktory stracili Adam z Ewg

I mnéstwo innych tam owocow,

Jak réwniez uciech tam zobaczyl;

| widziat nar6d, co tam mieszka,
Ktoregc zliczy¢ niepodobna;

W bogatych szatach lud ten chodzi,
Lecz z czego szaty, nie mogt dojrzec.
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Tam zawsze dobroc jest przed ztoscia,
Tam. wiecznie piekniej i weselej,
Niz gdy sie storice z chmur wychyli.”

Z pietnastego stulecia pochodzacy poemat angielski,
z ktérego wziete sg te ustepy, jest o¢mianka legiendy orygi-
nalnej z czasOw wczesniejszych i rézni sie od opowiesci, pocho-
dzacej rzeczywiscie z pietnastego stulecia, a mianowicie od
zejScia Williama Stauntona do czysca. W opowiadaniu tem
widzenia, opisane z najszczerszg wiarg rozptywajg sie w ale-
gorje moralng. Podroznik widz:' blyszczace naszyjniki oraz
pasy ztote i srebrne, wypalajace slady na ciele wiascicieli,
a kosztownosci, ktore ludzie nosili, stajg sie ssacemi ich zmi
jarri i smokami. Worogie duchy drg w pasy skore z ramion
kobiet i bijg je po gtowach miotami rozpalonemi, a ziote
ozdoby we wiosach zamieniajg sie w gwozdzie itd. Pod ko-
niec pietnastego wieku czysciec $w. Patrycego stracit dawny
urok, ale nawet na rozkaz papieza w 1479 roku dokonane
zburzenie budynku, znajdujgcego sie u wejscia, nie zdotato
zatrze¢ w pamieci ludu wspomnien o tej urojonej drodze.
W roku 1693, przy rozkopywaniu miejsca tego, znaleziono
okno okratowane; poczeto wota¢ o wode swiecong, aby duchom
przeszkodzi¢ wyjs¢ z wiezienia, a ksigdz poczut zapach siarki,
wydostajacy s3:0 z ciemnej jaskini, ktora, jak sie na nieszczescie
okazate, byla piwnica. W pdzniejszych czasach coroczna
pielgrzymka setek i tysiecy patnikow do miejsca Swietego
zachowata ten ciekawy szczatek nizszej kultury. Jezeli wszakze
moze by¢ mowa o jakiem potaczeniu za jego pomocg, to nie
ziemi z Hadesem, lecz raczej wierzen Nowozelandczyka z wy |
obrazeniami chtopa irlandzkiego.

Badanie i poréwnywanie dziedzin fantastycznych, w kto6-
rych cztowiek miescit siedlisko odigczonych od ciata dusz, nie
jest zadaniem bez korzysci. Wprawdzie gieografja oznaczyta
nam na mapach ziemie i morza, lezgce poza granicami cias-
nych waéd i krajow, znanych przez narody starozytne, a astro-
nomja nie wierzy juz, ze zamieszkana przez ludzi skorupa
ziemska jest dachem jaskin podziemnych, ani ze niebo jest
sklepieniem niewzruszonem, zastaniajgcem przed wrzrokiem
ludzkim pokiady, czy ptaszczyzny empirejskich dziedzin.
Jednakze, gdy staniemy na punkcie widzenia ras nizszych, nie
trudno nam bedzie zrozumie¢ dawne pojecia o potozeniu
Swiata pozagrobowego. Nie sg one wytworem wiedzy medr-
cow' starozytnych, lecz naturalnemi ptodami dzieciecej wy-
obrazni kazdego wieku, Prawidtowos¢, z ktdrg pojecia te

Cywilizacja pierwotna, t. II. 4
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powtarzaja sie na catym Swiecie, dowodzi podobienstwa praw,
kierujgcych rozwijaniem sie przekonan ludzkosci. Badacz,
porownywajac je starannie, znajdzie w nich doskonate objas-
nienie waznej zasady, mogacej byc¢ stosowang do ogdlnej
teorji tworzenia sie wierzen. Gdy zagadnienie jakie$ przed-
stawia sie ludzkosci i daje sie rozwigza¢ Kkilku rozmaitemi
sposobami, trafiajgcemi jednak do przekonania, to rozwigzania
te znajdziemy rozrzucone po roznych krajach. Jednem z ta-
kich zagadnien jest, przypusciwszy, ze dusze zmartych odwie-
dzajg zywych od czasu do czasu: gdzie jest miejsce pobytu
duchéw? Trudno wprawdzie odpowiedzie¢ na pytanie, dla-
czegc na pobyt 6w ludzie jednych okolic wybrali ziemig, inni
Swiat podziemny, inni niebo. Mozemy wszakze sie pr zypatrzec,
jak zagadnienie to nurtowato umyst ludzki i jak z trzech, lub
czterech mozliwych rozwigzan, jeden nardéd przyjmowat to,
drugi owo, a jeszcze inny trzecie, lub kilka naraz. Teolo-
gowie pierwotni mieli przed sobg caty Swiat otworem i mogli
dowolnie wyciera¢ miejsce pobyta dla dusz swoich; to tez
korzystali z tej swobody.

Nasamprzod wiec, gdy kraina dusz umiejscowig sie na
ziemi, to do wyboru sg dzikie i strome przepasci, ciasne do-
liny, odlegte pustynie i wysp)l. Na Borneo St. John zwiedzat
niebo plemienia ldaan, potozone na szczycie Kina Balu, a prze-
wodnicy krajowcy, ktérzy sie bali spedzi¢ noc w tym przy-
bytku duchéw, pokazywali podroznikowi mech, ktorym zyja
dusze ich przodkéw i $lady kopyt bawotdéw, chodzacych za
duszami. Inny taki ,raj ziemsk;” znajduje sie na gorze Gu-
nung Danka na wschodzie Jawy. Sadzyrowie, mieszkajacy
w tej samej okolicy, wyznajg mahomeianstwo, ale potajemnie
zostajg przy dawnej wierze i podczas $Smierci, lub pogrzebu
uroczyscie rozkazujag duszom, aby sie wyrzekly Allaha
muzutmanskiego i obraty droge do miejsc zamieszkania
przodkéw:

»Stapajcie w gore tozyska rzeki, idzcie wazkim pasem ziemi,
Gdzie drzewa arenowe siojg kupkami, a pinangi rzedami;
Tam kierujcie kroki wasze, a porzuccie Laihahs.”

Jonatan Rigg zyt dziesie¢ lat miedzy temi ludzmi i znat
ich dobrze, a j'eszcze sie nie byt dowiedziat, ze raj ich lezy
na tej gorze. Gdy nareszcie postyszat o tem, wszedt na szczyt
i znalazt tam kilka kamieni rzecznych, tworzacych balai, czyli
Swiety kopiec, jakich duzo znajduje sie w tej okolicy. Mnie-
manie ludowe, ze tygrys pozera wodzow, ktorzy pozwalaja na
zbezczeszczenie $Swietego miejsca, doznato wkrotce potwier-
dzenia, co sie czesto zdarza w takich razach, gdyz rzeczywiscie
tygrys porwat dwoje dzieci w kilka dni potem, a nieszczescie
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to przypisano profanacji, dokonane] przez Rigga ’). Clulij-
czycy mowili, ze dusza idzie na zachdd przez morze do Gul-
czemanu, mieszkania zmartych za goérami. Niektérzy twier-
dzili, ze zycie tam byto jedng rozkosza, inni zas mysleli, ze
jedni bedag tam szczesliwi, drudzy nieszczesliwi 2). W gorach
Meksyku lezat w ukryciu rozkoszny kraj Tlalokan, ztozony
z. samych ogrodoéw, gdzie byto poddostatldem kukurydzy,
dyn, ,.chili” i pomidoréw i gdzie mieszkaty dusze dzieci, zto-
zonych w ofierze Tlalokowi, ich béstwu, a takze dusze uto-
pionych, zabitych przez piorun, lub zmartych na trgd, wodng
puchling i inne ostre choroby Przezytek takich poje¢ daje
sie wysledzi¢ nawet w cywilizacji Sredniowiecznej w podaniu
0 raju ziemskim, o czyscu Swietych, ktérzy do najwyzszej
szczesliwosci nie zostali jeszcze wyniesieni, potozonym na
najodleglejszym wschodnim kraricu azjatyckim, gdzie ziemia
styka sie z niebem 4). Gdy Kolumb zeglowat ku zachodowi
przez ocean Atlantycki, szukajgc ,nowej ziemi i nowego
nieba”, o ktérych czytat u lzajasza, znalazt je, ale byty inne,
niz sobie wyobrazat. Dziwnym zbiegiem okolicznosci, znalazt
tam rzeczywiscie raj ziemski, ktory byt drugim celem jego
awanturniczej wyprawy. Mieszkancy Haiti opisywali biatym
swoj Koaibai, raj zmartych, lezacy w rozkosznej dolinie w za-
chodniej czesci wyspy, gdzie ukryte za dnia w skatach dusze
wychodzg w nocy, aby sie pozywi¢ wybornemi owocami
drzewa mamejowego, ktorych zywi uzywati bardzo oglednie,
aby ich nie zabrakto duszom przyjaciot 5).

Powtore, wielu Australczykéw mysli ze dusza zmartego
przebywa jeszcze czas pewien na ziemi i idzie wreszcie ku
zachodowi, przez morze, na wyspe dusz, do miejsca zamie-
szkania przodkow. Tym sposobem ci najdziksi z dzikich
rozwineli dwa pojecia, ktére ciggle spotykamy w dalszym
rozwoju kultury: pojecie, ze istnieje wyspa umartych i wy-
obrazenie, ze kraina zmartych lezy ng zachodzie, tam, gdzie*)

*) St. John Far East I, 278. Rigg w fourn. Ind. Archip.
IV, 119- Ob. tez Ellis Polyn. Fes. I, 397; Bastian Oestl. Asie?i I, 83;
Irring Astoria 142.

2) Molina Chili 11, 89

3) Brasseur Mexigue IllI, 496; Saliagun I, App. c. 2, X c.
29; Clavigero 11, 5.

4 Ob. Wright /. c. itd.; Alger, 391 itd.

5) History of Colon rozdz. 61; Pet. Martyr, dek, 1 ks. IX
Irving Life of Columbus li, 121.
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stonce na kazda noc zamiera ). Gdy niegdy$ mysliwy Al-
gonkinczyk z Ameryki pétnocnej opuscit ciato na czas pewien
i odwiedzit kraine umartych, lezaca w stronie zachodu, ujrzat
przea sobg piekne drzewa i rosliny, miedzy ktéremi mogt
przejsc tylko prostg Sciezkg. Potem przeptynat czéinem z bia-
tego, swiecacego kamienia wpoprzek jeziora, na ktérem burza
mstraca na dno dusze ztych ludzi i nareszcie doptynat do pieknej
i szczesliwej wyspy, gdzie niema zimna, ani wojny, ani krwi
rozlewu, gdzie stworzenia chcdzg sobie w szczesliwosci, zy-
wione powietrzem, ktérem oddychajg 3 Legienda tonganska
opowiada, jak przed laty czéino w powrocie z Fidzy zagnane
zostato przez burze do Bolotu, wyspy bogoéw i dusz, lezacej
na morzu na potnoco-zachéd od Tongi Wyspa Bolotu jest
wiekszg, niz wszystkie' wyspy ich razem wziete oraz peing
najpiekniejszych owocow i najcudniejszych kwiatéw, ktore
napetniajg wonia powietrze, a zerwane odrastajg natychmiast.
Jest tam mnostwo cudnie opierzonych ptakow i swin bez liku,
a wszystkie te stworzenia sg nieSmiertelne, oprocz tych, ktore
zabijajg na pozywienie dla bogow; ale na ich miejsce zjawiajg
sie natychmiast nowe zwierzeta. Gdy jednak zgtodniata za-
toga czétha wyladowata, to naprézno usitowata rwaé owoce
z cienistego drzewa chlebowego; ludzie ci szli miedzy domami
i drzewami, nie spotykajac oporu, zaiéwno jak duszo wodzdéw,
ktore spotykali, a ktére, przenikajac przez ich ciala, szty dalej,
jakgdyby nie byty znalazty oporu. Otrzymawszy rade, zeby
conajpredzej opuszczali kraj ten, nie dajacy ziemskiego pozy-
wienia, poptyneli do wyspy ojczystej, ale byli juz zatruci
sn?leg)telnem powietrzem Bolotu i wszyscy wkrotce poumie-
rali

, I w swiecie klasycznym poglady takie miaty ustalone
miejsce w mysli ludzkiej, mianowicie co do wiary w raj na
wyspie szczesliwosci, znajdujacej sie na odleglym oceanie
Zachodnim. Hezjod w swoich ,,Robotach i dniach” opowiada
0 potbogach czwartej epoki, miedzy wiekiem bronzu, a wie-
kiem zelaza. Gdy nakoniec wymart ten réd bohaterow, Zeus
zapewnit im na krancu ziemi zycie i ojczyzne, oddzielong od
ludzkosci : oddalong od niesmiertelnych. Panuje tam Kronos;
zyja bez trosk', na wyspie szczesliwych, na brzegu gteboko
wzburzonego oceanu; szcze$liwi bohaterowie, dla ktérych

") Stanbiidge w Tr. Eth. Soc. I, 299, G. F. Moore Vocal.
W. Austr. 83; Bonwiek Tasmanians 181.

2) Schoolcraft Indian Tribes cze$¢ X, 321; ob. Czes¢ 111, 229.

3) Matiner Tonga fs. Il, 107. Ob. réwniez Burton W. and
W. fr. W. Africa 154 (Ziote Wybrzeze).
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pola zbozowe kwitng trzy razy i wydajg stodkie jak miéd
owoce-

TjToi touc plv ilavotxou réXog a;j."exotXo(Jjs.
Jote 8e Sty’ dvCptoitiov Rioxov xat rjée’ oudaaag
Zeug Kpovtor/s xaxévaaae uctr/jp Ee xretpaxa 'Tatrjg,
TijXou &K adavIxtuvxoidtv Kpdvog ip-RaOtXetief
Kat to! piv vaiooaiv dbnrjosa Ouplv eyovxeg
Ev p.ay.dpojv VVjaoiat uap’ 'Qxsavov Raduotvsv,
"UXRtoi 7jp<oeg, xoiaiv p.sX«j8éa xapudv
Tptc exeog ljaXXovxa @épei Csidtupog a'poupa” ).

Te wyspy szczesliwych, ojczyzne dusz btogostawionych
nieboszczykdéw, tutozsamiono z czasem z polami slizejskiemi.
Pindar $piewa o wytrwatych duszach, ktére przez trzy
zycia zupetnie uniknety wszelkiej nieprawosci. Potem prze-
chodzg one drogg Zeusa do zamku Kronosa, gdzie podmuch
oceanu powiewa wkoto wyspy szczesliwych, jasniejacej zto-
tem! wodnemi i ladowemi kwiatami. W stawnym hymnie
Kallistrata na cze$¢ Harmodjusza i Arystogitona, ktérzy za-
mordowali ty*-ana Plipparcha, czytamy réwniez:

LAk Xxall” 'App.6St, ou xt rau xédvijxag
Ntqooic 8’ ev sp.a-/.dptuv oe tpacrlv eivat,
“Iva xrep ~080>v.-/;¢ "AjnXXeuc,

TuosiSyiv te t0ast X0V eo&aov Atop-"Sea" °).

Ta gromada legiend jest wyjgtkowo zajmujacag dla An-
glikow, ktorzy przecie sami zamieszkujg takg wyspe umar-
tych. Nie dlatego, izby Anglicy, albo ich kraj goscili wiecej
duchéw, niz inne okolice; pomyst to gieograEczny, Anglicy
mieszkaja bcwiem w stronie zachodu stonca, czyli w kraju
zmartych. Doktadna opowie$¢ historyka Prokopa o wojnie
greckiej pochodzi z szOstegc stulecia. Wyspa Brittia lezy
podtug niego naprzeciw ujscia Renu, o jakie 200 stadjow od
ladu, miedzy Brytanjg i Thule. Mieszkajg tam trzy duze
szczepy: Anglowie, Fryzowie i Brytcnowie (Brittia jego jest
zapewne dzisiejszg Wielka Brytanja, Brytanja odpowiada wy-
brzezom dzisiejszej Bretonji, az po Holandje, a Thule Skan-
dynawiji). Piszac historje, uwazal on za rzecz koniecznag przy-
toczy¢ wypadek mityczny i zdaniem jego do snéw podobny,
ktérego Swiadkami byta niezliczona moc oczu _ uszu. Mowi
tedy, ze dusze zmartych wyprawiano przez morze do wyspy

9) Hezjod Opera et Dies 1G5. Pindar Olymp. Il, anty-
str. 4. Kallistrat Hymn w llgena Scnlia Graeca 10. Strabon
I, 2, 13; Plin. 1Y, 36.



o4

Brittji. Wzdluz wybrzeza ladu statego lezy duzo wsi, za-
mieszkanych przez rybakéw, rolnikéw i kupcéw, ktorzy sa
w stosunkach z wyspa. Sa oni pod wiadzg Frankow, ale nie
ptaca zadnej daniny, albowiem majg od. wiekdw ucigzliwy
obowigzek kolejnego przewozenia dusz zmartych. Ci, ktérzy
sg do tego przeznaczeni, czekajg w nocy, dopoki nie ustyszg
stukania do drzwi i wolania niewidzialnej istoty, wzywajgcej
ich do pracy. Wtedy wstajg z toza bez wahania i parci nie-
znang sita pedza nad brzeg i znajdujg tam jakie$ cudze todzie,
gotowe do drogi_ ale puste. Gdy wejdg na pokiad i wezmg
sie do wioset, todzie tak sg napetnione duszami, ze az sie
uginaja pod ich ciezarem i zaglebiajg sie tak, ze brzeg ich
wystajg nad wodg tylko na szerokos¢ palca. Po uptywie
godziny znajduja sie juz na drugim brzegu, gdy tymczasem
zwykle statki odbywaja podréz te najpredzej w jedng noc
i jeden dzien. Kiedy przybija do wyspy, todzie oprézniajg
sie i stajg sie tak lekkiemi, ze tylko dnem dotykajg fali. Nie
widujg nikogo w podrozy, nikogo przy wysiadaniu, ale stysza
glos, ktoéry oglasza imie, stan i pochodzenie kazdego z przy-
bywajacych oraz imie meza kazdej kobiety. Zdaje sie, ze
Slady tej Ciekawej legisndy utrzymaty sie przez trzynascie
wiekéw w najodleglejszych okolicach Prokopowej Brytanji,
noszacej dzi$ nazwe Bretonji. W poblizu Raz, gdzie wazki
przyladek wrzyna sie na zachdéd w ocean, jest ,,Zatoka dusz’
(boé ann anavo); w gminie Plouguel ciata nieboszczykéw pro-
wadzone bywaja na cmentarz todzig przez ,,Passage de I'En-
fer”, przez malg zatoke morska, ale nie krotsza ladowa droga,
a lud bretonski powtarza jeszcze legiende o proboszczu
z Brasparu, kidéregc pies przeprowadza dusze zmartych do
Wielkiej Brytanji, a wtedy stycha¢ w powietrzu trzeszczenie
kot wozu z duszami. Sa to tylko strzepki legiendowe, ale
zdaja sie by¢ w zwigzku z innem podaniem celtyckiem, ktore
Macpherson opowiedziat w zesztem stuleciu. Podanie to moéwi
0 wyprawie bohateréow na todzi do Flath-Innis, ,szlachetnej
wyspy”, zielonej wyspy, ojczyzny zmartych, ktéra spokojnie
wznosi sie wsrod burzliwego oceanu Zachodniego. Zupetnie
stusznie przeto Wright uwaza, iz zachodnie potozenie Irlandji
sprzyjato skojarzeniu tej okolicy z podaniami o zej$ciach do
k"a;ny cieniow. Kiaudjan tez na krancu Galj: umiescit wej-
Scie, ktérem Ulises trafit do Hadesu.

»ESt locus extremum qua pandit Gallia litus,
Oeeani praetentus aquis, ubi fertur Ulysses” itd.

Nic dziwnego, ze miegjsce to utozsamiano odtad z czyscem
Sw. Patrycego i ze niektérzy dowcipni etymologowie widzieli
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w nazwie ,Ulster” zepsucie nazwy ,Ulyssis terra”, oraz
wspomnienie o odwiedzinach tego bohatera ‘).

Po trzecie, wierzenie w Hades podziemny, zamieszkany
przez duchy, jest wspélne wszystkim dzikim ludom. Ziemia
jest ptaska, méwig Italmowie w Kamczatce, bo gdyby byta
okragta, toby ludzie z niej pospadali; jest ona odwrotng strong
innego nieba, Ktdére pokrywa inng ziemie, pod spodem lezgca,
gdzie umarli pojda wies¢ nowe zycie. Ich uktad wszech$wia-
towy podobny jest, jak powiada Steller, do beczki o trzech
dnach 3. Plemie Takulli w Ameryce péinocnej wierzy, ze dusza
idzie po Smierci do $rodka ziemi, skad, przybrawszy znowu
posta¢ ludzka, moze wraca¢, aby odwiedza¢ przyjaciét 3).
W Ameryce potudniowej dusze Brazylijczykéw udajg sie do
Swiata podziemnego na zachodzie, a dusze Patagoriczykow
opuszczajg ciato, aby sie cieszy¢ wiecznem pijaristwem w pod-
ziemiach praojcow-bogow 4). Nowozelandczycy mowiac, ze
»~storice wrocito do Hadesu” (kua hoki mai te Ra ki te Rua),
rozumiejg przez to, ze zaszte. Gdy mieszkaniec wyspy Samoa
umiera, tc ttum duchow, otaczajagcy dom i czekajacy na du-
sz¢, zabiera ja i dazy, przebiegajac lad i przeptywajgc morza,
az do bram s$wiata duchéw. Swiat ten lezy na zachodnim
krancu najdalej na zachéd potozonej wyspy Sawaii i tam mozna
widz 3C dwa okragte otwory, czyli wejscia, przez ktére dusze
schodzg do Swiata podziemnego. Wodzowie sciiodzg przez
wigkszy otwor, zwykli ludzie przez mniejszy. Tam w dole
jest niebo, ziemia i morze, oraz ludzie w prawdziwe ciala
obleczeni, ktérzy sadza rosliny, towig ryby, gotuja, jak dawnigj
za zycia, ale w nocy ciala ich stajg sie bezksztalthg kupg
iskier ognistych i w tym stanie wychodzg podczas ciemnosci,
aby odwiedza¢ dawniejsze mieszkania, a 0 zmroku chowajg sie
w krzaki, lub wracajg do swiata podziemnego 5. Co do wy-
obrazen dzikich ludow afrykanskich, wystarcza wymienié¢ Zu-
luan, ktérzy schodza po $mierci do Hadesu, aby zy¢ u przod-

¥} Prokop De Bello Goth. IV, 20; Plut. Fragm. Comm.
in Hesiod. 2; Grimm D. M. 793; Hersart de Villemarqué I, 136;
Souvestre Derniers Bretons 37; Jas. Macpherson Introd. to Hist,
of Great Britain and Ireland, wyd. 2-e, Londyn 1772, str. 180;
Wright St. Patrick's Purgatory 64, 129.

*)  Steller Kamtschatka 269.

3) Harmon Journal 299; ob. Lewis i Clarke, 139 (Mandanie).

*) J- G. Miller Amer. Urrelig. 140, 287; ob. Humboldt
i Bonplaafl Voy, Ill, 132; Falkner Patagonia 114.

5) Taylor New Zealand 232; Turner Polynesia 235.
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kéw ,,Abapansi”, ,ludzi podziemnych” ‘). Miedzy dzikiemi
plemionami azjatyckiemi moga stuzy¢ za przykiad Karenowie.
Nie zgadzajg sie oni co do tego, gdzie lezy Plu, kraina zmar-
tych; moze ona leze¢ zarbwno pod ziemig, jak poza widno-
kregiem; panujacem jednak i zdaje sie pierwotnem jest pierwsze
mniemanie. Gdy stonce zachodzi na ziemi, to wschodzi w Ha-
desie Karendw, a gdy zajdzie w Hadesie, wtedy ukazuje sie
na ziemi. Spotydcamy tu znowu powszechne wierzenie chio-
pow europejskich: duchy zmartych moga opuszcza¢ kraine
swojg i ukazywac sie w nocy na ziemi, ale muszg wracac
do siebie o Swicie 3.

Rozwdj poje¢ tego rodzaju mozna $ledzi¢ w réznych
szczegotach, poczawszy od religji narodéw meksykanskich
i peruwjanskich 3), skonczywszy na wyzszych szczeblach kul-
tury. Rzymski Orcus lezat podobniez we $rodku ziemi
i gdy w pewne uroczyste dni odwalano ,lapis manalis”, ka-
mien, zagradzajacy wejscie do krain podziemnych, to wtedy
dusze zmartych wychodzity na ziemie i raczyty sie ofiarami
przyjaciot 4. U Grekéw Hades lezat takze pod ziemig; mnie-
mano, ze jest on panstwem zachodu stohnca, boga Zachodu
(irpa; ssirlpou hsou). Jak sie przedstawiat Hades umystowi ludu,
to opisuje Lucjan temi stowy; ,,Wielki thum, nazywany przez
medrcow ,,idjotamz”, ktéry wierzy Homerowi, Hezjodowi i in-
nym bajarzom i przyjmuje za prawo ich wymysty, przedstawia
sobie Hades, jako jakie$ miejsce gteboko pod ziemig potozone,
obszerne, mroczne i bez stonca. Jakie oni tam sobie wysta-
wiajg oswietlenie, tak, ze kazdego dojrze¢ mozna, tego juz
nie wiem” 5). W staroegipskich wierzeniach o zyciu przy-
sztem, opartych na micie stonecznym, kraj zmartych, Amenii,
jest zarazem zachodem i $wiatem podziemnym. Zmarty prze-
chodzi przez brame zachodzacego stonca i przebywa droge
ciemnosci, by ujrze¢ ojca swego Ozyrysa. Stosujgc sie do
mitu o stoncu, kaptani egipscy odprawiali obrzadki symbo-
liczne i przedstawiali sceny ze Swiata podziemnego, przewozac
zmartego na Swietem czotnie do miejsca pogrzebania na za-

*) Callaway Zulu Tales I, 317 itd.; hrbousset i Daunias, 474.
Ob. réwniez Burton Daheme Il, 157.

2) Mason Karens, I|. c. 195; Cross, I. c. 313. Turanskie
przyktady n Castréna w Finn_ Myth. 119-

3) Ob. nizej o Meksyku i wyspach Tonga.

t) Festus, ob. wyraz manalis itd.

5 Sofokles Oedip. Tyrann. 178; Lucjan De Ludu 2.

_Szlgzeg()}y klasyczne znalezé mozna w Pauly’ego Real-Encyclop. art.
inferi.



57

chodnim brzegu Swietego jeziora ‘). Podobny do piekta Szeol
Izraelitow, ciemny Kraj dusz zmartych, lezat tez gteboko pod
ziemig. Poczawszy od wielkich aryjskich systemow religij-
nych, braminizmu, zaratustryzmu i buddyzmu, a konczac na
islamie i chrzeScjanstwie, ~wszedzie spotykamy _podziemne
piekto kary, lub oczyszczenia w smutném przeciwienstwie do
nieba, petnego Swiatta i szczesliwosci.

Na szczeg6lng uwage zastuguje fakt, ze wyobrazenie
0 piekle, jako o ognistej otchtani, tak pospolite w religjach
wyzszej cywilizacji, jest dzikim nieznane, tak, ze gdy je u nich
spotykamy, to musimy mie¢ pewne podejrzenia wzgledem
jego pochodzenia. ,,Historja Wirginji” kapitana Jana Smitha,
wydana w 1624 roku, zawiera dwie rézne wzmianki o wierze
Indjan w zycie przyszie. Opis samego Smitha mowi o kraju
za gOrami, na zachodzie, gdzie .wodzowie i umalowani i ozdo-
bieni piérami znachorzy palg, $piewaja i tariczg z przodkami,
pospolity zas Md nie zyje po $mierci i gnije w grobach. Ale
Heriot opisuje przybytki boskie, do ktorych dobrzy sg przyj-
mowan i dopuszczani do wiecznej szcze$liwosci, gdy tym-
czasem zli zostajg spychani do ,,Popogusso”, wielkiej otchta-
ni #, umieszczonej, wedtug pojecia dzikich, na ostatecznych
krancach ziemi, gdzie stonce zachodzi i gdzie potepieni go-
rejg bez konca. Teraz, gdy dokiadnie znamy religje Algon-
kinéw, do ktérych nalezg krajowcy Wirginji, musimy poczy-
tywaé pierwsze z tych podan za miejscowe, chociaz moze
niedokfadnie przez obcego pojete, drugie za zapozyczone
przez Indjan od biatych. Ale nawet i tutaj wptyw mitu sto-
necznego jest widoczny i opis otchtani na zachodzie moze
by¢ poréwnanym z opisem angielskim w rozmowie anglo-
saskiej Saturna z Salomonem. ,,Saga me, forhwan byth seo
sunne read on aefen? Ic the secge, ftwthon heo locath on
helle. — Powiedz mi, dlaczego storice jest czerwone wieczo-
rem? Mowie ci, dlatego, ze patrzy na piekto” 3)4 Do tego
wierzenia odnosi sie jeszcze jeden uderzajgcy rys mityczny.
Posiadamy dowody, ze wyobrazenie, iz wulkany sg paszczami
$wiata podziemnego, istnieje u ras nizszych. Niektérzy Nowo-
zelandczycy wrzucajg zmartych do krateréw 4. Z powodu
podobienstwa do giehenny, celnej ognia i siarki, Wezuwjusz,

) Birch w Bunsena Egypt V; Wilkinson Ancient Eg. I,
368; Alger, 101.

2) Smith Virginia, u Pinkertona, XIII, 14, 41; XII, 604; ob.
nizej o Masfxzusetack.

3) Thorpe Anakcta Anglo-SaKonica 115.

4) Schirren, 151. Ob. Tayior N. Z. 525.
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Etna i Hekla napetlniaty trwogg chrzescjan, ktérzy uwazali
te wulkany za czysce, albo za ujscie otchtani, gdzie strgcano
dusze potepionych ). Indjanie z Nikaraguy mieli riegdys
zwyczaj skiadania ofiar ludzkich swemu wulkanowi Masaja,
rzucajac trupy do krateru; w pozniejszych czasach, po nawro-
ceniu krajowcow, widzimy spowiednikOw chrzescjanskich, wy-
sylajacych grzesznikéw na gore, aby spojrzeli w dét (jakgdyby
na piekto) na roztopiong lawe 2.

Po czwarte, w starozytnosci, zaréwno jak w nowszych
czasach, przychodzito ludziom na mysl przeznacza¢ stonce
i ksiezyc na miejsce pobytu dusz zmartych. Wiemy od dzi-
kich Naczeéw z nad Misisipi i od Apalaczow z Florydy,
ze stonce jest jasnem mieszkaniem zmartych wodzow i boha-
terow i znalezliSmy podobne pojecia w teologji meksykanskiej
i peruwjanskiej; mozemy porownac¢ te wyobrazenia dzikich
z dowcipnem przypuszczeniem lzaaka Taylora w jego ,,Phy-
sical Theory of Another Life”, ze storice kazdego systemu
planetarnego jest zarazem mieszkat,iem wyzszych i najwyz-
szych istot duchowych, oraz zbiegowiskiem tych, ktore prze-
byty na innych planetach poprzednie szczeble nizszej organi-
zacji. By¢ moze, iz niektérym wiecej sie podoba dzieto wie-
lebnego Tobjasza Swindena, wydane w przesziem stuleciu,
ktére sie ukazato we francuskiem i niemieckiem tlumaczeniu,
a w ktérem autor dowodzi, ze stonce jest pieklem, a ciemne
plamy sg zbiorowiskami dusz potepionych 3). Jezeli w Ame-
ryce potudniowej Indjanie ze szczepu Saliwa uwazajg ksiezyc
za raj, gdzie niema moskitow, jezeli plemie Guajisuru nazywa
go ojczyzng zmartych wodzéw i znachoréw, a Polinezyjczycy
z Tokelau uznajg go roéwniez za siedlisko zmartych krélow
i wodzow, to mozna postawi¢ obok tych tadnych fantazji
Plutarcha opis duszy cnotliwej, ktéra, oczysciwszy sie w $rod-
kowej przestrzeni, cbiera droge na ksiezyc, gdz;e jg wiencza,
jak zwyciezce 4). Przeciwne mniemanie, ze ksiezyc jest pie-
klem, wyraza mocno napuszonym stylem M. F. Tupper:

) Meiners, Il, 781; Maury Magie itd. 170.

2) Oviedo Nicaragua 160; Brinton, 288.

3) J. G. Miller Amer. Urrelig. 138, oh. réwniez 220 (Ka-
rybowie), 402 (Peru), 505, 660 (Meksyk); Brinton Myths of New
World 233; Taylor Physical Theory, rozdz. XVI; Alger Future
Life 590; ob. réwniez wyzej, str. 13, przypis.

4) Humboldt i Bonpland Voy. V, 90; Martius Etnnog. Amer.
I, 233; Turner Polynesia 531; Ptutarch De Pacie in Orbe Lunae;
Bastian Psychologie 80, 89 (dusze na gwiazdach).
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»,Znam ja cie dobrze, ksiezycu, ty, krolestwo piekielne,
Ponury satelito, ty, olbrzymie popielisko $mierci,

Plamo na boskiem niebie, blada siedzibo wystepku,
Napietnowane wiezienie grzechu, gdzie dusze przekletych
Nurzajg, sie w karach. O mysli wzniosta,

Ktora wsrdd czarnych zbrodni nocy, gdy przez $wiat
Zte sie przemyka, Swiecisz, strzegac grzesznikow,

Ty pilnujesz wszystkiego, ty, czujne oko piekfal”

Pomimo réznicy w barwie, dziki czerwonoskory nio razi
tale dalece wywodami teoretyczpemi wobec biatego filozofa.

Po piate, dzicy i barbarzyncy przypuszczajac, a przy-
najmniej nie zaprzeczajgc istnienia raju na ziemi i piekia na
zachodzie pod ziemia, uznajg takze istnienie nieba. Wiara
w istnienie firmamentu jest jednym z najbardziej pouczaja-
cych przykiadéw, okazujgcych nam przebieg rozwoju pojec
ludzkosci i stosunek nizszej kultury do wyzszej. Wyobrazenie
to rodzi sie zupeinie naturalnie w umystach dzieci i zgadza
sie z najprostszemi dziecinnemi pojeciami kosmologicznemi
Indjan poinocno-amerykanskich ). Wyspiarze oceanu Potud-
niowego 3 opisujg ziemie, jako ptaszczyzne, pokrytg rzeczywi-
stem sklepieniem niebieskiem. Podobne przekonania zyw ig
Zuluanie, gdyz utrzymujg, ze biekitne niebo jest skatg, ota-
czajacg ziemig; w Wewnetrznej stronie jest stonce, ksiezyc
i gwiazdy, na zewnatrz za$ mieszka ludno$¢ niebieska. Mu-
rzyni dzisiejsi wierza natomiast, ze firmament rozcigga sie
nad ziemig jak chustg, lub tkanina, a w poemacie finskim
znajduje sie opis, jak llmarinen wykut sklepienie niebieskie
z najcienszej stali i przytwierdzit don ksiezyc i gwiazdy 3).
Nowozelandczyk, wyobrazajacy sobie, ze firmament jest sta-
tym i ze woda moze przezeh przecieka¢ na ziemie przez
szparg, czy otwor wytlumaczytby doskonale ustep z Hero-
dota, dotyczacy owego miejsca w Afryce poéinocnej, gdzie,
jak méwia Libijczycy, niebo jest dziurawe i zrozumiatby wy-
bornie starozydowskie pojmowanie niebios, jako ,twardego,
jak zwierciadto metalowe” firmamentu, z oknami, przez ktore
deszcz moze sptywac potokami z wyzej potozonych zbiornikow,
o ktérych wiemy z pdzniejszej literatury rabindw, ze zostaty

*) Ob. Schoolcraft Indian Triées, czes¢ 1, 269, 311; Smith
Virginia, u Pinkertona, XIII, 54; Waitz 111, 223; Squier Abor. Mon.
of N Y. 156; Catlin N. A. Ind. I, 180.

2) Mariner Tonga Is. Il, 134; Turner Polynesia 103; Taylor
New Zealand 101, 114, 256.

3) Gallaway Rei. of Amazulu 393; Ikrton W. and W. fr.
W. Afr. 454; Castrén Finn. Myth. 295-
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zrobione przez wyjecie dwodch gwiazd n. U ludbéw, gdzie
przewaza pojecie o sklepieniu niebieskiem, opowiesci 0 cie-
lesnej podrézy, lub o duchowem wniebowstgpieniu nie bywaja
uwazane za przenos$nie, lecz za fakta. Rasy nizsze majg mniej
wybitng skionno$¢ do umieszczania dusz zmartych w niebie
ponad ziemig, niz w krainie podziemnej. Sag jednak jeszcze
pewne charakterystyczne opisy nieba dzikich, ktore przyto-
czymy dalej; pare ich podajemy zaraz. Niektorzy Austral-
czycy zdajg sie wierzy¢, ze po Smierci p6jda w gore w obloki

tam beda jes¢, wi¢, towi¢ ryby i polowaé, jak na ziemi 3.
W Ameryce po6tnocnej Winnibegowie mieli raj w niebiosach,
gdzie dusza podrézujg po ,.sciezce umartych”, czyli po drodze
mlecznej Irokowie nowozytni utrzymujg, w duchu niespozy-
tego mitu stonecznego, ze dusza idzie w gére za zachdd, do-
poki nie dojdzie do cudnych pol w niebiosach, gdzie ludzie,
drzewa i wszystko jest tak, jak na ziemi 3)* Guarajowie Ame-
ryki potudniowej, bedacy w pewnym stopniu przedstawicie-
lami dawnego plemienia Guarandw, czczg dziadka Tamoi,
starca nieba; by} on ich praojcem, od ktérego wzieli poczatek;
zyt on megdy$ z niemi i uczyt uprawiac role, p6zniej jednak
wznidst sie do nieba i znikt na wschodzie, obiecawszy po-
przednio, ze bedzie pomagat ludowi swemu na ziemi, a dusze
zmartych przeprowadzat z wierzchotka swietego drzewa do
innego zycia, gdzie odnajdg krewnych, bedg mieli polowania
poddostatkiem i wszystko, co tylko posiadali na ziemi. Z tego
powodu Guaraiowie strojg zmartych, palg ich bron i grzebig
ciala z twarzg zwrdécong na wschdd, dokad uda¢ sie majg i)
U ludéw amerykanskich, gdzie kultura wzniosta sie znacznie
wyzej, styszymy o niebie peruwjanskiem, o szczesliwym
»Wyzszym Swiecie”, o czasowem schronieniu azteckich wo-
jownikoéw w lesistych ptaszczyznach niebieskich, gdzie storice
Swieci, gdy jest noc na ziemi; dlatego tez Meksykanie po-
wiadaja, ze stonce idzie wieczorem $wieci¢ umartym 5). Co

) Herodot 1V, 158, ob. 185 i uwage Eawlinsor.a. Ob. Smith
Die. of the Bibie, pod wyrazem firmament. Eisenmenger, cze$¢
I, 408.

2) Eyre Australia I, 367.

3) Schoolczaft Indian Tribes, czes¢ IV, 240 (ale por. czes$¢ V,
403); Morgan Iroquois 176; Sproat Savage Life 209.

*) D’Orbigny IHomme Ameéricain Il, 319, 328; ob. Martins
I, 485 (Jumanas).

"y J. G. Miller 403; Brasseur Mexique I, 496; Kingsbho-
rough Mexico Cod. Letellier, foi. 20.
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do wyobrazeh dawnych poetéw aryjskich o niebie, to prze-
bijaja sie one w nastepujgcym hymnie Ryg-Wedy:

Tam, skad $wiatto sie rozchodzi, tam, gdzie storice wiecznie $wieci
W wiecznym blasku swej jasnosci,—Somo! tam niech duch mgj leci!
Niech tam w panstwo niesmiertelnych, gdzie panuje Waiwaswata,
Gdzie olbrzymie glebie wodne, niesmiertelny duch moj wzlata!
Gdzie niebiosa trzecie leza, gdzie w wolnosci zycie sptywa,

Duch moj szczescia nieSmiertelnych niech w jasnosci tam zazywa!
Tam, gdzie zyczen cel i marzen, gdzie wspaniaty piomien stoAca,
Gdzie swoboda i szczesliwosé, pozwol zy¢ mi tam bez konca!

Gdzie i szczescie i rozkosze, wcigz uciechy i radosci,

Gdzie zyczenia zyczen daza, udziel mi nieSmiertelnosci! ')

W takich barwnych ogolnych pojeciach, sktadajacych
sie na naturalng religje poety, w systemach kosmicznych
starozytnej astronomji, ktore ze sztuczng wspaniatoscig archi-
tektury barbarzynskiej wzniesione zostaty na niebie, w drga-
niach mistycznego widzenia, w spokojniejszych zasadach teo-
logicznych, wszedzie, zaréwno ,w pojeciach religijnych brami-
néw, 'jak buddystow, parséw, pozniejszych zydow, muzut-
mandw, czy chrzescjan, wszedzie mozna odnalez¢ opisy kro-
lestwa zmartych w niebie.

Dla dzieta, ktére nie ma by¢ podrecznikiem réznych
religji, lecz wyjasnieniem stosunku zapatrywan "eligijnych
cztowieka dzikiego a ucywilizowanego, szczegoly te wystar-
czaja, aby zaznaczy¢ ogolny kierunek wyobrazen ludzkich
0 miejscu pobytu dusz zmartych. Najpowierzchowniejszy
rzut oka na te wyobrazenia przekona nas, ze bez wzgledu
na to, czy je uwazamy za odziedziczone, czy tez za przejete
od innych ludéw we wspdlnym ruchu religijnego rozwoju,
zadne z nich nie moze by¢ wyprowadzone w zadnym razie
od Hfeejs jednej religji, panujacej u starozytnej, lut u pier-
wotnej ludzkosci Noszg one widoczne pietna niezawistego
pochodzenia w rozmaitych okresleniach krainy duchow, ktéra
znajduje sie to na ziemi wsrod ludzi, to na ziemi, ale w miegj-
scowosci bardzo odlegtej, to pod ziemia, nad nig, albo z tamtej
strony nieba. Pojecia tego rodzaju spotykajg sie w roéznych
krajach, ale podobienstwo ich nalezy przypisywa¢ powracaniu
tych samych, tak widocznych mysli. Niemniej jednak nieza-
lezna wyobraznia przystosowuje sie do ciggle powracajgcego
w pomystach mitu stonecznego, umieszczajgcego kraine zmar-
tych w panstwie wieczoru, lub nocy, a wejscie do niej u bram

) Maks. Miller Chips I, 46; Roth w Zeitschr. d. Deutsch.
Morgenl. Ges. 1Y, 427.
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zachodu stonca. Barbarzynscy poeci réznych, zdata od siebie
lezacych krajéw musiel: prawdopodobnie patrze¢ na zachdéd,
Starajgc sie wyczyta¢ tam historje zycia i $Smierci i opowie-
dzieli ja ludzkosci. Jesli jednak przyjrzymy sie blizej stop-
niom rozwoju umystowego, do ktorego teorje te 0 zyciu
przysztem naleza, to okaze sie, ze umieszczanie kroélestwa
zmartych w trzech wielkich dziedzinach: na ziemi, w piekle
podziemnem i w mebie, nie jest wcale powszechnemu Przede-
wszystkiem, wiara w istnienie na ziemi krainy dusz zakorze-
niona jest gteboko w dzikiej kulturze, ale juz u barbarzyricéw
zaczyna zamiera¢, a na stopniu $redniej kultury widzimy jg
tylko jako staby przezytek. Powtore, wiara w piekto pod-
ziemne zajmuje nie tylko u dzikach wybitne stanowisko, ale
utrzymywata sie stale w wyzszych religjach, chociaz jednak
ten Swiat podziemny coraz rzadziej wystepuje jako wiasciwe
mieszkanie umartych, ale przewaznie jako straszne miegjsca,
czysciec i piekto. Nakoniec, zdaje sie, ze wyobrazenie o niebie,
opierajgcem sie na firmamencie, lub znajdujgcem sie w gor-
nych przestworzach powietrznych, jest mniej rozpowszechnione
w pierwotnych wierzeniach dzikich, niz oba poprzednie, ale
utrzymuje sie za to uporczywie w umystach ludéw nowozyt-
nych. Te teorje lokalne z poczatku oczywiscie przyjmowano
W najbardziej dostownem znaczeniu, chociaz potem, pod wpty-
wem nauk przyrodniczych, wiele rzeczy, branych dawniej za
dotykalne, stato sie dla teologdéw przenosnig i fantazjg. Ale
jednak ten sposob ttumaczenia mato znajduje uznania na niz-
szych stopniacn umystowego rozwoju w Europie nowozytnej,
a dzika kosmologja ras nizszych stale zajmuje nieposlednie
miejsce.

Przechodzgc teraz do zbadania stanu zmartych w nowej
ojczyznie, musimy przedewszystldem przypatrzy¢ sie opisom
zycia przysztego, spotykanym w réznych religjach. W po-
daniach tych panuje duzo jednostajnosci, spowodowanej prze-
niesieniem dawnych wierzen w nowe dziedziny, ale jest tez
wiele podobienstw, ktorych wedrowkg wyttlumaczy¢ niepo-
dobna. Gtéwne przyczyny podobienstwa, zaréwno, jak rézno-
rodnosci zdajg sie spoczywac nierGwnie giebiej, a mianowicie
w samem pochodzeniu i we wilasciwem znaczeniu wierzen.
Szczegoty o zyciu przysztiem nie sg bynajmniej u ras nizszych
i wyzszych roznolitym zbiorem samowolnych fantazji. Gdy
sie je szereguje, gromadza sie one same przez sie koto idei
srodkowej 1 tworza skupienia, ktérych stosunek zdaje sie
wskazywac specjalny przebieg ich rozwoju. Miedzy obrazami,
w ktérych swiat przedstawia sobie swoje nadzieje przysztosci,
trzeba rozrozni¢ dwa rodzaje poje¢. Jednem z nich jest, ze
zycie przyszie jest tylko odbiciem doczesnego; w nowym
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Swiecie, pelnym badZz wymarzonej pieknosci, badz strasznej
grozy, ludzie zachowujg dawng posta¢ i wsrdéd ziemskich
rzeczy, otoczeni przyjaciotmi, bedac w posiadaniu dawnego
ziemskiego mienia, zajmujg si¢ zwyktemi ziemskiemi czyn-
nosciami. Drugiem pojeciem jest, ze zycie przyszie ma byc¢
zaptatg; los ludzki jest tam nastepstwem zastug, mianowicie
jest kara, tub nagrodg za zycie na ziemi. Pierwsze z tych
poje¢ nazwiemy (za kapitanem Burtonem) ,teorjg dalszego
trwania” (continuance-theory); stanowi ona przeciwienistwo
drugiej, ,,teorji zado$Cuczynienia” [retributicn-theory). Wziete
osobno, lub w potaczeniu obie te teorje s kluczem do zi-
mujgcego nas przedmiotu i gdy sie wkoto nich zgromadzi
wszystkie typowe przykiady, to sie umozebni przeglad syste-
matyczny wszystkich najcharakterystyczniejszych wyobrazen
ludzkich o zyciu pozagrobowemu

Bo teorji dalszego trwania nalezg szczegdélnie poglady
dzikich na swiat duchow, bedacy jakby kraing snéw, do ktorej
dusze zyjacych czesto wedrujg dla odwiedzania dusz zmar
tych. Tam to dusza zmartego Karena bierze dusze swej
siekiery i noza, buduje chate i scina ryz; cien algonkinskiego
mysliwca poluje na dusze bobrow i tosidw, posuwajgc sie na
duszach tyzew po duszy sniegu. Futrem obszyty Kamczatczyk
jezdzi sankami, zaprzezonemu w psy; Zutuann doi krowy i za-
pedza stado do kraalu; plemiency potudniowo-amerykanscy
zyja dalej, cali, lub pokaleczeni, zdrowi, lub chorzy, jak
dawniej, majac przy sobie zony, tylko, jak twierdzg Arau-
kanie, nie majg juz dzieci, bo sg tylko duszami * Swiat
duchow jest Swiatem snow w swoich fantastycznych mglistych
obrazach, do ktérych wszakze rzeczywistos¢ dostarczyta wzo-
row; jest to takze Swiat snéw w swem zywem wyidealizowaniu
powazniejszych mysli i uczu¢ zycia na jawie.

LUjrzalem raz bor, rzeke i tgk kwiecie,
Zwykty, codzienny obraz ziemi;

W postaci innej przecie
Jasniato wszystko tam barwami niebieskiemi
| jak sen piekny przedziwnemi.”

1c tez Indjanin ze szczepu Mohawkow opisuje piekna
kraine raju, jakgdyby wysniona. Cien Odzybuanina idzie sze-
roka, udeptang S$ciezkg, wiodacg ku zachodowi, przebywa

) Cross Karem, I. c. 309, 313; Le Jeune w Rei. des fes,
1634, str. IG; Steiler Kamtschatka 272; Callaway Zulu Tales I,
316; Klemm Cultur-Gesch. 1I, 310, 315; J. G. Miller Arier,
Urrel. 139, 286.
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gteboka, bystra wode i stangwszy w kraju, petnym zwierzyny
i wszystkiego, czego Indjanin pozada, tgczy sie z krewnemi,
osiedlonemi w duzych wioskach Na potudniowym konty-
nencie Jurakareowie boliwijscy spodziewajg sie wszyscy zycia
przysziego, gdzie bedzie ciagte polowanie, a brazylijskie ple-
miona lesne maja sie znalez¢ w pysznym lesie, pelnym drzew
tykwowych i zwierzyny, gdzie dusze zmartych zyjg w szczesli-
wosci 3. Grenlandczycy majg nadzieje, ze dusze ich blade,
nikte, bezcielesne, niepochwytne dla zywych, bedg wiodly
zycie wieczne, lepsze od ziemskiego. MoOwig, ze na niebie,
gdzie tecza sie opiera, dusze rozbijajg namioty wkoto wiel-
kiego, obfitujgcego w ryby i ptactwo jeziora, z ktérego woda
wezbrawszy wylewa sie na firmament i sp'ad.a deszczem na
ziemie. Jezeliby brzegi sie przerwaty, toby nastgpit drugi
potop. Ale poniewaz najlepszych i najwiecej S$rodkéw do
zycia dostarczajg im glebie morskie, przeto sktonni sg do
wierzenia, ze kraj Torngarsuk lezy pod morzem, czy pod
ziemig i ze s:e do niego wchodzi przez giebokie pieczary
w skatach. Pannie tam wieczne lato, wiecznie przepyszne
Swiatto stoneczne, niema tam nigdy nocy, kraj przepetniony
jest ptactwem i rybami, wydrami i renami, ktdre mozna towié
bez trudnosci, albo sie je znajduje zywe, gotujgce sie w du
zym kotle 3). W Afryce potudniowo' zachodniej dusze Kim
bundoéw zyja dalej w ,NLalunga”, kraju, w ktérym storice
Swieci, gdy na ziemi noc pannie; jest tam obfito$¢ jadta i na-
pojéw, sg kobiety na ustugi, sa polowania i tance dla roz-
rywki, stowem, zycie jest tam poprgwnem wydaniem doczes-
nego 4). Jezeli porbwnamy te widoki zycia przysztego z obra-
zami, bedagcemi wyrazem nadziei ludoéw ucywilizowanych, to
znajdziemy wistocie réznice w szczegoétach, ale w gruncie
rzeczy jest zawsze to samo: podnoszenie do ideatu szczescia
ziemskiego. ldeatl Skandynawczyka da sie stresci¢ w Kilku
szerokich rysach. Idzie on po $mierci do Walhani, gdzie
wraz z ttumem innych wojownikéw staje co rano do szeregu;
rozpoczyna sie walka na ptaszczyznie Odyna i zbieranie trii'
péw, jak po bitwie na ziemi, a gdy nadejdzie godzina
oositku, to wszyscy, polegli i zwyciezcy, wysiadajg na kon
i dgza do domu, aby jes¢ wiecznego dzika i pi¢ midd i piwo

) Bastian Psychologie 224; Schoolcraft Indian Tribes,
czes¢ I, 135-

2) D’Qrbigny lITHomme Américain |, 364; Spix i Martins
Brasilien I, 383; De Laet Novus Orbis XV, 2.

3) Cranz Gronland 258.

*)  Magyar Sud-Afrika 336.
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z Ezirem *. Aby zrozumie¢ pojecia mahometanskie, trzeba
odczyta¢ dwa rozdzialy Koranu, w ktérych prorok opisuje
wiernych w raju. Spoczywajg oni na tozach ze zlota i dro-
gich kamieni, obstugiwani przez wiecznie micde dzieci, majac
petne dzbany napoju, nie szumigcego nigdy w gtowach bie-
siadnikéw, zyja pos$rod bezkolczastych lotuséw i banandw
okrytych owocami az do ziemi, zywia sie ulubionemi owocami
i miesem najrzadszych ptakéw, majg przy sobie hurysy
z pigknemi czarr.emi jak perty w muszlach oczyma i nie
stysza zadnych bezmyslinych ani bezboznych rozmoéw, lecz
tylko stowa: ,,Pokéj, pokoj!”

,Ci, ktorzy sie lekaja Boskiego sadu, bedg mieli dwa ogrody

Ktéremu z dobrodziejstw Bozych chcecie zaprzeczy¢?

Upiekszone gaikami.

Ktéremu z dobrodziejstw Bozych chcecie zaprzeczy¢?

W kazdym z nich bedg wytryskiwa¢ dwie fontanny.

Ktéremu z dobrodziejstw Bozych chcecie zaprzeczy¢?

W kazdym beda rosty dwa rodzaje owocow.

Ktéremu z dobrodziejstw Bozych chcecie zaprzeczy¢?

Bedg lezeli na dywanach, przetykanych srebrem i ziotem;
cwoce obu og”oddw beda blizko i tatwo bedzie je zrywac.

Ktéremu z dobrodziejstw Bozych chcecie zaprzeczy¢?

Beda tam miode dziewice o skromném spojrzeniu, nie zhanbione
przez mezczyzn, ani dzynnow

Ktéremu z dobrodziejstw Bozych chcecie zaprzeczyé?

Sa one jak lijacynty, lub korale.

Ktéremu z dobrcdziejslw Bozych chcecie zaprzeczy¢?

Co jest nagrodg za dobro, jezeli nie dobro?

Ktéremu z dobrodziejstw itd. 2).

Z temi opisami rajn, bec¢goemi wyidealizowaniem zycia
doczesnego, godzi sie poréwnac¢ inne, ktére noszg na sobie
pietno kasty duchownej, wyobrazajgcej sobie niebo na swdj
sposéb. Stang nam przed oczami oblicza rabindw zydowskich,
wyglaszajgcych wiare swa w istnienie wysokich szkot na
sklepieniu niebieskiem, gdzie Rabbi Symeon ben Jochai
i wielki Eabbi Eljezer uczg prawa i wyktadajg Talmud, tak,
jak wykladali niegdys na ziemi, a mistrze i uczniowie chodza,
rozprawiajgc o0 zawitych pytaniach i zagadnieniach, oraz
o0 przewrotnych odpowiedziach, ktére podobaty sie ich duszom
na ziemi 3). Niemniej jasno odbijajg sie umysty buddystow

1) Edda- ,,Gylfaginning'k
2) Koran, rozdz. LV, LYL
3) Eisenmenger Entdecktes judenthum, cze$¢ I, str. 7.

Cywilizacja pierwotna, t* I1. 5
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w tem niebie, ktére same stworzyly.. W ich pojeciu zmystowe
przyjemnosci marne sg i godne pogardy w poréwnaniu
z wewnetrzng uciechg mistyczng, ktdora rosnie i rosnie, az
samowiedza zag-r.ie, a po tern niebie, w ktorem spedzajg
mitjony lat w boskiej szczesliwosci, nastepuje inne niebo,
gdzie cierpienia i rozkosze cielesne ustajg, a rados¢ staje sie
czysto duchowa, tak, ze nareszcie na wyzszym stopniu nawet
powloka cielesna ginie i po przebyciu ostatniego nieba, gdzie
sie znajduja-w stanie ,ani $wiadomosci, ani nieSwiadomosci”,
nastepuje nirwana, tak, jak po zachwyceniu nastepuje ze-
mdlenie *)

Ale nauka o daiszem zyciu dusz ma inng ciemniejszg
strone. Sg opisy miejsca pobytu zmartych, noszgce cechy
iacze] historji o strachach, niz sennych widziadet. Krélestwo
cienidw, rozumiane szczegOlnie jako jaskinia pod ziemig, wy-
dawato sie ponurem i smutném mieszkancom tego ,biatego
Swiata”, jak Rosjanie nazywajg kraj zyjacych. Wedtug pew-
nego opisu huronskiego, tamten Swiat, ze swemi polowaniami
i rybotowstwem, z wystawiar.emi siekierkami, sukniami i na-
szyjnikami, podobny jest do tego Swiata, tylko dusze zawodza
tam i jeczg dzien i noc 2. Tak samo og6t Meksykariczykow,
moznych i maluczkich, wybierat sie prosto z toza $mierci do
Miktlanu, podziemnego Hadesu i spogladat nan z rezygnacja,
ale bez radosci. Przy obrzedach pogrzebowych nie wolno
byto pozostatym przy zyciu zbytnio sie martwic¢; nieboszczy-
kowi przypominano, ze przebyt i przetrwat cierpienia tego
zycia, tak szybko przemijajacego, jakgdyby sig¢ kto wygrzewa+
na stoncu i btagano zmartego, aby si¢ nie starat o powrocenie
do krewnych, poniewaz opuscit ich na zawsze, na wieki, a za
pocieche miato mu stuzy¢ to, ze i ich cierpienia skoﬁczq sie
kiedys$ i oni podaza tam, gdzie ich wyprzedzit 3). Basutowie
wierzg powszechnie w zycie przyszie w Hadesie, a niektérzy
wyobrazaja sobie, ze w S$wiecie podziemnym znajdujg sie
doliny wiecznie zielone, ze stadami bezrogiegc, pstrokatego
bydta, nalezgcego do zmartych; jednak prze waza przekonanie,
ze umarli bladzg w ciszy i spokoju, nie odczuwajac ani ra-
dosci, ani smutku. Zaplaty za uczynki niema tam wcale })
Hades Indoéw Afryki zachodniej nie zdaje sie tez by¢ rajem

D) Hard Manual of Buddhism 5, 24; Koppen Rei. des
Buddha I, itd.

2) Brebeuf Rei. des Jés. 1636, str. 105.

3) Sahagun Hist. de Nueva Espana, ks. Ill, przyp. rozdz. I,
Kingsborough, VII; Brasseur, 111, 571.

4) Casalis Basuios 247» 254.
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zachwycenia, sgdzac z opisu kapitana Burtona: ,,Opowiadano
o0 starozytnych Egipcjanach, ze woleli zy¢ w Hadesie, niz na
brzegach Nilu. Dahomejczycy twierdza, ze ten Swiat jest tylko
rozsadnikiem ludzkosci, a ze dopiero tamten jest jej ojczyzna-
ojczyzny tej nie odwiedza jednak nikt dobrowolnie Nie spo-
dziewajg sie oni ani kar, ani nagroéd w przysztem zyciu; krol
bedzie krélem, niewolnik niewolnikiem. K.u-to-men, czyli kraj
zmartych, drugi, chociaz nie lepszy $wiat Dahomejczykow,
jest Swiatem duchéw, cienidw, gdzie tak, jak duchy dziewiet-
nastego wieku w Europie, wiodg zycie spokojne, z wyjatkiem
chwil, gdy jako medja $ciggane sg do salonow zyjacych ludzi”.
Jorubowie, sgsiedzi Dahomejczykow, wydaja sad 0 zyciu przy-
sztem w przystowiu: ,Lepszy kacik w tem zyciu, niz kat
w Swiecie duchow” ). Finnowie, ktérzy sie bali duchéw
zmartych, jako istot niezyczliwych i szkodliwych, wierzyli, ze
mieszkajg one w grobach wraz z ciatem, albo tez, co Castrén
uwaza za pozniejsze wyobrazenie, przeznaczali im miejsce za-
mieszkania pod z'°mig w Tuoneli. Tuonela byta podobna do
Swiata zyjacych, stonce tam Swiecito, byt tam lad i woda,
lasy, pola, rola i taki, byty niedZzwiedzie, wilki, weze i szczu-
paki, ale wszystko byto gorsze i nedzniejsze, lasy ciemne, na-
petnione dzikim zwierzem, woda czarna, niwy rodzajne za-
siane byty zebami wezow; panowat tam bezlitosny stary Tuoni
z okrutng zonag i synem o krzywych, zelazem zakoriczonych
palcach i we troje czuwali i pilnowali, aby umarli nie ucie-
kali *). Niewiele mniej grozne byto pojecie klasyczne o Swiecie
podziemnym, dokad umarli musieli schodzi¢ do tych wielu,
co poszli przed niemi (e¢ idsévcov hlaWar, penetrare at plures;
andare tra i piu). Rzymski Orkus wiezi blade dusze, jest
drapiezny i nie szczedzi ani dobrych, ani ztych dusz. Ponu-
rym jast tez Hades grecki, ciemny przybytek cieniéw zmar-
tych, ktdére majg zarazem twarz i posta¢ dawng i rany Smier-
telne, bujajg, kupig sie, szepcza i wioda cien zycia. Jak dziki
mysliwiec poluje po $mierci na cieniu stepu, tak wielki Orjon
wiecznie dzwiga spizowag maczuge i goni na tgkach asfodelo-
wych uciekajgce zwierzeta, ktére zabit przed laty w goérach
samotnych. Zaréwno jak dzisiejszy dziki Afrykanin, tak
Achilles szybkonogi pogardza takiem nedznem, mizernem
zyciem cieniéw; wolatby stuzy¢ jak prosty stuga, niz byé¢
panem wszystkich zmartych.1 2

1) Burton Dahdme II, 156; Tr. Eth. Soc. Ill, 403; Wit
and Wisdom frorn W. A/r. 280, 449, ob. J. G. Mdller, 140-

2) Castrén Finn. Myth. 126 itd. Kalewala, runa XV, XVI,
XLV itd.; Meiners, 11, 780.
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»Wszak zdoby¢ mozna woly i tuczne barany.

Takze trojnogi, rumaki o zlotych grzywach;

Lecz gdy przez wargi wyniknat sie raz duch cziowieka,
Nikt go nie wréci tupieza, ani grabiezg” ).

Gdzie i jakim byt Szecl, mieszkanie zmartych u staro-
zytnych Zydéw? Chociaz obraz jego poddata ciemna, spo-
kojna, nieunikniona mogita, tak, ze oba te pojecia ziewajg si¢
z sobg w poetycznym wyrazie hebrajskim, niemniej jednak
Szeol nie jest jedynie ogolng nazwg dla cmentarza. Narody,
ktore znaty mysl o podziemnej krainie dusz zmartych i na
okreslenie jej posiadaty uterte nazwy, uzyly ich naturalnie
przy ttumaczeniu Biblji dla zastgpienia jednoznacznego z niemi
Szeolu. Dla Grekéw Szeol stat sie w Septuagincie Hadesem;
tlumacze koptyjscy uzyli w tym celu starodawnego wyrazu
egipskiego Ainenti, a Wulgata nazwala tamten $wiat Infer-
nusem. Ulfilas przetozyt Hades Nowego Testamentu na go-
tyckie Halja, pozostawiajagc mu starogiermanskie znaczenie
ciemnej krainy zmartych pod ziemig. Tak samo Anglicy
uzyli wyrazu Heli (w dawnem znaczeniu) na przettumaczenie
nazw Szeol i Hades w przekiadzie Starego i Nowego Testa-
mentu. Wyraz ten wprowadza,! jednak w biad niewyksztat-
cone umysty, gdyz bywat tez uzywany w znaczeniu Giehenny,
miejsca meczarni. Dawni hebrajscy historycy i prorocy, nie
uznajacy ani nadzie' wiecznej szczesliwosci, ani obawy wiecznej
meki za kierownictwo zycia doczesnego, nie dali nam zadnej
wyraznej teorji o zyciu przysziem, tak, ze ich przygodne
wzmianki usprawiedliwiajg ttumaczow, ktorzy uwazaja Szeol
za Hades. Szeol jest odrebng miejscowoscig, gdzie zmarli
przemieszkuja wraz z przodkami: ,,A lzaak oddat ducha i zmart
i polaczyt sie ze swym ludem..,,, i synowie jego Ezaw i Jakdb
pogrzebali go”. Abraham, chociaz nie pochowany w ojczyznie
przodkéw, potgczyt sie tez ,ze swym ludem”, a Jakob nie
troszczy sie o to, ze ciato jego, pochowane obok ciata Jozefa
W pustyni, bedzie rozszarpane przez dzikie zwierzeta, skoro
powiada: ,,Zstgpie w otchtan do syna mego, noszacego zatobe
w Szeolu” (ete asou w LXX, ,.epesét eamenti” po koptyjsku,
a ,in infernum” w Waulgarne). Szeol, jak sama nazwa wska-
zuje, jest jaskinig ustronng; nie zwykiym grobem pod po'
wierzchnig ziemi, lecz straszliwie gltebokim $wiatem podziem-
nym: ,,Wysoki, jak niebo, c6z uczynisz? Giebszy od Szeolu,
co mozesz wiedzie¢?"—,,Gdyby nawet zagrzebali sie w Szeolu,
to i stamtagd wydobedzie ich reka moja; gdyby nawet dostali*)

¥ Homer Il. IX, 405; Odys. XI, 218, 475; Wirg. En. VI,
243 itd. itd.
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sie na niebiosa, to i stamtgd ich strgce”. Tam zstepuja Zydzi
i poganie: ,,Ktéry cziowiek zyje i nie zobaczy $mierci? Czy
wyswobodzi dusze z mocy otchtani?” Assur z catg gromada,
Elam 2z catym swym tlumem, wszyscy polegli nieobrzezani
tam leza. W.ielki krél Babilonu musiat tam zstgpié:

,Otchlan drzy przed tobg, gdy sie ku niej zblizasz,

Budzi dla ciebie poteznych zmartych, wielkich wodzéw Swiata;
Kaze powsta¢ z tronow wszystkim krélom narodow;

Wszyscy zblizg sie do ciebie i rzekna:

Czys$ nawet i ty ostabt, jak my? Czy states sie do nas podobnym?”

Rephaim, ,.cienie” zmartych, ktére mieszkaja w Szeolu,
nie lubig, gdy wywotywacz duchow zaktdca ich spokdj: ,,I rzekt
Samuel do Saula, czemu mie zaniepokoite$ i przyjs¢ mi ka-
zate$?” Spokoj ich jednakze, w przeciwienstwie do zycia ziem-
skiego, ma pewng domieszke zasepienia. ,,Wszystko, co reka
twa moze uczyni¢, czyn zawczasu, bo w Szeolu, do ktdrego
pojdziesz, niema pracy, ani sztuki, ani wiedzy, ani umiejet-
nosci” ). Takie wyobrazenia 0 zyciu cieniow w S$wiecie pod-
ziemnym nie zaginely u Zydoéw nawet w pdzniejszych czasach,
gdy nastapita wielka zmiana w nauce o zyciu przyszxem i roz-
szerzyla sie w Swiecie hebrajskim w tak sanym stopniu, ze
poprzednie pojecia o dalszem trwaniu dusz ustgpity miejsca
wierze w zmartwychwstanie i zaptate. Starozytne te pojecia
znalazly przystep do nauki chrzescjanskiej w takien np. obra-
zach, jak Limbus Patrlim, Blades, do ktérego zstepowat Chry-
stus, aby uwolni¢ patrjarchéw.

Teorja zaptaty w zyciu przysztem zawiera wogdle wiare
W rozmaite stopnie przyszitej szczesliwosci, rozdawanej ludziom
na tamtym S$wiecie, stosownie do ich zycia doczesnego. Wiara
w te zaptate nie jest bynajmniej powszechna w ludzkosci; wiem
ludow wierzy w ducha, zyjacego po $mierci ciata, nie uznajac
przytem, izby los ducha tego zalezat od postepkow cztowieka
za zycia. Wiara w zaptate nie byla pierwotng czescig skia-
dowg nauki o0 zyciu przysztem. Przeciwnie, jezeli bedziemy
utrzymywac, ze ludzie pierwotni wytworzyli sobie pojecie
o0 duszy, zyjacej po Smierci i ze niektore ludy, ale bynajmniej
nie wszystkie, wzniosty sie pozniej az do uznania zaptaty za

) Ks. Kodz. XXXY, 29; XXY, 8; XXXVII, 35; Job XI, 8;
Amos 1X, 2; Psalm LXXXIX, 48; Ezech- XXXI, XXXII; lzajasz
X1V, 9, XXXVIII, 10—18; 1 Sam. XXVIII, 15; Eklez. IX, 10. Ze-
stawienie to pochodzi z Algera Criticcl History of the Doctrine
of a Future Life, rozdz. VIII; ob. F. W. Farrar w Smitha Die.
of the Bible, art. heU.
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zycie doczesne, to mniemaniu temu, ile wiadomo, zadne fakty
nié zaprzeczajg '). U wyzej stojgcych dzikich jednak stosunek
miedzy zyciem cziowieka, a jego szcze$liwoscig, lub niedolg
pc Smierci bywa czesto Scisle okreslonym artykutem wiary,
ktorego $lady widzie¢ mozna w religjach barbarzynskich,
a nawet w samej treSci chrzesScjanstwa. Wszakze miejsca
nagrody i kary w zyciu przysztem nie sa jednostajne w roz-
nych religjach catego Swiata; rdznig sie one nawet w poje-
ciach wyznawcow jednej wiary. Wynik jest lepiej okreslony,
niz przyczyna, a skutek, niz srodki. Ludzie, ktdrzy w podobny
sposOb wyobrazaja sobie miejsce nadziemskiej szczesliwosci
poza grobem, maja nadzieje osiggna¢ ja tak odrebnemi dro-
gami, ze Sciezka zywota, wiodaca jeden naréd do wiecznej
szczesliwosci, wydaje sie sasiedniemu drogg do przepasci.
Siedzac wsréd dzikich i barbarzynskich ludéw warunki, sta-
nowigce o przysztej szczesliwosci, musimy okresli¢ je z pewng
Scistoscig, jako: doskonato$é, odwaga, stanowisko spoteczne,
godnos¢ duchownego. W ogoélnosci jednak w religjach niz-
szych szczeblow kultury, z wyjatkiem tych, ktére ulegly
wplywovr wyzszej cywilizacji, los cztowieka po Smierci nie
jest karg, lub nagroda, przysadzong mu za moralne postepo-
wanie za zycia. Réznica w losie dusz ludzi rozmaitego stanu
nalezy najczesciej do jakiej$ teorji posredniej, zajmujacej
miejsce pomiedzy teorjg dalszego trwania, a pOzniejszg teorjg
zaptaty. Wyobrazenie, ze zycie przyszie podobne jest do
doczesnego, rozwineto prawdopodobnie pojecie, ze to, co daje
chwale i pomysInos¢ na tym Swiecie, daje jag- takze na tam-
tym, tak, iz warunki ziemskie wpty*wajg na réznos¢ loséw po
Smierci. Los czlowieka po $mierci jest wiec raczej wynikiem
jego potozenia za zycia, nie za$ karg, lub nagroda. Poréwnanie
pogladow z réznych stopni kultury moze usprawiedliwi¢ przy-
puszczenie co do rzeczywistej ich kolei w historji i potwierdzac
przekonanie, ze nauka o przysziem istnieniu przeszta przez
jakis stan przejsciowy, zanim sie rozwinela w nauke o nagrodzie
i karze poza grobem. Przejscie to ze wzgledu na gieboki
wptyw na zycie ludzkie nie ma moze réwnego sofcie w historji
religji.*)

*) Nauka o przeciwnym locie po $mierci, jak w Kamczatce,
gdzie twierdza, Zze bogacz i ubogi zamienig swoje stanowiska na
tamtym Swiecie (ob. Steller, 269—72), jest zbyt wyjatkowg u ludow
nizszych, izby mozna byto bra¢ jg tu pod uwage. Ob. Steinhduser
Rei. des Negers w dz. wsk. 135, ,Najmozniejszy tego Swiata bedzie
najnizszym na tamtym S$wiecie”, mowi przystowie Woloféw (Bnrton
Wit and Wisdom 28),
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Mi'piyw stanowiska spotecznego za zycia na przyszie
istnienie, z punktu widzenia nizszych ludéw, przyczynia sie
znakomicie .do zrozumienia tej fazy przechodniej. Proste prze-
niesienie z jednego zycia do drugiego czyni panéw i niewol-
nikow panami i niewolnikami na tamtym Swiecie i ta natu-
ralna zasada jest barézc rozpowszechniong. Ale zdarzajg sie
wypadki, ze kasta ziemska staje sie po Smierci wrecz prze-
ciwng. Nadpowietrzny raj Rajatea, z pachnacemi i wiecznie
kwitngcemi kwiatami, przepetniony doskonatemi chtopcami
i dziewczetami, rozweselany wspaniatemi uroczystosciami
i igrzyskami, przeznaczony byt dla uprzywilejowanych klas
Areojow i wodzow, ktorzy mogli ptaci¢ kaptanom okupy, ale
nie dla ludu pospolitego. Pojecie tc dosiegto szczytu na
wyspach Tonga, gdzie dusze moznych przeroszg sie do raju
na wyspe Bolotn, aby zajg¢ tam stanowisko podobne temu,
ktére, zajmowali na ziemi, a dusze plebejow, jezeli wogolle
istniejg, umierajg wraz z cialem *. Na wyspie Vancouvera
Ahtowie wyobrazili sobie w niebie stoneczny, spokojny i bo-
gaty kraj Kuawteahta, jako miejsce spoczynku moznych
wodzew, ktoérzy, przebywaja w jednym wielkim domu jako
goscie stworzyciela; zabici na wojnie majg osobne przybytki.
Natorrdast wszyscy Indjanie nizszego rzedu schodzg giteboko
pod ziemie,, do kraju Czaj-ner, gdzie sg biedne domy, gdzie
niema tososiow, ani jeleni i gdzie kotldry sg tak mate i cien-
kie, ze gdy grzebig zmartego, to przyjaciele dajg mu zwykle
kotdre do mogity, aby sie dostata do Swiata podziemnego
i stuzyta duszy #. Nadzieja godnosci krdlewskiej po $mierci,
czyli losu uwego, niz los zwyktych smiertelnikéw, przebija
sie widocznie u Naczeow luizjanskich, gdzie rodzina kro-
lewska, pochodzaca ze storica, ma poniekad powréci¢ na
storice. Tak samo w potezniejszem cesarstwie Peruwji, Tnka,
czujacy, ze SmierC sie zbliza, oSwiadczat zgromadzonym pod-
whadnym, iz iest wezwanym do nieba, aby zasig$¢ a ojcem
swym, storicem 3). Lecz w wyzszych religjach zmiana teorji
dalszego trwania na teorje zaplaty jest zadziwiajgcg w swej
zupetnos¢.'! Powastka o owej wielkiej pani, ktéra umacniata
nadzieje, swoje przysztej szczesliwosci zapewnieniem, ze: ,,Na-
mysig sie dobrze, zanim odmoOwig osobie mego stanowiska”,

) Ellis Polyn. Mes. I, 245, 397; ob. réwniez Tnrner Poly-
nésie/, 237 (Samoanie); Mariner Tonga Is. 1l, 105.

a) Sproat Savage Life 209.

3) Réc. des Voy. au Nord V, 23 (Naczeowie); Gareillaso de
la Vega Commentarios Reales ks- I, c. 23, przekh C. B. Markhama;
Prescott Peru i, 29, 83; J. G. Muller 402 itd.



wydaje sie nam prostym zartem, Jednakze, tak jak wiele
innycli dowcipoéw nowozytnych, jest to archaizm,, ktory przy
dawniejszym stopnin kultury nie miat w sobie nic Smiesznego.

Do szcze$liwego kraju Torngarsuka, Wielkiego Ducha,
dostajg sie tylko, jak Cranz powiada, ci Grenlandczycy, ktorzy
byli dzielnemi pracownikami, innego bowiem pojecia 0 cnocie
nie majg; a wiec idg tam ci, ktorzy spehili wielkie czyny,
ztowili duzo wielorybow i pséw morskich, ktérzy wiele prze-
byli, lub utoneli w morzu, a takze kobiety, zmarte z po-
togu ’). Charlevoix opowiada o Indjanach, mieszkajacych
wiecej ku potudniowi, ze utzymuja, iz bedg polowali po
Smierci na prerjach, gdzie panuje wieczna wiosna, ale tylko
w razie, jezeli byli dobremi mys$liwcami i wojownikami za
zycia. Lescarbot, mowigc o wierze Indjan wirginiskich, ze
po $mierci dobrzy beda spoczywac, a zli péjda na meki, za-
strzega, ze ztemi sg ich Wrogowie a dobrem, oni sami, tak,
iz majg wszelkg nadzieje zy¢ bardze wygodnie, szczegdinie,
jezeli dobrze bronili ojczyzny i zabijali nieprzyjaciot . Co$
podobnego moéwi Jan de Lery o dzikich Tupinambach w Bra-
zylji; wierzg oni, ze dusze cnotliwych, tj tych, ktdrzy sie
mscili i zjedli wielu wrogéw, p6jda za duze gory i beda tan-
cowa¢ w pieknych ogrodach wraz z daszami ojcow, dusze
za$ zniewiesciatych i niegodnych, ktérzy nie myslg o obronie
ojczyzny, pojda do Ajgnana, Ztego Ducha, na wieczne meki 3).
Charakterystyczniejsza i zapewne pierwotniejszg i bardziej
przyrodzong jest wiara Karybow, ze dzielni z ich plemienia
idg po S$mierci na wyspy szczesliwosci, gdzie dziko rosng
wszystkie doskonate owoce, przepedzajg tam czas na ucztach
i taricach i majg wrogow swych Arawakdw za niewolnikow,
a tchorze, co nie Smieli wyruszy¢ na wojne, majg stuzy¢ Ara-
wakom i mieszka¢ za gorami w kraju pustym i nieuro-
dzajnym 4).

Los polegtych na wojnie wojownikow jest przedmiotem
dwoéch dziwnie sprzecznych teorji. WspominaliSmy juz po-
przednio o gteboko zakorzenionem przekonaniu, ze przy zra-
nieniu, lub uszkodzeniu ciala, dusza w tym samym stanie
zjawia sie na tamtym Swiecie. Moze istnieje przekonanie, ze
wskutek gwattownej Smierci wraz z ciatem uszkodzong zostaje

*)  Cranz Gronland, 259.

2) Charlevoix Nouvelle France yi, 77; LescarOot Hist. de
la Nouvelle France, Paryz 1619, str. 679.

3) Lery Hist. dun Voy. en Brésil 234; Coreal Voi. aux
Indes Occ. I, 224.

1) Rochefort lles Antilles 430.
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i dusza. Mniemanie to skiania Mintyran pétwyspu Malajskiego,
ktérzy nie wierzg w przysztg nagrode i kare, do wykluczania
zmartych gwaltowng $miercig z raju ,,Wyspy Owocowej”
(Pulo Bua); skazani oni sg na mieszkanie w ,,Czerwonym
Kraju.” (Tana Mera), pustym i jatowym do tego stopnia, ze
dusze muszg przynosi¢ sobie zywnos$¢ z owej szczesliwej wy-
spy ). W Ameryce poétnocnej panuje podobno u Huronow
przekonanie, ze dusze zabitych na wojnie zyjg osobno i ani
one, ani dusze samobOjcéw nie sg wpuszczane do wiosek
duchéw swego szczepu. Warto wspomnie¢ tu o wierzeniu,
przypisywanem niektorym Indjanom w Kalifornji; postuzy
ono nie tyle jako dowodny przyktad wrodzonej $wiadomosci,
ile jako wskazowka, ze zapozyczanie pogladow chrzescjanskich
nieraz utrudnia etnografom dochodzenia. Indjanie ci twierdza,
ze Niparaja, Wielki Duch, nienawidzi wojny i nie chce miec
w raju wojownikow, ale przeciwnik jego Wak, zamkniety za
bunt w wielkiej pieczarze, zabiera do siebie polegtych w bi-
twie 3. Z drugiej strony silnie w sercach dzikich zakorze-
nione mniemanie, ze mestwo jest cnotg, a przelew krwi naj-
piekniejszem zajeciem bohatera, budzi bardzo naturalnie na-
dzieje najwyzszego szczeScia dla duszy cztowieka, ktérego
zabito na wojnie. Oczekiwanie to nie bylo obcem w Ame-
ryce poinocnej chociazby temu plemieniu indyjskiemu, ktore
opowiadato o Wielkim Duchu, przechadzajgcym sie po wyspie
na Goérnem jeziorze, o$wietlonej ksiezycem; tam to udajg sie
polegli wojownicy i zabawiajg sie polowaniem 3). Krajowcy
Nikaraguy utrzymuja, ze ludzie, ktorzy zmarli w domu, idg
pod ziemig, a dusze zabitych w boju daza na wschod, skad
storice przychodzi i stuzg bogom. Odpowiada to poniekad
ciekawej troistej postaci zycia przysztego u pokrewnych im
Aztekdéw. Miktlan, Hades ogétu zmartych 1 Tlalokan, raj
ziemski, osiggany przez umierajgcych smiercig niezwykltg, lub
gwaltowng, znamy juz ze wzmianek poprzednich. Ale dusze
polegtych w walce, a takze zabijanych jencow i kobiet, zmar -
tych z potogu, udawaty sie na rdwniny niebieskie. Bohate-
rowie patrzyli tam przez otwcry w tarczach, przebite strza-
tami w walkach na ziemi, wyczekiwali wschodu stonca, ktore
witali z radoscia, wykrzykujac i szczekajac orezem; wieczorem
matki spotykaty ich z muzyka i tancami i odprowadzaty na

¥} Journ. Ind. AZchip. 1, 325.

1J Brebeuf w Rei. des Jés. 1636, str. 104. Ob. réwniez
Meiners, Il, 769; J- G. Muller, 89, 139.

) Chateaubriand Voy. en Amérique (Beligja).
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zachod '). Umrze¢ ,stomiang S$miercig starosci” byto dla
starego Normanda zstgpieniem do ponurego i nienawistnego
domu Heli, bogini $mierci. Jezeli nie przypadt mu w udziale
los wojownika na polu bitwy, a Smier¢ zaskoczyla na spo-
kojnej poscieli, to winien byt przynajmniej mie¢ drasniecie
witoczni,—znak Odyna—aby moc wstagpi¢ do pozadanej Wal-
halli z duszg, krwig splamiong. Jezeli kiedykolwiek, powiada
pewien pisarz nowozytny, niebo cierpialo od gwattdéw, to
z pewnoscig wtedy; gwattownik zdobywat je przemoca 3.
Wyobrazenie to $ledzi¢ mozemy jeszcze na widowni wojen
krzyzowych, gdzie zoinierze przelewem wiasnej krwi dostugi-
wali sie niewiedngcej korony meczenskiej. Chrzescjanie i ma-
hometanie, przejeci wzajemng nienawiscig, pocieszali sie przy
konaniu myslg o otwierajgcym sie raju na przyjecie pogrom-
cow niewiernych.

1 ak.e wyobrazenia o przysztej szczesliwosci, lub niedoli,
panujgce u ras nizszych, z niewielu wyjatkami, nie wydaja sie
ani przyjetemi od szczepow ucywilizowanych, ani tez po przy-
jeciu spaczonemi. Nalezg one raczej do tego srodowiska in-
telektualnego, w ktorem je znajdujemy. A jezeli tak jest, to
nie mozemy ani zapoznawac, ani przecenia¢ ich wptywu na
atyke -as nizszych. ,,Dobrzy sg dobremi wojownikami i my-
Sliwemi”, mawiat pewien wodz Paunjow. Autor, ktéry nam
to powtarza, robi uwage, ze takie same byloby zdanie wilka,
gdyby maogt je wypowiedzie¢ 3), Niemniej jednak, jezeli do-
Swiadczenie doprowadzito spoteczenstwo dzikich do nazwania
cngtami takich przymiotéw, jak dzielnos¢, przebiegtos¢ i prze-
mysInos¢, to niejeden moralista uzna, ze zasada ta jest nie
tylko etyczng, ale stanowi podstawe etyki. 1 gdy te dzikie
spoteczenstwa dochodza do wniosku, ze takie cnoty otrzymujg
nagrode na innym S$wiecie, to nauke o przysztej szczesliwosci
i niedoli, przeznaczonych dla dobrych i ztych, uwaza¢ mozna
za bedacg w zgodzie z moralnoscia, chociaz nie dowodzi ona
wysokiego stopnia rozwoju. Ale wielu pisarzy, okreslajac
moralnos$¢, ogranicza jg znacznie ciasniej. Trzeba to mie¢ na
uwadze, oceniajgc wywody wielu wytrawnych zresztg etno-
logéw, ktérzy odmawiajg charakteru moralnego wyobrazeniom

) Oviedo Nicaragua 22; Torquemada Monarquia Indiana,
ks. XIIl, c. 48; Sahagun, ks. in, rozdz. 1—IIl, Kingsborough, YII.
Por. Anderson Exp. to W. Yunnan 125 (Szanowie, dobrzy ludzie
i matki, zmarte przy porodzie, idg do nieba, zli i polegli od miecza—
do pieklg).

2) Alger Future Life 93.

3) Brinton Myths of New World 300.
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dzikich o zaptacie w zyciu ﬁozagrqbowem. _Ellis, w opisie
krajowcow Wysp Towarzyskich podaje przynajmniej wyrazne
twierdzenia. Gdy sie starat dowiedzieC, Czy znajg oni jakis
stosunek miedzy przysztym losem cztowieka, a jego skionno-
sciami i czynnosciami na ziemi, nie zdarzyto si¢ mu styszec,
izby cztowiek dobry, szlachetny i spokojny mogt si¢” spo-
dziewac innego losu” po Smierci,” niz_okrutny, skapy i kitotli-
w¥_ ). Spostrzezenie o mozna, zdaniem mojem, stosowac do
religyi  dzikich wogole. Dr. Brinton, roztrzasajac = religje
amerykanskie, wypowiada inne zdanie. Nigdzie, powiada on,
niema tam dokfadnie okreslonej zasady, ze zte moralne ma
byC sadzonem i karanem w zyciu przysztem. Nie daje sie
wykryC zadna roznica miedzy miejscem meki. a panstwem
szczesliwosci; w _najgorszym razie tylko ujemna na%roda cze-
kata ktamce, niezdare, niedotege % Profesor J. G. Mdller,
w dziele o ,,Religjach amerykanskich”, zaprzecza jeszcze sil-
niej jakiemukolwiek ,znaczeniu moralnemu” roznicy losow
na drugim Swiecie dzikich ludéw i poczytuje te jak jé trafnie
nazywa ,clemne | f(asne strony” tego zycia nie jako zaptate
za t_:nogt)e I wystepek, lecz raczej jako przedtuzenie dawnego
zycia J).

Wyobrazenie, iz dostep. do k_rainY szczesliwosci zalezy
od spetniania obrzedow religijnych i sktadania ofiar, jest po-
dobno obcym najnizszym szczeblom kultury,, Trzeba jednak
ZWroci¢ uwage na pojawianie sie tego pojecia u wyzej stoja-
\%ch dzikich 1 u barbarzyncow. W wierzeniach mieszkaicow

ysp Towarzyskich przeznaczenie duszy ludzkiej do krain
nocy, lub do elizjum, nie zalezato wprawdzie od” moralnego
usposobienia cztowieka, lecz zgnledb\éwan_le obrzedow i ofiar
wywotywato niezadowolenie bostw 45 Wiare czcicieli storca,
Aszalakow we Florydzie opisujg w nastepujacy sposob: kto
éyjf dobrze i, siuz%/i stoncu, kto na czesc jego  dawat duzo
atkow ubogim, ten bedzie szczeSliwym po Smierci i stanie
sie gwiazda, a zly skazany bedzie na nedzne, samotne zycie
wsrod gor I przepasci, gdzie Krwiozercze, drapiezne zwierzeta
majg swe jaskinie @) Jak u Bosmanow, tak i u Murzynow
gwinejskich nieboszczycy, przyszediszy do rzeki zmartych.

") Ellis Polyn. Res. I, 397; ob. rowniez Williams Fiji I, 243.

2) Brinton, 242 itd.

3) J. G. Miiller Amer. Urrelig. 87, 224. Oh. réwniez poglad
Meinersa Gesch, der Religion 1l, 768; Wuttke Gesch. des Heiden-
thums 1, 115.

4) Ellis, 1 c.; Moerenhout Voyage I, 433.

5) Rochefort lles Antilles 378.
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muszg przed boskim sedzig zdawac rachunek z zycia. Jezeli
obchodzili dni $wigteczne, bogcm poswiecone, jezeli wstrzy-
mywali sie od potraw zabronionych, nie tamali Slubéw uczy-
nionych, to dostajg sie do raju; lecz jezeh przestepowali prawa,
wpadajg do rzeki i tong na zawsze ). Takie wierzenia nie sg
czeste u ludéw na tym stopniu kultury i fie powinny moze
nawet by¢ brane za pierwotng wiare krajowa. Dopiero w wy-
robionych systematach religijnych wiecej uspotecznionych
narodéw, w nowozytnym brammizmie i buddyzmie, oraz
w nizszych formach chrzescjanstwa teorja zaplaty, uzywana
w celu ugruntowania wiladzy kaptanéw i obrzedowosci, za-
czyna by¢ komunatem w sprawozdaniacn misjonarzy.

Moze lepiej nie mowi¢ zbyt stanowczo o przedmiocie
tak trudnym i watpliwosciami przepetnionym, jak historja
wiary w przyszlg zaptate. Staranna krytyka dowodow i przy-
ktadow jest tu przedewszystkiem konieczng. Przypusé¢my, iz
mamy do czynienia z kilku wyobrazeniami rozpowszecbnio-
nemi posrdd ras nizszych, a wyznaczajagcemi nagrode, lub
kare ludziom po Smierci, wedtug tego, czy wiedli zty, albo
dobry zywot. Nalezy zacza¢ od wyjasnienia (jezeli sie to uda)
pytania, czy nauka o zaptacie nie zostata przypadkiem zapo-
zyczong od wiecej ucywilizowanych sgsiadéw, o czem same
szczegOty czesto swiadczg. Przyktady bezposredniegc przej-
mowania obcych dogmatow zdarzajg si¢ nieraz. Gdy Daja-
kowie z wyspy Borneo mowig, ze zmarty staje sie duchem
I zyje w dzunglach, albo nawiedza miejsce pogrzebania, lub
spalenia ciata, gdy utrzymujg, ze pewien daleki wierzchotek
gorski jest mieszkaniem duchow i zmartych przyjaciot, to
prawie niepodobna watpi¢, ze pojecia tak charakterystycznie
dzikie sg pochodzenG miejscowego. Ale jeden ze szczepOw
dajackich, ktory pali fiata zmartych, twierdzi, ze wraz z dy-
mem ze stosu dobrego cztowieka unosi sie ku niebu i dusza
jego, gdy tymczasem dym ze stosu zlego cziowieka opada na
dot i dusze poprzez ziemie pocigga za sobg w panstwo pod-
ziemne 2). Czy szczegdblne to pojecie nie wkradto sie do wiary
Dajakéw przez stycznos$¢ z Indami? Dusze Chondéw w Orysie
muszg skakal przez czarng, niezgtebiong rzeke i starac sie
znalez¢ punkt oparcia na slizk:ej ,,Skale Skokéw”, na ktoérej
siedz; Dinga Pennu, sedzia umartych i pisze rozkltad codzien-
nych zaje¢ i czynnosci wszystkich ludzi; wysyta on dusze
dobrych, ktére stajg sie duchami btogostawionemi, a zatrzy-
muje dusze ztych i posyla je z powrotem na ziemie, gdzie

) Bosman Guinea list X, u Pmkertuna, XVI, 401.
2) St.John Far East I, 181; ob. Mundy Narrative I, 382.
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odradzajg sie na nowo i pokutujg za grzechy ‘). Podame
0 skale skokow jest czysto dzikiego pochodzenia, ale wyobra-
zenia 0 sadzie, o moralnej zaptacie i o wedrowce muszg po-
chodzi¢ od Indow, tak jak bezsprzecznie od nich pochodzi
szczegot o ksiedze pisanej. Dr. Mason ma niezaprzeczenie
stuszno$¢, uwazaigc wiare Karendéw w Swiaf podziemny, gdzie
dusze zmartych zyja, jak na tym Swiecie, za ich wiare pier-
wotng, a przypisujgc wptywowi Indow wiare w Tha-ma, se-
dziego zmartych (Jama indyjski), ktory przeznacza im los od-
powiedni do postepkow i tych, co czynili dobrze, posyta do
nieba, ztych za$ wtraca do piekta, a tych, ktorzy nie sg Zli,
ani dobrzy, zatrzymuje w Hadesie 3. Jak dalece teora o mo-
ralnej zaptacie moze sie opiera¢ na bardziej pierwotnych za-
sadach o zyciu przysztem, to sie uwydatnia szczegélnie w re-
ligji turanskiej. Jabme- nimo, podziemna ,,0jczyzna zmartych”
Laponczykéw, gdzie zeszli z tego Swiata majg swoje bydto
| sprawiajg swe rzemiosta zupetnie jak Laponczycy na ziemi,
tylko ze sg od nich bogatsi, rozumniejsi i silniejsi i Saiwo-
Aimo, jeszcze szcze$liwsza ojczyzna bogéw, sg pomystami
w duchu nizszej kultury. Ale czytamy w pewnym opisie, ze
panstwo podziemne jest tylko miejscom przeisciowem, gdzie
zmarli przebywajg chwilowo, poczem, przybrawszy nowe ciala,
udajg sie do bostwa w niebiosach, albo, jezeli byli ztoczyn-
cami, zostajg stragceni do piekta. Zupetng stusznos¢ ma Castrén,
przypisujac te zasade wplywowi katolickiemu. Na koncu 1e-€j
runy Kalewali finskiej, w ktorej opisane sg odwiedziny Waj-
namojnera brzydkiej krainy umartych, bohater ostrzega
ludzi, aby nie krzywdzili niewinnych, albowiem straszng za-
ptate otrzymajg w mieszkaniu Tuonlego gdzie czeka ich toze,
wytozone rczpalonemi do czerwono$ci kamieniami, z balda-
chimem wezowym. Ten sam krytyk uwaza te moralng ,,przy-
czepke” za pozniejszy dodatek do obrazu Manali, podziemnego
panistwa umartych 3). Chrzescjanstwo nie uniknelo réwniez
przyswajania sobie niektérych ryséw z tych religji, ktore
obalato. Sredniowieczne opowiadania o wyprawach na tamten
Swiat nie bylyby zupetnemi, gdyby nie zawieralty wzmianek
0 strasznym moscie $mierci: marzyciele i poeci odbudowali

) Macptierson, 92  Por. Moerenhout, 1. c. (Tahiti).

2) Mason, 1 c. 195; De Bmsses Nav. aux Terres Australes
I, 482 (Wyspy Karolinskie).

3) Castrén Finn. Myth. 136, 144. Ob. Georgi Reise im
Russ. Reich I, 278- Por. opowiadania o czyscu u Indjan pdtnocno-
amerykanskich, zaczerpniete najwidoczniej od misjonarzy, Morgan
Iroquois 169; Waitz, 111, 345.
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Tartar z Acherontem i cz6lnem Charona: styszeli oni jeki
grzesznych dusz, kutych miotami, rozpalonemi do biatosci
w kuznicach Wulkana, a wazenie dobrych i ztych dusz, na-
malowane na kazdym grobowcu egipskim, przeszio w rece
Sw. Pawta i djabla *)

Zwazywszy wzgledy powyzsze, trzeba zwrdci¢ uwage na
ostatnie zagadnienie: na jakim stopniu historji religji mogta
powsta¢ skonczona teorja teologiczna o zastuzonej zaptacie
i nagrodzie moralnej w zyciu przysziem. Trudno jednak ozna-
czy¢, kiedy nastgpit ten zwrot w przekonaniach, chociazby
nawet na barbarzynskim stopniu kultury. U barbarzynskich
plemion Afryki zachodniej spotykamy wierzenia tego rodzaju:
w Nuffi utrzymujg, ze ztoczyncy, ktorzy umkng przed nalezng
im karg, odbiorg ja na tamtym Swiecie; plemie Jorubow dzieli
Swiat podziemny na wyzszy i nizszy, dla ztych i dobrych;
plemie Kru twierdzi, ze tylko dobrzy potacza sie z przodkami
w niebie; plemie Odzy wierzy, ze tylko sprawiedliwi zamie-
szkajg po S$mierci w niebieskim domu, czy grodzie béstwa,
ktore zowia ,,Najwyzszym” 3. Jak dalece mczna wszystko to
uwaza¢ za pojecia miejscowe, a. ile trzeba je przypisywac
wplywow: stycznosci z chrzeScjanami i mahometanami?

Co do nizszych stopni cywilizacji, to najgodniejsze uwagi
pojecia tego rodzaju spotykano w Ameryce potnocnej. Zdajg
sie one byC w zwigzku z wyobrazeniem o rzece, lub zatoce,
ktorg przeby¢ musi dusza, idgca do krainy zmartych. Mysl
ta jest jednym z najciekawszych rysow mitologji catego swiata.
Jest to pod wzgledem pochodzenia zapewne mit przyrodniczy,
bedacy prawdopodobnie w zwigzku z przejsciem stonca przez
morze do Hadesu, a w wielu odmianach jest tylko prostym
szczegbtem podrozy duszy, bez zadnego znaczenia moralnego.
Brebeuf, jeden z pierwszych misjonarzy jezuickich, ktory tak
wiernie opisat wiare Hurondw, nie znajacych w zyciu przy-
sztem roznicy miedzy losem dobrych a ztych, wspomina tez
0 pniu, lezacym wpoprzek rzeki $mierci; dusze muszg go
przechodzi¢, a pies, ktéry tam jest na strazy, napada na nie-
ktore dusze i straca je do wody. W innych odmianach mit
ten ma znaczenie moralne, a przejscie p<'zez zatoke niebieskg
oddziela ztych od dobrych. Za przykiad stuzy¢ nam moze
opowiadanie Catlina o podrézy dusz Czoktawow daleko na
zachdd, dokad prowadzi przez straszng rzeke most z pnia
sosnowego, S$lizkiego i odartego z kory, opierajacy sie na

*)  Ob. T. Wright Si. Patrick’s Purgatory.
2) Waitz, 1, 171, 191; Bowen Yoruba Lang. XVI Ob. J.
L. Wilson, 210.
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wzgoérzach; dobrzy dostajg sie szczesliwie do pieknego raju
indyjskiego, zli wpadajg w bezdennag przepas¢ wodng i do-
chodzg do ciemnego, nedznego i gtodnego kraju, gdzie muszg
odtad przemieszkiwac¢ ). Te i wiele innych wierzen, zako-
rzenionych we wszystkich religjach, ktorych to wierzen nie
potrzebujemy tu wyszczegolnia¢, najlepiej dajg sie wytluma-
czy¢, jako bedace pierwotnie mitami przyrodniczemi, zasto-
sowanemi nastepnie w cefach religijnych. W roku 1623 ka-
pitan Jan Smith zapisat zupetnie inne pojecie u Masaczusetéw,
ktorych imie nosi dotychczas jeden ze stanéw Nowej Anglji,
zamieszkiwany niegdy$ przez nich. Pow:adajg oni, ze na po-
czatku nie bylo kréla, tylko Kiehtan, ktory mieszkat dalej
na zachéd nad niebiosami; wszyscy dobrzy, ludzie $pieszag tam
po $mierci i na niczem im nie zbywa. Zli ludzie dgzg tam
réwniez, pukajg do drzwi, ale on kaze im blgkac sie w wiecznej
nedzy i niedostatku, bo ich do siebie nie przyjmie 2. Nako-
niec Indjanie Sali z nad Oregonu moéwia, ze dobrzy idg do
szczesliwego, mysliwskiego kraju, z nieprzebrang iloscig zwie-
rzyny, podczas gdy zli idg do miejsca, gdzie jest wieczny
$nieg, gtdéd i pragnienie; cierpig tam meki Tantala, gdyz
muszg patrze¢ na zwierzyne, ktorej zabija¢ nie mogg i na
wode, ktorej im pi¢ nie wolno 3). Jezeli przeto, zbadawszy
te Swiadectwa, mozemy usung¢ wszelkie watpliwosci, a opo-
wiadania o losie, zgotowanym dla ztych i dobrych, mogg ucho-
uznamy, ze dobro i zte, za ktore ludzie bywajg karani, lub
nagradzani, sg przymiotami moralnemi, jakkolwiek nie dos¢
Scisle okreslonemi, to musimy przyzna¢, ze nauka o zaptacie
pojawia sie samodzielnie w teologii .dzikich ludéw. Taki po-
dglad nie ostabia wszakze wcale wywodow poprzednich, tycza-
cych sie historycznego rozwoju tej nauki; usituje tylko okazac,
na jakim stopniu kultury ona pcwstata. Jednakze ogdlna ilos¢
przyktadéw ukazuje nam wierzenia dzikich jako nie zawiera-
jace poczatkowo zadnej moralnej zaptaty, lub dochodzace do
niej przez stopnie przejsciowe 1 poczatkowe.

Jako zupelne przeciwienstwo wyobrazen dzikich o zyciu
przy$ztem, postawie przed oczy czytelnika niektére wybitne
rysy nauki o pewnej i niewatpliwej zaptacie, wystepujgce

1) Brebeuf w Rei. des Jés. 1635, str. 35; 1636, str. 105.
Catliu N. A. Ind. H, 127. Long Exp. I, 180. Ob. Brinton, 247;
Waitz, Il, 191, I1I, 197; zbiér mitéw o moscie niebieskim i o zatoce
niebieskiej w Early Hist, of Mankind, rozdz. XII.

2) Smith New England, u Pinkertona, XIII, 244,

3) Wilson w Tr. Elh. Soc. 1ll, 303.
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w reiigjach wyzszej cywilizacji. Tajemne, mistyczne wierzenia
starozytnych Jigipcjan nie zostang juz nigdy moze odgadnione
z malowidet i hjeroglifow w ,,Ksiedze Umartych”. Ale etno-
graf moze zaspokoi¢ ciekawos¢ swag co do dwoch waznych
zagadnien, dotyczacych stanowiska, ktore w historji zeligji
zajmujg poglady Egipcjan na zycie przyszte. Dusza, opuszcza-
jgca cialo i wracajgca do niego, umieszczanie wizerunku
w grobie, ofiary z jadta i napoju, straszne podrdze do krainy
zmartych, powtorzenie sie istnienia, podobnego ziemskiemu,
z domami mieszkalnemi, z polami do uprawiania — wszystko
to sg pojecia, Swiadczace o podobienstwie religji Egipcjan do
wierzen dzikich ludéw. Ale z drugiej strony, ten nap6t
etyczny, nap6t obrzedowy ceremonjat, ktéry towarzyszyt sa-
dowi nad zmartemi, przystosowywa te pierwotne i badz co
badz dzikie pojecia do wyzszego stopnia rozwoju spotecznego,
jak sie tc daje spostrzec w urywkach tej znakomitej ,,spo-
wiedzi przeczacej”, ktérg zmarli czyni¢ musieli przed Ozy-
rysem i czterdziestoma dwoma sedziami w Amenti. ,0, Pa-
nowie Prawdy! Pozwodlcie, niech was poznam!.... Oczysccie mie

z grzechdw. Nie czynitem umysinie zle ludzkosci..... Nie
mowitem klamstw przed trybunatem Prawdy..... Nie czyni-
tem nic zlego. Nie przecigzatem pracg robotnikow..... Nie

oczerniatem niewolnika przed panem..... Nie zabijatem..... Nie
oszukiwatem nikogo. Nie fatszowatem miary krajowej. Nie
Izylem obrazéw béstw. Nie oddzieratem strzepkéw z powi-
jakow ptéciennych w grobach. Nie cudzotozylem. Nie odej-
mowatem mleka od ust niemowlgt. Nic polowatem na dzikie
zwierzeta na pastwiskach. Nie towitem w sieci S$wietych
ptakow..... Jestem czysty! Jestem czysty! Jestem czysty!” ¥

W hymnach Wedéw znajdujemy opisy nieskonczonej
szcze$liwosci w niebie, wraz z bogami, bedacej udzialem do-
brych; ale klamcy, niepostuszni prawu i ci, co nie skladajg
ofiar, zostang wrzuceni do gtebokiej otchtani 3. Nie fatwo
godzace sie z sobg pojecia dalszego istnienia i zaptaty wi-
dzimy w starozytnej Grecji i w Rzymie w godnej uwagi
harmonji. Wierzenie, ktdre ma pozér starszego, odnosi sie
do krdlestwa Ptadesu, Ciemna ta kraina bezcielesnych
i mghstych duchéw jest miejscem pobytu niezliczonych ttu-
moéw podczas [liang picg, ,,zycia posredniego”. Ale stolec se-
dziowski Minosa i Radamanta, uciechy Elizejskie dla dobrych

*) Birch, Wstep do przekiadu Ksiegi umartych, u Bunsena,
V; Wilkinson Ancient Eg. V.

2) Wskazéwki do Ryg-Wedy ob. Muir Sanskrit Texts,
dziat XYIII; Maks. Miller ,Lecture on Vedas” w Essays IlI.
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i sprawiedliwych i ognisty Tartaras, napetniony skargami
potepionych, przedstawiajg, nowszg teorje zaptaty. Wyobra-
zenie c cierpieniach czySeowych, ktére zapewne nie postato
w umysle nizszych luddw, rozszerzyto sie z niezmierng sitg
w wielkich, aryjskich retigjach azjatyckich. W braminizmie
i buddyzmie ocenianie dobrych i ztych postepkow, pociaga-
jacych za sobg szczescie i niedole, jest prawdziwym kluczem
do filozofji zycia, bez wzgledu na to, czy dusza przeszta na-
stepnie w zwierze, cziowieka, lub szatana, zrodzonych na
ziemi, czy do wspaniatych patacéw niebieskich ze ztota i klej-
notéw, czy do ciggltego konania w piekle, gdzie fantazja
wschodnia wysilita si¢ na straszne pomysty meczarni: kotty
Z wrzacym olejem i ptynnym ogniem, czarne lochy i rzeki
nieczystosci, ‘zmije, sepy i ludozercy, ciernie, dzidy, rozpalone_,
do czerwonosci cegi | baty z ptomieni. U nowozytnych Indéw
moralnos¢ obrzedowa zdaje sie mie¢ przewage, a szczescie,
lub niedola po $mierci zalezy wiecej od ablucji, postéw, ofiar
i daréw dla braminéw, niz od czystosci i sprawiedliwosci
zyc:a. Buddyzm w Azji potudniowo-wschodniej, tak smutnie
zwyrodniaty i obnizony ze swego niegdy$ wysokiego stano-
wiska, czyni zastuge i wine rachunkiem miedzy dtuznikiem,
a wierzycielem, piszagcym z dnia na dzien dobre i zie ra-
chunki. Rozdanie pewnej ilosci herbaty podczas upatu ra-
chuje sie za jeden na spisie zastug; tylez liczy sie dla mez-
czyzny zmuszenie do milczenia przez miesigc kiotliwych swych
zon, ale pozwolenie im na zostawienie przez dzien jeden nie-
wymytych mis i dzbandw niweczy poprzednig zastuge i liczy
sie za jeden na spisie przewinien. Z takiego rachunku wy-
pltywa, ze zabicie dziecka, ktére stanowi sto ztych stopni,
moze by¢ oknpionem przez danie drzewa na dwie trumny,
z ktérych kazda liczy sie po 30 dobrych stopni i pogrzebanie
czterech kosci, z ktorych kazda warta jest io kresek '), Zby-
teczng chyba jest uwaga, ze obie te wielkie religje azjatyckie
powinny by¢ sadzone podiug tego, jakiemi byty niegdys, nie
za$ podiug ich zwyrodniatej, nowozytnej formy.

W Chordah Awescie, zabytku starej perskiej religji,
los dobrych i zkych dusz uwidocznia sie w rozmowie Zara-
tustry (Zoroastra) z Ahura-Mazdg i Anra-Mainju (Ormuzdem
i Arymanem). Zaratustra pyta: ,,Ahura-Mazdo, boski, naj-
Swietszy, stworco swiata zmystowego, czysty! Gdy czysty czio-
wiek umrze, gdziez mieszka dusza jego tej nocy?” Na to od-
powiada Ahura-Mazda: ,,Siedzi blizko swej gtowy, wypowia-*)

¥ Jonrn. Ind. Archip. newa serja, Il, 210. Ob. Bastian
Oestl Asien.

Cywilizacja pierwotna, t. I1. 6
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dajac ,,Gatha Ustavaiti”, modlac sie o szczescie dla sieoie:
»Szczescie temu, kto pracuje dla szczescia wszystkich. Oby
Ahura-Mazda mu je stworzyt, panujagc po jego mysli”. Owej
nocy dusza widzi tyle szczescia, ile go posiada caty Swiat
zyjacy. To samo dzieje sie drugiej i trzeciej nocy. Gdy po
trzeciej nocy nastanie dzien, wtedy dusza czystego cztowieka
idzie dalej, posilajagc sie wonig kwiatow. Wiatr potudniowy,
wonny, wonniejszy od innych, wieje na jego spotkanie i dusza
sprawiedliwego przyjmuje go. — ,,Skad wieje ten wiatr, naj-
stodszy i najwonniejszy ze wszystkich, ktdre czutem nosem?”
Potem spotyka wilasne prawo (zasady swego zywota) pod po-
stacig dziewicy pieknej, jasniejgcej ze Swietlanerr.i rekami,
poteznej, dobrze zbudowanej, wysmukiej, barczystej, o zachwy-
cajacej postaci i rozjasnionej twarzy, szlachetnej, majacej lat
pietnascie i tak pieknej, jak najcudniejsze istoty. Dusza czy-
stego zwrdci sie do niej z pytaniem: ,,Kto ty jestes, najpiek-
niejsza z dziewic na $wiecie?” Cna odpowiada: ,,Jestem, mio-
dziencze, twemi dobremi mys$lami, stowami i czynam, twojem
dobrem prawem, prawem twego ciala. Ty uczynite$ dla mnie
piekno jeszcze pigkniejszem, przyjemnosc przyjemniejsza, po-
zadania jeszcze pozqdanszeml siedzenie na wysok'em miejscu
jeszcze wyzszem”. Wreszcie dusza czystego czyn: pierwszy
krok i przychodzi do pierwszego raju, stawia drugi i trzeci
krck i wchodzi do drugiego i trzeciego raju; stawia czwarty
krok i przybywa do Swiattosci Wiecznej Do duszy prze-
mawia jeden z czystych, zmartych poprzedmo, pytajac: —
,,0 czysty zmarty, jakze$ tu przyszedt z cielesnego mieszkania
matei "alnego $wiata, do nadzmystowego, ze $wiata doczesnego,
do wiecznego. Chwata ci! Czy sie to dawno stato?” Na to
rzecze Ahura-Mazda: — ,,Nie pytaj tego,. kogc pytasz, bo
przyszedt na droge trwogi i drzenia, rozdzialu ciata z dusza.
Przynies mu tu pelne tluszczu jedzenie, ktére jest przezna-
czone dla miodzierica dobrze myslacego, méwiacego i czynig-
cego, oddanego dobrym prawom pe Smierci 1 dla kobiety,
ktora szczegblnie mys$li dobrze, moéwi i czyni dobrze, jest
postuszng, czysta po S$mierci”. A Zaratustra pyta zucwu,
gdzie mieszka dusza zlego cztowieka po S$mierci? Dowiaduje
sie, ze dusza unosi sie kotc gtowy i méwi modlitwe ,Ke
manm”.—,,Jaki kraj mam wychwala¢? gdzie mam i$¢, modlac
sie, 0 Ahura-Mazdo?” Tej nocy widzi ona (dusza) tyle smutku,
ile go jest na calym sSwiecie zyjacych; to samo.widzi drugiej
i trzeciej nocy, a o zmroku idzie na miejsce nieczyste i po-
sila sie smrodem. Cuchngcy wiatr wieje na zlego z péinocy,
a z nim razem zjawia sie wstretna, brzydka dziewka, ktéra
jest jego ztemi czynami i dusza czyni czwarry krok w ciem-
nosci wieczne. Inna zla dusza pyta: ,,Jak dtugo—Hada tobie-
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bytas w podrézy?” Anra-Mainju odpowiada stowami, podob-
nemi do stdw Ahura-Mazdy, wyrzeczonych do dobrego, kaze
przynies¢ pokarmy: trucizne i mieszaniny z trucizny dla tych,
ktorzy zle mysleli, méwili i czynili i tdegali ztym prawom.
Parsowie nowozytni, idgc za ciemng tradycjg dawnych wy-
znawcOw Zoroastra, prosza 0 przebaczenie za wszystko, co
powinni byli pomysle¢, powiedzie¢ i uczyni¢ i za wszystko,
czego nie pomysleli, nie powiedzieli i nie uczynili, lub co
popetnili. Oto ich wyznanie wiary w zycie przyszie: ,,Nie
watpie wcale w prawdziwos$¢ i istnienie dobrej wiary Mazada-
jasnianskiejtw przyszte zmartwychwstanie i nowe ciato, w przej-
scie przez most Czynwat, w niezmienng nagrode za dobre
uczynki i w kare za zle postepki” ).

W teologji zydowskiej nauka o przysztej zaptacie wy
stepuje po niewoli babilonskiej wcale nie w zawitych wyra-
zeniach, lecz jako dobitnie okreslone i gorgco odczute prze-
konanie religijne, takie, jakrem odtad zostato u dzieci lzraela.
Niedtugo potem chrzescjanistwo uswiecito to przekonanie.

Szerszy poglad na wiare w zycie przyszie u rdéznych
ludow pokazuje, jak trudng, a zarazem jak wazng jest syste-
matyczna teorjr. jej rozwoju. Ze stanowiska etnograficznego
ogllny stosunek nizszej do wyzszej kultury pod wzgledem
wiary w zycic przyszie przedstawia sie, jak nastepuje: Jezeli
przeprowadZzmy granice, rozdzielajgca cywilizacje w miejscu,
gdzie sie zlewa dzikos$¢ z barbarzynstwem, a poza ta granicag
umiescimy na koncu Karybow i Nowozelandczykéw, na po-
czatku zas Aztekoéw, lub katarow, to rozréznimy z tatwoscia,
jakie doktryny przewazajg u kazdego z tych ludow. U dzikich
silne korzenie zapuscita wiara w unoszace sie duchy; pomyst
odradzania sie ludzi w ciele ludzkiem, lub zwierzecem zdarza
sie czesto; ale nade wszystkiem goéruje oczekiwanie nowego
zycia, najczesciej w odlegtej okolicy ziemi, lub, co sie rzadziej
spotyka, w Swiecie podziemnym, albo w niebie. U ludoéw
z pewng kulturg wiara w unoszace sie duchy trwa jeszcze,
ale dazy do przeksztatcenia sie z pojecia filozoficznego na
przesad ludowy; teorja przeradzania sie i odradzania staje sie
doktadnym systemem filozoficznym, lecz z kolei rzeczy uste-
puje przed zaprzeczeniem bjologji naukowej, podczas gdy
wiara w nowe zycie po $mierci utrzymuje sie w pojeciu ludz-
kiem z niestychang potega, chociaz gieografja wypedzita zmar-
tych ze wszystkich zakatkOw ziemi, a panstwa nieba i piekta
uduchownigig sie coraz wiecej i stajg sie wreszcie niejasnem

‘) Spiegel Avesta wyd. Bleek IIl, 186, 163; ob. t.
XVIII, 90, 141; II, 68.

I, str.
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okresleniem przysziej szczesliwosci i nieaoli. Dalej znajdu-
jemy u dzikich panujace przekonanie, ze dusza istnieje po
Smierci ciata i wiedzie zycie, podobne do poprzedniego, albo
piekniejsze i szczesliwsze, lecz wzorowane na doczesnem; u lu-
dow zas ucywilizowanych przewaza wyraznie wiara w zaptate
moralng, chociaz nie panuje jeszcze wszechwiladnie. Jakiz wiec
byt bieg historyczny wyobrazen teologicznych, jezeli na roz-
maitych stopniach kultury wydat tak sprzeczne zapatrywania?

Teorje, wyprowadzajace dzikie poglady od bardziej ucy-
wilizowanych, moga pod niektéremi wzgledami znalez¢ uza-
sadnienie. W pewnych razach uwazanie niektérych dzikich
przekonan o zyciu przysztem za. szczatkowy, zmieirony, lub
zwyrodniaty przezytek rehgji ludow wyzszych ma pozor rownie
prawdopodobny, jak poglad odwrotny, biorgcy stan dzikosci
za punkt wyjscia. Wolno kazdemu przypuszczaé, ze wiara
w wedréwke dusz, rozpowszechniona wsréd dzikich Amery-
kanow i barbarzyncéw afrykanskich, jest zwyrodnieniem do-
ktadnego systemu o wedréwce i metempsychozie, ustalonego
u narodéw iilozcfulgcych, jak Indowie. Moze tez kto$ twier-
dzi¢, ze pétinocno amerykanska i pctudniowo-afrykanska wiara
w dalsze istnienie w Swiecie podziemnym pochodzi od po-
dobnych wierzen u ludéw, stojacych na poziomie starozytnych
Grekéw; ze gdy dzikie plemiona starego i nowego $wiata
przeznaczajg dla umartych zycie szczesliwe, albo niedole, to
przekonania ta moga byc¢ odziedziczone, lub przejete od ludéw
cywilizowanych, ktdre silniej i systematyczniej wyrobity sobie
teorje zaptaty. W takich razach wyjdzie na jedno, czy nizsze
plemiona uwaza¢ bedziemy za zwyrodniafych potomkow wyz-
szych ludow, czy tez przyjmiemy prostsze przypuszczenie, ze
dzikie plemiona przejety wyobrazenia ludow wiecej ucywili-
zowanych. Poglady te zastugujg na blizsze zbadanie, gdyz
zwyrodniate i zapozyczone wierzenia nieposlednie migjsce
zajmuja w wyobrazeniach ludow niecywilizowanych Jednakze
ten sposdb zapatrywania sie moze byC¢ stosowany raczej do
pojedynczycb wypadkéw, niz do ,wnioskéw ogolnych i da sie
tatwiej uzy¢ przy czeSciowem badaniu przedmiotu, niz przy
ogolnem roztrzgsaniu religji ludzkosci. Przeprowadzony na
szerokg skalg, dalby obraz wierzen dzikiego Swiata, wygla-
dajacy jakby zlepek urywkéw rozmaitych religji narodow!
wyzszych, urywkow, przeniesionych trndnemi do zrozumienia
drogami z dalekiej ojczyzny w odlegte okolice ziemi. Mozna
powiedzie¢ ze wszelkg pewnoscia, ze zadne przyplaszczenie
nie zdota wytlumaczy¢ pochodzenia réznych wierzen nizszych
plemion, jezeli nie przypuscimy zarazem, ze pojecia religijne
w znacznej czesci rozwijaly sie i ulegaty zmianom w tych
okolicach, w ktorych je znajdujemyi
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jownikow i poteznych wodzéw. Ale u ludzi, ktérzy spodzie-
wajg sie zosta¢ po Smierci niklemi marami, blakajgcemi sie
po smutnej krainie cienidw, przewidywania te wzmacniajg
wrodzony wstret do $Smierci. Podobni sa oni do wspoétczesnych
nam Afrykanow, ktorzy, myslac o $mierci, ubolewaja, ze juz
nie beda pili rumu, nie bedg sie stroili, nie bedg zon mieli.
Murzyn tegoczesny odczutby doskonale znaczenie poczatko-
wych wierszy lljady, gdzie jest mowa o ,,duszach bohateréw,
strgconych do Hadesu”, a o nich ,,samych”, ze stali sie pastwa
psoéw i ptakéw drapieznych.

Wznoszac sie na poziom ras wyzszych, widzimy, ze mysl
0 zyciu przysziem zajmuje coraz szersze miejsce w wierzeniach
religijnych, a oczekiwanie sgdu po Smierci nabiera znaczenia
1 staje sie, czego u dzikich nie widzimy wecale, jednym z bodz-
coéw zyciowych. A jednak zmiana ta nie postepuje rownolegle
z rozwojem kultury. Nauka o zyciu przysztem nie jest z pew-
noscig glebiej zakorzeniong w wyzszych, niz w srednich war-
stwach cywilizacji; w mowie starego Egiptu zmarli zwg sie
»Zywemi”, gdyz zycie ich jest wiecznem, badZz w Swiecie po-
zagrobowym, badz blizej zyjacych, w grobie, w ,,wiecznem
mieszkaniu”. Muzutmanie powiadaja, ze cztowiek $pi za zycia,
a budzi sie ze $miercig, Indowie porOéwnywaja ciato zmartego
do toza, z ktdrego sie z rana wstaje. Historja dawnych Gietow,
ktorzy plakali przy urodzinach, a $mieli sie na pogrzebach,
ujawnia pojecie o stosunku tego zycia do tamtego. Pojecie to
objawia sie niejednokrotnie w dziejach religji, nigdy jednak
z takim wdziekiem, jan w powiesciach z ,,Tysigca i jednej
nocy”, gdzie Abdabah z Morza z oburzeniem zrywa przyjazn
z Abdallahem z Ziemi, dowiedziawszy sie, ze mieszkancy la-
dowi nie ucztujg i nie $Spiewaja, gdy ktéry z nich umrze, ale
zalg sie, ptacza i rozdzierajg szaty. Pojecia takie prowadzg
do chorobliwego ascetyzmu, dochodzgcego do szczytu w zyciu
Swietego buddysty, ktory pozywa jadto ze wstretem, jakgdyby
gorzkie lekarstwo, z miseczki, na krérg zbiera jatmuzne, okrywa
sie szatami, zabranemi z cmentarza, uktada nedzne swe odzienie
w ksztalt opaski, okrywajacej rany i wyglada $mierci, jakc
uwolnienia od nedz zycia doczesnego, ktérego najstodszem
marzeniem jest nadzieja, iz po calym szeregu rozmaitych
istnien znajdzie Ucieczke nawet od nieba w zupetlnem uni-
cestwieniu.

Wiara w przyszlg zaptate byta naprawde poteznym
czynnikiem w rozwoju zycia narodow. Potezna zaréwno
w ztem, jak i w dobrem, zuzytkowywaua bywata przez rézne
religje. Kaptani postugiwali sie nig bez skruputu dla wiasnych
celéw, ku pozyskaniu wptywu i bogactw dla kasty swojej, ku
wstrzymaniu postepu umystowego i spotecznego, aby nie
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przekraczat granic, ktore zakreslili i uswiecili. Na brzegach
rzek. Smierci sta/ przez wieki zastep kaptandw, zagradzajacy
przejscie tym, ktérzy me stosowali sie do przepisanych przez
nich ceremonji, obrzedéw i optat. Oto czarna strona sprawy.
Ale spojrzawszy na jasniejszg, zbadaw szy poziom moralny
i hasta .wyzszych plemion, zrozumiemy, jak dalece obawy
i nadzieje zycia zagrobowego popierajg ich przepisy moral-
nosci, jak w najbardziej nawet rozniacych sie miedzy sobg
rekgjach wiara w sad po $mierci przyczyniata sie do rozwi-
jania sie dobra, a do ukrdcania ztego, "stosownie do prawidet,
wedtug ktorych ludzie oddzielali dobro od zilego. Szkotly
filozoficzne, ktoére juz od czaséw klasycznych odrzucalty wiare
w zycie przyszte, wrdcity, jak sie zdaje, inng drogg do tego
samego punktu, od ktérego nie oddalaty sie nigdy rasy naj-
nizsze. To przynajmniej zdaje sie by¢ pewnera co do wiary
w nagrody w zyciu przysztem, ktora niejako obcg jest ludziom,
stojacym ra dwdch biegunach kultury Jak dalece moralny
poziom zycia podniést sie u ludéw wyzszych dzieki wierze
w zycie .przyszte, trudne osadzi¢, gdyz i ludzie niewierzacy
podzielaja w. znacznej mierze zasady etyczne, wyrobione pod
wpltywem tej wiary. Ludzie, zyjacy jedynie dla doczesnego
istnienia, majg pobudki do cnoty wspodlne z temi, ktérzy chca
zy¢ dla obu swiatéw, mianowicie: szlachetny szacunek wiasnej
godnosci, skianiajacy- do uszlachetnienia wilasnego zyda, za-
mitowanie, debra i najblizszych jego skutkéw, ponad wszystko
zas pragnienie dobrych czynow, ktoreby przezyty tworce,
chociazby ten nie patrzat na dzieto swoje z krainy zagrobcwej
i chociazby zastgepowat sobie nadzieje przysztosci doraznem
zadowoleniem. Ten jednak, kto wierzy, iz watek zycia jego
bedzie przeciety od razu i na zawsze nieszczesnemi nozycaml
czuje dobrze, iz braknie mu celu w zyciu i tej radosci, "ktorej
doznaja ci, co wierza w zycie przyszte, Mato ludzi zadawala
sig nadziejg znikniecia_na zawsze, by istnieC tylko, jak Budda,
w swych uczynkach. Zy¢ dalej w pamieci przyjaciot, to takze
wiele znaczy Niektdre wielkie umysty moga sie cieszy¢ ,,nie-
Smiertelnoscig podmiotowg” przez setki lat w pamieci potom-
nych; ale dla ogétu ludzkosci widoki osobiste rzadko siegajg
poza jemu .wspotczesnych, a pamie¢ o cztowieku nie prze-
chodzi dalej, jak do trzeciego, lub czwartego pokolenia. Ale
ponad temi doczesnemi pobudkami wiara w nieSmiertelnos¢
rozciagga. przez zycie wpltyw swoj potezny i wzmaga sie
w ostatniej, godzinie, kiedy, pomimo $wiadectwa wiasnych
zmystéw, ci, co pozostajg na ziemi, usmiechajg sie przez tzy
i powtarzajg, ze to nie smier¢, lecz zycie.
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Animizm (cigg dalszy).

Animizm z niu.ki o duszach staje sie naukg, o duchach i zupelng
filozcfjg re'igji przyrodzonej.—Okreslenie duchéw, podobnych do dusz
i zapewne z nich nasladowanych.—Stan przejsciowy. Niektore dusze
przechodza w dobre, lub zie duchy. — Cze$¢ cienidw zmartych. —
Nauka o0 wecielania sie duchéw w ciata ludzi, zwierzat, roslin
i w martwe.  Nawiedzanie i opetanie przez djabta, jako przyczyna
choroby, lub zdolnosci wrdzenia. — Feeyszyzm. — Wecielenie ducha
choroby. Duchy przywigzane do zwlok i szczatkow ciata.— Fetysze,
przedmioty czczone z powodu, ze duchy majg w nich przebywaé, sa
do nich przywiazane, lub dziataja za ich posrednictwem. — Wspolne
cechy nauki o fetyszach i nauki nowozytnej.—Cze$¢ pni i kamieni.—
Batwochwalstwo. — Zwroty arimistyczne, jako przezytek w jezyku
nowozytnym. — Upadek pogladéw animistycznych na przyrode.

Mysl przewodnia animizmu, ktérego czescig jest nauka
0 duszach, rozpatrywana powyzej, dazy do r zupetniema ogdlnej
1 skonczonej w sofcie filozofji relig{'i ﬁrzyrodzonej. Wedtug
te:_ dziecinnej, pierwotnej filozofji, dla ktdrej zycie ludzkie jes’:
najlepszym kluczem do zrozumienia przyrody, poglad dzikich
na wszech$wiat przypisuje wszystkie zjawiska naturalne dobro-
wolnym czynnosciom przenikajgcych wszystko duchdow indy-
widualnych. Nie samorzutna wyobraznia, ale wniosek rozu-
mowy, ze skutki sg nastepstwem przyczyn, skianiat pierwot-
nych dzikich do zaludniania niklemi widziadtami domoéw,
kryjowek, ziemi i nieba. Duchy sg poprostu uosobieniami
przyczyn. Jak potoczne zycie cziowieka i czynnosci jego
przypisywano dziataniu duszy, tak tez szczesfiwe, lub nieszczes-
liwe zdarzenia, a takze rozliczne zjawiska fizyczne zewnetrz-
nego Swiata, przypisywano duchom, istotom podobnym do



dusz, majacym nawet wspOlne zrédto, jak sie to ujawnia we
wszystkich rozlicznych a cudownych ich czynnosciach i dzia-
taniach. Znaczng cze$¢ zjawisk, ktdre animizm pierwotny po
swojemu wyjasniat, wyzsza oswiata przeniosta dc dziedziny
~metafizyki” i ,,pozytywizmu”. Jednakze animizm daje sie
wszedzie wysledzi¢, poczawszy od pojec¢ ludéw pierwotnych,
przez caly przebieg rozwoju wyzszej kultury, badz zastoso-
wany i wcielony do uznanej filozofji religji, badzZ istniejacy
jako przezytek w przesadach ludu. Chociaz zamierzam podac
tu ogllny tylko zarys tej filozofji spirytystycznej, ile ja poj-
muje, i chociaz nie usituje nawet rozswietli¢ ciemnosci, ktore
pokrywajg znaczng czes¢ przedmiotu, to jednak podejmuje
nietatwe zadanie, utrudnione jeszcze Drzez przywigzang do
niego odpowiedzialnos¢. Sledzi¢ rozw6j animizmu od po-
czatkOw jego, jest to zdawac sprawe z poje¢ Sredniowiecznych
i nowozytnych, ktdrych znaczenia me mozna zrozumieé¢ bez
pomocy teorji rozwoju kultury, obejmujgcej przerézne zwroty
tworzenia i obalania, a takze przezytki i odzytki. W ten
spos6b nawet pogardzane pojecia, plemion dzikich stajg sie
waznemi wskazowkami dla Swiata nowozytnego, gdyz wszystko,
cc sie odnosi do poczatku pogladow filozoficznych, wptywa tez
na ich wartosc.

Doprowadziwszy az dotgd poszukiwania nasze, poznajemy
jasno zasade, na mocy ktorej uzywaliSmy wyrazu animizm
W szerszem, niz przypisywane mu zwykle, znaczeniu nauki
0 duszach. Uzywajgc go do oznaczenia nauk: o duchach
wog0le, przypuszczamy tem samem, zs pojecia o0 duszach,
djabtach, bdstwach i innych istotach nadprzyrodzonych za-
wierajg sie w tem okresleniu, gdyz pierwowzorem ich byto
wyobrazenie o duszy. Zapatrujac sie w ten sposob na rzeczy,
nalezato rozpocza¢ poszukiwania od Scistego zbadania dusz, to
jest duchow wiasciwych ludziom, zwierzetom i rzeczom, a zo-
stawi¢ na pOzniej przeglad swiata duchow wogdle. Przypu-
Sciwszy, ze dusze i inne istoty nadprzyrodzone sg sofcie z na-
tury pokrewnemi, trzeba wyprowadzi¢ wniosek, ze najwczes-
niejszym pomystem i pierwowzorem byt ten, ktorjr sie opiera
na dowodach najdostepniejszych dzikim ludziom. Zgodziwszy
sie na to, trzeba takze przyzna¢, ze nauka o duszach, oparta
na spostrzezeniach cztowieka pierwotnego, data poczatek nauce
o duchach, ktéra gtéwnag zasade swojg zastosowata do nowych
celéw, ale, rozwingwszy sie w ten sposob, stala sie hardziej
chwiejng, mniej prawdopodobna i ubarwiong przez wy obraznie.
Cztowiek, utworzywszy sobie raz pojecie o duszy ludzkiej,
postugiwat sie niem zapewne, jako wzorem, wedtug ktérego
uksztattowat nie tylko inne dusze nizszego rzedu, ale takze
istoty nadprzyrodzone, poczawszy od malutkiego chochlika,
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Na statym ladzie Afryki cze$¢ cieniow przodkow uwy-
datnia sie silnie i jest Scisle okreslona. Wojownicy zuluanscy,
wspierani przez ,,amatongo”, duchy przodkoéw, zwyciezaja
w boju; ale jezeli zmarty odwréci sie od zyjacych, to padajg
w boju i stajg sie réwniez cieniami. Rozgniewany ,,itongo”
porywa ciato cztowieka i zaraza je chorobg i Smiercig. Nawet
mate dzieci i stare kobiety, nie majgce zadnego wplywu za
zycia, stajg sie po Smierci poteznemi duchami- dzieci z po-
wodu niewinnosci, kobiety z powodu ztosliwosci. Glowa kaz-
dej rodziny otrzymuje cze$¢ od wszystkich swych potomkéw.
Dla czego to ma by¢ oczywistem, to ttumaczy Zuluanin na swoj
sposéb: ,,Chociaz czczg wszystkich Amatongéw plemienia
swego, otaczajgcych ich zwartym szeregiem i opiekujgcych
sie niemi, to jednak ojciec jest na czele wszystkich Amatongow.
Ojciec jest dla nich wielkim skarbem, nawet jezeli nie zyje.
Te z dzieci jego, ktére juz dorosty, znajg dobrze dobro¢ jego
i odwage”. ,,Czarni ludzie nie czczg jednakowo wszystkich
Amatongow, tj. wszyskich zmartych swegc plemienia, pospo-
licie gtowa kazdego domu czczong jest przez dzieci tego rodu;
nie znajg one dawno zmartych przodkéw, ani ich przydomkow,
ani imion. Ale ojciec, ktorego znaty, jest gtowa, od ktorej
zaczynajg i na ktoérej koriczag modlitwy; wszak znaig go naj-
lepiej i wiedzg, jak kochat dzieci swoje; pamietajg jego do-
bro¢ za zycia, stosunki swoje do niego, biorg je za podstawe
i méwig: ,,Chociaz umart, bedzie sie z nami obchodzit tak
samo. Nie widzimy powodu, dla ktéregoby miat sie zajmowac
obcemi; bedzie on patrzat tylko na nas” ‘). Przekonamy sie
gdzieindziej, jak Zuluanie wyprowadzajg zasade o0 boskich
przodkach, dopoki nie dojdg do pierwszego przodka cztowieka
I stworcy Swiata, odwiecznego Unkulunkulu. W'Afryce za-
chodniej czes¢ mar przybiera dwie zupeinie rézne postacie.
Zjednej strony widzimy Murzynoéw Gwinei pétnocne;, umiesz-
czajgcych dusze zmartych w rzedzie dobach, lub ztych du-
chow, stosownie do ich usposobienia za zycia i Czczacych zie
duchy tern gorliwiej, ze strach dziata na nich silniej, niz mi-
to$¢; z drugiej strony widzimy krajowcoéw Gwinei potudriio-
wejTszanujacych starcéw za zycia, a czczacych ich, gdy Smierc
uczynita ich wszechmocnemi. Zyjacy dostarczajg obrazom
zmartych jadta i napoju, a nawet oddajg im czastke zdoby-
tego handlem zarobku; od zmartych krewnych oczekuja oni

") Callaway Religions System of Amazulu, czes¢ Il; ob.
rowniez Arbousset i Daumas, 469; Gasalis Basutos 248—54; Waitz
Anthropologie Il, 411, 419; Magyar Reisen in Sud-Afrika 21,
335 (Kongo); Cavazzi Congo ksiega I.
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pomocy w ciezkich probach zycia i ,,zdarza sie nieraz widzie¢
thumy mezczyzn i niewiast, w chwilach niebezpieczenstwa,
albo niedoli, zgromadzonych na v/ynio$lejszych szczytach,
albo na skrajach laséw, wzywajgcych duchow przodkéw gto-
sem zatosnym i ptaczliwym *).

Cze$¢ cieniow rozpowszechniong jest w catej Azji. Dzicy
Weddowie cejlonsoy wierzg w opieke duchow zmartych, ktére,
jak powiadajg, sa zawsze na strazy, odwiedzajg ich w cho-
robach i snach i dostarczajg zwierzyny na towach”; w kazdém
nieszczesciu wzywajg oni pomocy ,duchow krewnych”,
a szczegolnie cienidow zmartej dziatwy, ,,duchow dzieci” 2)
U nie-indyjskich plemion Indji, ktorych religje sg zabytkami
z czasow przed-braminskich i przed-buddyjskich, znajdujemy
glebokie $lady starozytnej i niewygastej mszcze czci przod-
kow 3). Z posrdd plemion turanskich, zaludniajgcych pot-
nocne okolice starego S$wiata, Mongotowie czczg jako dobrych
bogéw ksigzece dusze rodziny Dzengis Chana, na ktdrych
czele stoi boski Dzengis 4). Nawet ludy, nalezgce do wyzszej
cywilizacji azjatyckiej nie odrzucity uswieconego wiekami
zwyczaju. W Japonji ,,Droga Kami”, lepiej znana cudzoziem-
com pod nazwg religji Sin-tu, jest urzedownie uznaném wy-
znaniem. wedle ktérego zasad panujg dotgd w chatach i pa-
tacach dzikie, wierzenia dawnych goérali, nakazujace czes¢
boskich przodkéw ,,Kami”, do ktérych modla sie o pomoc
i btogostawienstwo. Japonczycy nowozytni utrzymuja, ze na-
rzedzia kamienne, znajdcware w Japonji, tak jak w innych
stronach Swiata, pochodzg z czaséw dawnych Kamiow; lecz
dla etnologéw spotczesnych podanie to jest dowodem pocho-
dzenia dzikiego, nie zas boskiego s). Nizsze klasy Sjamczy-
kéw nie Smiejg oddawac czci wielkim bogom z obawy, izby
przez nieSwiadomos¢ nie zbtadzili przeciwko bardzo zawitemu
rytuatowi. Wolg oni modli¢ sie do ,theparakéw”, bogow
nizszego rzedu, do ktorych grona nalezg po $mierci dusze* Z

H J. L. Wilson W. Afr. 217, 388—93. Ob. Waitz, II,
181, 194.

2) Bailey w Tr. Eth. Soc. IX, 301. Por. Taylor New Zea-
land 153.

3) Buchanan Mysore, u Pinkeztona, VIII, 674—7. Ob. Mac-
pherson India 95 (Chondowie); Hunter Rural Bengal 183 (Santale).

4) Castrén Firm. Myth. 122; Pastian Psychologie 90. Ob.
Palgrave Arabia I, 373

5) Siebold Nippon I, 3; Il, 51; Kempfer Japan, u Pinker-
tona, VII, 672, 680, 723, 756.’
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wielkich ludzi '). W Chinach panujaca, religjg panstwowg
jest cze$¢ przodkéw. Dla umystu cztowieka z Zachodu wielki
narod, szukajgcy przez wieki cate zywych wsrod zmartych,
stanowi bardzo ciekawe zagadnienie. Stosunek miedzy po-
wagg ojcowska, a zmystem zachowawczym nie odbija sie
nigdzie wyrazniej. Cze$¢ przodkdw, rozpoczeta jeszcze za
zycia, nie konczy sie, lecz owszem wzmaga sie ze Smiercig,
ktéra czyni z nich bogdéw. Chinczyk, korzacy sie ciatem
i myslg przed tablicami pamigtkowemi, zawierajgcemi dusze
przodkow, nie zdaje sobie sprawy, ze dajac dowodd synow-
skiego postuszenistwa i zachowujagc bez zmiany dawne zwy:
czaje, zatrzymuje postep cywilizacji. Pojecie, ze dusze zmar-
tych biorg udziai w szczesciu i chwale potomkéw, ogarniajgce
caty Swiat wydatoby sie Chinczykowi niejasnem i btednem,
gdyz o:1 przeciwnie szuka odznaczen i stawy, aby uswietnic
zmartych przodkoéw swoich, gdyz godnosci i tytulty wymosa
jego zmartego ojca i dziadka pcnad niego samego, tak jak-
gdyby dodawano obecnie korony hrabiowskie na kamieniach
grobowych Zacharjasza Macaulaya i malarza Copteya 2). Czesto
sie zdarza, ze to, co jest zartem dla jednego narodu, ma dla
drugiego powazne znaczenie. 300 miljouéw Chinczykow wzie-
toby za prawde oswiadczenie Karola Lamfca, ze poniewaz
ograniczeni wspotczesnicy jego nie cbcg go czyta¢,, wiec pisze
dla starozytnosci. Gdyby by} Chinczykiem, napisatby z dobrg
wiarg dzielo swe dla prapradziada. Cze$¢ cieniéw nie wy-
nika zresztg w Chinach z czystego przywigzania. Zyjacy po-
trzebujg pomocy duchéw przodkow, ktorzy kaizg za przewi-
nienia, a nagradzajg cnote: ,,Cby wielki, twéj przodek dat cl,
o ksiaze, duzo dobrego!” — ,,Przodkowie i ojcowie opuszczg
cie, nie beda cie wspiera¢ i umrzesz”. Jezeli pomoc nie nad-
chodzi w chwilach potrzeby, to Chinczyk czyni przodkom
wymowki, a nawet watpi o ich istnieniu. W pewnej odzie
chinskiej cierpigcy w czasie okropnej suszy wotajg. ,,Heu-c
nie moze, albo nie chce pomdc.... Przodkowie nasi zgineli
widocznie.... Ojcze, matko, przodkowie, jak mozecie znies¢ to
spokojnie!” Czes$¢ dla dusz zmartych nie ogranicza sie weztami
rodzinnemi. Rozwija sie ona z porzadku rzeczy przez ubdstwia-
nie bohaterskiego nieboszczyka i powstawanie szeregu wyz-
szych bogoéw, czczonych przez ogét. Tak wiec podanie gtosi,
ze boég wojny, czyli medrzec wojskowy, byt za zycia glosnym
zotnierzem, bég kunsztow zrecznym rzemieslnikiem i wyna-
lazcg narzedzi, bog Swin pasterzem trzody, ktory zgubit pro-*2

" Bastian OesH. Asien 111, 250.
2) Synowie ich mianowani »ostali baronami. Przyp. ttumacza.

Cywilizacja pierwotna, t. I1. 7



98

sieta i zmart ze zgryzoty, a bog graczéw namietnym graczem,
ktory stracit wszystko i zmart z niedoli, co przedstawionem
zostato na wstretnym obrazie, zwanym ,,djabet grajacy o pie-
nigdze”. Bég ten przyjmuje modty i ofiary wyznawcow swoich,
graczy z powotania. Duchy San-kea Ta-te i Czang-juen-sze
przyjmujg cfiary, skladane w Swigtyniach swoich i wracajg
nasyceni potrawami, a duch Konfucjusza jest obecnym
w Swiatyni, gdy cesarz sktada mu ofiary dwa razy do
roku ).

Indowie zgadzajg sie z Chinczykami co do czci przod-
kéw, a szczegdlnie co do koniecznosci posiadariaisyna rodzo-
nego, lub przybranego, ktoryby mogt sktadaé ofiary dla nie-
boszczyka ojca. ,,Niech sie urodzi, mdwig cienie przodkéw,
maz z rodu naszego, ktoryby trzynastego dnia miesigca przy-
nosit nam w ofierze ryz gotowany w mleku, miéd 1 ,,ghi”’!”
Ofiary, skiladane boskim cieniom (,,pitara” = patres, ojcowie,
jak ich nazywajg), poprzedzane i konczone ofiarami dla wiek-
szych bogdw, zapewniajg czcicielom szczescie i btogostawien-
stwo *). W Europie klasycznej apoteoza powtarza sie czesto
w rzedzie mitow, gdy chodzi o przodkéw bajecznych, a takze
w dziedzinie historji biezgcej; wszak Juljusz i August dostg-
pit tych samych zaszczytéw, co niecny Domicjan i Komodus.
Najwiasciwiej moze bedzie uzna¢ dawnych Rzymian za przed-
stawicieli czci przodkéw w Europie; nawet wyraz ich ,,manes”
stal sie utarta nazwag dla przodkéw-bostw w jezykach nowo-
zytnych Swiata ucywilizowanego. Rzymianie wecielali ich
w obrazy, uwazali za patrondw domu swego, skiadali im
ofiary, oddawali cze$¢ uroczystg i uwazali za bogoéw pod-
ziemnych, piszac na grobach D. M.. ,,Diis Manibus” 3). Powta-
rzanie sie tego D. M. na kamieniach grobowych chrzescjan
bywa czesto przytaczane, jako okaz przezytku religijnego.

Chociaz formalna cze$¢ przodkéw nie weszta do zasad
ohrzescjanstwa, widzimy w nich jednak wyrazny kult zmar-
tych. Mnéstwo Swietych, ktérzy byli niegdys mezczyznami
i kobietami, tworzy zastep béstw drugorzednych, zajmujgcych
sie sprawami ludzkiemi i odbierajacych od nich czes¢ i modli-
twy; mozna ich przeto zaliczy¢ do rzedu cieniéw (manes).
Chrzescjansk: kult zmartych, pochodzacy w zasadzie od dawnej

") Plath Religion der alten Chinesen cze$¢ 1, 65, czes¢ I,
89; Doolittle Chinese 1, str. YI, VIil; Il, 373; Journ. Ind. Archip.
poczet nowy Il, 363; Legge Confucius 92.

2) Mann, ksiega IlI.

3) Szczegoty ob. Pauly Real-Encyclop. wyraz infer  Smith
Die. of Gr. ind Rom. Biog. and Myth.; Meiners, Hartung itd.
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PrzekonaliSmy sie, ze pojecia 0 duszy uwazaja ja za
zdolng badz do niezawistego istnienia, bagdz do przebywania
w ciatach ludzi, zwierzat, lub przedmiotéw. Opierajgc sie na
powyzej wypowiedzianej zasadzie, ze ogOlna teorja duchéw
utworzyta sie na wzér teorji dusz, bedziemy mogli zda¢ sobie
sprawe z kilku -waznych gatezi nizszej filozofji religji, ktoére,
pozbawione takiego wyjasnienia, statyby sie w znacznej mierze
ciemnemi i niedorzecznemi. Zupeinie jak dusze, duchy moga
istnie¢ i dziata¢, unoszac sie swobodnie w przestrzeni, albo
wciela¢ sie na krétszy, lub dluzszy przecigg czasu w crata
state. Dobrze bedzie, gdy od razu okreslimy S$cisle teorje
wcielania sie, gdyz inaczej na kazdym kroku zatrzymywataby
nas trudnos$¢ zrozumienia natury duchdéw, takiey jakg nam
nizszy animizm przedstawia. Teorja wecielania sie stuzy do
kilku niezmiernie waznych celéw w dzikiej i barbarzynskiej
filozofji. Z jednej strony dostarcza ona wyttlumaczenia obja-
woOw podraznienia chorobliwego i pomieszania zmystow, wy-
wotujacych niezwykte objawy, a poglad ten tak sie wydat
przekonywajacym, ze stat sie podstawg ogolnej nauki o cho-
robach. Z drugiej strony daje ona dzikiemu wiadze ,zakli-
nania” szkodliwego ducha w czyje$ ciatlo i pozbycia sie go
w ten sposoOb, albo wcielenia dobrego ducha w ;aki$ martwy
przedmiot, albo, gdy sie go uzna za bdéstwo, oddawania mu
czci, skazawszy go na mieszkanie w ciele zwierzecia, w klodzie,
kamieniu, posagu, albo innej rzeczy, ktdra ma w sobie ducha,
jak naczynie zawiera ptyn: oto klucz do czystego fetyszyzmu,
a takze w znacznej mierze i do batwochwalstwa. Przegladajac
pokrétce wszystkie réznorodne rozgatezienia teorji wecielania
sie, wypadnie zaliczy¢ do nich znaczng ilos¢ wypadkow, kto-
rych nieraz niepodobna zrozumie¢ oddzielnie. Nalezg one
teoretycznie raczej do kategorji nawiedzenia, niz do opetania,
gdyz duchy nie przemieszkujg wtedy w danem ciele, ale
tkwig koto niego, lub bujajg nad niem i wplywaja z zewnatrz.

W zwyczajnych warunkach zycia dusza ludzka ma prze-
bywa¢ w ciele, nadaje mu zycie, mysli, méwi i dziaia; tgz
samg zasadg ttumaczy sie niezwykly stan ciata, lub umystu;
wiec nienormalne objawy te przypisujg sie dziataniu drugie;
istoty, podobnej do duszy, jakiemu$ obcemu duchowi. Chory,
wstrzgsany dreszczem, dreczony goraczka, zgnebiony i ume-
czony, jakgdyby jaka$ zywa istota nurtowala go i szarpaia
mu wnetrznosci, wysysajac zen zycie z dnia na dzien, dochodzi
bardzo prostag droga dc wniosku, ze jakis zty duch sprawia
jego cierpienia. W strasznych snach widzi on nawet czasem
widmo, albo mare, ktdra go przesladuje. SzczegOlnie, gdy
tajemna, niewidcczna sita rzuca go bezwladnego na ziemie,
targa nim i zmusza go wi¢ sie w konwulsjach, lub porywac
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Sie na otaczajacych z silg olbrzyma, a drapieznoscig dzikiego
zwierza, wydobywac¢ z piersi gtosy nieludzkie, szamota¢ sie
gwattownie ze zmieniong twarza, mowi¢ rzeczy bez zwiazku,
albo, z pomystowoscig i wymowa, przechodzacg zwykle jego
zdolnosci, rozkazywaé, radzi¢, przepowiadac; wtedy ci, co go
otaczajg, a nawet on sam nabiera przekonania, ze byt tylko
narzedziem ducha, ktéry go opetat, zamieszkat w nim, wzigt
go w posiadanie. W istnienie takiego ducha chory wierzy
czesto tak niezachwianie, ze nadaje mu imie, ktore duch sam
moze wyjawi¢, przemawiajgc gtosem swoim przez usta cho-
rego. Wkoncu natret porzuca wyniszczone i wyczerpane
ciato ohary i idzie tam, skad przybyt. Tak sie przedstawia
teorja dzikich o opetaniu i nawiedzeniu przez szatana; istniata
ona od wiekéw i pozostata do dzi$§ dnia panujgcera wyjasnie-
niem choroby i natchnienia u ludéw nizszych. Opiera sie
ona oczywiscie na pojmowaniu rzeczy ze stanowiska animi-
stycznego i ttumaczeniu w tym duchu istotnych objawow, co
wszystko razem wziete jest najzupetniej naturalnem i rozsgdnem
na tych stopniach rozwoju umystowego ludzkosci, do ktérych
nalezy Wogoble teorja duchéw choroby i duchéw proroczych
ma na.jpierwsze, najrozieglejsze i najsilniejsze podstawy w gra-
nicach dzikosci. Dopiero wtedy, gdy zdobedziemy jasne po-
jecie o mej na wiasnym jej gruncie, bedziemy mogli $ledzi¢
postep jej na coraz wyzszych szczeblach cywilizacji. Upadata
ona nieraz czesciowo pod wptywem nowych teorji lekarskich,
nabierata znowu znaczenia, jako odzytek i przetrwata az do
dni naszych pod postacig przezytku. Teorje opetania przez
duchy znamy zreszta nie tylko z opowiadan DSOb, ktére
wedtug niej opisywaly choroby. Poniewaz przypisywano
chorobe napasci ztych duchow, przeto najtatwiejszym sposo-
bem wyleczenia zdawato sie by¢ wypedzanie tych duchéw.
To tez wraz z wiarg w opetanie, ukazujg sie egzorcyzmy
i towarzysza jej wszedzie, od dzikosci, az do cywilizacji Nic
chyba nie maluje tak zywo wiary, ze zty duch sprawia cho-
robe cielesna, lub umystows, jak postepowanie zaklinacza,
ktory przemawia do niego, grozi, btaga, pozyskuje go darami,
wypedza, lub wywabia i przenosi gdzieindziej. Dwa zjawiska,
przypisywane wplywowi duchow, mianowicie opetanie i na-
wiedzenie, czyli opanowame przez chorobe natchnienie pro-
rocze, bedace nastepstwem tych samych przyczyn, bywajg
nie tylko brane jedno za drugie, lecz czesto zupetnie sie zle-
wajg. Pojecie, ze duch opetujacy, lub nawiedzajacy jest badz
duszg ludzka, badz duchem innego rodzaju, przemawia za
stusznoscig twierdzenia, iz teorja opetania urobita sie na wzor
zwykltego pojecia o wpltywie duszy na ciato. Chcac przj'toczy¢
znamienne przyktady, nalezace do tych pogladow, prawie
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niepodobna rozrézni¢ w olbrzymiej ilcsci szczegdtdw, ktore
z dzialajagcych duchdéw sg duszami, a ktére szatanami, albo
rozgraniczyc¢ Sciste nawiedzenie, czyli wptyw djabta z zewnatrz,
od opetania przez djabta, znajdujgcego sie w ciele cztowieka.
Trudno tez odrozni¢ stan chorego, dreczonego przez djabta,
od stanu znachora, jasnowidzgcego, lub kaptana, dzialajgcego
pod wptywem ztego ducha. Krétko moéwigc, pomieszanie
tych dwdch poje¢ w umysle dzikich $wiadczy o blizkim ich
zwiazku.

W dziedzinach, ktére nazwen-y Australsko-Tasmanskie-
mi, choroba i smier¢ uchodza za skutki wptywu mniej, lub
wiecej wiadomych duchéw. Opisy ztych duchéw, ktére, ule-
gajac rozkazom czarownika, zblizaja sie chylkiem do ofiary
i uderzaja ja znienacka maczugg po karku, oraz opowiadania
0 duchu nieboszczyka, rozgniewanego za wymaowienie imienia
jego, ktory zakrada sie do wnetrznosci winowajcy i pozera
mu watrobe, sg naprawde znamiennetni rysami animizmu
pierwotnego ‘). Waiara w duchy, sprawiajace chorobe, przy-
brata najwybitniejsza posta¢ u Mintirdw, dzikiego plemienia
na pétwyspie Malajskim. Duchy ich, zwane ,hantu” majg
wiadze sprawiania choroby;, tak wiec ,,hantu kaiumbahan”
przynoszg odre, ,hantu Katr.ang” zapalenie i puchniecie ragk
1 n6g. Kiedy kto zostanie ranionym, to ,hantu pari” izuca
sie na rane, poczyna g ssa¢ i wywotuje uptyw krwi. ,,Chcac
wyliczy¢ wszystkie inne ,,hantu”, trzeba, powiada podréznik,
wyliczy¢ wszelkie rodzaje choréb, znanych Mintirom. Gdyby
nowa choroba sie ukazata, przypisanoby ja dziataniu hantu,
noszacego jej imie” a). Do jakiego stopnia dzikie ludy uosa-
biaja sobie ducha choroby, przekonamy sie z nastepujacych
faktow: Orang Lautowie z tych samych okolic kitadg na
$mezce, wiodgcej do wioski, gdzie ospa wybuchta, ciernie
i chrésty, majgce wstrzymac zte duchy, a Chondowie w Orysie
starajg sie zabezpieczyC cierniami, rowami i wylang na ziemie
cuchnacg oliwg, od nawiedzin bogini ospy, Jugah Pennu 3),
U Dajakow na Borneo -,by¢ uderzonym przez Suche,” znaczy
by¢ chorym; chorobe sprowadzajg duchy, niewidzialnemi
mieczami zadajac niewidzialne rany, albo wchodzac w ciato
ludzkie i wypedzajgc dusze, obierajgc sobie serce za siedlisko
i kazac szale¢ czlowiekowi. Na archipelagu Indyjskim kra-*2 3

h Oldfield w Tr. Eth. Soc. I, 235; ob. Grey Atistralia
I, 337. Bonwick Tasn-anians 183, 195.

2) Jmirn. Ind. A*chip. I, 307.

3) Bastian Psychologie 204, Mensch II, 73, ob. 125 (Bat-
towie); Macpherson India 370. Ob. Mason Karens 1. ¢. 201
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jowcy uznaja wyraznie odrebng nap6t ludzkg nature ducha
choroby, starajg sie ulagodzi¢ go taricami i obiatami pokar-
moéw, sktadanych dlan w lasach, aby skioni¢ go do opuszczenia
ofiary, a nawet puszczajg na morze malenkie tddeczki z ofia-
rami, aby duch porzucit wnetrznosci chorego i odptynat sobie
na zawsze ). Animistyczna teorja choroby wystepuje wy-
raznie w Polinezji, gdyz kazda choroba uchodzi tam za boski
wplyw duchéw, dziatajgcych w skutek ofiar nieprzyjaciot, lub
zgwatcenia przez chorego praw tapu. W Nowej Zéland(
wszystkie choroby majg jedng przyczyne, mianowicie nawie-
dzenie ciata przez ducha dziecka, albo przez nierozwmiety
dusze ludzka, Ktora gryzie i pozera wnetrznosci chorego.
Zaklinacz wynajduje droge, ktdrg duch choroby przybyt wy-
sysaC zycie z chorego i sktania gc (ducha) za pomocg czaréw,
aby przeszedt na todyge Inu i wrécit do swej ojczyzny. Sty-
szymy réwniez od podréznikéw, ze u tych ludéw kazda czesé
ciata: czoto, piersi, zotadek, nogi itd. poswiecona jest osobnemu
boéstwu, ktore sprawia bole i chorobe czilonka 2). Na Wyspach
Samoanskich, gdy cztowiek jest blizkim $mierci, znajomi jego
doktadajg wszelkich staran, aby sie z nim rozsta¢ w dobrej
zgodzie z obawy, ze gdyby umart z urazg do kogos, to wroé-
citby z pewnoscig i przyniost nieszczescie jemu, albo krewnym
jego. Przyczyne choroby i $mierci wielu ludzi widziano w po-
wrocie ducha zmartego krewnego, ktéry obierat siedlisko
w glowie, piersi, lub zotadku osoby, wzgledem ktorej zywit
nieprzyjazne uczucia i sprawiat jej chorobe i Smier¢ Nagty
zgon nastepowat wtedy, gdy duch porywat raptem i zjadat
cztowieka; dusza takiego nieszcze$liwego idzie do wspdlnej
ojczyzny duchOw, ale nie moze tam mowi¢ i w odpowiedzi
na pytania bije sie tylko w piersi. Dla dopetnienia opisu tego
dodamy, ze te same duchy, ktdre sprawiaja choroby, okazujg
sie czesto taskawemi i nawiedzajg krewnych, przemawiajgc
przez nich, przepowiadajac przysztos¢ i dajgc wskazéwki co
do réznych spraw rodzinnych 3). Dalej ku wschodowi, na
Wyspach Gieorgijskich i Towarzyskich, powiadaja, ze zie
duchy stworzono na to, zeby dreczy¢ i neka¢ ludzi kon-
wulsjami i histerjg, meczy¢ nieszczesliwych, jak na torturach,
albo szczypa¢ ich i nurtowa¢ wewnatrz, poki nie nadejda*

¥ Journ. Ind. Archip. I, 110; 1Y, 194; St. John Far
East I, 71, 87; Beeikman, u Pinkerions, 1X, 133; Meiners, I, 278.
Ob. réwniez Doolittle Chinese I, 159.

2) Shortland Trads. of N. Z. 97, 114, 125; Taylor New
Zealand 48, 137.

3) Turner Polynesia 236.
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drgania przed$smiertne. Ale z szalencami trzeba sie obchodzié¢
z uszanowaniem, gdyz bdstwo w nich przebywa; to tez warjaci
zawdzieczajg dobro¢, z ktdra sie z niemi obchodza, przekonaniu,
ze dziatajg pod wptywem nadprzyrodzonym °). Tu, jak zresztg
wszedzie na nizkim stopniu cywilizacji, utrzymuje sie jeszcze
dawne wyobrazenie, ktore przeszto do $wiata cywilizowanego
pod postawg zartobliwego wyrazenia ,,natchniony gtupiec”
(inspired idiot).

Etnografja amerykanska dostarcza réwniez opiséw dzi-
kich ludéw, przypisujacych chorobe dziataniu ztych duchéw.
Dakotanie wierzg, iz duchy karzag ich za zle postepowanie,
szczegOlnie za zaniedbywanie urzadzania uczt dla zmartych.
Duchy te maja wiladze rozkazywania duchom niedzwiedzia,
jelenia, turkawki, ryby, drzewa, kamienia, robaka itp., a na-
wet zmartego cztowieka, gdy zamieszkajg w cztowieku, przy-
prawiajg go o chorobe. Znachor leczy chorobe zamawianiem,
Spiewajac: ,,He-le-li lah” itd., z towarzyszeniem grzechotki
z pustej dyni z kuleczkami; potem nastepuje uroczyste strze-
lanie do podobizny ducha, zrobionej z kory, ssanie bolgcej
czesci mata, aby wydobyc¢ istote choroby i strzelanie za ucie-
kajacym duchem 1z). Taka kuracja rozpowszechniona byta
w Indjach Zachodnich za czaséw Kolumba, kiedy to braciszek
Roman Pane zapisat opowiadanie o krajowcu znachorze, ktory
wyciagnat chorobe z ndg chorego, (tak, jak sie smqga spodnle)
i wyszedt za drzwi, aby ja wydmuchnaC i kazacC iSC na gory,
lub jeziora; obrzed konczyt sie zwykle wysysaniem i wydo-
byciem kawatka miesa, kamyczka, albo jakiej$ rzeczy, ktoéra,
jak wmawiano choremu, wiozyt wen jego duch opiekunczy,
albo béstwo (cemi), zeby go ukara¢ za to, iz nie wybudowat
mu Swigtyni, lub zaniedbat uczci¢ go modlitwg i ofiarami 3).
Patagonczycy wierza, ze chorobe wywotuje duch, ktoéry za-*23

>) Ellis Polyn. Res. I, 363, 395 itd.; Il, 1S3, 274; Cook
3rd Voy. I, 131. Szczegolty o nadprzyrodzonym wplywie, dziata-
jacym przez zte, lub szalone osoby obcop»emienne, znajdujg sie
u Schoolcrafta, czes¢ 1Y, 49; Martiusa, |, 633; Meinersa, I, 323;
Waitza, 11, 181.

2) Schoolcraft Indian Tnbes czes¢ I, 250, czesé Il, 179,
199, czes¢ Ill, 498; M. Eastman Dahcotah XXIII, 34, 41, 72.
Ob. réwniez Grcgg Commerce cf Prairies Il, 297 (Komanczowie);
Morgan Iroquais 163; Sproat, 174 (Ahtowie); Egcde Greenland
186; Cranz, 2609.

3) Roman Pane, XIX w Life of Colon, u Pinkertona, XIlI, 87.
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mieszkat w ciele chorego; ,utrzymuja '), ze kazda cierpigca
osoba jest opetana przez ztosliwego szatana; to tez lekarze ich
majg zawsze przy sobie beben, na ktérym namalowane sg
wyobrazenia djabtéw i na ktérym bebnia przy t6zku chorego,
aby wypedzié sprawce cierpienia”. W Afryce, wedtug filo-
zofji Basutéw i Zuluan, powodem choroby sg duchy zmartych,
ktore przychodza, aby zabra¢ zywych do siebie, albo sktonic¢
ich do skladania ofiar z miesa. Poznajg ich wrdzbici, a nawet
sam chory, ktory w snach widzi ducha zmarlego. Szczepy
Kongo wierzg réwniez, iz dusze zmartych stajg sie poteznemi
duchami, aby szerzy¢ chorobe i $mier¢ w ludzkosci. Stad to
u ludéw afrykanskich lecznictwo staje sie sprawag religji,
kwestjg ofiar btagalnych i modtéw, skierowanych do wywo-
tujacego cierpienie zmartego. Barolong oddaje pewnego ro-
dzaju cze$¢ chorym umystowo, uwazajac ich, za bedacych pod
bezposrednim wptywem bostwa, a w Afryce wschodniej méwi
sie poprostu o szalericach i idjotach, ze ,,majg nieprzyjaciot” 33
Murzyni zachodnio-afrykanscy, utrzymujac, ze istoty nadprzy-
rodzone sg sprawcami choroby, umiejg okresh¢, ktory duch
dziata w danym wypadku i dla czego. Chory zaniedbat wi-
docznie swego ,,wonga”, czyli ducha-fetysza, ktory msc: sie
vzato i kaze mu chorowac moze tez tak wptywac jego wiasny
»Kia”, czyli duch opiekunczy, ktory oswiadcza, ze nie obcho-
dzono sie z nim z naleznem uszanowaniem itp-, albo ,,sisa”,

duch zmartego czlowieka, ktory wzigt s:e¢ na sposob, aby
oznajmic¢, ze potrzebuje dobrej odziezy, ktéra po nim zos.ala a);
oczywiscie lekarstwem bedzie tu zaspokojenie zgdania ducha.
Misjonarz J. L. Wilson przedstawia nam pojecia ; duchach
choroby nieco inaczej, takie, jakie sobie urobili Murzyni
gwinejscy. ,,Opetanie przez djabta zdarza sie czesto, a po-
stepki tych, ktérzy sg tem dotknieci, sg stanowczo podobne
do nieszczesliwych chorych, opisywanych w Nowym Testa-
mencie. Szalone ruchy, konwulsje, piana z ust, dowody nad-
ludzkiej sity, napady wsciektosci, kaleczenie wiasnego ciala,
zgrzytanie zebami i tym podobne objawy zdarzaja sie w wiek-

*)  D'Orbigny L'Homme American Il, 73, 168; Musters
Patagonians 180. Ob. J. G. Miller, 207, 231 (Karybowie); Spix
i Martius Brasilien I, 70: Martius Ethnog. Amer. |, 646 (Ma-
Iruzowie).

2) Casalis Basutos 247; Callaway Rei. of Amazulu 147 itd,;
Magyar Sud-Afrika 21 itd.; Burton Central Afr. 1lI, 320, 354,
Steere w Journ. Anthrop. Inst. I, 1871, str. CXLYII.

3) Steinhduser Religion des Negers w Magaz. der Evang.
Missions und Bibel-Gesellschaften, Bazyleja 1856, Nr. 2, str. 139.
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n nizszych ludéw, jak w krajach zabobonnych, chod wyzej
ucywilizowanych, bywajg w taki sam sposéb leczone i ttuma-
czone, jau przed laty. Mozemy chyba $miato twierdzié, ze
zasada opetania przez djabta, czyli istotnie ta sama teorja
wyjasniania zasadniczo tozsamych zjaw.sk, wyznawang jest
dotad przez potowe rodzaju ludzkiego, a wyznawcy jej sg
statemi przedstawicielami przodkéw swoich z zamierzchiej
starozytnosci. Dopiero w Swiecie ucywilizowanym, pod wpty-
wem nauki lekarskiej, ktdra znacznie postgpita od czasow
klasycznych, pierwotna teorja animistyczna takich zjawisk
chorobliwych zostata powoli wypartg przez poglady bardziej
zgodne z nauka nowozytng, a sprzyjajace naszemu zdrowiu
i szczesciu. Zmiana, ktdra nastgpita w stawnym domu warjatow
w Gheel w Belgji, jest prawdziwie typowsg. Zgromadzano
tam niegdy$ w kosciele sw. Dymfny ttumy lunatykéw i wy-
klinano z nich djabtéw. Obecnie chorzy tego rodzaju udajg
sie réwniez do Gheel, lecz lekarz zajgt miejsce egzorcysty.
Gdziekolwiek wszakze w dawnych, czy nowych czasach wi-
dzimy wplyw szatana, uzyty w celu wytlumaczenia cierpien,
ktére uczeni iekarze objasniajg oDecnie inaczej, tam trzeba
doktada¢ wszelkich staran, aby btednie nie sadzi¢ wierzenia
starozytnego i stanowiska jego w historji. Gdy sie pojawia
w nizszej kulturze, wtedy jest ono zupetnie racjonalng teorja
filozoficzng, wyjasniajgcg niektore iaKta. patologiczne. Ale
jak astronomja mechaniczna zachwiata stopniowo astronomje
animistyczna ludow nizszych, tak patologja biologiczna pod-
kopata stopniowo patologje animistyczng i zaréwno tam, jak
tu, bezposredni wptyw osobisty istot nadprzyrodzonych ustapit
przed dziataniem praw przyrody.

Zwroémy sie teraz do innej poteznej gatezi nizszej religji
Swiata. Mamy na mysli fetyszyzm, ktoéry sie rozwingt z tych
samych zasad wptywu duchow, debrze nam znanych z teorji
opetania. Portugalczycy, zauwazywszy przed laty w Afryce
zachodniej cze$¢, oddawang przez Murzyndéw niektérym przed-
miotom, jak drzewa, ryby, rosliny, posazki, kamienie, pazury
zwierzece, kotki itp., porownali te przedmioty bardzo trafnie
do amuletéw, lub talizmandéw, ktore znali dobrze i nazwali je
yfeiticcP—czar. Wyraz ten pochodzi od taciniskiego factitius
W znaczeniu ,majacy site magiczng”. Nowozytni Francuzi
i Anglicy przyswoili sobie ten wyraz portugalski i przerobili
go na fétiche, fetish,, chociaz dziwnym trafem oba jezyki po-
siadaly wyraz ten oddawna, aie w odmiennem znaczeniu,
gdyz faitis znaczylo po starofrancusku ,dobrze zrobiony,
tadny”, co po staroangielsku oznaczano wyrazem fetys. Spo-
tykamy go w znanym ustepie z Chaucera:
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TIAnd Frensch sehe spak ful faire and fetysly,
Aftur the seule of Stratford atte Bowe,
For Frensch of Parys was to hire unknowe”.

Prezydent de Brosses, oryginalny mysliciel z ostatniego
stulecia, uderzony opisem czci Afrykanéw dla zmystowych
i ziemskich rzeczy, wprowadzit wyraz ,,fetyszyzm”, jako ogolne
okreslenie ‘). Wyraz ten rozpowszechnit sie od czasu, gdy
Comte uzyt go na oznaczenie tej teorji religji pierwotnej, ktora
gtosi, ze przedmioty zewnetrznego S$wiata posiadajg zycie,
podobne do ludzkiego. Zdaniem mojem jednak stosowniej
uzy¢ wyrazu animizm do okres$lenia nauki o duchach w ogél-
noscés, a wyrazem fetyszyzm oznacza¢ tylko wiare w duchy
w co$ wecielone, do czego$ przywigzane, albo na co$ wply-
wajgce. Fetyszyzmem nazywac tedy bedziemy czes$¢ ,kiod
i kamieni”, ktdra przechodzi niepostrzezenie w balwochwal-
stwo.

Kazdy przedmiot moze by¢ fetyszem. Do niezmiernej
ilosci przedmiotow, nie mogacych dziatac fizycznie, lecz kto-
rym nieSwiadomi przypisujg site tajemnicza, nie mozna bez
roznicy stosowac pojecia, ze sa one uwazane za naczynia,
siedliska, lub narzedzia istot nadprzyrodzonych. Mogg one
tez by¢ tylko znakami, lub symbolami do przedstawienia uro-
jonych istot, lub poje¢, jak palce i laseczki, do wyrazenia liczb
uzywane. Moga tez by¢ czarami symbolicznemi, dziatajacemi
przez urojone udzielanie swoich wtasciwosci: pierscien zelazny
ma obdarzac¢ sita, a tapa kani chyzoscia w ucieczce. Ucho-
dzi¢ tez mogg pod pewnym wzgledem za dziwaczne ozdoby,
albo ciekawosci. Skilonnos¢ do zbierania i podziwiania rzeczy,
godnych uwagi z powodu pieknosci swej, ksztattu, wiasnosci,
lub przymiotow, przebija sie w catej naturze ludzkiej. W sza-
fach muzedw etnologicznych widzimy stosy przedmiotow, ktore
ludy nizsze zbieraty troskliwie i zawieszaly na sobie, a wiec:
zeby, szpony, korzenie, jagody, konchy, kamienie itp. Fetysze
powstajg przewaznie z takich przedmiotéw, a przyczyna uroku
ich dla dzikich umystéw jest oczywiscie tg samg, ktdra kieruje
przesadnym wiesniakiem, gdy zbiera jakie$ drobiazgi bezwar-
tosciowe ,,na szczescie”. Zasada ta wywiera zresztg wplyw
w warstwach znacznie wiecej ucywilizowanych, niz warstwy
ludowe Poréwnajmy tylko cze$¢ Ostjaka dla znalezionego*)

¥ (G. de Brosses) Du culte des dieuxfétiches ou Parallele
de Vancienne Religion de VEgypte avec la religion actuelle de
Nigritie, 1760. (De Brosses przypuszcza, ze wyr. fétiche jest
w zwigzku z chose fée, fatum).
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przezen szczegoblnego jakiego$ kamyczka, ze sktonnoscig Chin-
czyka do zbierania réznych odmian pancerza zotwiowego,
albo z zamitowaniem dziwaka Anglika, zbieracza muszli, do
konch niezwyktych ksztattéw. Ten sam poped kieruje Mu-
rzynem ze Zictego Wybrzeza, urzadzajgcym sobie muzeum
z potwornych i poteznych fetyszow i Anglikiem, zbierajagcym
rzadkie znaczki pocztowe, albo niezwykte laski. W tem za-
mitowaniu do rzeczy niezwyktych i dziwnych przebija sie
pocigg do cudownosci, usitowanie wyzwolenia sie z nudnych
praw przyrody i panujacej w niej jednostajnosci. Gdybysmy
rozporzadzali wiekszg ucscig przyktadéw rzeczywistego zna-
czenia, ktére nizsze plemiona przywigzujg dé przedmiotow,
otaczanych tajemniczem poszanowaniem, to posiadalibysmy
czestsze i pewniejsze dowody, niz obecnie, ze przedmioty te
sg wedlug nich w zwigzku z dziatalnoscig duchow, czyli, ze
sg fetyszami w Scistem znaczeniu tego wyrazu. Nie mozna
jednak uwazad tego za pewnik. Aby zaliczy¢ co$ do rzedu
fetyszOw, na to trzeba, dowodoéw, iz duch jest w dany przed-
miot wecielony,, lub ze dziala przezen i wchodzi w stycznos¢,
albo przynajmniej, ze tak sobie wyobrazajg ludzie, ktérzy
majg takiego fetysza. Wystarczy tez dowdd, ze jaki$ przed-
miot uchodzi za obdarzony samowiedzg i wolg, ze sie do
niego przemawia, oddaje sie mu czes¢ modty i ofiary i ze
wyznawcy sie z nim obchodzg zle, lub dobrze, stosownie do
dawniciszego, albo przysztego jego wzgledem nich zachowania
sie. Nastepujace przykiady wykaza, ze wszystkie czczone
przedmioty odpowiadajg mniej wiecej jednemu z tych wa-
runkéw. Badajac wiasciwe znaczenie fetyszéw, czczonych
przez dzikich, lub ludzi wiecej ucywilizowanych, najtrudniej
dojs¢, czy wihasnosé- przedmiotu wynikajg z wcielonego wen
ducha, czy tez z jakiego$ mniej wyraznego wpltywu. W nie-
ktorych wypadkach punkt ten jest zupetnie jasnym, lecz
w innych jest watpliwym.

Do jasniejszego zrozumienia natury fetysza dopomoze
nam rzut oka na zajmujaca grupe poje¢, ktére kojarza cho-
robe z wptywem duchéw i jednoczesnie z obecnoscig jakiegos
obcego ciala. Pojecia te sg zastosowaniem zasady, ze cho-
roba, albo prawdziwy duch choroby moze by¢ wecielonym
w kamien, kij, lub podobne ciato. Wsréd krajowcow Australji
znajdujg sie podobno czarownicy, ktérzy gicsza, iz za pomocg
pociskan i ‘nnych manipulacji moga wydoby¢ z siebie jakas
esencje, zwang ,,bojlja”; te nastepnie wkiadajg w ciato cho-
rego pod postacig kamyczka, wywotujacego bol i pochiania-
jacego mieso, ktdéry mozna znowu wydoby¢ za pomoca cza-
row, jako kamyczki, albo jako co$ niewidzialnego. Nawet
ducha wodnego, ,,nguk-wonga”, ktory wywotat réze w nodze
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chtopca (ten zas, bedac rozgrzanym, kapat sie za diugo),
czarownicy wyjmowali z chorej czesci ciata w postaci ostrego
kamienia '). Karybowie, ktdrzy ogolnie przypisujg choroby
sprawie nieprzyjaznych im bostw, czy duchdéw, uciekajg sie
rowniez do czarownikéw i poddajg sie wyciaganiu ciernia,
lub drzazgi z chorej czesci ciata, a na wyspach Antylskich
kobiety zawuajq w bawetne takie kawatki kosci, lub kamieni
i chowajg ’e, jako utatwiajace porod fetysze ). Malagazyj-
czycy przypisujg choroby wptywowi ztego ducha i szukajg
pomocy u znachora, ktory zwykle usituje wypedzi¢ cierpienie
za pomocy ,,faditry”; bywa nig szczypta trawy, popiotu, owca,
dynia, woda, ktorg chory ptokat usta, albo co$ podobr.ego.
Kaptan wylicza wszystkie biedy, ktore gnebig cierpigcego
i przenosi ja na faditre, ktérg wkoncu wyrzuca wraz z cho-
robg 34 U Dajakéw z Borneo, ktérzy wierza niezachwianie
w duchy chorobotworcze, kaptan powiewa i grzechocze za-
czarowanemi narzedziami nad chorg czescig ciata pacjenta
i udaje, ze wydobywa z niej duchy pod postacig kamieni,
wiorkow, albo strzepkéw tkaniny. Takich zitych duchdéw wy-
dostaje on naraz z pot tuzina z zolgdka jednego cztowieka,
a ze otrzymuje sze$¢ galionéw ryzu za kazdego, wiec stara
sie (jak majster od odciskéw w podobnych okolicznosciach)
wyciggnag¢ ich jaknajwiecej 1). Najciekawsze opowiadania
tego rodzaju. pochodzg z Afryki. Dr. Callaway sporzadzit
nam drobiazgowy opis postepowania Zuluan, aby zatrzymac
postep choroby, wywotanej przez duchy $mierci. Jezeli wdowe
trapi duch meza nieboszczyka, ktory przychodzi do niej co
noc i rozmawia, jakgdyby nie byt rozstat sie z tym Swiatem,
tak, ze wkoncu kobieta zaczyna traci¢ zdrowie, wtedy cza-
rownik ,njanga” moze zapobiec chorobie. Kaze on jej za-
trzyma¢ w nocy $line w ustach i daje lekarstwo, ktére ma
zu¢, gdy czuwa. Potem idzie z nig i zaklina ducha, czyli
~itongo”. Czasem zamyka go w cebule rosliny inkomfy, zro-
biwszy w niej dziure z boku, ktérg napetnia lekarstwem i $ling
wdowy i zatyka czepkiem, poczem zasadza cebule w ziemi.
Wracajac do domu, kobieta nie powinna sie obziera¢ za siebie.
Tym sposobem mara zostaje odpedzong, a chociaz czasem

¥ x/ey Australia Il, 337; Eyre Australia Il, 362; Oldfield
w Tr. Eth. Soc. Ill, 235 itd.; G. A Moore Vocal, ofS. W.
Australia 18, 98, 103. Ob. Bonwick Tasmanians 195.

2) Rochefort lles Antilles 419, 5GS; J. G. Muiller, 173,
207, 217.

3) Ellis Madagascar 1, 221, 232, 422.

4) St. John Far East I, 211, ob. 72.
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powraca, nie szkodzi juz kobiecie; w tym wiec razie znachor
panuje nad nieboszczykiem. W innych wypadkach, gdy czio-
wiek choruje w skutek napasci duchow przodkéw, lekarz moze
go uzdrowié¢, wlewajac kilka kropel krwi jego w otwor, zro-
biony w mrowisku, ktory nakrywa kamieniem i odchodzi nie
ogladajac sie. Mozna tez osiggnac ten sam skutek rozraniwszy
bolace miejsce i wlawszy krew w pyszczek zaby, ziowionej
w tym celu, ktora sie odnosi na miejsce. Tym sposobem
cztowiek uwalnia sie od choroby '). W Afryce zachodniej
zwraca na siebie uwage zwyczaj przenoszenia choroby z czto-
wieka na zywego ptaka, ktérego potem puszczajg swobodnie;
kto zlapie tego ptaka, ten zachoruje 3. Nastepujgce opowia-
danie kapitana Burtona pochodzi z Afryki srodkowej. Cho-
roba jest nawiedzeniem ducha, wiec ,,mganga”, czyli czarownik
powinien go wypedzi¢. Gtownym Srodkiem do tego jest:
bebnienie, taniec i picie, dopéki duch nie opusci ciata cho-
rego i nie przeniesie sie w jakikolwiek przedmiot, technicznie
zwany ,keti”, tj. krzesto dla niego. Moze nim by¢ jakas
ozdoba, jak np. paciorek, pazur lamparta, albo co$ w rodzaju
gwozdzia whitego, lub szmaty zawieszonej na ,,drzewie djabel-
skiem”, ktére majg moc uwiezienia ducha choroby. Mozna
tez $piewami wypedzi¢ duchy choroby; przy koncu kazdej
zwrotki jeden z duchéw ucieka, w chwili gdy malowany kijek,
w tym celu sporzadzony, pada na ziemie. Z niektorych cho-
rych znachor wycigga do dwunastu duchéw, bo i tu zaptata
liczong jest od sztuki 3). W panstwie Sjamskiem czarownik
z plemienia Lao moze posta¢ swego ,fi fob”, czyli djabta
w ciato nieprzyjaciela, w ktéorem duch ten staje sie bryig
migsna, lub skorzang i sprawia chorobe, konczaca sie smier-
cig 4. Tak wiec tcorja o duchach chorobotwérczych jest
w zwigzku z panujgcg u nizszych ludéw praktyka czarowni-
kow, ktérzy udaja, iz wydobywajg z ciata chorego kamienie,
kosci, zwoje wiloséw itp., co wszystko miato by¢ przyczyng
»Zadanej” mu choroby. Szczego%owy opis tego postepowania
podatem gdzieindziej, pod nazwa ,,leczenia przez wysysanie”.5).
W przeciwienstwie do tej teorji ukazuje sie u nizszych ple-
mion znane wyobrazenie, iz choroba, albo zly wptyw jest

) Callaway Religion of Amazulu 314.

2) Steinhduser, 1. c. str. 141. Ob. Steere Rast Afr. Triées
w Journ. Anthrop. Soc. I, str. CXLYIII.

3) Bnrton Central Africa Il, 352. Ob. Sindh 177-

1) Bastian Oestl. A”sien 111, 275.

5 Early Hist, of Mankind rozdz. X. Ob. Bastian Mensch
11, 116 itd.
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istotg, ktérg mozna wraz z zakazonym przedmiotem nie tylko
oddali¢, ale i przenies¢ na inne zwierze, lub przedmiot. Plinjusz
naucza nas, ze mozna wyleczyé chorego na zotadek, prze-
niostszy cierpienie z ciala czlowieka na pieska, lub kaczke,
ktora prawdopodobnie ulegnie chorobie ‘). Indowie majg
przesad, iz jest rzecza niebezpieczng zostaC trzecig zong
wdowca; wiec przez ostroznos$¢ ten ostatni zarecza sie wpierw
z drzewem, ktére ginie zamiast kobiety 3. W Chinach w dzien
urodzenia dziecka, spodnie ojca, przewrécone na lewg strone,
rozwieszajg w mieszkaniu, aby wszystkie zte wptywy weszty
W nie, zamiast w dziecko 3). Ludy nowozytne nie wyparty
sie jeszcze takich poje¢. Etnograf moze sie nauczy¢ z ,bialej
magli” chtopéw europejskich, ze mozna wyleczy¢ chorego na
febre, albo na bol glowy, przenoszac cierpienie na rajca, lub
ptaka i pozby¢ sie goraczki, goscca, albo brodawek, prze-
kazujagc je krzakowi bzowemu, wierzbie, sosnie, lub osice,
wymawiajgc odpowiednie zaklecia: ,,Dziern dobry, stara, od-
daje ci zimng”; ,,Dobry wieczér, panie bez, oto febra moja,
przywigzuje ci jg i odchodze”; ,,Osiko, osikowa drzewino,
prosze, kup te brodawke ode mnie” itd. 4. Mozna réwniez
przybi¢, lub zawiesi¢ chorobe na pniu drzewa, albo wynies¢
ja z domu i pogrzebaé, wraz z witosami, lub z obrzynkami
paznogci cierpigcego. Spogladajgc na te przesady ze stano-
wiska moralnosci, uznamy, ze zwyczaj przenoszenia choroby
na wezet, lub na kosmyk wtoséw i grzebania jej w ziemi jest
najzupetniej niewinnym s$rodkiem; ale istnieje tez inny zwy-
czaj, bedacy okazem najbardziej wygérowanego sobkowstwa.
T Anglji, chcac wytepi¢ brodawki, trzeba potrze¢ kazda
z nich osobnym kamyczkiem; kamyczki te, zebrane do worka,
rzuca sie na drodze do kosciola, a kto ma nieszczescie zna-
lez¢ je, nabawia sie brodawek. Niemcy za$ ktada przy drodze
zdjety z wrzodu plaster, a przechodzien zabiera chorobe.
Dowiaduje sie od lekarzy, iz peczki kwiatow, ktGremi dzieci
obdarzajg czesto podréznikéw po Europie potudniowej, sa
czasem zrobione umyslnie w celu wystania z domu jakiej$
choroby 5). Spottiswoode dostarczyt mi bardzo zajmujacego

) Plin. XXX, 14, 20. Cardan De Var Rerum rozdz. XLlir.

2) Ward Hindoos 1, 134, Il, 247.

3) Doolittle Chinese 1, 122.

4) ,Goe morgen, olde, ick geef oe de Kolde”, ,,Goden Abend,
Herr Fieder, hier bring ick mien Feber, ick bind em di an und gah
daran”, ,,Ask-tree, ashen tree, pray buy this wart of me” itd.

5 Grimm D. M. 1118—23; Wuttke Volksaberglaube 155—
70; Brand Pop. Ant. 11, 375, Ill, 286; Halliwell Pop. Rhymes 208;
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aby ja czci¢, jako ducha domowego; niektérzy usituja po-
chwyci¢ ducha wcielonego w ptaka, lub rybe, Bindzuarowie
z Reiporu przynoszg go do domu w garnku wody, a Bundza-
janie w doniczce z rosling * Chinczycy hotdujg podobnym
wyobrazeniom i wierza, iz jeden z trzech duchow cztowieka
obiera sobie mieszkanie w tablicy pamigtkowej i tam odbiera
czes¢ i wiadomosci od potomnych. Dilugie przechowywanie
poziacanej i lakierowanej trumny zmartego krewnego, oraz
cze$¢ i ofiary, sktadane na grobie, sg nastepstwem wierzenia,
ze duch unosi sie w poblizu ciata. W zwigzku z temi dziw-
nemu pogladami jest znany w Chinach zwyczaj przynoszenia
do domu w kogucie (zywym, lub sztucznym) duszy cziowieka,
zmartego w oddaleniu, a takze zwabiania do ubrania chorego
duszy, ktdrajuz opuscita ciato, lecz ktérg w ten sposéb mozna
odzyskac 3. Pojecie wecielania sie duszy wyrazito sie w dziwnej,
lecz zrozumiatej bajce tatarskiej o djable-olbrzymie, ktorego
nie mozna byto zabié, bo nie nosit duszy w ciele, lecz w dwu-
nastogtowym wezu, ktérego miat w worku na grzbiecie konia;
bohater dowiedziat sie jednak o tern, zabit weza, a olbrzym
musial umrze¢. Bajka ta jest bardzo ciekawa, gdyz zawiera
prawdopodobnie wskazOwke pierwotnego znaczenia znanego
szeregu bajek europejskich, w rodzaju skandynawskiej, w ktorej
nie mozna zabi¢ wielkoluda, bo nie nosi serca z sobg, tylko
je przechowuje w jajku kaczem na odlegtej wodzie; miody
junak znajduje wkoncu jajko, tlucze je i wielkolud pada 3).
Pojecie o wcielaniu sie duszy tak sie przedstawia u ludow
ucywilizowanych: ,,Duch moze by¢ zakletym na pewien prze-
ciag czasu, krotszy, niz sto lat, w jakiemkolwiek miejscu, lub
ciele petnem, czy préznem, jak w grubym debie, w rekojesci
miecza, W barytce piwa, jezeli to zwykty ooywatel, a w ga-
siorze wina, jesli to hrabia, lub sedzia”. Tak czytamy w zar-
tobliwym opisie Grose'a sztuki ,,zaklinania” duchow 4). Jest
to jeden z posréd wielu wybornych przykitadéw, jak zasady
powaznej wiary dzikich przechodzg pod postacig zartéw do
Swiata ucywilizowanego.

*)  Report ofJubbulpore Ethnological Committee, Nagpore,
1868, czes¢ I, 5

2) Doolittle Chinese 1, 151. 207, 214, I1l, 401; ob. Plath
Religion der alten Chinesen ezesc I, 59, 11, 101.

3) Castrén Finn. Myth. 187; Dasent Noxe Tales 69; Laue
Thousand and One Nights Ill, 316; Grimm D. M. 1033. Ob.
rowniez Bastian Psychologie 213. Eisenmenger Judenthmn czes¢
I, 39.

4) Brand Pop. Ant. Ill, 72.



Tak samo tez inne istoty nadprzyrodzone, ?tgkajgce sie
po Swiecie, znajdujg fetysze, przez ktore dziataja, wcielajac
sie w nie i stajgc widomie przed oczami wierzgcych. Nie-
zmiernie trudno zakresli¢ granice, oddzielajacg dwie gtdwne
grupy poje¢ o dziataniu duchow przez to, co nazywamy
przedmiotami martwemi. W zasadzie mozemy odrozni¢ po-
jecie o przedmiocie, dziatajagcym jakby sita i wolg wiasnej
duszy, czy ducha, od pojecia o przedmiocie, w ktory duch
sie wciela, albo na ktéry dziata z zewnatrz, uzywajac go za
narzedzie, lub siedlisko. Lecz w rzeczywistosci wyobrazenia
te zlewajg sie zupetnie, co potwierdza teorje animizmu, kto6-
raémy. tu rozwineli, a ktdéra odnosi pojecia te do jednego,
pierwotnego wyobrazenia o duszy ludzkiej i sprawia, ze gra-
nica miedzy niemi sie zaciera. Bezpieczniej oprze¢ sie na
kilku typowych opisach fetyszyzmu i zwigzanych z nim zasad
na réznych stopniach kultury, niz kusi¢ sie o wynalezienie
stosownego, o0golnego okreslenia.

Istnieje ciekawe opowiadanie z czasow Kolumba, $wiad-
czace, jakg wiladze i tajemniczg dusze dzikie plemiona byty
w stanie przypisywa¢ martwym cialom. Kacyk Hatnej do
wiedziat sie od szpiegébw swoich na Hispanjoli, ze Hiszpanie
chcg napas¢ na Kube. Zwotat wiec lud i poczat opowiadaé
im o Hiszpanach, jak przesladujg krajowcéw wysp i ze czynig
to dla wielkiego boga, ktérego czczg i kochajg. Petem wy-
dobyt kosz ze zlotem i powiedziat: ,,Oto bdg ich, ktéremu
stuzg i ktérego kochajg. Styszeliscie juz, ze przyjda tu szukaé
swego boga, wiec urzadzmy uroczystos¢ dla niego, izby po-
wiedziat im, gdy przyjda, zeby nas nie krzywdzili”. Lud
tanczyt i Spiewat przed koszem od nocy do rana; wkoncu
kacyk przeméwit do zebranych, radzac, aby nie chowali ni-
gdzie boga chrzescjanskiego, bo nawet gdyby go skryli we
wnetrznosciach swoich, to jeszczeby musieli odda¢ najezdni-
kom i kazat wrzuci¢ go na dno rzeki, co tez uczyniono e
Jezeli opowiadanie to jest zbyt dowcipnie pomyslane, izby
mogto uchodzi¢ za prawde, to jednak nie przesadza ono rze-
czywistych pojec¢ dzikich ludzi. ,,Maraka”, czyli grzechotka
obrzedowa, uzywana przez niektore dzikie szczepy brazylijskie,
Uchodzita za pierwszorzednego fetysza. Byta to dynia z trzon-
kiem i otworem na usta, napetniona kamieniami, ale dla wy-
znawcOw nie byta zwyczajng grzechotka, lecz powtoka ducha,
ktéry przez nig méwit, gdy nig poruszano. Tc tez Indjanie
rozmawiali ze swemi marakami, stawiaii im zywnos$¢ i napdj,
palili kadzidta, wyprawiali dla nich uroczystosci doroczne,

) Serrera Hist, de las inetias Occidentales, Dec. I, IX, 3,



127

a nawet wszczynali wojne z sgsiadami, aby zaspokoio ducha,
przebywajgcego w grzechotce '), ktéry domagat sie ofiary
ludzkiej. U Indjan Ameryki potnocnej fetyszyzm wyraza sie
w ciekawym sposobie otrzymywania ,.lekarstwa”. Kazdy mto-
dzieniec spostrzega we snie, lub widzeniu obraz swego ,le-
karstwa”, a zwazywszy, jak bardzo rozpowszechnionem jest
przekonanie, ze sny i widzenia sg duchami, zrozumiemy, iz
animizm odgrywa i wtym razie gtéwna role. Poznane w ten
sposob lekarstwo jest zwierzeciem, lub czescig jego, a wiec
skérg, szponami, pidrem, skorupka, albo rosling, kamieniem,
nozem, fajkg. Przedmiot ten miodzieniec powinien zdoby¢
i uwaza¢ za opiekuna przez cate zycie, gdyz bedac naczy-
niem, lub powtoka ducha, ma nature fetysza. Wiasciciel od-
daje mu czes¢, wyprawia uroczystosci dia niego, poswieca
mu konie, psy i inne cenne przedmioty, pospiesza przejednac
go, gdy jest obrazony i kaze sie z nim grzebaé, aby duch
opiekunczy zaprowadzit go do szcze$liwych krain, petnych
zwierzyny. Cbok tych duchow i przedmiotow opiekunczych,
Indjanie ¥, a szczegdlnie znachorzy (medicine-men, od fran-
cuskiego ,,médecin”, ktdre to imie nadano lekarzom krajow-
com, czyli zaklinaczom i rozciggnieto z czasem na wszystko,
co ma stosunek z ich sztukg) posiadajg mnostwo innych fe-
tyszéw, przez ktére duchy dziatajg. U szczepdw turanskich
Azji pétnocnej Castrén znalazt wyobrazenie o duchu zawartym
w ciele martwem, do ktorego nalezy i w ktérem mieszka
w ten sam niezrozumiaty sposob, jak dusza w ciele cztowieka,
a Ostjacy czczg przedmioty, majgce rzadkie, lub wyjgtkowe
zalety i wierzg w zwigzek, zachodzacy miedzy szamanami,
czyli czarownikami, a fetyszami, zupetnie jak Tatarzy, ktorzy
twierdzg, ze niezliczone szmaty, gatganki, dzwonki i kawatki
zelaza, ozdabiajgce czarodziejski ubidor szamana, zawierajg
duchy, obdarzone witadzg popierania czar6w jego 3). Jan
Bell w podrozy swej przez Azje roku 1719 opowiada historje,
ktora jest wybornym okazem poje¢ Mongotéw o dziataniu
przedmiotdw, poruszajacych sie wiasng sitg. Kupiec rosyjski
opowiedziat mu, ze ukradziono mu kilka sztuk adamaszku.
Podal skarge o tern, a lama Kutuchtu zarzadzit stosowne
kroki, aby wynalez¢ ztodzieja. Jeden z lamow wziagt stotek
0 czterech nogach i pokreciwszy go kilka razy w réznych

) Lery Brésil 24S, J. G. Miller, 210, 262.

2) Schoolcraft Indian Tribes; Waitz, Ill; Catlin N. A. Ind,
I, 36; lieating Narrative 1, 421; J. G. Malier, 74 itd. Ob. Cranz
Gronland 274.

3 Castrén Finn. Myth. 162, 221, 230; Meiners, 1, 170.
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kierunkach, wskazat wreszcie na namiot, w ktérym schowane
byty skradzione rzeczy. Lama siadt na stotku, jak na koniu
i zaniést go, czyli, jak ogdlnie mniemano, zostat zaniesionym
do namiotu. Kazal odda¢ adamaszek, co tez natychmiast
uczyniono, bo w takich razach zadna wymowka nie pomaga ‘).
Z Azji pochodzace opowiadanie to o sposobie wrdzenia
za pomocg sprzetu-fetysza dopetnimy nowszym opisem, przy
bywajgcym z Afryki Ssrodkowej. Ksigdz H. Rowley powiada
0 Manganjach, iz wierza, ze znachor moze nada¢ dobre, lub
zte wiasnosci stworzeniu, lub rzeczy, ktorych lud sie obawia,
chociaz .m czci nie oddaje. Misjonarz ten byt raz Swiadkiem,
jak umiejetnosci tej uzyto do wykrycia ztodzieja, ktory ukradt
pewng ilos¢ zboza. Lud zgromadzit sie wkoto duzego drzewa
figowego. Dziko wygladajacy czarownik przynidst dwa Kije,
w rodzaju trzonkéw od miotly, ktére po tajemniczych mani-
pulacjach i niezrozumialych wyrazach oddat czterem mio-
dziencom, a ci po dwodch kazdy kij trzymali. Ogon zebry
1 grzechotke z dyni dano chitopcu i miodziencowi. Czarownik
poczat sie tarzaC i tacza¢ w obrzydliwy sposob, $piewajgc
ciggle zaklecia, podczas gdy chitopcy z ogonem i grzechotka
skakal' wkoto tych, ktérzy trzymali kije i potrzasali narze-
dziami swemi nad ich gtowami. Po chwili ludzie z kijami
dostali spazmatycznych drgawek w rekach i nogach, ktoére
zwolna przeszty w konwulsje. Piana poczeta sie im z ust
toczy¢, oczy zdawaty sie wychodzi¢ z gtowy, stowem byli
obrazem opetania przez djabta. Wedtug rozumienia krajow-
cow, kije byly poczatkowo opetane, a przez nie ludzie, ktérzy
nie mogli ich prawie utrzymac. Kije krecity i szarpaty ich
wkoto, jak szalonych, nie zwazajac na krzaki, ciernie, ani na
zadng przeszkode; nic nie mogto ich wstrzymaé. Ciala ope-
tancow byty poszarpane i zakrwawione, az wkoncu wrdcili
do zgromadzenia, pokrecili sie jeszcze wkoto i popedzili drogg
az do chaty jednej z zon wodza, gdzie padli wyczerpani i za-
dyszani. Kije potoczytly sie pod stopy kobiety, wskazujgc na
nig, jako na ztodziejke. Zaprzeczyta, ale znachor o$wiadczyt:
»Duch cie obwinit; duch nigdy nie klamie”. Skonczyto sie
jednak na daniu ,,muawi”, czyli trucizny, uzywanej w prébach
niewinnosci, tylko nie jej, lecz kogutowi, jako zastepcy ko-
biety; ptak wyrzucit trucizne, a kobiete uniewinniono 2).
Fetyszyzm u luddw nieucywilizowTanych nie ogranicza sie
tedy ojczyznag Murzynéw Afryki zachodniej, z ktoremi koja--
rzymy go zwykle w pojeciach naszych, chociaz jest on tam¥*)

*) Boli, u Pinkertona, VII, 357.
H. Eowley Universities’ Mission to Central Africa 217.



i29

wistocie panujgcym, tam zwrdécit uwage cudzoziemcow i stam-
tad pochodzg najdoktadniejsze i najszczeg6towsze jego opisy.
Ogolne okreslenie zasady, na ktoérej sie opiera, wedtug nie-
zyjacego juz profesora Waitza, daje sie tu wybornie zasto-
sowaé. Opisuje on, jak Murzyn pojmuje fetysza, mowigc:
~Wedtug jego pogladéw, duch nreszka, lub moze mieszkac
w kazdej rzeczy zmystowej; czesto duch wielki i potezny
mieszka w niepozornym przedmiocie. Duch ten nie jest
przywigzany stale i niezmiennie dc ciata, w ktorem mieszka;
cialo to jest tylko zwykiem, albo gtéwnem siedliskiem jego.
Wyobraznia Murzyna oddziela czesto ducha od ciata zmysto-
wego, w ktdrem mieszka, przeciwstawia je nawet czasem du-
chowi, ale najczesciej jednoczy oba te pojecia, a catos¢, czyli
fetysz (jak go nazywajg Europejczycy) jest przedmiotem czci
jego religijnej”. Kilka innych szczegotow pokaze nam, jak
te zasade zastosowano. Fetysze (krajowcy zwg je ,,grigri”,
»dzudzu” itp.) sg ciekawemi, tajemniczemi przedmiotami,
ktére uderzajg wyobraznie Murzyna, albo sg rzeczami poswie-
conemu, lub uzywanemi przez kaptana, czy zaklinacza, Zasadg
ich wptywu jest, ze nalezg do duchéw, lub djabtow, albo im
stuza. Trzeba jednak doswiadczy¢ ich wplywu, a jezeli nie
przynosza szczescia wiascicielowi, to je zastepuje innemi, po-
tezniejszemi. Fetysz widzi, styszy, rozumie i dziata; wiasciciel
czci go, rozmawia z nim poufnie, jak z drogim i wiernym
przyjacielem, leje nan rum w ofierze, a w chwilach niebez-
pieczenistwa wota na niego gtosno i powaznie, aby obudzi¢
ducha jego i energje. Dla zrozumienia, jakiego rodzaju rzeczy
stajg sie fetyszami i w jak* sposdb maja stuzy¢ wptywowi
duchéw, przytoczymy tu opowiadanie Romera o Gwinei, spi-
sane okoto stu lat temu. W domu fetyszOw, powiada, wisi,
lub lezy tysigce drobiazgéw bezwartosciowych: garnek z czer-
wong ziemig, z utkwionem w niej koguciem pidrem, owiniete
niémi gwozdzie, pidra czerwonej papugi, wtosyitp. Najwazniejsza
rzecza w cliacie owej jest krzesto, aby fetysz mogt na niem
usigs¢ i materac, aby miatl gdzie spoczag¢. Materac jest wiel-
kosci reki ludzkiej, a i krzesto jest zastosowane do tych roz-
miarow. Jest tam tez buteleczka przygotowanej dla niego
wodki. Wyrazu fetysz uzywamy tu na oznaczenie ducha,
ktory mieszka w tej pierwotnej swigtyni; ale i owe niezliczone
drobiazgl, ktére takze nazywamy fetyszami, kojarzg sie z bo6-
stwem w tym przybytku. ROmer zajrzat raz przez otwarte
drzwi i ujrzat starego wodza murzynskiego, siedzacego posrdd
dwudziestu tysiecy fetyszéw we wlasnem muzeum fetyszow,
ktéry okazywal im cze$¢ w ten sposéb. Starzec powiedziat
mu, ze nie zna anr setnej czesci przystug, ktére mu oddaty;
przodkowie jego i on sam zebrali wszystkie te rzeczy, z kt6-
CywUizaeja pierwotna, t. 1. 9
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rych kazdej co$ zawdzieczajg. Gos$¢ wzigt kamien wielkosci
Kurzego jaja, a Murzyn opowiedziat jego tiistorje. Wychodzac
raz z domu dla bardzo waznego Przedsgevv_neua [ przestepuﬁc
prog, st%pﬂ na kamien i doznat obrazenia. Aha! pomyslat,
t gestes. I wziat karcien, ktory pomagat mu przez dnie cate
w tern przedsiewzigciu. Afryka zachodnia jest do dzi$ dnia
Swiatem fetyszOw. Podroznik spotyka je na kazdymi kroku,
na kazdej bramie, na kazdych drzwiach; wiszg one ‘jako amu-
lety na szyi kazdego cziowieka, chronig od choroby, albo jg
wywoluja, " jezeli sg zaniedbane, sprawiajg_deszcz, napetniajg
morze rybami, ktore wptywajg dobrowolnie w sieci rybaka,
chwytaja i karza ztodziei, daja wiascicielowi swemu odwazne
serce iniszcza nieprzyjaciot jego, stowem, niema nic takiego,
czegoby fetysz nie mogt zrobi¢, lub zepsuc, byleby byt praw-
dziwym i odpowiednim fetyszem. W ten sposob jédnostronna
logika barbarzyncow, ktora podnosi wszystko, co sie udaje,
a przeSlepia wszystko, co sie nie powiodto, urobita sobie po-
wszechng filozc'le fetyszyzmu, zastosowang do wszystkich
objawow zycia. "Wptyw Je+ jest tak silnym, ze nawet Euro-
pejczyk, przebywajacy w Afryce, przejmuje sie nig od Murzy-
now 1 ,staje sie czarnym”, jak to mowia. Nawet dzi$ jeszcze
podroznik, przygladajac sig Spiacemu biatemu towarzyszowi,
moze nieraz ujrzeC na szyi jego pazur, koS¢, lub tegoz rodzaju
drobiazg czarodziejski, ktory nosi w tajemnicy na sobie ‘-
Wreszcie i w zyciu Europejczykow widzimy dobrze za-
znaczone Slady tej starozytnej wiary w duchy, albo w tajem-
nicze wptywy, Kryjace sie w przedmiotach. - Djabet Srednio-
wieczny mogt wejsC w starg maciore, w stomke, w ziarnko
jeczmienia, w wierzbe. Mozna byto nosi¢ z sobg ducha, uwie-
Zionego W naczyniu: o _
»Besides in %Ilsterlng glasses fayre, or eise in christall
eleare, They sprighr.es enclose” 2). o
- Lud, nowozytnE; utrzymuje, ze duchy musza mieC jakie$
ciato zwierzece,” albo inny przedmiot, W ktorym mieszkaja:
pioro, worek, krzak itp. Tyrolczycy nie uzywajg stomy na
wykataczki do zebow, bo “wierza, iz dja.bty sie w niej kr;gq.
Butgarzy uwazajg za wielki grzech, jezeli kto nie przewedza

) Waitz Anthropologie Il, 174; Rémer Guinea 56 itd.; J. L.
Wilson West Africa 135, 211—6, 275, 538; Barton Wit~nd
Wisdom from W. Afr. 174, 455; Steinhduser, 1. c. 134; Bosman
Guinea, u Pinkertona, XYI, 397; Meiners Gesch. der Relig. I, 173.
Ob. Ellis Madagascar |, 396; Flacourt Madag 191.

a) ,Tlakze w pieknych, blyszczacych szkiach, albo w jasnym
krysztale Zamykajg duchy”.
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maki, przywiezionej ze méyn,a é_szczegéln_ig, jezeli miynarzem
jest Turek), zeby przeszkodzi¢ djabtu wejsc ‘w nig ‘). Ludzie
w najbardziej ucywilizowanych krabach nosza amulety. Ciemni
| przesadni nosza je z iscle dzika wiarg w ich fajemnicza
wiadze, a oSwiecensi jako ciekawy przezytek z przesziosci.
Zjawiska duchowe i fizyczne tak zwanych ,stolikow wiruja-
cych” nalezg do szeregu objawow, ktdre s,e czesto spotykaja
u ras nizszych, a przypisywane sa wptywowi nadprzyrodzo-
nemu, najwyrazniej spirytystycznemu, - _

Przy wyznaczaniu “miejsca w hlst_orlp rozwoju umysto-
wego wierzeniom nizszych ludéw we wcielanie sie, fub w prze-
nikanie przedmiotu przez wptyw, lub ducha, bardzo zajmuja-
cem bedzie porownanie wierzen tych z zasadami, przyjetemi
w filozofji ludow ucywilizowanych. Tak np. biskup Berkele
zarzuca ‘niejasnos¢ ‘wyrazen tgm Ktorzy opisywali stosunel
sity do ulegajacych jej przedmiotow. Przytacza cn Torri-
cellego, ktdry porownywa materje do zaczarowanego naczynia
Circel, stuzacego za siedlisko sity i twierdzi, ze sifa i bodziec
sg tak subtelnemi abstrakcjami |,udos_konafor1em| kwintesen-
cjami, ze nie mozna ich zamkng¢ w innem Srodowisku, jak
tylko w najwyzszem zmaterjalizowaniu ciat statych; Leibnitz
za$ porownywat najpierwszg site czynng z duszg, albo z formg
substancjalng. Nawet najwieksi ludzie, powiada Berkeley,
gdy,sle oddawali abstrakcji, musiefi sie ucieka¢ do wyrazow

ez scistego znaczenia, bedacych wistocie tylko cieniami scho-
lastycznemi 7. Mozemy Smiato powiedzieC, ze takie zwrot
Swiadczg, iz ucywilizowany metafizyk zniza si¢ do owyc
ojeC pierwotnych, ktore napetniaja dotgd umysty dzikich
Krajowcow Syberji i Gwinei. OSmielam sie nawet twierdzic,
iz wyrazenia naukowe, rozpowszechnione za moich szkolnych
czasow, a ttumaczace goraco i elektrycznosc jako ptyny nie-
widzialne, przechodzace przez ciata state, sa pomystami, ktore
odtwarzajg z niezmierng doktadnoscig najczystszg teorje fety-
Szyzmu. . : ] . e

_ W rozdziale o fetyszyzmie, ktorym si¢ wiasnie zajmu-
jemy, musimy tez wspomnieC o czci ,klocow i kamieni”,
wyodrebniajac -g isdnak z koniecznosci. Kloce i kamienie,
uzywane jako ottarze, nie sg z natury swej fetyszami i przede-
wszystkiem trzeba sie upewnic, czy czesSC lest do nich zwro-
cong. Potem powstaje trudne pytanie, czy kloce i kamienie

) Brand Popular Antiquities 111, 255 itd.; Sastian Psycho-
logie 171; Wuttke Deutscher Volksaberglaube 75—95, 226 itd;
St. Clair i Brophy Bulgaria 46.

2) Berkeley Concerning Motion w Works H, 86.



i34

poczytywane sg za czysto idealnych przedstawicieli bdstw,
czy tez istnieje przekonanie, ze béstwa sg w fizycznym zwigzku
z niemi, ze sg w nie wcielone, ze przez nie dzialajg? Innemi
stowy, czy sg one tylko symbolami, czy tez prawdziwemi
fetyszami? Pojecia czcicieli bywaja czasem pod tym wzgledem
wyraznie okreslone, Czasem mozna o0 nich wnosi¢ ze szczegotow,
ale najczesciej sg one watpliwe. o )
~Z posréd nizszych plemion amerykanskich, Dakotanie
biorg gtaz okragty,” malujg go i nazywajac dziadkiem, .skfa-
dajg mu ofiary 1 modlg sig, izby ich wybawit z niebezpie-
czenstwa *). Podroznicy wspominaja o trzech kamieniach,
czczonych przez krajowcdw wysp Zachodnio-Indyjskich; jeden
z tych kamieni opiékowat _SI? zniwami, drugi kobietami, uta-
twiajgc im porod, trzeci miat wptyw na deszcz i stonce, sto-
sownie do P(otrze_by 33 Plemicna_brazylijskie Wblj_ajél) kotki
w ziemie i sktadaja Cprz,e,d niemi ofiary, ‘aby utagodzi¢ bogow,
albo djabtow 3)." CzeSC kamieni zajmowata wazne miejsce
w wysokiej stosunkowo kulturze Péruwji, gdzie nie tylko
czczono osobliwe gtazy, ale ustawiano nawet kamienie, majace
R/Irzedstawmc przodkow rodu i bostwa opiekunicze wiosek.
ontesinos opowiada, ze gdy przestawano_czCi¢ Swiety ka-
mien, papuga wyfruwata zen do innego kamienia, do ktorego
czeSC sig zwracata. Chociaz_autor ten nie zastuguje na wiare,
trudno jednak przypuscic, izby wymyslit bajke, Ktora nadaje
sig tak ‘dziwnie do wyobrazen Polinezyjczykow, ze ptak przy-
nosi i_wynosi z bozka wen wcielonego ducha 4
Czes¢ kijow i kamieni istnieje w Afryce u Damaran
potudriowych, ktorzy jako  wyobrazenia przodkoéw na uro-
czystosciach religijnych whbijajg w ziemie kije z drzewa, lub
krzaka, poSwieconego zma_réym_l kijom tym~podajg najpierw
potrawy 5). Misjonarze widzieli nad Biatym Nilem Kobiete
z plemienia Dinka, ktdra w chacie swej plervvszg tyk napoju
[ ﬁozywmnla skladata w ofierze krotkiemu, grubernu kijowi,
utkwionemu w ziemi, aby duch jej nie skrzywdzit 6)7 Abi-
synskie plemi¢ Galla, ktore posiada doktadnie sformutowang
nauke o bostwach, czci kamienie i ktody, ale nie batwany °).

") Schoolcraft Indian Tribes, cze$¢ Il, 1ES, czes¢ 11, 229.

2) Herrera Indics Occidentales, dek. I, IlI, 3.

3) De Laet Novus Orbis XV, 2.

4) Garcilasc de la Vega Commentarios Reales I, 9; J. G.
Millier,' 263, 311, 371, 387; Vaitz, IV, 454.

5) Hahn Gvamm, des Hererd, oh. wyraz omu-makisina.

®) Kaufmann Central Adrika (Biaty Nil) 131.

1) Waitz, Il, 518, 523.



133

Na wyspie Sumbawa Orang-Dongowie przypisujai(\(vs_zystki_e
nadprzyrodzone i niezrozumiate zjawiska stonicu, ksiezycowi,
drzewom itd., ale szczegolnie kamieniom i kiedy ich dotknie
choroba, lub niepowodzenie, skfadaja ofiary pewnym kamie-
niom, aby uprosi¢ taski swego ducha, czy gienjusza !). Po-
dobne, wyobrazenia dajg si¢ wysledzi¢ na wyspach oceanu
Spokojnogo zaréwno_u jasniejszych, jak u ciemnigjszych ple-
mion. "Na wyspach Towarzyskich oddawano czeS¢ 1 sktadano
ofiary ktodom nieoc:osanym, albo szczgtkom kolumn bazalto-
wych,. ubranych w stroje krajowcow i namaszczonych oliwa,
E yz jako napetmone ataa, czyli bostwem, Bomada’ry W oczac
rajowcow moc boska 2). Na Nowych Hebrydach oddawano
czes¢ otartym przez wode kamyczKom 3), a bostwa i boginie
Mozyéjezykow nawiedzaty, albo zamieszkiwaty biate kamienie,
podobne” do gtadkich, oqug+ych_ kamieni milowych i tam
P_rzyjmowa%y ofiary z_pozywienia 4). Dziwny antropemor-
ficzny. pomyst, ze kamienie”.bywaja mezem i zona, a nawet
ze miewajg dzieci, rozpowszechniony jest u Fidzyiczykow,
jak rown.ez u Peruwka_m i Laponczykow.

_ Plemiona turanskie Azji pétnocnej rozwinety czes¢ klocow
I kamieni dc najwyzszego Stopnia. Nie tylko kamienie, zwra-
cajace uwage Ksztattem, podobne do_ludzi, lub zwierzat sg
przedmiotem czci, ale_wogéle wszystkie kamienie, gdyz po-
tezne duchy w nich mieszkaja. Samojed, podrozujacy w san-
kach skrzynkowych z dwoma bostwami, z ktorych jedno ma
kamienng gtowe, a drugie jest prostym czarnym kamieniem,
poubieranemi w zielone suknie z Czerwonemi naszywkami
| pomazanemi_ krwig ofiarng, jest typowym okazem czciciela
kamieni. Ostjacy zas, gdyby Stawny ,krol Ktoda” zjawit sie
miedzy niemi, ubraliby niezwtocznie w szmaty Swieta jego
osobe " : ustawilib Jg na szczycie dgorh/, albo w lesie, “aby
Jej czes¢ oddawac %). “Pospolita w Indjach nowozytnych czesc,
oddawana drewnom i kamieniom, ‘spotyka si¢ szczegolnie
u plemior nie indyjskiego, albo tylko w czesci indyjskiego
Bochod;ema I kultury. Przyktadem tej czci niech bedg: bam-
us, ktéry wyobraza Mainou, boginie Bodow i ktéry na jej*)

*)  Zollinger w Journ. Ind. Archip. Il, 692.
| 3992) Bllis Polyn. Res 1, 337. Ob. rowniez Ellis Madagascar
3) Turner Polynesia 347, 526.

4) Williams Fiji 1, 220; Seemann Viti 66, 89.

5 Castrén Pinn. Myth. 193 itd., 204 itd.; Voyages au
Nord VHI, 103, 410; Klemm C. G. Ill, 120. Ob. réwniez Steller
Kamtschatka 265, 276.
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rachunek przyl|(muje co_rok Swinie, oraz jaja, przynoszone co
miesigc przez kobiety '); kamien pod duzem drzewem bawet-
nianem w kazdej wsi Chondow ktorg est siealiskiem Nadzu
Pennu, bostwa wioski 3; _bryla, lub kamien pod drzewem,
ktory w Beharze przedstawia boska dusze jakiegos zmartego,
jest czczonym i daje natchnienie wyroczni 3{; wreszcie kamien,
przechowywany w_kazdym domu przez Bakadarow i Beta-
darow, przedstawiciel boga Buta, ktoregio upraszajg ofiarami,
zeby nie pozwalat ztym duszom zmartych niepokoic- zyja-
cych 4. Mozemy tez wspomnie¢ tu dwa nieociosane Ka-
mienie, ustawiané pod dachem f)rzez Szanarow z Tinnevelly,
za_ktorych posrednictwem wielcy bogowie i boginie odbie-
raHaZ ofiary; bywajg one zresztg wlgrz_ucane, lub zaniedbywane,
gdy t{lko_ nie s potrzebne. 5‘2. ziwne gromady poustawia-
nych kKamieni w Indjach miaty na celu, izby kazdy kamien
i)r_zedstawmi, lub stuzyt za cialo dla wcielajacego 5|? bostwa,
lislop czyni uwage, ze we wszystkich czesciach Indji po-
tudniowych mozna widzieC cztery, lub pie¢ kamieni, ustawio-
nych kotem na polach ryotow (dzierzawcow) i pomalowanych
na czerwono, ktore lud uwaza za strézow pola i nazywa pie-
cioma Panduami. Przypuszcza on bardzo stusznie, ze indyjska
ta nazwa wyparta dawniejszg krajowa. Zwyczzig Indyjski ‘wy-
maga malowania kazdego kamienia czerwona]b arba, tworzaca
jakgdyby krwawa plame tam, gdzie wypadtaby gtowa bozka,
gdyby kamien obrobiono 6). Ale w Indjach ‘czeS¢ kamieni
nie jest bez przyktadu nawet u plemion czysto indyjskich.
Szaszt'. opiekunka dzieci, odbiera szczegolng czes¢, Sluby
I ofiary od kobiet; nie stawiajg jej jednak ani posagu, ani
svyleﬁym,_ tylko uwazajg za jej przedstawiciela gruby kamien,
wielkosci gtowy ludzKiej, powleczony czerwong farba i poto-
zony u stop Swietego drzewa watowego. Nawet Siwa czczony
bywa jako kamien, szczegolnie ten Siwa, ktéry zsyta na dziecko

) Hodgson Alor. of India 174; Macrae w As. Res VII,
196; Dation Kols w Tr. Eth. Soc. VI, 33.

2) Macpherson India 103, 358.

‘) Bascian Psychologie 177. Ob. Shortt Triées of Neil-
gherries w Tr. Eth. Soc. VII, 281.

4) Elliot w Journ. Eth. Soc. I, 1869, etr. 115.

5 Buchanan Mysore, u Pinkertona, VII, 739.

) Elliot w Journ. Eth. Soc. I, 96, 115, 125. Lubbock
Origin of Civilization 222. Forbes Leslie Early Races of
Scotland Il, 462 itd. Prof. Liebrecht w Zeitschr. fur Ethnologie
V, “00, por. opiekujacych sie polem Prjapow-Hermesoéw starozytnej
Italji, pocigganych minja.
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napady epilepsji i méwi potem jego gtosem, ze Panczanana
0 pieciu twarzach karze je za to, iz zniewazato jego obraz;
Siwie temu, pod postacia bozka z H(Imy, albo kamienia pod
swietem drzewem, skfadajg nie tylko "kwiaty i owoce, ale
nawet krwawe ofiar3? ). o S
‘Ta czesd kamieni, trwajaca jeszcze u Indow, wydaje sie
yrzezytkiem obrzedu, naleza{cego pierwotnie do nizKiej cywi-
izacji, do dzikich plemion tubylczych, ktdérych religja, wcie-
lona’ w znacznej mierze w religje zdobywc_zych Ar]%]w, przy-
czynita sie bardzo do utworzenia dzis |st_n|ejlqcego induizmu,
Szczegolnie zajmujacym jest przeglad czci Klocow i kamieni
u nizszych ludow, gdyz za ppmogqteorgl przezytk ow umozliwi
nam wyttumaczenie pojawianiasig¢jej w starym swiecie, w samem
sercu \]\{IedZ)él sztuki Klasycznej; nie ulega bowiem watpliwosci,
ze czes¢ grubych przedmiotow powstata w zamierzchtej, barba-
rzynskiej starozytnosci. Grote powiada o czci, oddawanej przez
Grekow: ,,Pierwszy pomnik, wzniesiony dla boga, nie kusit si¢
nawet o to, aby byC obrazem; byt zwykle poprostu stupem,
deska, bezksztattnym kamieniem, albo pienkiem, pielegno-
wanym, ozdabianym, oraz czczonym przez lud okoliczny”.
Do tej kategorji naiezy ktoda, postawiona w Eubei dla Arte-
midy, kotek, przedstawiajacy Pallas Atene, ,,sme,efflgle rudis
palus, et informe lignum™, “nieobrobiony kamien (Xt&og apjéc)
W H(?/ett,os_, przedstawiajacy Heraklesa ,.dawnym sposobem”,
trzydziesci podobnych kamieni, ktore Fareanie czcili jako
bogow, oraz kamien, ktoremu oddawano czeS¢ na_ uroczy-
stosciach w Beocji, poniewaz wyobrazat Ercsa tespijskiege.
Teofrast w IV wieku przed Chr. opisuje przesadnego Greka,
ktory, przechodzac koto namaszczonych kamieni, wydobywa
swojg banke i nalawszy na nie Q|I% pada na kolana, modli
sie do_nich, poczem 1dzie dalej. "W szes¢ wiekow poznigj
Arnobjusz mogt opisywac pojecia wspotczesnych pogan, czci-
cieli klocow i kamieni, gdyz sam, ujrzawszy jeden z namaszczo-
nych gtazow, zblizat S"i do nleq? z pochlebstwami i prosit to
martwe ciato o rozne taski, jakgdyby ono posiadato jakas
wiladze ZL Dawr(ljy a charakterystyczny ustep z ksiegi Izajasza
okresla bardzo dobrze czeS¢ kamieni u plemion semickich:

) -Ward Hindoos Il, 142, 182 itd., ob. 221. Ob. réwniez
Latham Deser. Eth. Il, 239 (Siah-pusz = kamiefn majacy by¢
przedstawicielem bostwa).

2) Grote Hist- of Greece IV, 132; Walcker Griechische
Gotterlehre 1, 220. Heiners I, 1bO itd. Szczegdly glownie u Pau-
zanjasza; Teofrast Charakt. XVI; Tacyt Ilist. Il, 3; Arnobjusz
Adv. Gent.-, Tertuljan; Klemens Aleksandr.
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W stronach potoku dziat twoj, ten jest los twoj: i onym
Iaiasbrr&olgr% ofiare, ofiarowatas obiate: wiec sie 0 to gniewac
nie bede” ).

Miedzy bostwami miejscewemi, ktore Mahomet zastat
znacznie poiniej w Arabji, a ktore, wedtug dra Sprengera,
uznawat czas jalds za boskie, %dy_ byt blizkim upadku, znaj-
dowaty Slg Manah i Lat, skata i Kamien, czy batwan ka-
mlennx. Czes¢_dla czarnego kamienia Kaaby, ktory, zda-
niem kapitana Burtona, jest aerolitem, byta  bez watpienia
zabytkiem miejscowym, ktory prorok wigczyt do nowej swej
wiary, gdzie kwitnie do dzi$ dnia 3 Szczegolny ustep u San-
chonjatona, gdzie mowa_ o bogu niebieskim, ktory tworzy
~betyle, kamienie ozywione” f(fisa; (opavoi Bcutula, XiOodc
H)-os oue, [xrj/avrjad[xs'og), odnosi si¢ moze do meteorytow, albo

o tak zwanych strzatek piorunowych, ktore uchodza za
spadte z obtokow. W religji starofenickiej, zostajgcej z jednej
strony w Scistym zwiazku z zydowska, a z drugiej tak blizka
religji Grekow i Rzymian, widzimy stup kamienny Baala
I stup_drewniany Aszery; ale cz?/ byly one oftarzami, sym-
bolami, czy tez fetyszami, jest dla nas zagadka v) Mozemy
powiedzie¢, wraz z Tacytem, opisujacym stozkowaty stup,
Stt())chy ,Zamiast posagu Wenus pa ijskiej: ,.et ratio In
obScuro”.

Posiadamy tez siegajace poczatkow wiekow $rednich
formalne zakazK czczenia® kamieni, wydawane we Francji
i Anglji przez kesciot chrzescjanski 4). " Barbarzynska czes¢
ta przetrwata przeto oczywiscie, w wierzeniach ludowych.
Porownywp]ac ten fakt z opowiadaniami 0 gromadach ka-
mieni, stawianych w Indjach potudniowych, jako WP/obrazema
bogow, nasuwa sie podobne wyttumaczenie i dla Europy.
CZP/ menhiry, kromlechy itp. batwany, oraz kota i szere?|
batwandw, czczone przez prastarych mieszkancow Kraju, bzy
msgdy$S uwazane za obrazy, czy za wcielenia bogow?

) lz. LVII, 6. Pierwszy wiersz ,behhalkey-nahhat hhélkech”
jest dwuznacznikiem: hhlk=gtadki (kamien) i dola, cze$¢. Podwojne
znaczenie jest zapewne w zwigzku ze zwyczajem uzywania gladkich
kamykdéw do rzucania losow.

2) Sprenger Mohcmsnod a1, 7 itd. Burton EI Medinah itd.
I, 157.

3) Euzeb. Praefi. Evang. I, 10. Deut XII, 3; Micheasz, Y,
13 itd. Moders Phénizier I, 105, 569, ob. w indeksie: Saule i in.
De Brosses Dieux Fétiches 135 (wedlug niego betyl=beth-el itp.)
| 2564) Ob. Ducange, wyr. fietra; l-eslie Early Faces of Scotland
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tane to zastuguje na uwage, chociaz pojecia, towarzyszace
czci_ kamieni, sg bardzo roznorodne_u réznych ludow™ i po-
dobienstwo, moze byC zwodnicze. Zadziwiajacg jest rzecza,
jak diugo istotna i zupetna czesC kamieni “utrzymywata sig
w Europie. W niektorych gorzystych okolicach Norwegji
eszcze w koncu zesztego Stulecia chtopi przechowywali okragte
amienie, myli je co czwartek wieczorem (co daje do myslenia
0 jakims stosunku z Torem), smarowali mastem’ przec, ogniem,
kfadli na miejscu poczestnem na Swiezem sianie i w pewne
dni roku zanurzali w piwie, aby przynosity domowi szczescie
1 dostatek I). Wedtug opisu  z roku igsi,” wyspiarze z Innj-
skea, pod Mayo, przechowujg kamien, zawiniety starannie
we flanele, ktory wydobywajg i czczag w pewnych porach,
a gdy burza sie zrywa, b_agal%q ao,, aby okret rozbit sie na
ich’ brzegu 2). Niéma dzikich, ktorzyby obchodzeniem sie
swojem z fetyszem okazywali Jlawnlej, e uwazajg_go za od-
rebng istote, ‘od_Norwegow i Irlandczykow. ~Whniosek etno-
graficzny z istnienia czci klocow i kamieni u tylu ludow
stosunkowo bardzo ucywilizowanych, jest wedtug mnie nader
waznym ze wzgledu na rozwoj religji w ludzkosci. Mato
prawdopodobienstwa ma teorja, ze ludy, posiadajace sztuke
obrabiania drzewa i kamieni 1 spozytkowujace kunszt ten do
robienia posagow bogow, zarzucity ja z czasem i doszty do
pomystu czczenia kotkow i gltazow  Ale z drugiej strony,
zwazywszy, ze takie grube przedmioty stuzg ludziom nieucy-
wilizowanym za ciato, lub obraz bdstwa, nie bedziemy sie
dziwi¢, iz" ten zabytek barbarzynstwa utrzymuje si¢ obok
wzoréw bardziej artystycznych “dzieki uswieceniu tradycyj-
nemu, ktore otacza przézytKi te odlegtej starozytnosci.
Jeden krok dzieli nas tylno cd batwochwalstwa. Wy-
starcza troche zacieC, wyztobien, lub farby, zeby zamienic
w bozka_zwyczajny stup, albo kamien. Watpliwosci, ktore
utrudniaja badanie czci klocow i kamieni, nie istnieja wcale
wobec grubych, lecz wyraznych batwanow, ktorych nie mozna
braC zaottarze, aktore, jezeli Sa symbolami, to sg symbolami istot
nadprzyrodzonych. Batwochwalstwo zajmuje wazne miejsce
w histcrji religji. Nie spotyka si¢ go na najnizszym szczeblu
dzikosci, ktéra prawdopodobnie nie byta w Stanie” wznie$¢ sie* *)

1) Nilsson Primitive Inhabitants of Scandinavia 241. Ob.
Meiners 11, 671 (kamienie mdwigce w Norwegji itp.).

*) Hr. Boden Progress o/Reformation in Irelond, Londyn
1851, str. 51. Sir J. E. Tennent w Notes and Qtieries, 7 luty
1852. Ob. Borlase Antiquities of Cornwall, Oksford 1754, ks Il
rozdz, 2.
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do tej wysokosci, ani tez na poziomie wyzszej cywilizacji,
ktora je odrzucita. Zajmuje ono miejsce posrednie, poczy-
naﬂ(a,c, od wyzszej dzikosci, ~gdzie sie “wyrazniej zarysowuje,
a konczac na srednggj _cywilizacji, gdzie dosiega najwiekszego
rozwoju, poczem widzimy je tylko jako zamlerajq% przezytek,
albe jako vvlybuchaja,cy Z nowg_ sitg odzyteK. Pomimo to
trudno jednali wyznaczyC doktadne granice batwochwalstwa.
Nie pojawia sie cno jednakowo u dzikich ludow. Oddajg sie
mu_ catkowicie krajowcy wysp Towarzyskich, ale Tonganie
I Fidzyjczycy go nie znajg. U wyzszych ludow batwochwal-
stwo fie 'est bynajmniej” zwigzané ze stopniem kqlturg, ani
z powinowactwem plemiennem, Porownajmy Indow batwo-
chwalcow z pokrewnemi im etnicznie Parsami, brzydzaoemi_ sig
batwanami,, albo batwochwalczych Fenicjan z tJednoplemle_n-
cami ich, Zydami, u Ktorych chwilowe powroty do potepio-
nego batwochwalstwa wspominane sg ze wstydem. Procz
tego sktonnosC batwochwalstwa do odradzania® si¢ utrudnia
etnografowi zadanie. Najstarsza religja Wedow nie uznaje,
jak sie zdaje, batwochwalstwa, a Jlednak wyznajacy {:6“ bra-
mini sg najzagorzalszemu batwochwalcami pod storicem. Pierwsi
chrzescjanie nje odrzucili bynajmniej zydowskiego zakazu
czczenia posagow, ajednak czesC ta rozpowszechnita sig i za-
korzenita w chrzescjanstwie. o o

. O batwochwalstwie, opartem na symbolizmie, mowitem
juz gdzieindziej ‘). Nie dzisiejsza, a najwieksza trudnoSc
W opanowaniu catego przedmiotu stanowi to, ze jeden posag
jest rzecza zupetnie rézng w oczach chociazby dwoch Kklecza-
cych przed nim obok siebie wyznawcow. Dla jednego posag
jest tylko symbolem, podobizng, wspomnieniem, dla drugiego
Jest on istota myslacq i dziatajacg w skutek zycia, lub ducha
mieszkajacego w nim, albo przezen dziatajacego. W obydwdch
wypadkach “batwochwalstwo opiera_sie” na wierze w duchy
I jest wistocie podrzedng gatezig animizmu. Ale skoro tylko
posag staje sie ciatem dla ducha, to batwochwalstwo przybliza
sie do fefyszyzmu i z tego to stanowiska zamierzamy tu badac
cel i stanowisko batwochwalstwa w historji. Posag, o ile
don stosowac sie  da teorja wcielenia ducha, faczy w sobie
Cechy podobizny i fetysza. Pomnac to i rozwazajac, jak dalece
posag wystepuje jako przedmiot, obdarzony wolg samoistng
I gak_ dalece, jako powtoka ducha-boga, bedziemy mogli przy-
stapi¢ do osadzenia, o ile wyobrazenie, ze posag dziata sam
przez sig, lub ze ma wiasne zycie, panowato w umysle batwo-
chwalcow i to na wszystkich stopniach kultury.

') Early Hist, of Mankind, rozdz. VI.
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Co sie tyczy rzeczywistego zrodta batwochwalstwa, to
me trzeba mnierrao, ze pierwszy posag, zrobiony reka ludzka,
wydawat si¢_tworcy swemu istots zywa i dziatajaca. Prawdo-
podobnie miat on StuzyC pierwotnie” za znak, lub wyobrazenie
duszy, czy bostwa i charakter ten utrzymat sie w mniejszym,
lub wiekszym stopniu w catej historji- batwochwalstwa. “Na
szczeblu, nastgpujagcym po tym pierwotnym stanie rzeczy,
mozna dostrzec daznosC do utozsamiania_ symbolu z jego
przedmiotem. Daznosc ta, tak jawna u dziect i u ludzi nie-
oSwieconych, sprawia, ze posaz(?( staje sie zywa, potezng istotq
i ze nasuwajg si¢ umystom doktadne sposoby wyttumaczenia
jego dziatalnosci, czyli uzywotnienia. Powinnismy przede-
wszystkiem poznaC ten diugi stopie, na ktorym posagi,
bedace dotad tylko wyobrazeniem czegos, staja SI? posggami-
fetyszami. Najodpowiedniej w tym razie sadzi¢ batwochwalce
wedtug jego wiasnych wierzen” i postgpkow. Szereg przy-
ktadoéw objasniajgcych przedstawi nam osobowosC bozka na
wszystkich™ stopniach %/vylllzaql. YA poml(igzy ras nizszych
podobnym pojeciom hotduja krajowcy wysp KLurylskich, ktorzy
wrzucajg bozka do morza, aby uciszyC burze, Murzyni, kar-
migcy posagi przodkow i oddajacy im czesc zysku, otrzyma-
nego z handlu, ale bijacy je i rzucajacy w ogien, jezeli nie
dajg szczgscia, albo nié moga ustrzec od nieszczescia; wreszcie
mieszkancy Madagaskaru, ktorych stynne posagi znano z tego,
ze dede_n sam chodzit, albo kierowat niosagcym go cztowiekiem,
a drugi odpowiadat na pytania, dopoki, kilka_lat temu, nie
wykryto oszustwa. PrzyKtad pojeC tego rodzaju u szczepow
tatarskich. w Azji pétnocnej i Europie widzimy u Ostjakow,
ktorzy ubierajg lalke i karmia l|<q rosotem, ale jezeli nie majg
z niej korzysct, to probujg skutkow dobrego przetrzepania jej
kijem, poczem strojg jg i karmig znowu po dawnemu. Lapon-
gz?_/cy W|erza\|,E ze niezgrabne ich_ bozki moga poruszaC sie, je-
zeli zechcg. Estonczycy dziwig SI%,( ze batwany ich nie brocza
krwia, gdy je rabat "Dytrych, kaptan chrzescjanski. Z po-
miedzy wyzszych ludow ‘azjatyckich, Ir.dowie nowozytni po-
siadajg najbardziej antropomoriiczne obrzedy: tance dziewczat
przed bozkiem, procesja z Dzagannatem, ktory udaje sig
w odwieciziny, puszczanie bakow przed Kryszna, aby go za-
bawiC. Buddyzm jest religja_nie sprzyjajaca w zasadzie bat-
wochwalstwu. = Ale wznoszenie posagow  Gautamy i innych
Swietych dato poczatek zupetnej czci batwanow, ktore, dzieki
ukrytym szparom i wydrgzeniom, poruszaty sie i mowity, jak
to bywato i w wiekach srednich. "W Chinach zdarzato “sig
rowniez karanie bozkow za niespetnianie powinnosci. ,,Jakto,
mowili wyznawcy, ty psi duchu, daliSmy ci schronienie we wspa-
niatej Swiatyni, stroimy cie, zywimy, okadzamy, a ty jeste$ tak
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niewdzieczny, ze nie stuchasz modtow naszych?” Po tej prze-
mowie zanoszg go w bloto i zostawiajg tam, dopoki nie otrzy-
majg tego, 0 Co prosza, wtedy czyszcza Qo i Stawiajg na
dawnem rmejscu, mowigc pochlebstwa i obiecujac szate zto-
cista. Nastepujace opowladanie ma tez pozor zupetnego praw-
dopodobienstwa. Pewien Chinczyk opfacit kaptana jakiegos
bozka, aby mu wyleczyt corke.” Dziewczyna umarta, a za-
wiedziony ojciec wytoczyt sprawe bostwu za oszustwo i bo-
stwo zostato wygnane z prowincji. Przyktady z czasow kla-
sycznych sg tez_nader wymowne, Jak: ubieranie i namaszczanie
posagow, karmienie ich”takociami, zabawianie pantomimami,
wzywanie na Swiadkow. Czytamy o mtodziericach z Arkadji,
ktorzy, wrdciwszy z niepomysinego FE)olowe_mla, zemscili sie,
bijac "1 znecajac sie nad posagiem Pana i 0 bozku, ktory
spadt na zmewazaéqcego go cztowieka. Terchycy_,ok_m
w_kajdany posag boga-Stonca, aby nie mogt opusci¢ ich
miasta, a August skarcit podobizng Neptuna, ktory sie Zle
sprawowat. Posag Apolla poruszat sie, gd{ miat dac W¥
rocznig, a inne posagi potrzasaty bronia, ptakaty, albo poci
sie, aby okaza¢ moc Swo[|1 nadprzyrodzo_n?. Chrzescjanstwo
nie wyKorzenito podobnyc poiec,_ co W%nl_k 0 z natury rzeczy:
posag, lub obraz Swigtego zajat miejsce bozka domowego, albo
potezniejszego jeszcze batwana w Swigtyni. Prostak rosyjski
przykrywa_obraz Swietego, aby nie patrzyt na jego zty po-
stepek; Mingrelijczyk pozycza pozytecznego Swietego od sg-
siada, Kkiedy zniwo mu si¢ nie udato, a gdy chce popetnic
krzywoprzysiestwo, wzywa na Swiadka swietego, ktory ucho-
dzi za tagodnego i mitosiernego. Chiop Europy potudniowej
piesci i bezczesci kolejno swego Swietego-fetysza, albo zanurza
w wode posag Matki Boskiej, lub Sw. Piotra, aby deszcz
otrzymac. Wszak dzr$ jeszcze spotykamy obrazy ptaczace,
lub mrugaquce sztucznie  oczyma, robione Kku V_VIF,‘kSZEL_ czcl
Boga, czyli raczeg ku wigkszemu wstydowi rodzaju ludzkiego.
Wszystko to sg tylko krancowe przyktady, jak czciciel ob-
darza oozyszcze swoje zyciem i 0sobowoscig, wzorowang na
Wlasnﬂ oSobie *). o o
_krajowcow amerykanskich batwochwalstwo pojawia sie
na poziomie nieco wyzszym od najnizszego znanego stopnia

*) Liczne szeregi przyktadow ob. u Meinersa Geschichte der
Religionen 1, ks. | i V; Bastian Mensch Il; Waitz Anthropologie-,
De Brosses .Dieux Fétiches itd. Szczeg6ty: J. L. Wilson TV. A/r.
393; Ellis Madagascar 1, 395; Castrén Finnische Mythologie 193
itd.; Ward H.iridoos 1l; Koppen Kel. des Buddha 1, 493 itd;
Grote Hist, of Greece,
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dzikosci i rozwija sie wraz ze wzrostem kultury. ,.Swieci ono
nieobecnoscig” u wielu nizszych szczepow, a zaznacza sSi¢ juz
na wyzszym szczeblu dzikosci. Tak np. Brazylijczycy stawiaja
w chatach, albo w gaszczu leSnym malenkie, z nieba pocho-
dzace figurki z wosku, lub drzewa '), Mandanie modlg sie,
wyjac i jeczac, przed lalkami z trawy i skory, a istoty nad-
Brzyrodzone Algonkinow (manitu) i Huronow %kl) wyobrazane
ywaja przez gtowy drewniane, lub nieco staranriiej wyko-
nane batwany z drzewa, ktorym lud sktada czesC i ofiary
i ktére nazywa tem samem co bostwa mianem. Wirginij-
czycy i inne, wyzej rozwinigte plemiona potudniowe, budo-
wali~ nawet sSwigtynie dla bozkow 7). Odkrywcy Nowego
Swiata_znalezli batwochwalstwo w petni rozwoiu u wyspiarzy
w Indjach Wschodnich. Plemiona te hotdowaty animizmowi,
rzezbity one mate posazki, nadajac im ksztatty, pod ktoremi
duchy sie im ukazywaty; niektore figurki nazywaly sie jak
przodkowie i mialy ich wyobrazaC, Obrazy takich ,.cemi”,
czyli duchow, zwierzat, a najczesciej ludzi znajdowano tysig-
cami. Czytamy nawet, ze na jednej wysple koto Haiti
mieszkato plemig, trudniace si¢ wytacznie wyrobem podobizn
strachow nocnych. Duchy przenoszono wraz_z figurkami,
ktore, zaréwno jak duchy, nosity nazwe ,cemi”, a W poda-
niach miejscowych o ofiarach, wyroczniach i cudach bostwo
i bozek zlewaty si¢ z sobg w sposob, $wiadczacy o niezmier-
nem ich zblizéniu  w umysle krajowcow 3)4 Peru, gdzie
Kultura wzniosta si¢ znacznie wyzej, oddawano czes¢ bozysz-
czom; niektore z nich byty wykonczonemi posagami, ale wiel-
kie bostwa Stonce i Ksiezyc wyobrazano kotami o ludzkiej
twarzy, tak, jak my je dzi§ rysujemy w sposob symbo/llczn%/.
Co_sié tyczy sasiednich plemion,” podbitych przez Inkéw, to
bozkowie ich zostali uwiezieni po czesci jako trofea, po czesci
jako zaktadnicy; umieszczono ich w Kuzke posrod podrzed-
nych bogow panteonu peruwjanskiego i). W Meksyku bat-
wochwalstwo ~doszto do szczytu barbarzynskiego “rozwoju
swego. W pojeciach Aztekow Swiat roit sie duchami-bogami,

¥ J. G. Miller Amer. Urrelig. 263; Meiners, I, 163.

2) Loskiel Ind. of N. A. I, 39; Smith Virginie, u Pinker-
tona, XIII, 14. Waitz, 11l, 203; J. G. Miiller, 95—8, 128.

3) Fernando Colombo Vita del Amm. Cristoforo Colombo,
Wenecja 1571, str. 127 itd.; Life of Colon, u Pinkertona, XII, 84.
Herrera, dek. I, 111, 3. Rockefort lles Antilles 421—4. Waitz, 1lI,
384; J.’g. Muller, 171—6, 182, 210, 232.

4) Prescott Peru I, 71, 89; Waitz, IV, 458; J. G. Miller,
322, 371.
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a widome ich wyobrazenia, batwany, staty po domach, na
rogach ulic, na kazdem wzgorzu, na skatach i otrzymywaty
mate ofiary od przechodniow: wigzke kwiatow, obtoczek dymu,
krople, lub dwie krwi; w Swigtyniach zaS staty posagi bardzig|
wykonczone, ktore zabawiano tancami, pochodami na czesC
ich, karmiono je ofiarami z ludzi i zwierzat, sktadano im
daniny, oraz czesc_naleznak wielkiemu bogu narodowemu ).
Do pewnego stopnia przyktady te odnoszg sie do obecnie
nas zajmujacego zagadnienia. Widzimy, ze tubylcze plemiona
Nowego Swiata miaty bozkow, ze bozki te miaty poniekad
przedstawiaC dusze przodkow i inne duchy i ze w'imieniu ich
odbieraty czeSC i ofiary. Ale badz ze wyobrazenia krajowcow
0. stosunku ducha do”posagu byty mejasne, badz ze cudzo-
ziemcy _nie zgtebili tych wyobrazen, czy ze wreszcie oba te
czynniki w gre wchodzity, do$¢, ze brakuje nam zupetnie
lgsnych dowodow, w jakim stopniu batwany amerykanskie
by’fy tylko symbolami, a w jakim graty role zywych ciat
0gow.

-g Ale nie wszedzie rzeczy tak stoja. Na wyspach potud-
niowej potkuli batwochwalstwo zaledwc zaznacza si¢ u miesz-
kancow wysp Andamanskich, Tasmanji i Australji, a nie spo-
tyka sie go wecale, lub bardzo rzadko u Papuan | Polm_ezylj-
czykow, chociaz panuje u wiekszosci szczepow, ktore dosiegly
sredniego 1 wyzszego stopnia dzikosci. Na wyspach Polinezji
zbadano bardzo doktadnie znaczenie batwochwalstwa krajow-
cow i przekonano sig, ze polega ono na bezwzglednej teorji
wcielania sie  duchow. Jakoz Nowozelandczycy stawiaja
w _poblizu grobow posazki pamiatkowe dla zmartych, rozma-
wiajg z niemi tak uprzejmie, jakgdyby _by’ryJ)rzy zyciu, rzu-
cajg Im suknie przechodzac i przechowujg w domu mate rzez-
bione drewniane flEUfkl,_pOSWlQCO_ﬂE duchom przodkow. Ist-
nieje wyrazne przekonanie, ze taki atua, czyli duch przodka,
weiela, S|§ w bozka, aby rozmawia¢ z ludzmi, Kaptan moze
skloni¢ ducha, powtarzajac zaklecia, aby wszedt w posag,
ktory zmusza _do uwagi, pociggajac za sznurek, zarzucony na
szy&e ’ego. Ten sam atua, czyli duch, wstepuje czasem
w kaptana, zamiast w bozyszcze i objawiajgc_obecnos¢ swa
konwulsjami, staje si wyrocznlg. ‘Samo z siebie sie rozumie,
ze posagi nie sg istotnym przedmiotem czci i nie posiadajg
samodzielnosci, lecz tylko poczytujg sie za Swiete, jako cza-
sowe siedlisko duchow 3, Kapitan Cook zbadat, zé na wy-
spach Towarzyskich rzezbione z drzewa posagi na cmenta-

*)  Brasseur Mexique 111, 486; Waitz, IV, 148; J. G. Muller, 642.
2) Siiortland Trods. o/IV. Z. itd. 83; Taylor, 171, 183, 212.
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rzyskach nie sg zwyktemi pomnikami, lecz sg jznanemi siedli-
skami dusz zmartych. Wedtug opisu Ellisa, batwochwalstwo
Polinezyjczykow, o kté/em specjalnie sie rozwodzi, ogranicza
sie_prostemi kijami, lub kamieniami, albo rzezbionemi_z drzewa
bozyszczami, pocz?] szy od posagow 6—38 stop wysokich, skon-
czywszy na matych, kilkocalowych posazkach. "Jedne z nich
maja_przedstawiac ,.tii”, boskie  cienie, czyli duchy zmartych,
drugie wyobrazajg ,tu”, czyli bostwa wyzszeq? rzedu i wiek-
szej potegi. W pewnych porach, albo ™ na skutek prosh ka-
F(’fqnow, nadprzyrodzone te istoty wstepowaty w batwany,
tore wtedy stawaty sie bardzo poteznemi, ale po odejsciu
ducha, batwan stawat sie znowu tylko Swietym przedmiotem.
Bolq czgsto nawiedzat i opuszczat batwana %od postacig ptaka;
wptyw ducha mozna byto przenosi¢, zabrawszy go z bat-
wana przez dotkniecie pewnym niezmienne cennym gatun-
kiem pior, ktore pozostawaty w stanie ,,nawiedzenia” i mogty
dziataC wszedzie, oraz napetnia¢ wiadza nowego bozka. Przy-
ktad ten stwierdza podobienistwo duszy do innych duchow,
gog/z wciela si¢ w posagi w podobny’ sposob 1 okazuje, ze
jeden i ten sam lud wierzyt, iz zarowno dusza, jak _duch
mogty wejs¢ w ciato ludzkie. "W tym wypadku najoczywistszy
fetysz, jakim tu jest pioro, drewno, lub" kamien, zestawia si¢
Z rzezblonym posagiem na podstawie jednej wspdlnej zasady
wecielania Si¢ duchow ‘). Na Borneo, pomimo zakazu batwo-
chwalstwa, wydanego przez Muzutmanow, nie tylko batwan

sg znane, ale nawet zasada wcielana sie duchow jest do nic
wyraznie stosowang. U plemion Sarawaku zachodniego ka-
pfanki wyrabiajg proste a grube podobizny, ptakow, ktorych
nie wolno tknaC nikomu. Figurki te stajg si¢ mieszkaniem
duchow; w dzien W|e[k|e|j uroczystosci_dozynkowej zwiazuja je
w peczki po dzies:e¢, [ub dwadziescia, zawieszajg w diugiej
wspglnelkl_komnaue I ostaniajg _starannie kolorowemi chust-
kami. Niektore szgzep%/_ plemienia Dajakow stawiajg n_ag!e
posazki mezczyzny i Ko |et|¥_, umieszczane naprzeciwko siebie
na drogach do zagrdd. Figurki te majg na gtowie stroj
z kory, u boku koszyk z orzecha betelowego, a w reku miecz
z drzewa. Dzicy wierzg, iz w kazdym z tych posgzkow prze-
bywa duch, ktory nie _dopus;cza ztych wptywow do zagrody
i “nie pozwala przenosi¢ sie im_ze wsi do ‘wsi. Nieszczescie
spotka Smiatka, ktory podniesie reke na figurke: silna go-
raczka i choroba dosiegng go niezawodnie 3.

) R. Forster Obs. during Voyage, Londyn 1778, str. 534
itd.; Ellis Polyn. Res. I, 281 itd.,, 323 itd. Ob. réwniez Earl
Papuans 84; Bastian Psychologie 78 (Njasowie).

2) St. John Far East I, 198
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Afryka zachodnia zastosowata do wyobrazen bozkow
zasade fetyszyzmu i wcielania si¢ duchow. Ze przedmiot jaki$
moze uchodzi¢ za schronisko dla ducha, o tem SWIadCZ¥ wy-
mownie zwgczaj mieszkancow KLalabaru ktorzy robig z trawy
I szmat podobizny ludzi i zwierzat, a w te wstepuja duchy,
wypedzane co trzy lata w dzien wielkiego Swieta oczyszczenia
I Wywozone wraz z niemi za granice kraju ).  Co Sie tyczy
wiasciwych batwanow, to bardzo wymownym jest opis Tigu-
rek drewnianych, znanych na Ziotem Wybrzezu, zwanych
»amagai”, o ktorych piecze majg osobni kaptani, zwani ,,ludzmi
wongow” i obcujacy z témi ,wongami”, czyli bostwami. Duch
I posag zostajg w tak wielkiej jednoscl, ze i sam batwan na-
zywa sie ,wongiem” §. Tak samo w krainie Ewe duch ,,edro”,
Ktory moze natchnaC kaptana, jest obecnym w batwanie, a \/\7
raz ,edro” oznacza zarébwno batwana, jak ducha J). Waitz
zgromadzit zasady batwochwalstwa Afryki zachodniej i utwo-
rzyt z nich nastepng teorje wcielania sie: ,,Bog sam jest nie-
widzialnym, ale uczucie poboznosci, a szczegolnie zywa wy-
obraznia Murzyna wymaga widocznego przedmiotu, do ktore-
goby maogt czeS¢ swa zwrociC. Chce on odczuwac boga istotnie
I dotykalnie i usituje upostaciowaC w §i|lnle, tub drzewie po-
jecie,” ktore schie wyrobit. Kiedy kaptan, ktorego bog sam
Czgsto nawiedza, poswieci posgzek, to wyznawca dochodzi
Erostq droga do wniosku, ze bog z checig obierze za miesz-

anie, 6w posazek, do czego zostat zacheconym przez obrzed
poswiecenia. Oczywiscie batwochwalstwo takie jest bardzo
zrozumiate. Wszak Denham dostrzegt juz, iz robienie podo-
b!zn¥ cztowieka uchodzito tam za niebézpieczne i wzbudzato
nieufnosC, poniewaz wierzono, iz czastka duszy cztowieka
mogta przejS¢ w portret magicznym_sposobem. Batwany nie
sg, jak_ sadzi Bosman, przedstawicielami bogow, ale tylko
przedmiotami, w ktorych bostwo lubi przebywac i w ktorych
ukazuje sie oczom wyznawcow. Bdstwo niejest nieroztgcznie
zwigzane z mjeszkaniem swem w batwanie; przeciwnie, moze
ono opuszcza¢ go dowolnie i bywa obecne czasem z mniejsza,
czasem z wiekszg sitg” 4)

) Hutchinson w Tr. Eth. Soc. I, 336; ob. Bastian Psycho-
logie 172.

2) Steinhduser w Magm, de* Evang. Missionen, Bazyleja
1856, Nr. 2, str. 134.

3) Schlegel Ewe-Eprache, str. XYI.

4) Waitz Anthropologie Il, 183; Denham Trareeh I, 113;
Borner GuineaBosman Guinea, u Pinkertona, XYI. Ob. Livingstone
A. Afr. 282 (Balonda).
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_ Castrén ﬁo dtugich i starannych_poszukiwaniach u dzi-
kich turanskich szczepow Azji potnocnej doszedt do podobnego
wniosku 0 poczatku 1 naturze ‘ch batwochwalstwa. Batwanami
owych ludow sg przedmioty o ksztattach ogromnie pierwot-
nych, cz?sto proste kamienie, lub kiody, przypominajgce
ksztalty ludzkie, czasem posagi bard2|eH obrobione, nawet
z metalu; niektore sg duze, inne sg zwykfemi lalkami i naleza
do jednostek, do rodzin, albo do catych szczepow; przecho-
wuja je w jmtach dla osobistego Uzytku, albo ustawiaja
w gajach Swietych, w stepach, w poblizu migjsc zdatnych do
polowania, i ryboiowstwa, ktorerm sie _ople_kulﬁz, a_nawet
w umyslnie na ten cel zbudowanych Swigtyniach. Niektore
bozyszcza, wystawione na stote i niepogode,”stojg nagie; inne,
znajdujace sie pod dachem, ubrane sg z catym przepychem,
na jaki stad Ostjaka, lub Samojeda, a wiec w szaty szkar-
tatne, w kosztowne futra, w nasz;gnlkl I _ozdoby wszelkiego
rodzaju. Bozek otrzymuje bogate ary z jadta, ubran, futer,
kociotkOw, fajek itp.” rzeczy, ktore posiada bogaty koczownik
syberyjski. Batwany te nie sg ani symbolami, ani podobiznami
bogow. Czciciele wierzg najczesciej, ze bostwo mieszka w po-
sagu, ze sie w nie wciela i ze z tego powodu batwan staje
sie istotnym bogiem, mogacym dac cztowiekowi zdrowie i po-
wodzenie. Z jednej strony oddaje on ustugi czcicielom, trzy-
majacym je do wiasnego "uzytku, a z drugiej strony korzysta
z oofggch obiat, w braku ktorych opuszcza swoje siedlisko.
Twieidzg tez, ze tam w jednym bozku znajduje sie czasem
znaczna liczba duchow, ktoré uciekaja jednak po  Smierci
szamana, wiasciciela posa}wzka._ W Tybecie buddyjskim, za-
rowno lj(&_k w Afryce zac o,dnle{( rozpowszechniony jest zwy-
czaj zaklinania w lalki duchow, ktore niepokojg ludzi, a Sjam-
czycy rotig figurki gliniane, wystawiajg ﬂs na drzewach, przy
drodze, albo puszczajg na wode w koszykach wraz z zapasem
Zywnosci i uznaja, ze to najlepszy sposob wypedzania ducha
choroby °). Nawet w batwochwalstwie Indjan nowozytnych
widoczne sg $lady teorji wcielania sie. Ale Inteligientny Ind
dzi$ juz, potrafi ~ nie uznawaC uzywotnienia i 0sobowosci
w obrazie swl?tego,_ aritez w cztowieczku stomianym, sporza-
dzonym dla odprawier ia obrzedéw pogrzebowych po krewnym
ktorego ciata nie odnaleziono; moze si¢ on nawet bronic Qd
zarzutu, ze jest. batwochwalca, oSwiadczeniem, ze wyobrazenia
bogow sg tylko symbolami, ktdre przypominajg mu bostwa,

') Castrén Finn. Myth. 198 itcl; Bastian Psych. 34, 208,
OesHl. Asien 111, 293, 486- Ob. Journ. Ind. ArcUp. 11, 850
(Chinczycy).
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ze bhatwan ze stomy jest tylko obrazem i przypomnieniem
przyjaciela, ktérego ujrze¢” nie moze. W najzupetniejszej
zgodzie z teorjg fetyszyzmu i z pojeciami rehgijnemi .miesz-
kancow owych” krain jest zwyczaj robienia od cZasu do czasu
posazkow glinianych 7z proznig we Srodku, ktore wtedy do-
piero stajg sie przedmiotem czci, gdy bramin uroczyscie za-
prosi boga, aby w jedn){_m z nich zamieszkat. Nastepuje wtedy
obrzed ,,adhivasa”, CZP]/ I zamieszkania, oraz obdarzema wzro-
kiem i ,prana”, tj. tchnieniem, zyciem, duszg ‘).

. Nigdzie moze_w historji religji nie znajdujemy doktad-
niejszego i dosadniejszego okreslenia teorji bogow, napetnia-
jacych zyciem obrazy swoje i podobizny, jak u pisarzy z pierw-
szych czasow chrzescjanstwa, ktorzy malujg nature 1 dziatanie
bozkow poganskich. _Arnobius przytacza zZdanie pogan, ktorzy
twierdza, iz nie uwazajg za bostwo bronzu, ztota, mb srebra,
lecz te istote, ktora przebywa w poSwieconym sobie posagu &'
Augustyn powtarza zdanie, przypisywane Hermesowi Trisme-
gistowi. Egipcjanin ten, mowi, uwaza niektore posa@l za
wykonane przez najwyzsze bostwo, a inne przez ludzi. ,,Utrzy-
n]u||e on, ze widzialne i dotykalne wyobrazenia bogow sg ich
ciafami, gdyz przebywajg W nich pewne ubtagane uch& ‘mo-
ggce szkodzi€ cztowiekowi, albo spetnia zyczenia tych, ktorzy
oddaja im cze$¢ boska i odprawiajg obrzedy nakazane, Dziwna
I wielka sztuka robienia bogow, "jak ja nazywa, ktora przy-
padta ludziom w udziale, polega na potaczeniu szczegolnym
sposobem duchow niewidzialnych z przedmiotami dotyka]ne ni
i cielesnemi, ktore stajg sie ciatami zywemi, obrazami poswie-
conemi i stuzacemi bogom” 3). W dalszym ciggu Trismegi-
stus mowi_ o0 ,,posagach czujacych i napetmonych duchem,
ktore czynig wielkie rzeczy; znaja przysztoSC i przepowiadajg
i3 przez “[osy, I_;))rzez_kap%anow, Frzez sny i przez wiele innych
sposobow.” O{QCI_E to zostato przyjete przez pierwszych
chrzescjan z zastrzezeniem, ze duchy, zamieszkujace w. bat-
wanach, me sg dobroczynnemi bostwami, lecz djabtami, co

Maks. Miiller Chips I, str. XVII; Ward Hindoos I, 198, II,
str. XXXV, 164, 234, 292, 485.

2) Arnobius Adversus Gentes VI, 17—19.

*)  Augustinus De Civ. Dei VIII, 23: ,at ille visibilia el con-
trectabilia simulacra, velut corpora deorum esse asserit; inesse autem
his quosdam spiritus invitatos.... Hos ergo spiritus invisibiles per
artem quandam visibilibus rebus corporalis materiae copulare, ut sir.t
quasi animata corpora, illis spiritibus dicata et subdita simulacra”
itd. Ob- réwniez Tertuljan De Spectaculis XII: ,In mortuorum
autem idolis daemonia consistait” itd.
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jest drobiazgowo wytuszczone przez Minucjusza Feliksa w uste-
pie ,,Octaviusa”, Ktory jest pouczajgcym okazem chrzescijan-
skiej filozofji animistycznej na poczatku trzeciego wieku:
»Duchy nieczyste, czyli djabty, wedtug medrcow, filozofow
| Platona, bywaja wprowadzane przez zaklecia do' posagow
I obrazOw i Sitg natchnienia maja moc obecnego w nich bo-
stwa, dziatajg na kaptandw, zamieszkujg Swigtynie, nadaja
zycie wnetrznosciom, _kierujg lotem ptakow oraz podaniem
losow i dajg przepowiednie, ukryte w wielu oszustwach.....
Czesto zakradaja si¢ potajemnie w ciato cztowieka, udajg cho-
robe, dreczag serce, kurczg cztonki, aby zmusic¢ ludzi do odda-
wania im czci; utuczywszy si¢ dymem kadzidet, albo ofiarami
bydlat, udaja, ze leczg chorobe, ktorg same wywotaly. Ta-
Kiemi sg szalency, rzucajacy si¢ na placach publicznych; z po-
dobnychze przyczyn kaptani za obrebem Swiatyni szaleja, kreca
sie w kotko.... Wszystko tc bardzo dobrze wiecie, jak to
same djabty wyznajg o sobie, gdy je _V\Q/pedzajq z ciata cho-
rego, parzonych ogniem modlitwy i dreczonych zakleciem.
Saturn nawet, Serapis, Jupiter i wszystkie inne’szatany, ktore
czcicie, oSwiadczaja, klm_sg, gdy je do tego zmusi meka.
Zaiste nie ktamig one, kiedy Wwyliczajg nieprawosci swoje,
a szczegolnie, gdy kilku z was jest obecnych. Wierzcie tym
swiadkom, ktorzy sie przyznajg do prawdy i mowig, ze s3
szatanami. Bo gdy ich si¢ zaklnie na prawdziwego | jedy-
nego Boga, strach wstrzasa niemi w ciele nieszczesliwych
opetanych; opuszczaja ich od razu, albo ustepujg powoli, co

7

. ] ) gPUJE
Izall<ezy od stopnia poboznosci chorego, albe cd s?ly I wiadzy
ekarza” ).

Fakt, ze stowa powyzsze dziwnie brzmig w uszach na-
szych, jest doniostego znaczenia. Jest on dowodem tej wiel-
kiel a spokojnej przemiany, ktora zaszta w filozofji ‘animi-
stycznej nowoza/tnego Swiata ucywilizowanego. Cale zastgpy
istot nadprzyrodzonych, czczonych przez wyznawcow religji
politeistycznej, a zepchnletych przez pierwszych chrzescjan
dc rzedu prawdziwych, lecz ztych djabtow, przeszly z przed-
miotowego w_podmiotowe istnienie, ze Swiata duchow do
Swiata idei. Pod wptywem podobnej zmiany poje¢ ogolna
teorja wcielania ste duchow, spetniwszy wielKie dzieto, ktore
przypadie jej w udziale w religji i filozofji, zamiera obecnie
w swiecie ucywilizowanym i gashie_prawie bez Sladu. Wiara
w chorobliwé opetanie I w natchnienie jasnowidzacych, sta-

") Marcus Minucius Felix Octavius rozdz. XXVII; lIsti igitur
impuri spiritus, daemones, ut ostensum a magis, a philosophis, et
a Platcoe sub staiuis et imaguubus consecrati deUtescur.t itd,”
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nowigca niegdys jedng z podstawowych zasad wyzszej filozofji
I zajmujaca dotychczas wazne miejsce na nizszym ‘poziomie
kultury, ginie "pod_ wptywem wyzszej cywilizacji i tylko
szczatki jej utrzymuja si¢” w dogmiatycznym przezytku, utar-
tych przenosniach i przesadach ludowych. Wiara we wcie-
lanie sie duchow w przedmioty, czyli fetyszyzm nie pojawia
sie juz prawie poza granicami barbarzxnstwa, oprocz chyba
w przesadach_ludu, Ktory wiare te zachowuje wraz z innemi
zabytkami pojeC barbarzynskich. lara zaS we wptyw du-
chow, zastosowana dc batwochwalstwa, ktorg si¢ widuje do
dzi$ dnia u dzikich i u barbarzyncow i ktora istniata niegdys
w Swiecie ucywilizowanym, wygasta tak doszczetnie miedzy
nami, ze tylko uczeni Wwiedza,, iz egzystowata'przed laty. )
ChcaC zdac sobie sprawe z olbrzymiego przeskoku, ktory
oddziela I|020fj?< nowozytng od dzikiej i pragnac obﬁ,c Spoj-
rzeniem droge, ktorg posuwat si¢ zwolna rozwoj ducha ludz-
kiego, nalezy zwréciC uwage na granice, ktérg do dzi$ dnia
podtrzymuje’jezyk. Jezyk nasz nowozytny siega, przez wieki
przejsciowe, az dc czasow klasycznych' i barbarzynskich i na
Jjego drodze przejscie od najdzikszego pierwotnego animizmu
do innych pojecC jest zupetnie widoczne.  Mamy w codziennem
uzyciu stare wyrazy i zwroty, ktorym nadajemy nowozytne
znaczenie, a ktore przenoszg nas w filozofje minionych wie-
kow. Mowimy jeszcze o ,gienjuszu”, ale pojecia nasze sig
zmienity. Gienjusz Augusta byt duchem opiekunczym, na
ktorego mozna byto przysiegaC i ktéremu sktadano ofiary na
ottarzu, jak bostwu. Anglik nowozytny powiada, ze Shakes-
peare,* Newton i Wellington ulegall namowom i podnietom
gienjuszu SWOJEgO, ale wyraz ten jest tylko przeno$nig filo-
zoficzng. Wyraz ,,duch” i pokrewne mu okreslenia zatrzymujg
z dziwng, sita rysy, taczace pojecia dzikich ze spadkobiercami
tych pojec— filozofami. Filozofja barbarzynska poczytuje za
rzeczywistosc to, co jezyk ucywilizowany uwaza za przenosnie.
Sjamczyk upija sie duchem araku, Ktory to duch bierze
cztowieka w posiadanie; my za$§ w zupetnie innem znaczeniu
otrzymu_Jtemy ,»Spirytus winny” ). Oto nlg. zdanie, przypisy-
wane Pitagorasowi, a wspominano przez Pcrfirego: ,,Dzwigk,
wydawany przez metale przP/ uderzeniu, jest gtosem pewnegc
ducha, ‘ukrytego w metalu”. Byto to niewatpliwie mnie-
manie jakiego$s 2|k|e?o, animistycznego filozofa; ale* Oken,
po catych wiekach filozofowaC a, wygtosit okreSlenie nie-
zmiernie podobne do powyzsz\%lo: Wszystko, co dzwieczy,
oznajmia ducha swego”” (,Was tont, "giebt seinen Geist

') Bastian Oestl. Asien Il, 455. Ob. Spiegel Avesta Il, 54.
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kund”) ‘). Dziki mniemat, albo przynajmniej Porfiry rozumiat,
ze kruszec jest rzeczywiscie ozywiony przez ducha odrebnego
od materji, ale filozof nowozytny, Eowtarzajagy stare to zdanie,
mysli tylko o wiasciwoSciach Kruszcu. = Zwroty angielskie
~animal spirits” (duchy zywotne) i ,to be in good and bad
spirits” (by¢ w dobrym | ztym "humorze) przypominajg za-
ledwo z daleka dawne pojecia filozoficzne, ktoreLniegdys za-
wieraty. Nowozytna teorIJKa ducha uwaza gc_ za zdolnego
wykona¢ wyzsze ‘i niezwykle czynnosci bez udziatu demonow
pomocniczych, lub pobudzajacych; a jednak widzimy Slady
takich pOj%C w zwrotach, 'ktore uzywzya]I starych pojec ani-
mistycznych do utartych frazesow 0 zdolnoSciach ludzkich;
wiec dziS jeszcze mozna ustyszeC, ze kogo$ ozywia duch
Batrjot zmu, albo ze kim$ kieruje duch  niepostuszenstwa.

rzed laty wierzono, ze zyyrlcjTpaiijljog, ,,ventriloques”, brzucho-
mowca ma W sobie ducha, ktory ryczy, lub mowi z wnetrz-
nosci jego. Eurykles wrozbita zostawat pod wptywem takiego
ducha, a pewien Patrjarch_a wspomina o demonig, ktory mowit
z wnetrznosci cztowieka i czyni uwage o godnoSci miejsca,
ktore obrat za mieszkanie. “Za czasow Hipokratesa istniat
zwyczaj wygtaszania wyroczni przez Kobiety, trudnigce sig
brzuchomowstwem z powotania. W Chinach ‘mozna otrzymac
za dwa grosze przepowiednig, wyBOW|edZ|ar)q przez ducha,
ktory mieszka we wnetrznosciach” brzuchomowcey. Na jakze
odmienne tory weszia filozofja, skoro wyraz ,,brzuchomowca”
nabrat dzisiejSzego znaczenia! B. Niemnié] charakterystycznem
jest przejscie pojecia o cztowieku, majacym byC Iv&eog, czyli
opetanym przez bostwo wewnatrz niego i od”év&ouaiaap.6¢ do
entuzjazmu. Z tern_wszystkiem nie trzeba jednak przy-
puszczaC, ze taka zmiana przekonan w wieku oSwieconym
nastapita w skutek wzrostu niedowiarstwa, albo w skutek zaniku
usposobienia religijnego. Zrodtem tego przewrotu jest poste
wiedzy przyrodniczej, ktora wykryta nowe przyczyny. zjawis
przyrodzonych i zjawisk zycia. Wiara w bezposredni wptyw
duchow ustapita wszedzie pojeciom sity i prawa. Zadne we-
wnetrzne bostwo nie Kieruje zyciem palacego stonca, aniotowie
Stroze nie wodzg juz gwiazd po sklepieniu niebieskiem, boski
Gangies jest zwyczajng woda, ptynacg do morza, parujaca,
skupiajaca sie w chmury 1 spadajgca deszczem na ziemie.

) Porfiry de Vita Pythagorae. Oken Lehrbuch der Na-
turphiloscphie 2753.

2) Suidas ob. wyr. eéyyadTpipo&sg; lzydor Gloss, wyraz prae-
cantatores., Bastian Mensch Il, 578. Maury Magie itd. 269. Doo-
little Chinese 11, 115.
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Zadne bostwo nie porusza, gotu%azcej sie._wody, niema. juz. po-
teznych duchow, mieszkajacych w wnikanié, niema djabta,
wyjacego przez usta lunatyka. Minety czasy, gdy mysl ludzka
wierzyta, ze caty Swiat zyt zyciem duchow. Lecz dla znajo-
mosci. dziejow naszych {est_ rzeczg niezmiernie mte_resuggca, ze
istniejg jeszcze dziKie plemiona, hotdujace filozofji, ktorasmy
tak dawne zarzucili od czasu, gdy fizyka, chemga I_bjologja
zajely cafg dziedzine dawnego animizmu, zastepujac zycie
sifg, a wole prawem.



ROZDZIAL XV.

A.nimizm (cigg dalszy).

Duchy uchcdza za bezposrednig przyczyne wszystkich zjawisk.—Du-
chy, czyli dobre i zte demony, majg wptyw na ludzi. — Duchy uka-
zujg sie w snach: mary; inkuby i snkkuby; wampiry; widma djabel-
skie.—Demony ciemnosci ustepujg przed ogniem. — Duchy, objawia-
jace sie w inny sposdb: widywane przez zwierzeta; zostawiajgce $la-
dy stop.—Duchy, pojmowane i traktowane, jako cielesne.—Duchy opie-
kuncze i domowe. — Duchy zywiotowe; historyczny rozwdéj wierze-
nia. — Duchy wulkanéw, wirow i skat. — Czes6 wody: duchy irddet
rzek, jezidr i t. p. — Cze$¢ drzew: duchy wcielone, lub mieszkajace
w drzewach; duchy gajow i lasdw. — Cze$¢ zwierzat: ubostwianie ich
bezposrednie; zwierzeta., jako wcielenie, czy przedstawiciele bogow;
czes¢ toteméw i wezdéw- — Duchy rodzajowe; stosunek ich do idei
pierwowzoréw (archetypow).

Zakonczenie poszukiwan naszych o animizmie dopetni-
my przeglagdem ogoélnym szerequ  istot nadprzyrodzonych,
rozpoczynajacego sie _miljonami duszyczek elfow, chochlikow
I glenjuszow, _spetniajacych réznorodne funkcje w Swiecie
I zyciu cztowieka, akonczgcego si¢ kilku poteznemi bostwami,
panujacemi nad ta gromada. Pomimo nieskonczonej rozno-
rodnosci szczegotow, ogolne zasady poszukiwan naszych wy-
dajg sie stosunkowo prz%_steﬁn,eml dla badacza, tezell wezmie
do pomocy dwa pewniki, ktorych dostarczyty nam studja
poprzednié, a mianowicie: ze duchy s to, iStoty, utworzone
rzez cztowieka na wzor pierwotnégo pojecia jego o duszy
udzkiej; i powtore, ze przeznaczeniem Ich jest przedstawie-
nie przyrody w swietle pierwotnego, icie dziecinnego pogla-
du, ze natura jest rzeczywiscie i nawskro$ uzywotniona. Je-

Cywilizacja pierwotna, t. 11 1



zeli stusznie mowi poeta: ze ,felix qui_potuit rerum_cogno-
scere causas,” to dzicy ludzie pierwotni nosili w sobie zrod-
to szczesliwosci, gdyz byli w stanie wyttumaczy¢ sobie ku
wiasnemu zadowoleniu przyczyny wszelkich zjawisz. Wedtug
ich wyobrazen, istoty nadprzyrodzone, elfy,” podziomki, du-
chy, cienie, demony I bostwa, llag/’fy zyjacemi, Istotoemi przy-
czynami zycia wszechswiata. ,,Dla piefwszych ludzi wszystko

wydawato sie tatwem, a tajemnice przyrody nie byty przed

niemi zakryte, tak,djak przed nami,” powiada mistyk Jakuo
Bohme. To prawda, moglibySmy odpowiedzie¢, bo ludzie
pierwotni vgyznawall animistyczng filozofje przyrody, ktora
trzyma sie dotad umystow dzikich. Sg oni w stanie przypi-
sywaC dobrym, lub’ nieprzyjaznym duchom zie, lub dobre
przypadki _swego zycia i wszystkie ao.erzajgce zjawiska przy-
rody. Zyja tez w Scistym, stosunku z zyjgcemi i poteznemi
duszami zmartych przodkoéw, z duchami  rzek i, lasow,
puszcz i Qor, znajg dobrze zywe, potezne Stonce, sy-
pigce na nich promienie Swiatta_ i ciepta, zywe, potezne Mo-
rze, bijace wybrzeza dumnemi batwanami, wielkie, zywe
i ofcobowe Niebo i Ziemie, ostaniajgce i wytwarzajgce Wszys.
ko. Tak, jak cialo ludzkie zylo I dziatdto dzieki wiasnemu
mieszkajgcemu w niem duchowi niecielesr.emu, tak samo
Swiat  zyt mocqr innych duchéw. = Animizm wiec, ktory
byt poczatkowo filozofjg zycia ludzkiego, rozszerzat sie i roz-
rastat, dopoki nie wyrost na filozofje catej przyrody.

W oczach i pojeciu nizszych ludow przyroda jest Kiero-
wana, przeniknigta 1 zaludniona istotami nadprzyrodzonemu
Chcac za pomoca Kilku przyktadow ,charakteryst{cznych dac
obraz pojecia dzikich i barbarzyncow o wszystko przenika-
jacych duchach, niepodobna zakreslic bezwzgledne] granicy,
od Z|ela13ce duchy, wptywajace zle, lub dobrze na zycie czio -
wieka, od duchow"” zajetych wytgcznie wywotywaniem zjawisk
przyrody. Obie te gromady istot nadprzyrodzonych zlewaja
sie 'z sobg w sposob tak nierozdzielny, jak pierwotne, ani-
mistyczne zasady, na ktorych sie opieraja. Ze jednak duchy,
ktore wptywajg bezposrednio na dole cztowiéka, sg najbliz-
sze rdzenia systemu animistycznego, przeto do nich najpierw
sig_zwrdocimy.  Znajomosc istot tych i ich dziatalnoscr znaj-
dujemy juz u najdzikszych szczepow. Milligan pisze o Ta-
smanczykach: ,, Y_|I oni politeistami, to jest wierzyli w anio-
tow strozow, czyli w duchy i w liczne, ale przevrazni? zle
usposobione istoty, zamieszkujace ro,zpa_ldlln}/1 I jaskinie gor,
oraz czasowo_przebywajace w wyprochniatych drzewach” I sa-
motnych dolinach. ~ Niektore z t]ych duchéw_miaty posiadac
wielka wiadze, ale wiekszos¢ byfa z usposobienia 1 wiasnosci
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podobna do krasnoludkow i chochlikow naszego kraju’l ).
Oldfield pisze o krajowcach australskich: ,llosc istot nad-
rzyrodzonych, w ktore wierzg, a ktorych sie boja, jezeli nie
ochaja, jest niezmierna, gdyz nie tylko niebo jest niemi na-
petnione, ale caty kraj roi sie od nich. Kazdy gaszcz, wiek-
sza czesC wod i skaty obfitujg w zie duchy. Podobniez kaz-
de zjawisko natury uchodzi za dzieto duchow, z ktérych za-
den nie jest fagodnego usposobienia, ale wszystkie  usitujg
widocznie robi€ na ztoSC biednym (_:zarn{n]" 8. " Musi to byc
wistocie bardzo nieszcze$liwe plemie, u ktérego mogta wzro-
snaC taka demonologja, to tez niejakg pocieche stanowi fakt,
ze inne ludy, stojace na nizkim poziomie kultury, uznajac ta-
ki sam Swiat duchow, snujacy sie koto nich, nie przypisuja
im jednak tak ztosliwych zamiarow. wzdgledem siebie. School-
craft utrzymuje, ze podstawa religji Indjan Algonkindw Ame-
ryki potnocnej jest zasada, ze ,caty Swiat widzialny i nie-
widzialny ozywiony jest réznego rodzaju ztemi, lub dobremi
ducrllaml, ktore rzadza codziennemi sprawami i koncem czio-
wieka” 3).

Ch(J)nQOwie z Oryssy wierzg, wedtug Macphersona, w wiek-
szych bogéw i duc %/ opiekuncze plemienia, oraz w bostwa
nizsze i miejscovre: ,,.Sg one hostwami opiekunczemi kazdego
miejsca na ziemi, majg moc nad kazdg odbywajacg sie tam
funkcja przyrody i nad, wszystkiem, co sie ‘odnosi do zycia
ludzkiego na_danem miejscu. llosC ich jest niecgraniczona.
Napetriajg caty Swiat i zadna sita, ani przedmiot, poczawszy
od morza, az do grudki ziemi na polu, nie jest bez bostwa
swego. Sa one strozami wzgorz, lasow, rzek; zrodet, Sciezek
i chat, wiedza o kazdym ruchu cztowieka, o potrzebach_jego
I sprawach w okolicy, gdzie panujg” 4). Castron, opisujac
m|to_Io(§;Jg animistyczna plemion turanskich w Azji i Europie,
powiedziat, ze kazdy kral{, gora, skata, rzeka, strumyk, kazde
zrodto, drzewo, stowem kazda rzecz ma_mieszkajacego w so-
bie ducha; duchy drzew, kamieni, jezior i strumykow stu-
chajg z przyjemnoscig poboznej modlitwy dzikiego i przyj-
mujg od niego ofiary 5). Takie wyobrazenia majg tez Mu-

*) F. R. Nixon Cruise ofthe Beacon; Bonwick, 182.

2) Oldfield w Tr. Eth. Soc. 111, 228.

3) Schoolcraft Algie Res. I, 41. Indian Tribes Ill, 327.
Waitz, Ill, 191. Ob. J. G. Muller, 175 (wyspy Antylskie); Brasseur
Mexique 111, 482.

4 Maepherson India 9C. Cross Karens w Journ. Amer.
Or. Soc. IV, 315; Williams Fiji 1, 209

5 Castréen Finn. Myth. 114, 182 itd.
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rzyNi gwin_ejlsqy' widzg oni przybytki dobryeti i ztych cu-
chow w wielkich skatach, drzewach _wzpr_ochmaiyt_h, gorach,
gtebokich rzekach, gestych lasach, jaskiniach, majacych od-
tos. Przechodzac w_milczeniu_mimo tych Swiecych miejsc,

urzyn zostawia ofiare, chociazby nawet tylko’ listek, lub
znaleziong na wybrzezu muszle *).. Wszystkie, te przyktady
sg dosyC wiernym obrazem poje¢ i wierzen nizszych |udow
0 Swiecie duchow na ziemi; pojéecia te stale odwzorowuja stan
nmystowosci, pOSt?pUjazC%/ wraz z biegiem cywilizacji.

~ Teorje filozofow starozytnych, 11 k np, Filona 3 i Jam-
blicha 3), o istotach nadprzyrodzonych, unoszacych sig¢ w po-
wietrzu, ktérem oddychamy, podnoszono i rozwijano W, pew-
nych wyjatkowych “kierunkach w zaciekach o naturze i dzia-
faniu napetniajacych  Swiat aniotow i djabtow, o czem c.uzo
P|sal| pierwsi ~ojcowie Kosciota 4). Teologowie ostatnich stu-
eci uwazali za stosowne wyznaczic 'szczupte stosunkowo graJ
nice wptywowi duchéw na ludzkosC; ale niektorzy z nich
trzymajz%sng nauki Tertuljana i Orygienesa o aniofach i dia-
btach. =~ Sprzeczno$C pogladow uwydatni sie, gdy postawimy
obok siebie sady dwoch duchownych Kosciola rzymsko-kato-
lickiego o wierze w duchy ludory niecywilizowanych. Staw-
ny komentator Dom Calmet omawia szczegotowo nauke
0 aniofach i djabtach, ktorg uznaje za przedmiot teologjl dog-
matycznej. Pomimc to nie jest on zbyt sktonnym do przyj-
mowania bez zastrzeze opowiesci 0 Objawianiu si¢ duchow
w wiekach Srednich i nowozytnych. spomina wprawdzie
swiadectwo Ludwika Viveza, ze 'w nowoodkrytych okolicach
Ameryki jest rzeczg zupetnie zwyktg widzie¢ duchy w biaty
dzien, nie'tylko w polu, ale nawet we wsi i w miescie; mo-
wig cne, rozkazuja, niekiedy bijg nawet tudzi. Powtarza tez
opowiadanie Olafa Magnusa o duchach, ukazujacych sie
w Szwecji i Norwegji, Finlandji i Laponji, czymag:yc rzecz
nadzwyczajne, stuzacych ludziom i pasaCych im bydio. Ale
Calmet czyni zarazem uwage, ze im wieksza ciemnota panu-
e w jakim kraju, tem wigksze jest panowanie przesgdow o)
a dni naszych dJ,ednak spostrzegamy daznoSC do mniej scep-
tycznych pogladow. Ksigzka Gaume’a o ,,\Wodzie Swieconej,”

) J. L. Wilson W. Afr. 218, 388; Waitz, Il, 171.
2) Filo De Gigant. I, IV.
3) Jamblichus, II.

Ustepy dobrane w Calmeta Diss. sur les Esprits; Horst
Zauber-Bibliothek 11, 263 itd.; VI, 49 i dalsze; oh. Migne Dic-
tionnaires.

5) Calmet Dissertation s7ir les Esprits |, rozdz. XLVIII.
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ktora zdobyta sobie aprobate Piusa 1X, ukazata sie ,w cza-
sach, gdy "tysigce otaczajacych nas z}ych aniotow sg bar-
dziej przedsiebierczy, niz kiedykolwiek”™ wiadomosci Olafa
Magnusa o demonach, napefniajacych Europe potnocng,
w Ksiazce tej sg nletylko przytaczane, ale potwierdzane ?
Wogole teorja o duchach wszystko przenikajacych okaze.12
dziwng ciggtosC przez wszystkie stopnie kultury. Misjonarz
Ellis, opisujac pojecia mieszkancow wysp oceanu Potudnio-
wego, odznaczajace sie¢ wiarg w hiezliczong ilos¢ duchdw,
zwraca_uwage na dziwne podobienstwo pogladow dzikich
I cywilizowanych animistow, ktore zawierajg sie w znanym
wierszu Miltona:

»Millions of spiritual créatures walk the earth,
Idnseen, botli when we waks, and when we sleep” 2).

(Miljony _niewidzialnych duchow chodzg po ziemi, gdy
czuwamy' i Spimy). ] ) ) ) ) )

Tak, jak z duszami, wchodzi cztowiek z innemi duchami
w_bezposrednig stycznos¢ w snach i widzeniach, Wiara, ze
widma te sg istotnemi i prawdziwemi duchami, wywofana
I podtrzymywana bezpoSredniem Swiadectwem zmystow:
wzroku, dotyku i stuchu, uznawana jest przez dzikg filozofje
I ma wielkg site _odporn%wobec argumentow nauki. Demon
Koin czyha na $pigcych Australczykow i pragnie ich udusic 3);
zty ,.na” przesiaduje na zotgdku Karena 4); Indjanina Ame-
ryki potnocnej, nasyconego uczta, nawiedzajg duchy nocne 9);
Karybowie, dreczeni przykremi snami, budzg sig z przeSwiad-
czeniem, ze djabet Maboja zbit ich we $nie i ze jeszcze bol
czujg 6). Demony te sa takiemi samemi elfami i ma-
rami, Ktore w niéoSwieconych okolicach Europy drecza i du-
szg chrapigcego wiesniaka, imion ich nie zapomniat jeszcze
Swiat ucywilizowany, tylko ze wiar¢ w zart obrocit 7). Nie-
mniej wybitny wytwor dzikiej teorji animistycznej, uwazaja-

Y Gaume UEau Bénite au XIXme Siéecle 295, 341.

2) Ellis Polyn. Res. I, 331.

3) Blackhouse Australia 555; Grey Australia Il, 337.

4) Mason Karens 1 c. 211

5) Schoolcraft Indian Tribes czes$¢ 11, 226.

6) Rochefort Antilles 419.

1) Grimm 1J. M. 1193; Harnisch Staw. Myih. 332; St. Clair
i Brophy Butgaria 59; Wuttke Volksaberglaube 122; Bastian Psy-
chologie 103; Brand, Ill, 279; wyraz mare w nightmare znaczy
duch, elf, nimfa; por. anglo-saskie wudu-moere (wood - mare=mara
lesna)=scho.
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cej sny za rzeczywiste odwiedziny istot nadprzyrodzonych,
przechowat si¢ bez ﬁrzervvy I zmiany w wierzeniach chrzes-
cjan Sredniowiecznych. Moéwimy tn™ o wierze w ,,incubi”
I ,,succubi,” duchy meskie i zenskie, ktore obcujg z kobie-
tami i mezczyznami. Zaczniemy od opisu duchow tych we-
dtug' poje¢ mieszkancow wysp Antylskich, dla ktorych sg
one duchami zmartych, znikajacemi,” gdy sie je chwyta ).
W Nowej Zelandji boskie duchy przodkow ,utrzymujg sto-
sunki z_kobietami i odwiedzaja je Czesto,” a na wyspach Sa-
moanskich stosunek ze ztosliwemi bostwami nizszemi jest Eo-
wodem niejednego ,,nadprzyrodzonego urodzenia® %, w La-
ponji za$ istniejg rowniez podobne opowiadania o tych du-
chach ostatnlego rzedu 3). Pojecia te, rozpowszechrione na
nizszych szczeblach kultury, mozna odnalez¢ i na wyzszych.
Wszak w Tantrze Indéw znajdujg sie Osobne obrzedy, za P(O-
moca ktorych mezczyzna moze " posigsc nimfe - towarzyszke,
odda %c }fj czeSC 1 powtarzajac imi¢ jej. w nocy na cmenta-
rzu 45 ugustyn przytacza wyobrazenia ogotu o odwiedzi-
nach inkubow, stwierdzone tak ~ wielokrotnie,  ze bytoby nie-
ostroznoscig przeczyC temu; or sam jednak nie przyznaje sig
do silnej wiary w takie duchy B). Pozniejsi teologowie byl
mniej ogledni, a powazne rozprawy 0 nocnym stosunku z in-
kubami_1 sukkubami toczyty sie az do Srednich wiekow i cie-
szyly si¢ uznaniem duchowienstwa i_prawnikow. Wiary tej
nie mozna uwazaC za brzydki, acz nieszkodliwy przesad, sko-
ro papiez Innocenty VIII'w bulli swej z 484 f. przyjmuje ja
jako uznawany zarzut przeciwko ,wielu osobom pici obojej,

1) Vita del Amm. Christoforo Colombo rozdz. XIII; Life
of Colon, u Pinkertona, XII, 84.

2) Taylor New Zealand 149, 389. Mariner Tonga lIs. 1, 119.

3) Hogstrom Lapmark rozdz. XI.

4) "Ward Hindoos Il, 151. Borri Cochin-China, u Pinkerto-
na, 1X, 823.

5) Augustyn De Civ. Dei XY, 23; ,,Et quiniatri crelierrima
fama est, multiqgue se expertos, rel ab eis qui experti esssut, de
quorum fide dubitandum non esset, audisse confirmant, Silvanos et.
Faunos, quos vulgo incubos vocant, improbos saepe extitisse mulie-
ribus, et earum appetisse ac peregisse concubitum; et quosdam dae-
mones, quos Dusios Galii nuncupant, hanc assidue immunditiam et
tentare et efficere; plures talesque asseverant, ut hoc négaré impu-
dentiae videatur; non hinc aliquid audeo definire, utrira aliqui spi-
ritus... pcssint etiam hanc pati libidinem; ut... sentientibus feminibus
misceantur.” Ob. Grimm D. M. 449, 479; Harnisch Slow. Myth 332;
Cockayne Leechdoms of Early England I, str. XXXVIII; 11, 345.
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ktore, zapominajac o zbawieniu swojem, odtaczajg sie od wia-
ry katolickiej.” raktg/c_z_ny wynik wierzenia tego znany jest
badaczom, Kktorzy Sledzili hastepstwa bulli papieskiej w praw-
nym podreczniku trybunatow, sadzacych czary, wtak zwa-
nym ,,Malleus Maleficarum” (Mtot na Czarownice), utozonym
przez trzech wyznaczonych w tym celu inkwizytoréw. Znane
Sg tez dalsze skutki tej ‘wiary z okropnych sprawozdan o prze-
biegu sprawy, zawarte w Krotkich, Urywkowych frazesach
stereotypowych, bedacych spowiedzig z grzesznego, stosunku
z djabfem, Spowiedzig, “do ktorej zmuszano nieszczesliwe ofia-
ry namowa, lub grozbg w przerwach miedzy jedna meka
a druga, dopoki nie nagromadzono dostatecznej liczby dowo-
dow, upowazniajacych do wydania wyroku smierci ‘). Niema
potrzeby zatrzymywac sie diuzej nad okropnemi temi szcze-
otami, ktare obchodzg nas tu tyle tylko, ile wptywaja na
istorje aninrzmu. Ale dla etnografa, ktory pragnie zrozu-
mie¢_"stosunok filozofji nowozytnej do dzikiej, przydatnem
bedzie odczytanie powaznego opowiadania Ryszarda Burtona,
ktory konczy swag ,Anatomy of Melancholy” przytaczajac
z zadowoleniem oswiadczenie Lipsiusa, ze, _wedm‘ug 0su 0Qo-
tu i danych sgdowych, w zadnym wieku nie ukazato SI? tyle
tych niesfornych Jablow, jak za dni naszych, t. j. okoto To-
Ku 1600 *). . o o .
W zwiazku z marg i inkubem_ zostaje inna odmiana
djabtow nocnych, mianowicie wampir. Gdy czlowiek wied-
nie bez wjyraznej przyczyny, staje sie stabym i bezkrwistym,
wtedy dziki animizm™ sZukKa _zadawalajacego wyttumaczenia
I znajduje je w teorji, ze istniejg pewne demony, ktore zja-
daja duszg, czy serce nieszczesliwego, lub wysysajg krew
z__nlego; olinezyjczycy Bovv_ladaja,, ze sg to dusze zmartych
(tii), ktore opuszcZajg groby i posazki_grobowe, zakradajg sie
w nocy do domow i pozerajg serce i wnetrznosci Spiacych,
0 Smierc ich przyprama;qc_%. Karenowie opowiadaja 0 ,,ke-
fu,” czyli zofadku czarownika, ktory chodzi pod postacig
gtowy z wnetrznosciami i pozera dusze ludzi umierajgcych 4).* 2 3

¥ Malleus Maleficarum ukazat sie okoto 1489 r. Co do sa-
mego przedmiotu ob. Horst Zauber-Bibliothek VI; Ennemoser Ma-
gie Il; Maury Magie itd. 256; Lecky Hist, of Rationalism I.

2) Burton Anatomy of Melancholy 11, 2. ,Unum dixero,
non opinari me ullo retro aevo tantam copiam Satyrorum, et salacium
istorum Geniorum se ostendisse, quantum nunc quotidianae narrationes
et judiciales sententiae proferunt.”

3) J, R. Forster Observations during Voyage round
World 543.

4) Cross Karens 1. ¢. 312.
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Mintyrowie z potwyspu Malajskiego majg swego ,,har tu penja-
Jin;” jest to djabet wodny z glowg psa i paszczg aligatora,
ktory wysysa krew z wieikich palcow u rak i nog i %/_m
sposc jem Smier¢ sprowadza *). W Slawonji | Wegrzech dja-
bty te krwiozercze majg gtowng kwatere i ‘stamtgd pochodz’
osobne ich nazwanie swampir, po polsku upiér, a po rosyjsku
upyr. Istnieje tam cafa literatura wstretnych podan o upio-
rach, ktore Calmet roztrzasa szczegotowo. Najkrotszg droga
do zrozumienia tego wierzenia bedzie wyttumaczenie jego
z zasad dzikiego animizmu. Przekonamy sig, ze wigksza czesc
szczegotow stanie odrazu na wiasciwem miejscu i ze upiory
nie sa jedynie wytworami nieokietznanej wyobrazni, lecz ze
W nich upostaciowano uzywotnione przyczyny szczegdlnych
objawow niektorych_choréb trawiacych. © O naturze i dziata-
niu_dotykalnem “upiorow istnieja dwie gtowne teorje, obie
scisle zwigzane z pierwotng teorja animistyczna istot nadprzy-
rodzonych, wedtug ktorej i te demony sg duszami ludzkiemi.
Pierwsza teorja twierdzi, ze dusza zywego cztowieka, najcze-
Sciej czarownika, opuszcza Spiace_ciato | pod_postamg zdzbta
stomy, lub pidrka przeslizguje sie przez dziurke od klucza
I napada na Spiacg ofiare. . Jezeli jednak $Spigcy obudzi sie
na czas i pochwycl dusze, to_moze sie¢ zemscic ha wiascicielu
jej, obrazajac, lub niszczac ciato jego. Niektorzy utrzymuja,
z¢ ,zmory" te odwiedzajg ludzi w nocy, siadajg. m na_pier-
siach | Wysysaja krew, Inni za$ twierdza, ze upiory pija tyl-
ko krew dzieci, a dla dorostych stajg sie tylko prostg zmo-
ra. W tym razie przeto zmore, otgaw czysto_ fizjologiczny,
zastosowano do osobnych celow. Druga ‘teoija utrzymuje,
ze dusza zmartego opuszcza ziozone w mogile zwioki i .ry-
sysa krew z zywych ludzi. Ofiara staje sie chudg, ostabio-
na%l bezkrwista, niknie coraz bardziej i umiera. Jest wiec
I tutaj podstawa faktyczna, ale dla_dopetnienia pojecia o niej
ucieczonc sie do pomocy wyobrazni. Ciato, odzywiane Krwia,
ktorej mu duch_dostarcza, " ma pozostawaC niezwykle Swie-
zem, gietkiem i rumianem. Chcac odkryC upiora, trzeba
otworzyc grob jego; jezeli sie go skaleczy, to krew sie poka-
ze, a czasem nawet nieboszczyk porusza sie | krzglczy. Zebhy
obezwiadni¢ upiora, nalezy przybi¢ go kotem do ziemi (co
stosowano czesto do samochow{; ale najskuteczniej jest od-
ciaC i spali¢ gﬁowg._ Taka jest treSC pojeC o upiorach. Po-
niewaz jednak rozne grupy duchOw mieszajg sie i tacza,
przeto w legiendach o "upiorach znajdujemy czesto inne do-
mieszki animistyczne. Upior wystepuje nieraz w charakterze

) Journ. Ind. Archip. |, 307.
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strachow pukajacych i ha’fasulﬁcych w domach, a uwazanych

przez splrl))/tystow nowozytnych za dusze zmartych. TaKim

upiorem Dbyt duch pewnego chtopa, ktory we dwa dni po

pogrzebie opuscit grob swoj na wyspie Mikone; dziato si¢ to

w r. 1700. Duch ten wchodzit do ‘domow, przewracat sprze-
%’ gasit lampy i dokazywat, a cata ludno$C umierata ze stra-
chu.” Tournefort znalazt sie tam przypadkiem i byt obecnym
przy wydobywaniu zwiok; opowiadanie jego jest ciekawym
przyktadem, jak podniecony thum nabrat najzupetniej bezpod-
stawnego przekonania, zc clato byto ciepte, a krew czerwona.
Upiora, wysysajgcogo krew, czesto utozsamiano ze stowian-
skim wilkotakiem (po serbsku vukodlak, po nowodqrec_ku_brou-
kolakas itp.). Opisy tych dwdch istot sg tak do siebie po-
dobne, ze cztowieka, k oreglo brwi si¢ zrastaja, a ktorego du-
sza moze fruwa¢ jak motyl, uwaza¢ mozna alho za wilkota-
ka, albo za upiora. Nowozytne opowiadanie butgarskie o upio-
rach jest wybornym okazem pojec tego rodzaju. Czarownik,
uzbrojony Obrazém Swietego, moze wypedziC upiora i zam-
knaC ‘go w butelce, zawierajgcej odrobine brudnej strawy,
ktorg duch lubi. Kiedy upior wejdzie do wnetrza, czarownik
zatyka %twor butelki i rzuca jg w ogien; upior niknie na
zawsze ).

] Typem dzikiego widmowidza jest Grenlandczyk, gotu-
jacy sie na czarownika; pograzony w rozmyslainach, samotny,
wyczerpany postem i dreczony napadamj, widzi przed soba
rozne sceny, postacie ludz i zwierzat, ktore uwaza za duchy.
Ciekawe sg tez opowiadania nawroconych Zuluan o wstret-
n%/ch istotach, ktdore widujg oni w chwilach najwiekszego za-
chwycenia _rehguneglo,_ 0 bardzo strasznym wezu, z cgromne-
mi Slepiami, o chyikiem s_kradajgcym sie lamparcie, 0 nie-
przyjacielu, zbllzaLazcgm S|ei\ z dhugim asagajem w reku
wsZystko to przychodzi kolejno na” miejsce, gdzie sig uda;l
cztowiek, aby sie modli¢ na osobnosci i usituje przestraszyc
go, azeby sie zerwat z kleczek #.i Ponusy, przytrafiajace Sie
w widzeniach ascetom mdylnsklm I Swietym sredniowiecznym,
zdarzajg si¢ i za dni naszych, ale najwfasciwszem miejscem
dla nich bytby podrecznik medyczny, nie zas wykaz cudow.
Podaobnie, jak” duchy choroboweé i wr6zace, duchy te majg

) J. V. Grohmana Aberglauben aus Béhmen itd. 24; Cal-
met Diss. sur les Esprits Il; Grimm JD. M. 1048 ita.; St. Clair
i Brophy Butgaria 49; ob. Ralston Songs o/ Russian Peo-
ple 409.

2) Cranz Gronland, 268. Callaway Rei. of Amazulu 246
i dalsze.
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poczatek nie w wyobrazni, lecz w rzeczywistych zjawiskach,
do ktorych wyttumaczenia uzyto zasady animistycznej
Zte duchy rojg sie szczégolnie w™ ciemnosciach. Jerzy
Grey widziat wokot obozowisk krajowcow australskich mate
ruchome ptomyczki, rozrzucone po krzakach; byty to ptong-
ce tuczywa starych kobiet, wysytanych dla poszukiwania mto-
dych niewiast; nie wolno byto opuszczac ognlsk,a, nie zaopa-
trzywszy sie w ogien, chronigcy od ztych duchéw ‘). Indja-
nie Ameryki potudniowej brali zawsze gtownie, lub pochod-
nie dla Zzabezpieczenia sie od ztych duchow, ile razy zapusz-
czali si¢ w ciemnosci 3. ~Szczepy potwyspu Malajskle%o a-
lg ognie wpoblizu potoznic, aby odstrasza¢ zte duchy 3) Po-
jecia te utrzymuja sie nawet na wyzszych stopniach cywili-
zacji. W Indjach potudniowych ostatecznos¢ moze tylko
zmusi¢ cztowieka do puszczenia si¢ w droge po zachodzie
stofica; nieszczesliwy, ktory musi sie zapusciC w ciemnosci,
uzbraja sie¢ w gtownie, dla odpedzania nieprzyjaznych du-
chow. Nawet w biaty dzien Indowie palg Iamp% aby od-
straszaC djabtow i)* wycza& bardzo podobny zachowuje sie
w obrzedach weselnych “w Chinach 8). Szczegoty uzywania
ognia do odpedzania djabtow i czarownic_spotykamy w Eu-
ropie drobiazgowo i SciSle okreSlone. Starozytni o0sadnicy
norwescy w Islandji obnosili ogie wkoto ziem, ktore chcieli
\z/?)ac w_ przekonaniu, ze .tym sposobem wyptoszg zte duchy.
yobraz_enla te daty zycie catej gromadzie zwyczajow skan-
dynawskich, ktore, pomimo, ze nie_sg juz praktykowane, nie
wygasty Jednak w pamieci ludu. Dopoki dziecko nie zostato
ochrzczone, nalezy baczyC, aby ogien nie zagast, gdyz inaczej
trolle moglyby je ukrasC. Kiedy matka idzie pierwszy raz
do kosciota po urodzeniu dziecka, trzeba za nig rzuciC za-
rzacy sie wegiel, aby trolle nie mogty jej zaczarowac, albo
porwacC; taki sam wegiel trzeba rzuciC zatrollg, lub czarow-
nica, gdy wychodzi z domu i t. d. §). LudnosC Hebrydow

1) Grey Australia Il, 302. Ob. Bonwick Tasnanians 180.

2) Southey Brazil czes¢ I, 238. Ob. réwniez Rochefort, 418,
J. G. Miller, 273 (Karybowie); Cranz Groénland 301; Schoolcraft
Indian Tribes czesc 111, 140.

3) Journ. Ind. Archip. I, 270, 298; I, N. S. 117.

4) Roberts Oriental Illustrations 531; Colebrooke w As.
Bes. VII, 274.

°) Doolittle Chinese I, 77.

®) Hylten - Cavallius Warend och Wirdarne 1, 191; Atkin-
son Glossary of Cleveland Dial. 597. Prof. Liebrecht w Zeitschrift
fr Ethnologie V, 1873, str. 99, porownywa zwyczaj,bedacy jeszcze
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nie przestata jeszcze zabezpieczaC matki i dziecka od wpty-
wu ztych duchow, palac ognie wkoto nich ‘). W Bulgarji
nowozytnej, W dzien Sw. Demetrjusza, stawiaja Swiece zapa-
lone w stajniach i szopach, aby" przeszkodzi¢ ztym duchom,
ktore lubig wchodzi¢ w zwierzeta domowe 3.1 Dawna ta wia-
ra przyjeta sie u chrzescjan: w obrzedach Kosciota rzymskie-
0 widzimy umyslne poswiecanie Swiec: ,,Ut quibuscumque
ocis accensae, Sive positae fuerint, discedant principes tene-
brarum, et contremiscant, et fugiant pavidi cum omnibus mi-
nistris suis ab habitationibus illis, itd.” Metryczny przektad
INiaogeorgusa Swiadczy, ze pierwotne pojecia animistyczne
utrzymywaty sie wiekach srednich:

............. a wondrous force and might
Doth in these cande's lie, which if at any time they light,
They sure beleve that neyther siorm or tempest dare abide,
Nor thuuder in the skies be heard, nor any devil’s spide,
Nor fearefnll sprightes that walke by night, nor hnrts of frost or
[haile™ 3).

ie i stupiejg nieraz bez widocz-

Zwierzeta przestraszaj% S 1z bez
aja wtedy duchy niewidzialne dla

nej przzczyn&. Moze ogla ; dl
cztowieka?  Grenlandczyk utrzymuje, ze psy morskie i dzikie
ptaki bywajg ptoszone przez widziadta, Ktorych nikt nie mo-
ze dostrzec, oprocz czarownika 4). Chondowie twierdza, ze
zwierzeta widujg nadpowietrznych bogow, niewidzialnych dla
ludzi ?) Wierzenie to zakorzenito si¢ w folklorze ~catego
Swiata. Telemak nie mogt dostrzec stojace] przy nim Ate-
?)y gdyz bogowie nie wszystkim ukazujg sie¢ widzialnie; ale

dyseusz widziat jg, psy roéwniez jg ujrzaty, to tez nie szcze-
katy, tylko wyjac cicho przemknety sie na druga, strone po-
dworza 6). W dawnej Slcandynawji psy mogty widzie¢ Hele,

w Niemczech w uzyciu, ze $wieca pali sie w pokoju chorej, dopdki dzie-
cie nie zostanie ochrzczone (Wuttke, wyd. 2-e, Nr. 583) i podobny zwy-
czaj starozytnych Ezymian, w dzieh bogini Kandelifery (przyp. do wy-
dania 2-go).

1) Martin Western Islands, u Pinkertona, 111, 612.

2) St. Clair i Brophy Butgaria 44.

3) liicuale Romaniim: Benedictio Candelarum. Brand Popular
Antiquities I, 46 (....... przedziwna moc w tych $wiecach sie zawie-
ra, a kto je zapala, wiedzy $wiecie, ze burza, ani wicher mu nie zaszko-
dza, ze nie ustyszy grzmotu z niebios, ani hatasu djabtéw i ze nie
skrzywdzg go grozne duchy, ktére po nocy chodza, ani mréz, ani grad,?).

4) Cranz Gronland 267, ob. 296.

5 Macpherson India 100.

6) Homer Odys. XVI, 160.
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boginie $mierci, poruszajgca sie niewidzialnie dla ludzi '). Zy-
dzi i muzutmanie twierdza, ze pies wyjacy widzi aniota Smier-
ci w jego strasznym pochodzie 3. W Europie nowozytnej
wiara, ze zwierzeta widujg duchy i ze zalosne wycie psa
Smier¢ zwiastuje, zyje dotad u ludu.

Innym sposobem stwierdzenia obecnosci duchow jest
znane tapaczom ztodziei rozsypywanie popiotu. Na pewnym
stopniu rozwoju animizmu duch uchodzi za dostatecznie ciez-
kiego, aby $lady stép zostawia¢. Nastepujace przyktady od-
nosza sie czasem do dusz, czasem do innych istot. Mieszkan-
cy wysp Filipinskich wierza, ze duch zmartego wraca trze-
ciego dnia do dawnego mieszkania swego, wiec stawiajg na-
czynie z woda, aby duch mogt zmy¢ z siebie ziemie cmen-
tarng i sypig popidt, azeby zobaczy¢ Slady stép jego 3). Inny,
bardziej zlozony obrzadek, stanowi cze$¢ obchodu pogrzebo-
wego Hoan w Indjach pétnocno-wschodnich. Pierwszego wie-
czora po $mierci cztowieka, blizcy krewni speiniajg obrzadek
wotania zmartych. W jednej z izb stawiajg ryz gotowany
i garnek z wodg, posypujac popiotem az do progu podioge.
Dwaj krewni idg na miejsce, na ktéorem ciato spalono i cho-
dzg dokota, uderzajgc w lemiesze i zawodzac zatosnie, wzy-
wajg ducha do domu; inni pilnujg ryzu i wody, zeby sie
przekona¢, czy zostaly naruszone i szukajg $ladow stop na
popiele. Jezeli slad jaki sie pokaze, to zostaje przyjetym ze
zgroza i ptaczem, do czego przytaczajg sie i ci, ktérzy byli
na dworze. Obrzadek ten powtarza¢ trzeba, dopoki osiero-
cona rodzina sie nie uspokoi 4). Czytamy, ze w Jukatanie
istnieje zwyczaj zostawiania dziecka w nocy na miejscu po-
sypaném popiotem; jezeli rano znajda sie Slady nég zwierze-
cych, to zwierze to uznaném zostaje za bdstwo opiekuricze
dzieciecia 56 Mozna tu tez przytoczy¢ ceremcnje Aztekow
w drugie Swieto boga stonecznego Tezkatlipoka: sypano ma-
ke kukurydziang przed przybytkiem jego, a arcykaptan Sle-
dzit, czy niema $ladow boskich stdp na mace; gdy je dostrze-
gat, wotat: ,Wielki bdg nasz przyszedt” °)) W Talmudzie

) Grimm D. M. 632.

2) Eisenmenger Judenthum cze$¢ 1, 872. Lane Thousand
and One Fights II, 56.

3) Bastian Psychologie 162. Inne przykfady w Journ. Ind.
Archip. 1V, 333.

4) Tickeh wJourn. As. Soc. Bengal IX, 795. Zawodzenie
podane jest wyzej, str. 27.

6) De Brosses Dieux Fétiches 46.

6) Clavigero Messico 11, 79.
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znajdujemy wybitny przykiad starozytnych tego rodzaju obrze-
doéw. Czytamy tam, ze istnieje wielka moc duchéw, kto chce
dowiedzie¢ sie o nich, powinien nasypa¢ przy t6zku swoéjem
przesianego popiotu, a rano zobaczy slady tap koguta Po-
jecie to rozpowszechnito sie w $Swiecie nowozytnym; lud nie-
miecki wierzy, ze mali podziomkowie zostawiajg $lady tap
kaczki, lub gesi, widoczne na popiele. Mozna tez poznac
bytnos¢ duchéw po innych oznakach 3. Anglja dostarcza
nam najdobitniejszego przyktadu wiary w widma. W dzien
Sw. Marka rozsypuja tam popiét na kominie, aby ujrze¢ na
nim $lady stép tego, ito umrze w ciggu roku. Niejeden
swawolny urwis unieszcze$liwit przesadng rodzine, wchodzac
cichutko na komin i wyciskajgc slady obuwiem ktdérego z do-
mownikéw 3). Tego rodzaju szczegoly uzasadniajg przypusz-
czenie, ze ludy nizsze sg w stanie przypisywa¢ duchom wogo-
le ten rodzaj cielesnosci eterycznej, ktory przypisujg duszom.
Szczeg6towych wzmianek o tym przedmiocie nie spotykamy
juz prawie w pierwszych wiekach chrzescjanstwa Pojecia
Tertuljana i Orygienesa, ze substancja anioléw i djabtowjest
subtelna, ale nie bezcielesna, sg prawdopodobnie wierniejszym
obrazem animizmu pierwotnego, niz nauka Calmeta, ktory
wygtasza jako dogmat teologiczny, ze anioty, demony i du-
sze sg czystemi, bezcielesnemi duchami, ktére jednak w chwili,
gdy sie ukazuja, dziataja, chcdza, jedza, muszg mie¢ ciala
dotykalne i wtedy zgeszczajg powietrze, albo wcielajg sie
w takie ciala state, ktére mogg wykona¢ to, czego pragna 4)

Nic dziwnego, ze ludzie moga zaczepiac takie istoty na-
terjalne materjalnemi sposobami, a nawet czasem prébuja
uwolni¢ sie od zastepéw duchéw, unoszacych sie wkoto nich
Podobnie, jak Australczycy, ktorzy co roku wypedzaja duchy
zmartych w ciggu roku, tak i Murzyni ze Ziotego Wybrzeza
wychodzg od czasu do czasu z maczugami i pochodniami,
aby wypedzi¢ z miast zte duchy. Biegaja, jak opetani, tojac
pOW|etrze i wyjac przerazI|W|e wypedzajg djabtow do lasow,
a powréciwszy do domu, $pig spokojniej i cieszg sie przez

1) Traktat Eerackoth.

2) Grimm D. M. 420, 1117; St. Clair i Brophy Butgaria 54.
Ob. réwniez Bastian Mensch 1, 325; Tschudi Peru Il, 355.

3) Brand Popular Antiquities |, 193. Ob. Boeder Ehsten
Abergl. 73.

*) Tertuljan De Carne Christi VI; Adv. Marcion. Il; Ory-
gienes De Princip. 1,7. Ob. Horst, 1. ¢. Calmet Dissertation I, rozdz.
XLVI.
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czas pewien lepszem zdrowiem ‘). Kiedy dziecie rodzi sie
w hordzie Katmukoéw, to sgsiedzi poczynajg biegac, krzyczac

machajac harapami wkoto namiotéw, aby odpedzi¢ szkodli-
we duchy, ktore moga skrzywdzi¢ matke i dziecko 3. Podob-
nym przekonaniom hotdujg dotgd Czesi w Zielone Swigtki
i Tyrolczycy w noc, zwang ,Walpurgisnacht”, wypedzajac
niewidzialne czarowmce z domow i stajen J).

W scistym zwigzku z wyobrazeniem o duszach jest
wiara w patronéw, strézéw i w duchy opiekuncze, ktéra
wspotzawodniczy zywotnoscig z wyobrazeniami 0 duszach
i spotyka sie na wszystkich szczeblach kultury. Duchy, o kto-
rych mowa, sg istotami, przywigzanemi do oséb pojedynczych;
podobne sg do dusz i uchodzg wistocie czasem za dusze
ludzkie. Wszystkie te istoty, jak wogole caty swiat duchow,
maja pierwotne swe uzasadnienie, cel i przyczyne. Czynnosci,
ktore spetniaja, sa dwojakie. Wprawdzie dusza stuzy czio-
wiekowi do zwyktych celéw, zycia i myslenia; ale sg chwile,
ze wrazenia i wiladze, bedace poza granicami zwyklej czyn-
nosci umystu, stowa, ktére cztowiek styszy wyrzeczone ja-
idms$ gtosem poza sobg, tajemnicze szepty i objawianie rze-
czy nieznanych, rady i ostrzezenia zdajg sie Swiadczy¢ o wda-
niu sie innej jakiej$ wyzszej duszy, jakiegos ducha przyja-
cielskiego. A ze zapalency, jasnowidzacy i czarownicy sg
ludzmi, ktérych umysty najczesciej podlegaja takim wraze-
niom, przeto z ta klasg ludzi doradzajgce i nauczajgce te
duchy opiekuncze sg szczegdlnie w stycznosci. Powtoére, zwyk-
te a przewidywane fakta zycia codziennego nie zwracajg
uwagi, przechodzac regularnym biegiem wypadkéw; ale zda-
rzenia niezwykle, odnoszace sie do losdw pojedyriczegc czto-
wieka, muszg mie¢ zrodto we wdaniu sie istoty nadprzyro-
dzonej. Postanowienia, odkrycia i objawienia, ktore ludzie
ucywilizowani przypisuja wiasnemu rozsadkowi, szczesciu,
lub wyjatkowemu zrzadzeniu Opatrznosci, ludy, zostajagce na
nizszym szczeblu kultury, uznaja za dziatanie duchow opie-
kunczych, lub duchdéw-strozow. Nie bedziemy gromadzi¢ tu
licznych przyktadow z dziedziny animizmu, do ktérej zaliczy¢
wypada to wierzenie; poprzestaniemy na Kilku, zaczerpnie-
tych od najnizszych i od wyzej stojgcych ludéw. Waczan-
dowie australscy utrzymuja, ze kiedy wojownik zabija pierw-

¥ «T.L.Wilson W. Afr. 217.0b. Bosman Guinea,u Pinkertoaa,
XVI, 402.

2) Pallas Reisen 1, 380.
°)y Grimm D. M. 1212; Wuttke Volksaberglaube 119; ob.
Hylten-Cavallius, czes¢ I, 178 (Szwecja).
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szego cztowieka, to duch jego wstepuje w ciato zabdjcy i sta-
je sie jego ,,wu-ri”, czyli duchem ostrzegajgcym. Osiada on
w okolicy S$ledziony i ostrzega cziowieka o nadchodzgacem
nieszczesciu, taskoczac go, lub $ciskajagc mu wnetrznosci ).
Dr. Milligan styszat w Tasmanji od krajowca, ze zawdziecza
on ocalenie od ztego przypadku duchowi zmartego ojca, swe-
mu aniotowi strézowi 3 Wiadomo, ze najwazniejszym obrzad-
kiem religijnym Indjan Ameryki potnocnej jest zdobycie so-
bie patrona osobistego, ducha, lub béstwa opiekunczego.
Czarownik eskimski pasowanym zostaje na swoj urzad, jezeli
posigdzie ,torngaka,” ducha, ktory odtad bedzie jego demo-
nem; duch ten moze by¢ duszg zmartego krewnego *. W Chili
zauwazono, iz kazdy Araukanczyk ma ducha opiekunczego
na swoje ustugi: ,,Mam jeszcze mego amczy-malgena” (nimfe
opiekunczg), moéwi on, gdy mu sie uda przedsiewziecie 4).
Karybowie rozwineli te teorje zardwno wogole, jak w szcze-
gotach. Przedewszystkiem, kazdy czlowiek ma bostwo opie-
kuncze, ktére towarzyszy duszy jego w zyciu przysziem;
powtére, kazdy czarownik ma swego ducha, ktdrego wzywa
potajemnie w ciemnosciach $piewem i dymem tytuniu. Gdy
kilku czarownikow zwota ,ednoczesnie wszystkich swoich de-
mondéw, to moze powsta¢ kiodtnia, a nawet bojka miedzy du-
chami 5. W Afryce Murzyni majg réwniez duchy opiekun-
cze, ale trudno orzec, ile one sie roznig od tego, co Euro-
pejczycy nazywaja duszami, lub sumieniem. Uwazajg oni
duchy te za co$ od siebie odrebnego, starajg sie wptywac
na nie czarami, budujg dla nich osobne chatki przy drogach,
obdarzajg i usitujg zjednywac ofiarami z ptyndw pozywie-
nia ¢). Tu takze wymieni¢ mozna wierzenia niektorych lu-
déw azjatyckich; Mongotowie majg osobiste duchy opiekun-
cze I)7 a czarownicy Ladw umiejg wysyta¢ demondw swoich
do ciat innych ludzi dla wywotania w nich choroby 8).

*) Oldfield Abor. of Australia w Tr. Eth. Soc. I, 240.

a) Bonwick Tasmanians 182.

3) Cranz Groénland 268; Egede, 187.

4) Molina Chili 11, 86.

5) Bockefort lles Antilles 416, 429; J. G. Millier Amer.
Jrrel. 171, 217.

®) Wiaitz, I, 182; J. L. Wilson W Afr. 387; Steinhduser,
L c. 134. Por. Callaway, 327 i dalsze.

7) Bastian Psychologie 77.

8) Bastian Oestl. Asien 111, 275.
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U ludéw aryjskich pétnocnej Europy ') mozna wysledzi¢
wiare w duchy opiekuncze. W klasycznej Grecji i Rzymie
wyobrazenia Australczykow i Afrykandw powtarzajg sie obok
wymowy filozoficznej i wyzej ucywilizowanych obyczajow.
Menander okreslit bardzo trafnie pojecie o duchu-opiekunie
i kierowniku kazdego cztowieka: nazywa on gienjusza,. ktore-
go kazdy cztowiek posiada od chwili przyjscia na swiat, mi-
stagogiem (t. j. wprowadzajagcym nowicjuszow do misterji):

AiravTt oc;t[Atov av8pt GuplitaptaTocTca
Euducg asyop-evip p.uaxa'cto'cog toé Rioo-
A-ya&0e y.avjiv -ydep Satp-tov’ 06 voproxlov
Eiyai rov BRiov RXanxovxo. yp-ijSxov. |iavm -yap
Asi dya&ov sivou ibv 0sov.

Wybitnym przyktadem usposobienia umystu, wiodgcego
do wiary w duchy opiekuncze, jest glos ostrzegawczy, ktory
miat stysze¢ nieraz Sokrates 3. Wiare te przyjeli Rzymia-
nie, jako jedng z zasad filozofji zycia ludzkiego. Kazdy czio-
wiek miat swego ,genius natafis,ll ktory towarzyszyt mu od
urodzenia az do Smierci, wptywat na dole i czyny jego i byt
wyobrazany na podobiznie, przechowywanej jako lar wraz
z bogami domowego ogniska. Na weselach i w chwilach
uciechy, a szczegblnie w rocznice urodzin, jako dnia, kiedy
duch i czltowiek poczeli iS¢ wspdlng koleja, czczono gzenjusza
Spiewem i tancem, wykonywanym przed posazkiem, ubranym
w kwiaty, ktory odbierat tez kadzidia i ofiary z wina. Ow
demon, czy gienjusz byt drugg duszg cztowieka, drugg du-
chowg jego jaznig. Astrolog egipski ostrzegat Antoniusza,
aby unikal Gktawjusza ,,bo, powiadat, twéj demon boi sie
jego demona.” X w samej rzeczy po uptywie lat wielu gie-
njusz Augusta stat sie bostwem cesarskiem, przed kté-em
Rzymianie skladali uroczyste a nieodwotalne przysiegi J).
Teorja, ktora w taki sposob zdotata uosobi¢ charakter i los

*) Grimm D. M. 829; Rochhoitz Deutscher Glaube czes¢
J, 92; Harnisch Staw. Mythus 247.

2) Menander, 205 w Clement. Stromat. V; Ksenofon Memor.
Socr.;'vlato Apol. Socr. itd, Ob. Rotin. Ennead Ill, 4; Porfir.
Plotin.

3) Pawet Djakon: nGenilim appellant Deum, qui vim obtieeret
rerum omnium generandarurifl Oensorin. De die Natali 3: ,,Eundem esse
genilim et larem, multi veteres memo-iae prodiderunt ” Tybull. Eleg.
I, 2, 7; Owid. Trist. I, 13, 18, V, 5, 10; Horacy Epist. H, 1. 140;
Gd IV, 11, 7. Appian. De bellis Partk. 156. Tertuljan ApoM

XXIII.
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cztowieka, nadawata sie do dalszego rozwoju. Filozofja duali-
styczna, przypisujac wszystkie wewnetrzne przejawy mysli
ludzkiej pierwiastkom animistycznym, wytworzyta sobie do-
bre i zte gienjusze, przywigzane do kazdego S$miertelnika,
ktore wplywem swoim popychajg go ku cnocie, lub wystep-
kowi, ku szczesciu, tub niedoli. Brutusowi ukazat sie we $nie
»kakodaimon” méwigc: ,,Jestem ztym duchem twoim; spot-
kamy sie jeszcze pod Philippi” )

Badajac ksztatty, ktore w chrzescjanstwie sredniowiecz-
nem duchy, nalezagce do ludzi, przybierajg, przekonac sie
mozna z tatwoscia, ze dobry i zty aniot, walczacy o cziowie-
ka od jego urodzenia az do skonu, aniot stréz, strzegacy go
i czuwajacy nad nimsi duch, dajgcy posiadanie nauk tajem-
nych i stuzgcy na zawotanie czarami, sg w zasadzie, a nawet
w szczegOtach zasadg filozoficzng kultury pierwotnej. Wszak
istoty te przybieraty nawet posta¢ widzialng. Sw. Francisz-
ka, oprécz zwyklego aniota str6za, miata swego aniota,
chtopczyka dziewiecioletniego z twarzg jasniejszg od stonca,
ubranego w matg, biata tunike; a po uptywie lat przybyt do
niej drugi aniot, w shlupie jasnosci, siegajgcej do nieba;
w reku miat trzy ztote galgzki palmowe. Istniejg tez poda-
nia o takich istotach, zwigzanych z cztowiekiem, ktére, acz-
kolwiek niewidzialne, zaznaczajg obecno$¢ swojg réznego ro-
dzaju objawami. Calmet opowiada o cystersie, ktérego duch
czekat nan i przygotowywat pokoj na jego przyjecie, gdy
wracat z wycieczek, tak, ze ludzie wiedzieli, kiedy sie go
spodziewa¢ #. Dziwng i zabawng jest uwaga Lutra o anio-
fach strézach, ze ksigze musi miec¢ silniejszego, wiekszego
i medrszego aniola str6za, niz hrabia, a ten potezniejszego,
niz prosty cztowiek 3 Biskup Buli, w jednem ze swych
jedrnych kazan, w nastepujacy sposéb streszcza uczong roz-
prawe: ,,Musze uzna¢ za rzecz bardzo prawdopodobng, ze
kazda wierzgca osoba ma swego gienjusza, lub aniota, dane-
go od Boga, aby byt jej strézem i przewodnikiem w zyciu.”

¥ Sery. w Yirg. Aen. VI, 743: ,Cum nascimur, duos ge-
nios sortimur: ueus hortatur ad bona, alter depravat ad mala,
quibus assistentibus post mortem aut asserimur in meliorem vitam,
aut condemnamur in deteriorem”. Horacy Epist. I, 187; Valer.
Max. I, 7; Plutarch Brutus. Ob. Pauly Real- EncyclopSmith
Die. of Biog. and Myth. pod wyr- Genius.

2) Acta Sanctorum Bolland.: S. Francisea Komana 1X. Marl.
Calmet Dissertation rozdz. 1V, XXX.; Bastian Mensch II, 140,
347, 111, 10; Wright St. Patrick's Purgatory 33.

3) Kochholz, 93.

Cywilizacja pierwotna, t. |l. 12
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Nie nastaje on jednak na nieomylnos¢ tego twierdzenia,
byleby uznawano wptyw aniotdw wogdle ). Swedenborg
posuwa sie jeszczo dalej. ,,Kazdy cztowiek, moéwi, ma du-
cha, ktory mu towarzyszy; bez takiego ducha czlowiekby
nie byt w stanie mys$le¢ analitycznie, racjonalnie i ducho-
wo” 3. W dzis'ejszyn: cywilizowanym Swiecie ta kategorja
wierzen przeszta do rzedu przezytkObw. Pojecie o dobrym
i ztym duchu cztowieka, walczacym o niego przez cate zy-
cie, nie mialo moze nigdy gtebszego znaczenia, nad to, kt6-
re mu sztuka i poezja nadaje. Dzi$ jeszcze podréznik moze
ustysze¢ we Francji takie powitanie z ust wiesniaka: ,,Bon-
jour avous et a votre compagnie!” (t. j. twemu aniotowi stré-
zowi) 3). Ludzie, obchodzacy w Anglji uroczysto$¢ urodzin
dziecka, jakze rzadko zdajg sobie sprawe, ze zwyczaj ten
jest spuscizng historyczng po obrzedach tych, ktorzy wierzy-
li w klasycznego gienjusza i w sredniowiecznego patrona.
W czasach obecnych doktryna o aniotach strézach spotyka
sie w komentarzach teologicznych, czasem w kazaniach; ale
silna niegdy$ wiara w nieodstepnego ducha opiekunczego,
wpltywajgcego na kazdego cziowieka i dziatajgcego na jego
korzys¢, stracita moc dawna. Dijabet, ktéry dawal wiedze
tajemng, wykonywat zle sprawki dla czarownika i wysysat
krew z piersi nieszcze$liwych czarownic, wydawat sie umy-
stom oOwczesnym rownie rzeczywistym, jak alembik, lub
czarny kot, z ktérym go w mysli kojarzono. Wiare te za-
rzucono obecnie, jak wiele innych grubych przesadow.

Ale zwro¢my sie teraz od czlowieka do przyrody.
WspominaliSmy juz w sposéb ogolny o duckacn miejsco-
wych, przywigzanych do gor, skat i dolin, do zrédet, rzek
i jezior, stowem do wszystkich tych miejsc i przedmiotow,
ktére wzbudzaty niegdys mysii mitologiczne w dzikich
umystach. Podobne wyobrazenia rodza sie tez w umystach
poetébw nowozytnych, powtarzajgcych je w zupetnie odmien-
nej atmosferze duchowej Badajgc istoty, wytworzone przez
wyobraznie, nalezy przedewszystkiem uzbroi¢ sie w uczucia
przychylne dla nizszej filozofji. Trzeba usitowaé uprzytomnic
sobie istote duchéw przyrody, pomysle¢, z jak glebokiem
i szczerem przekonaniem dzika filozofja wierzy w ich istnie-
nie i zrozumie¢, do jakiego stopnia grajg one role rzeczy-
wistych przyczyn i potrzeb codziennych w pogladzie na

* Bull Sermons, wycl. 2-gie, Lon¢yn 1714, t. Il, 506.

2) Swedenborg True Christian Religion 380. Ob. réwniez
A. J. Davis Philosophy of Spiritual Intercourse 38.

3) D. Monnier Traditions Populaires 7.
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przyrode cztowieka pierwotnego. Widzac IrokOw dzieki czy-
nigcych niewidzialne] pomocy dobrych duchéw, a zarazem
drzewom, krzakom, roslinom, zrédtom, strumieniom, ogniowi,
wiatrowi, stoncu, ksiezycowi i gwiazdom, stowem wszystkim
przedmiotom, ktére odpowiadaty ich potrzebom, mozemy
osadzi¢, do jakiego stopnia uwazali oni za odrebne istoty
owe miljony duchow, ktore mysleli iz dawaty zycie otacza-
jacemu ich Swiatu zewnetrznemu ‘). Imieniem pospolitém
dla ducha-fetysza jest u Murzynéw Ziotego Wybrzeza rze-
czownik ,,wong”; istoty te naCpowietrzne mieszkajg w cha-
tach-Swigtyniach, otrzymujg ofiary, napetniajg kaptandw, da-
jac im natchnienie, sa przyczyna zdrowia, lub choréb u lu-
dzi i spehniajg rozkazy poteznego bostwa nieba. Cze$¢ tych
duchéw zostaje w zwigzku z przedmiotami, tak, iz Murzyn
moze powiedzie¢: ,W tej rzece (drzewie, amulecie) jest
wong.” Wongami krajowejni bywajg rzeki, jeziora, zrodia,
pewne okolice, kopce termitdw, drzewa, krokodyle, matpy,
weze, stonie, ptaki 2); stowem wyobrazenia o duszach ozy-
wiajgcych i o duchach rzadzacych stanowig dwie grupy po-
je¢, ktore bardzo trudno rozrozni¢, gdyz sg one tylko od-
mianami rozwoju tegc samego animizmu podstawowego.

U ludoéw, ktére stanely na wyzszym stopniu kultury,
w nauce o0 duchach przyrody znajdujg sie $lady takich pier-
wotnych poje€ i przemiany ich, zastosowane do nowych wa-
runkow umystu. Znajac pojecia dzikich plemion turanskich
Syberii o duchach, przenikajacyeh przyrode, mamy prawo
szuka¢ wyobrazen pokrewnych u ludu, ktérego religja nosi
na sobie cechy pochodzenia turanskiego, tj. u Chinczykéw.
Odwieczna zasada czci cieniow przodkéw i czci przyrody, kto-
ry trwa jako przezytek w religji panstwowej Chinczykéw,
mobejmuje tez cze$¢ niezliczonych duchéw, przenikajgcych
wszechswiat. Wiare w ich istnienie stwierdzajg poswiecane
im ofiary. ,,Trzeba skltada¢ ofiary duchom, tak, jakgdyby
byty obecne ofierze”, uczy Konfucjusz. Duchy uwazane tez
sg za wecielajgce sie przedmioty materjalne. Tenze Konfu-
cjusz powiada: ,Dziatanie duchéw jakze jest doskonatel
Dostrzegasz je, a jednak widzie¢ go nie mozesz! Sg one
wcielone i zespolone z rzeczami i nie mogg ich opuscic.
Sktaniajg ludzi, ze czysci, chedodzy i lepiej ubrani przyno-
szg im ofiary. Wielka, wielkg jest ich liczba, jak szerokie

J) L. Il. Morgan Iroquois 64. Brebeuf w Rei. des Jés.,
1636. su-. 107. Ob. Schoolcraft Tribes 111, 337

2) Steinhduser Religion des Negers w Magas,. der Evang.
Missionen, Bazyleja 1856; Nr. 2, str. 127 i dalsze.
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morze, jak zeby byli w gorze, na prawo i na lewo.” Widzi-
my tu $lady owej pierwotnej wiary w odrebne, wcielone
duchy przyrody, ktdrg znajdujemy w religji dzikich hord
syberyjskich. Byto rzeczg najzupeiniej naturalng, ze filo-
zofowie chinscy potrafili wyidealizowa¢ nieco te dzikie twory
animizmu. Duch (szin), utrzymujg oni, jest najsubtelniejszg
czescig wszystkich dziesieciu tysiecy rzeczy. Wszystko, co
jest nadzwyczajne i nadprzyrodzone, nazywa sie duchem.
To, co niezbadane w pierwiastkach meskim i zenskim, zowie
sie duchem. Ten, kto zna drogi przeszte i przyszte, zna
dziatanie duchow ).

Klasycy greccy oddziedziczyli po przodkach barbarzyn-
skich pojecia o wszechswiecie bardzo zblizone do wyobrazen
Indjan poéinocno-amerykanskich i mieszkancow Afryki za-
chodniej, oraz Syberji. Znamy lepiej niz wiare pogariska
naszego kraju starogrecki schemat duchdéw przyrody, ktore
wiasng wolg i wiadzg zawiadujg i kieruja sprawami wszech-
Swiata; znamy wybornie starogrecka religje przyrody, rozwi-
nieta przez wyobraznie, ubarwiona przez poezje, a poswieco-
ng przez wiare, Historja pokazuje nam, jak z tej Swietnej
i szanownej wiary wyrosty zarodki filozofji nowszej. Wie-
dzeni bardziej drobiazgowa analizg i glebszem zastanowie-
niem, myslacy Grecy poczeli wypieraC stopniowo przestarza-
te zasady i wzbudzili tuch przemiany wiedzy animistycznej
w fizyczng, ktory to ruch rozszedt sie po catym Swiecie
ucywilizowanym. Takim jest ogoélny zarys historji wiary
w duchy przyrody. Postarajmy sie zrozumie¢ stanowisko
jej w dziejach ducha ludzkiego i przejrzyjmy poszczegOlnie
w tym celu niektére gtéwne jej galezie.

Jak powstajg wulkany? Australczycy maja w odpowie-
dzi na tc pytanie podanie o ztych duchach podziemnych,
»~ingnach”, ktoére palg wielkie ognie i wyrzucajg rozzarzone
kamienie 3. Kamczatczycy twierdza, ze tak, jak oni grzeja
zimowe chaty swoie, tak samo ,,kamuli'owie”, czyli duchy
gor, ogrzewaja gory, w ktérych mieszkajg i wyrzucajg gtow-
nie przez komin 3). Nikaraguanczycy skiadajg ofiary ludz-
kie Masajom, czyli Popogatepekom (gérom dymigcym), wrzu-
cajac ciala do kraterow. Zdaje sie jednak, ze czcza oni
jakies$ rzgozace gorg bdstwo, ale nie gé~e> gdyz dowiaduje-
my sie, ze wodzowie schodza do krateru, a z niego wycho-
dzi do nich brzydka naga baba;, udzielajgca im rad i prze-

") Plath Religion der alten Chinesen cze$¢ I, 44.
2) Oldfield Abor. of Austr. w Tr Eth. Soc. Ill, 232.
3) Steller Kamtschatka 47, 265.
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powiedni. Krajowcy stawiajg tez na brzegu otworu naczy-
nia gliniane ze strawag, aby sie przypodoba¢ owej kobiecie
i aby jg przejedna¢ w czasie burzy, lub trzesienia ziemi ‘).
Tak wiec animizm dostarczyt teorji wulkanéw, podobnie, jak
skat i wirbw. W Afryce zachodniej, w panstwie Wei, znaj-
duje sie niebezpieczna skata podwodna w rzece Mafa; gdy
kto mija te skale, nie omieszka ztozy¢ daniny duchowi
rzeki, rzucajgc lis¢ tytuniu, gar$¢ ryzu, lub tyk rumu 3.
Opowiadanie misjonarza o duchu skalnym, czczonym przez
Indjgn z nad jeziora Huron, jest dowodem, do jakiego stop-
nia dzicy uosabiatg takie istoty. Czytamy, ze w pewnej
Swietej skale mieszka ,,0ki”, duch, ktory moze pomagac
podréoznym, to tez kkadg oni tytun w szczeling, modlac sie
w nastepujacy sposob: ,,Duchu, ktory mieszkasz w tem
miejscu, przyjmij tytun ktory ci daje; pomdz nam, chron
nas od utoniecia, bron od nieprzyjaciot i spraw, abysmy,
zalatwiwszy pomyslnie sprawy, wrocili zdrowo i szczeSliwie
do wsi nasze].” Ksigdz Marquette opowiada, ze podrézujac
po pewnej rzece w mato znanej w owe czasy okolicy Ame-
ryki péinocnej, styszat od krajowcéw o strasznem miejscu,
do ktorego zblizata sie wiasnie 16dz jego, a w ktérem
mieszkat djabet, czyhajacy na tych, ktérzy os$mielajg sie
wkroczy¢ w jego dziedzictwo. Pokazato sie, ze przerazaja-
cym tym manitu'em byly wysokie skaty na skrecie rzeki,
o ktére woda bita gwattownie 3). Misjonarz odnalazt w;ec
u dzikich Indjan to samo wierzenie, ktére oddawna znalazto
wyraz w klasycznem podaniu o Scylli i Charybdzie.

W chwilach, gdy cztowiek ucywilizowany zrzuca z sie-
bie wiezy Scistej wiedzy i wraca do snOw dziecifistwa,
otwiera sie przed nim stara jak Swiat ksiega przyrody uzy-
wotnionej. Przebrzmiate mysli nabierajg wtedy nowego zy-
cia, bieg rzeki wydaje sie mu wielce podobnym do biegu
jego zywota. Patrzy wtedy na strumyk, zbiegajacy ze stoku
wzgorza, jak na dziecie, ktére biezy bawi¢ sie wsrod kwia-
tow, patrzy jak strumyk rosme i zamienia sie w rzeke, jak
sie przedziera przez gorska gardziel, by ptyna¢ potem wol-
niej, lecz z sitg, zdolng dzwiga¢ ciezkie brzemiona i nies¢ je
w réowniny. We wszystkiem, co woda zdziala, wyobraznia

*) Oviedo Nicaragua, w Ternaux-Compans, czes¢ XIV,
132, 160. Por. C&tlin N. A. Ind. II, 16C.

2) Creswick Veys w Tr. Eth. Soc. VI, 359. Ob. Du Ckaillu
Ashango-land 106.

3) Brebeuf w Rei. des Jés., 1636, str. 108. Long Expedi-
tion I, 46. Ob. Loskiel Indians of N. A. cze$¢ I, 45.
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poety widzi osobiste jej zycie. Daje ona potéw rybakowi,,
a zbior rolnikowi; wzbiera ze ztosci i pustoszy kraine; ka-
pigcego sie obdarza zimnem i kurczami, a ofiare swa
pochtania z nieubtagang potega:

»Tweed said to Till,

»What gars ye rin sae still?”
Till spid te Tweed,

»Though ye rin wi' speed,
And I rin slaw,

Yet, where ye drown ae man,
I drown twa” ')

Etnografja moze tylko to powiedzie¢ o tym wielkim
czynniku religji ludzkosci, o czci zrédet, jezior, strumykow
i rzek, iz co jest dzisiaj poezjg, to bylo niegdys$ filozofjg
cztowieka pierwotnego; ze wedtug niego dziatanie wody byto
zyciem i wola, ale nie prawem sity; ze wodriki mitologji
pierwotnej byly pewnego rodzaju duszami, sprawiajgcemi,
iz woda ptynie, lub stoi, jest takawa, lub nieprzyjazng; ze
wreszcie czlowiek w istotach, mogacych tak oddziatywaé na
dole jego, lub niedole, widziat bdstwa, ktérych sie bat,
ktore kochat, czcit, wielbit, zjednywat ofiarami i do ktérych
sie modlit.

W Australji styszymy o oddzielnych duchach wodnych,
ktére sie gniezdzg w stawach i zbiornikach wody, W wy-
obrazeniach krajowcow o chorobie i $mierci najwybitniejsze
stanowisko zajmuje wodnik, ktoéry karze idgcych samowolnie
do cudzych stawow, lub kapigcych sie w czasie zakazanym.
On to sprawia, ze kobiety nedznieja i umieraja; kto go
zooaczy, musi umrzeé, wyjawszy znachora-krajowca, ktory
moze go nawet odwiedza¢ w podwodnej siedzibie i wrécic¢
z kaprawemi oczyma i mokrg odzieza, aby opowiada¢ o cu-
dach przybytkéw jego ®. Zdawatoby sie, ze tak usposobio-
ne istotjr muszg naleze¢ do rzedu duchoéw; ale juz w poda-
niach o bunyipie, zyjacym w jeziorach i rzekach, ptywaja-
cym po wodzie w postaci duzego cielecia i porywajacym

") Szczegdly wiary w duchy wodne, topigce ludzi, ob. wyzej
t. I, str- 102. (Ezeka Tweed powiada do rzeki Till: ,Co c' kaze
ptyng¢ tak wolno?” Till odpowiada: ,,Chociaz ty ptyniesz wartko,
a ja wolno, to dwdch utopie, zanim ty utopisz jednego cztowieka).

2) Oldfield w Tr. Eth. Soc Ill, 328; Eyre, Il, 362; Grey,
Il, 339; Bastian Vorstellungen -von Wasser und Feuer w Zeit-
schrift fir Ethnologie | (zbior szczegotéw o czci wody).
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kobiety do podwodnego swego kroélestwa, ukazuje sie owo
zmieszanie ducha wodnego z cielesnym potworem wodnym,
ktéry zyt w mitologji europejskiej pod postacig konia wod-
nego (water-kelpie) i weza morskiego I). Ameryka dostar-
cza nam przyktadéw innych prastarych pojec¢ animistycz-
nych, dotyczacych wody. Cranz pisze, ze, wediug Gren-
landczykéw, woda ma swoje wilasne duchy, to tez gdy
odkrytem zostaje nowe zrédto, ta angekok, czyli najstarszy
z druzyny, musi napi¢ sie pierwszy, aby uwolni¢ wode od
szkodliwego ducha 2). ,,Kto kaze ptyngé rzece?” zapytuje
mysliwiec algonkinski w piesni znachorskiej. Odpowiedz
brzmi: ,,Duch sprawia, iz rzeka ptynie.” W kazdej wielkiej
rzece, w wodospadzie, jeziorze mieszkajg takie duchy, uwazane za
potezne manitu’y. Carver wspomina o0 zwyczaju Czerwono-
skorych, ze gdy znajda sie na brzegach jeziora Wyzszego,
Misisippi, lub innej wiekszej wody, skladajg ofiare ducho-
wi, ktory tam przemieszkuje; widziat tez, jak zwyczajowi
temu czynit zadosy¢ wdédz ze szczepu Winnibegéw, ktory
towarzyszyt mu do wodospadu $w. Antoniego. Franklin wi-
dziat, jak ofiare takg skladat Indjanin, ktérego zona dotknie-
tg zostala chorobg od duchéw wodnych i ktory, chac je
przeblaga¢, zwigzat w paczke néz, troche tytuniu i inne
drobne przedmioty i rzucit je do wody 3). Peruwijarie
czerpali nad brzegiem rzeki garscig wode i pili ja, blagajac
béstwo wodne, aby im pozwolito przeby¢ rzeke, albo
natapa¢ ryb; rzucali tez ryz do wody, aby zjednal sobie
béstwo Indjanie z Kordyljerow Zachowujg do dzisdnia
zwyczaj picia wody przed puszczeniem sie wplaw, lub wbréd
przez rzeke 1). Czes¢ wody rozwinela sie tez znakomicie
w Afryce. Wanikanie na wschodzie utrzymuja, ze kazde
zrédto ma swego ducha i temu skladajg ofiary. Akranie na
zachodzie oddajg czes¢ jeziorom, stawom i rzekom, jako
béstwom miejscowym. Kafrowie na potudniu czczag rzeki,
jako istoty zyjace, albo siedliska bostw, a cztowiek, ktory
chce przeby¢ rzeke, prosi wpierw ducha o pozwolenie, albo

) Por. John Morgan Life of William Buckiey; Bonwick
203; Taylor New Zealand 48, oraz Forbes Leslie, Brrnd itd.

2) Cranz Gronland 267.

3) Tanner Narr. 341; Carver Travels 383; Franklin Jour-
ney to Polar Sea Il, 245; Lubbock Origin of Cioihzation,
213—20 (szczegOty o czci wody); ob. Brinton, 124.

) Rivero i Tschudi Peruvian Ant. 161; Garcilaso de la
Vega Comm. Real. I, 10. Ob. réwniez J. G. Miller Amer. Urrelig.
258, 260, 282.
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przebywszy ja, rzuca w nig kamien, a mieszkancy nadrzeczni
ofiarowujg bostwu wodnemu zwierze jakie$ w czasie powodzi,
albo rzucajg do wody gars¢ prosa, lub wnetrznosci zabitego
wotu ). Niemniej silnie uwydatniajg sie pojecia takie u lu-
déw tatarskich na potnocy. Ostjacy czczg rzeke Ob; gdy
ryb zabraknie, rzucaja w nurty rzeki rena z kamieniem
u szyi, aby przeblaga¢ bdstwo. Burjaci, wyznawcy buddy-
zmu, trzymajg sie jeszcze dawnej wiary | nad brzegiem ma-
lowniczego gorskiego jeziora lkeugun zgromadzajg sie w drew-
nianej Swiatyni i przynoszg chary z mleka, masta i tluszczu
zwierzecego, ktore palg na oltarzach. W péinocnej Europie
prawie kazda wie$ eskimska ma swoje zrédio Swiete. Eston-
czycy widywali czasami ,,czlowieczka w niebieskiej i zoOhej
poriczosze”, wynurzajgcego sie ze Swietego zrodia Wohbanéo;
byt to bez watpienia ten sam duch zrodta, ktéremu ofiaro-
wywano niegdys zwierzeta i mate dzieci Niezbyt dawno
jeszcze, gdy wiasciciel ziemski w Niemczech zbezczescit
Swietg wode, stawiajac miyn na niej, nastepowaly stoty
i niepogody i powtarzaty sie rokrocznie, dopoki lud oko-
liczny nie podpalit wstretnej budowli 2). Czes¢ wody, roz-
powszechniona wsrod nie-aryjskich krajowcow Indji brytan-
skich, dochodzi do szczytu u Bodéw i Dhimaléw poétnoco-
wschodu, dla ktérych rzeki krajowe sg boéstwami miejsce-
wemi 3); tak, ze ludzie ci stosujg czes¢ swojg do swego upo-
sazenia hidrograficznego, a mapa jest ich panteonem.

Cze$¢ ta nie "est obcg ludom aryjskim. Dla Inda no-
wozytnego, ktory zawsze jeszcze pojmuje rzeke, jako istote
zywa, wymagajacg hotdéw i slubow, Gangies nie jest jedy-
nem béstwem wodnem, lecz tylko najbardziej znaném i pierw-
szem w szeregu rzek Swietych 4) W Swiecie klasycznym
odnajdujemy wierzenia te i obrzedy nizszej, barbarzynskiej
kultury, uswiecone przez czas, upiekszone nowszg poezjg
i sztukg. Na wielkie zgromadzenie na Olimpie, w patacach
Zeusa gromowiadnego stawity sie wszystkie rzeki, z wyjat-

) Krapf E. Afr. 198; Steinhduser, 1. c. 131; Yiilault,u As-
tleya, 1, 668; Backhouse Afr. 230; Callaway Zulu Tales 1, 90;
Bastian, 1. c.

2) Castrén Vorlesungen Uber die Ataischen Volker 114;
Finn. Myth. 70. Atkinson Siberia 444. Boeder Ehsten Aberglaub.
Gebrauche, wyd. Kreulzwalca, o.

3) Hodgson Abor. of India 164; Hunter Rural Bengal
184. Ob. Lubbock, 1. c.; Forbes Leslie Early Races of Scotland
I, 163, I, 497.

4) Ward Hindoos I1I, 206 itd.
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kiem Oceanu, wszystkie nimfy, mieszkajagce w S$licznych ga-
jach, przy zrédiach strumieni i na trawag pokrytych tgkach;
wszystkie usiadty na gtadkich krzestach:

,»Oute Tie ouv iloxapAv and/jv, voaip' 'UxEavoib,
Out’ apa Nii])pa(uv xai t° aXasa v.J.Xo. VEp-ovxai,
Kai gqyac 7toxap.&>v, v.w. m'osa Troi"Evxa.
2X9ovteg &' a¢ Owp-a Atog vsipeX“yspeTao,
Eeot(IC aiOob6a™tv acpt'Cavov, a? Ad xuaxpt
“JepaiCToc¢ ttoitjoev tdurflci TipamoEcaiv.”

tHefajstowi, bdstwu ognia, $miat sie nawet sprzeciwic
bdg jednej rzeki, gleboko nurtujacy Ksantos, zwany przez
ludzi Skamandrem. Rzucit sie on na Achillesa, chcac go
pogrzeba¢ w piasku i mule, a chociaz Hefajstos razit go
ptomieniami i wstrzymat, podczas gdy ryby we wracych
falach pltywaty ogtuszone, nie mogac sobie znalez¢ miejsca,
a wierzby na brzegu wyschty, ale na stowo biatoramiennej
Hery, ze nie wypada nieSmiertelnemu bogowi postepowac
tak niemitosiernie z powodu zwyklego smiertelnika, Hefaj-
stos zgasit swoj wsciekly ogien, a wody wrdcity szybko
do tozyska:

iteaifiTE, ayj.0, xéxvov figaxXEs¢' ou yafi soixsv
’A&avaxov &eov ome RpoxiLv svsxa axucpsXiCsiv.
JQg¢ Ecpah® "Hcpaiaxog 0s y.axsoBEOE &E0m8aa(; Xuup*
"A6oppov O oipa xOjia xaxEaaoxo xaXa pEE&pa.”

Istoty, uwazane za boéstwa zyjace, odbieraty cze$¢ na-
lezng. Odyseusz modli sie do rzeki Scheria; Skamandros
ma kaptana swego, a Spercheios gaj sobie pos$wiecony.
Sktadano tez ofiary wspoétzawodnikowi Heraklesa, bogowi
rzeki, Acheloosowi, najstarszemu z trzech tysiecy rzek,
dzieci starego Okeanosa ‘). Boéstwa rzeczne i nimfy wodne
utrzymaly sie przez wszystkie wieki klasyczne i dopiero
chrzescjanstwo przytaczyto je do podobnych im istot mitolo-
gicznych narodow poinocnych, jako dobre duchy, ktérym
sktadano ofiary przy zrédiach i jeziorach i jako podstepne
rusatki, ktére uwodzity ludzi, gotujgc im Smier¢ w falach.
W epoce przejsciowej coraz to nowe powagi chrzescjanskie
wystepowaty przeciw staremu przesgdowi, wydajgc zakazy
przynoszenia ofiar i oddawania czci zrodlom. Ksigze Brze-

¥ Homer Il. XX, XXI. Ob. Gladstone Juventus Mundi
190, 345 itd. itd.
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tystaw zabronit napét poganskim Czechom skiada¢ obiaty
i zabija¢ ofiary dla zrédet *), a ,,Poer.itentiale” Egberta po-
tepin w Anglji tego rodzaju zwyczaje: ,jezeli kto skrada
zrodtom przysiegi, lub ofiary” i ,jezeli kto stoi na strazy
przy zrodle” ®3 Ale stara cze$¢ wody byta zbyt silna, aby
ja mozna byto wypleni¢ i utrzymata sie do dni naszych,
zdobywszy sobie zabarwienie chrzescjanskie, lub przybrawszy
imie Swietego. Czesi chodzg modli¢ sie na brzeg rzeki
w miejscu, w ktérem kto$ utongt i rzucajg do wody ofiare
z bochenka $wiezego chleba i z dwbéch Swiec woskowych.
W wilje Bozego narodzenia odkladajg na miske tyzke kaz-
dej potrawy i po wieczerzy wrzucajg wszystko to do wody,
powtarzajgc formutke nastepujaca:

Gospodarz cie pozdrawia,
Przeze mnie cie zaprasza:
»Kryniczko, ucztuj z nami,
A daj obfitos¢ wody;
Gdy susza zapanuje,
Odped# jg wody swemi” ?)-

W krajach stowianskich spotykamy niezmieniony prze-
zytek dzikich wyobrazen. Istnieje tam ta sama obawa wy-
picia z wodg zlego ducha, ktdrg zauwazyliSmy u Eskimow.
Bulgarowie uwazajg sobie za grzech, jezeli nie wylejg tro-
che wody z kazdego naczynia przyniesionego ze studni;
jakikolwiek duch zywiotowy mogtby sie unosi¢ na powierzch-
ni i gdyby nie zostat wylany, mogiby zamieszka¢ w do-
mu, lub, co gorsza, wejs¢ w ciatc osoby, ktora pierwsza na-
pije sie z naczynia 4). Mozemy pomnozy¢ szereg istnieja-

1) Kozmas, ks. Ill, 197: ,superstitiosas instltutiones, cpas
villani adhuc semipagani in Pentecosten tertia sivé quarta feria
observabant offerentes libamina super fontes mactabant victimas et
daemonibus immolabant.”

2) Poenitentiale Ecgberti 13, 22: ,,gif bwilc man his aelmessan
gehate oththe bringe to hwilcon wylle”; IV, 19, ,,gifbwaliis waeccan
aet aenigum wylle haebbe.” Grimm D. M. 549 itd. Ob. llylt$n-
CavaUius Warend och Wirdarne czes¢ 1, 131, 171 (Szwecja).

3) Grohmann Aberglauben aus Boéhmen und Mahren
43 i dalsze. Hanuseh Slaw. Myth. 291. Kaoston Songs of Russian
People 139, itd.

4) St. Clair i Erophy Bulgaria 46. Podobne pojecia znaj-
dujg sie u Grohmanna, str. 44. Eisenmenger Entd. Judenthum
czes¢ 1, 426.
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cych jeszcze obrzedéw, pozostatych po czci wody, zajrzawszy
do innych okolic Europy. Dawne ofiary dla jezior we
Francji potudniowej nie zostaly jeszcze zapomniane w La
Lozere; Bretonczycy czcza jak dawniej zrodia swiete; Szkoci
i Irlandczycy moga w kazdej parafji pokaza¢ $lady, a nawet
rzeczywiste przezytki wiary w swietos¢ zrodet. Moze Walij-
czycy nie ofiarowujg juz Swietej Tekli kur i kogutéw w po-
Swieconej jej studni i Swiatyni w Llandegla; ale przesadni
Kornwalijczycy rzucajg dotad szpilki, gwozdzie i szmaty na
dno Swietych zrodet, oczekujagc cd wod uzdrowienia w cho-
robie, albo z baniek na powierzchni wody wyprowadzajac
wnioski 0 zdrowiu, lub przysztosci ).

Duchy drzew i galéw zastuguja rowniez na uwage,
gdyz sa okazami pierwotnej reorji animistycznej. Najbar-
dziej znamiennym jest ten stan poje¢, ktory uznaje drzewa
pojedyncze za osobniki myslace i, jako takie, odbierajgce
czes¢ i ofiary. W wielu razach trudno orzec, czy drzewo
uchodzi za ciato, zamieszkane, jak cztowiek, przez wiasng
jazn lub dusze, czy za nawiedzane, jak fetysz, przez nineg'o
ducha, ktory je bierze za cialo. Shelley oddat bardzo dob-
rze te niepewnos¢, wihasciwg myslom barbarzyhcow:

»Whether the sensitive plant, or tbat
Wiiicli within its bouglis like a spirit sat
Ere its outward form liad kuown decay,
Now felt tliis change, | cannot say.” 2)

Ale i ta niepewnos¢ jest jednym dowodem wiecej dla
zasady, ktorg tu wyrazitem w przekonaniu, ze pojecia o du-
szy wiasne;: i odrebnej, oraz o wcielonym duchu sg tylko
odmianami jednej i tej samej gteboko zakorzenionej mysli
animistycznej.  Mintiranie potwyspu Malajskiego  wierzg
w hantu kaju”, tj. w ,,duchy drzewne”, zamieszkujgce kaz-
dy gatunek drzewa i rozdajace ludziom choroby. Niektore
drzewa odznaczajg sie ztosliwoscia demcndéw swoich 3).
Dajakowje z Borneo nie $cinajg nigdy pewnych drzew, po-
siadajgcych duchy; jezeli misjonarz odwazy sie to uczynig,

) Maury Magie itd. 158. Brand Pop. Ant. Il, 366 itd.
Hunt Pop. Rom. serja 2-ga, 40 itd. Forbes Leslie Early Races
of Scotland, 1. 156, itd.

2) Czy czujgca roslina, czy co$, co w gateziach podobnego
do ducha siedzi, uczuwalo te zmiang, zanim posta¢ zewnetrzna
Smier¢ poznata, tego nie wiem.

3) Journ. Ind. Archip. 1, 307
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to kazdy zgon, ktdry potem nastgpi, jest skutkiem tej zbrod-
ni J)). Wyraznie tez wystepuje wiara niektérych Malajéw
na Sumatrze, ze pewne czczony drzewa sg siedliskiem, albo
raczej cielesng powlokg dunilow lasow #®. Na wyspach
Tonga krajowcy skiadajg ofiary u stop pewnych drzew, kto-
re uchodzg za zamieszkale przez duchy 34 W Ameryce
znachor z plemienia Odzybwa styszat skarge drzewa, ktore
scinano i). Zajmujacy i pouczajacy oois, dotyczacy przed-
miotu tego, znajduje sie w opowiadaniu braciszka Romana
Panego o religji krajowcow wysp Autylskich, napisanem na
rozkaz Kolumba. Niektore drzewa, czytamy, sprowadzaly
sobie czarownikéw i dawaty im rozkazy, jak zrobi¢ posagi
z pni ich; ,,cemi” te ustawiano w $wigtyniach, oddawano im
cze$¢, a kaptani odbierali od nich nawet natchnienia,5).
Afryka dostarcza nam rowniez wybitnych przyktadéw.
Drwal murzynski jest w strachu, gdy $cina pewne drzewa
i obawia sie ztosci ducha, ktory w nich mieszka, ale umie
zaradzi¢ ztemu, skladajac ofiare swemu dobremu duchowi;
albo tez gdy czyni pierwsze zaciecie w wielkiem drzewie
asorin i zamieszkujgcy je duch wyjdzie, aby go wypedzic,
cztowiek leje na ziemie kilka kropel oleju palmowego i ucie-
ka, a duch lize olej tymczasem 6). Kto$ zwrocit raz uwage
Murzyna, ktory oddawat cze$¢ drzewu, skiadajgc mu ofiare
ze strawy, ze drzewa nie jadaja; Murzyn odpowiedziat:
»0, drzewo to nie jest fetyszem; fetysz jest duchem niewi-
dzialnym, ale zstgpit w tc drzewo; naturalnie, ze nie moze
on spozywac podpadajqcej zmystom czesci strawy : pozosta-
wia jg, uzywszy czesC jej duchowg” 17), Drzewochwalstwo
rozpowszechnione jest w Afryce i ma przewaznie charakter
animistyczny. Bosman powiada, ze w Whidah ,drzewa sg
bogami drugiego rzedu i otrzymuja rnodty, oraz ofiary tylko
w czasie, gdy panuja choroby, a szczeg6lnie gorgczki; dzieje
sie to w celu przywrdcenia zdrowia chorym” 8). W Abisy-
nji Gallanie odbywajg co kwartat pielgrzymke do swietego
drzewa Wodanabe na brzegach rzeki Hawasz; drzewo to

") Becker Dyaks w Journ. Ind. Archip. I, 111.

2) Marsden Sumatra 301.

3) S. S. Farmer Tonga 127.

4) Bastian Der Baum in -vergleichender Ethnologie w La-
zarusa i Steinthala Zeitschr. fur Volkerpsychologie itd. t. V, 1868.

5) Ghr. Colombo, rozdz. XIX; u Pinkertona, XII, 87.

6) Bnrton W. & W. fr. W. Afr. 205, 243.

)  Waitz, 11, 188.

Bosman, list 19, oraz u Piukertona, XVI, 500-
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odbiera cze$¢ i modly o bogactwa, zdrowie, zycie i dobro
wszelakie ). Stanowisko drzewochwalstwa w Azji potudnio-
wej wzglednie do buddyzmu jest wyjgtkowo zajmujgce. Do
dzisdnia znajdujg sie tam okolice buddyjskie, albo zostajace
pod wptywem buddyzmu, w ktérych drzewochwalstwo utrzy-
muje sie dotad w petni rozwoju. Wedtug podania tamecz-
nego, drjady sg istotami, zdolnemi tgczy¢ sie maltzenstwem
z cztowiekiem i sg uwazane za tak ludzkie, ze mozna je za-
bawi¢, kotyszac im lalki na galeziach. Taleinowie birman-
scy modlg sie przed Scieciem drzewa do zamieszkujgcego je
~kaluka” (= ,kelah”) czyli ducha, lub duszy. Sjamczycy
ofiarowuja ryz i ciasta drzewu ,tachien”, ktére $cig¢ zamie-
rzajg i wierzg, ze mieszkajgce w niem nimfy, czyli matki
drzew, stajg sie bogami opiekuniczemi czoéten, wyciosanych
z pni Swiezo zrgbanych i na tej zasadzie skladajg duchowi
ofiary, pomimo, ze zmienit dotychczasowsg istote swojg 3.
Ludy te nie majg nic prawie do nauczenia si¢ od najdzik-
szych plemion w zakresie zasad animizmu pierwotnego. Na-
suwa sie przeto pytanie, czy wyzej wspomniane drzewo-
chwalstwo nalezy do religji miejscowych, wsréd ktérych za-
panowat buddyzm? Przypuszczenie to ma duzo prawdopo-
dobienstwa. Filozofja buddyzmu, znana nam z ksigg teolo-
gicznych, nie zalicza wprawdzie drzew do istot, obdarzonych
czuciem i duchem, lecz uznaje istnienie ducha drzewnego,
zwanego ,,dewa”. Czytamy, ze Budda opowiedziat historje
0 drzewie, przemawiajgcem do ciesli, bramina, ktéry chciat
je zragbaé: ,,Mam ci stéwko powiedzie¢, postuchaj stowa me-
go!” Ale mistrz ttumaczy zaraz, ze to nie drzewo moéwito,
lecz mieszkajgcy w niem dewa. Budda sam w czasie we-
drowki swej duszy byt czterdzieSci trzy razy gienjuszem
drzewnym. Podanie gtosi, ze podczas jednego takiego wcie-
lenia pewien bramanin modlit sie o pomoc do drzewa,
w ktorem Budda przebywat, ale mistrz utajony skarcit to
zwracanie sie do bezdusznej rosliny, ktdra nic nie rozumie
1 nic nie styszy 3). Co do stawnego drzewa Bo, to rozgtos
0 cudownosci jego nie ogranicza sie tylko starozytnemi
rocznikami buddyjskiemi, albowiem potomek jego, wyrosty

) Krapf E. Afr. 77; Prichar¢ N. H. ofMan 290; Waitz,
I, 518. Ob. Merolla Congo, u Pinkertona, XYI. 236-

2) Bastian Oestl. Asien H, 457, 461, Ill, 187, 251, 289,
497. Co do szczegttow drzewochwalstwa w innych okolicach azja-
tyckich, ob. Ainswortha Yezidis w Tr. Eth. ,Soc. 1. 23; Ino.
Wilson Pansi Religion 262.

3) Hardy Manual of Budhism 100, 443.
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z gatezi praojca, wystanej w Il wieku przed Chr. przez
kréla Asoke z Indji na Cejlon, otrzymuje do dzisdnia cze$¢
pielgrzyméw, odwiedzajacych go setkami, aby mu zanies¢
modty i ofiary. Oprécz tych wskazowek : zabytkow dawnej
czci, wiemy, dzieki poszukiwaniom Fergussona, ogtoszonym
w dziele jego ,, Tree and Serpent Worship”, ze istniat jeszcze
inny stan rzeczy, o ktérym prawowierna literatura buddyj-
ska daje stabe pojecie. Pokazuje sie z rzezb na grobowcach
(topach) w Indjach srodkowych, ze w pierwszym wieku no-
wej ery Swiete drzewa zajmowaly wybitne stanowisko i byty
uznawane przez buddyzm. Najgodniejszem uwagi jest to, ze
postaci, wyobrazajgce religje i rase krajowg w Indjach,
a nalezgce do plemienia Naga, przedstawiane sg z opiekuna-
mi swemi, wezami, ktére wychodza z ramion ich miedzy to-
patkami i zwijajg sie na glowacn, oraz Zze inne plemiona,
wystawiane jako ludzie-malpy, modlg sie do drzewa w nie-
watpliwie buddyjskiem otoczeniu *. Najwidoczniej tedy
drzewochwalstwo, istniejgce dzi$ jeszcze u plemion tubylczych
w Indjach, nie zostalo wyparte, pomimo nawrdcenia na
buddyzm. Nowa religja filozoficzna potgczyta sie prawdopo-
dobnie ze staremi, krajowemi obrzedami i pojemami, a zja-
wisko to powtarza sie czesto Zgadza sie to zresztg ze zwycza-
jami teologéw i uczonych buddyjskich, ze cho¢ zabraniali
+drzewochwalstwa, lecz zamykali oczy na dawniejsze jego
znaczenie i powrot do niego przypisywali wptywowi wrogich
sobie braminow.

W mitologji Grekdw i Rzymian znajdujg sie pojecia,
podobne charakterem i wspétzawodniczace zywoscig z wyob-
razeniami ras nizszych. Mysl klasykéw, ze w drzewie prze-
bywa boéstwo i ze jest ono wyrocznig, nie rozni sie w zasa-
dzie od poje¢ innych ludéw. Wszak Swieta palma w Negrze
(w Jemenie) miata ducha swego, ktérego skianiano modtami
i ofiarami do dawania proroczych odpowiedzi 3, ludy staro-
stowianskie wierzylty w bogoéw, mieszkajacych w starych de-
bach, zadawaly im pytania i odbieralty odpowiedzi 3),
-a w proroczym, debie w Dodonie mieszkato bdstwo, vclTev
o evi Trujxévt (pjyoS” 4 Hymn Homera do Afrodyty mowi
o nimfach drzewnych, dlugowiecznych, ale $miertelnych.

Fergasson Tree and Serpent Worship, tgh. XXIV, XXVI
i dalsze.

2) Tabary, u Bastiana, 1. c. str. 295.

3) Hartkno¢b Alt-und Neues Preussen cze$¢ I, rozdz. V.

4y Cb- Pauly Real-Encycloped,e Homer Odys XIV, 327,
XIX, 296,
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Rosng one na goérach jako wynioste i lisciem pokryte deby
i sosny, a gdy Smier¢ sie zblizy i piekne drzewa postradajg
soki, kora na nich zgnije i galezie opadng na ziemie, wtedy
duchy zegnajg sie ze Swiatlem stonica:

»Nopupftl [itv 6pliJ/Oldv opeC/woi RadozoXiTOi,
di to8e vaiexaooaiv opog jiéya te Cadsov te'

OA p’ COTE OVTjTOlg OUT* d.9aVaTO0..GIV E7TGVTCIl"
cr(pcv |AEV Cidooai y.ai apRpoxov sioa.p eSouai,
'Jai TE PET a&OtVCITOIGt zaXdv yopov EppiUloaVTG.
xfjGi 8e SeiXxvoi te /al eumomc’ 'ApYEicpovnj¢
piayovT' &v (ptXor/jxt poytp Gttelwv €poEVXtuv.
xjjct 8’ay 15 zkazat rs 8pus¢ 6tju/dpvjvoi
YEIVOpEVIGIV ECiGaV ETIi ydovi RumaVELp-fl,
v.akai, TijledaouGai, iv oupsciv urXolGiv'

akil ote /év o7( [ioTpa TtapsGvij/Tf] Gavaxoio,
aCavExai psv TiptoTOV érul y&ovt oévopEa v.ala,
tpXotog o' dpyMTEpi'piiivUilEt, ttoitoogi 8’ aV 0£oi,
xiov os O’ épou <{luyvj XeurEt caog fjeXioto." *).

Zycie hamadrjady zwigzane jest z drzewem: boli jg ra-
na zadana drzewu, krzyczy ona, gdy jej grozi siekiera
i umiera, gdy pie$n upada:

»Non sine hamadryadis fato cadii, arborea trabs” ?).

Jak zywo starozytni uosabiali nimfy drzewne, okazuje
sie z podan takich np., jak legienda o Parajbjosie, ktdrego
ojciec, me baczac na btagania hamadrjady, $cigt stary pien
jej i tem $ciggnat na siebie i potomkéw straszng jej zemste 3).

Dla etnografa bardzo zajmujgce sa mity o przemia-
nach, jak np. Owidjusza, gdyz zawierajg S$lady filozotji sta-
rozytnej. Dafne zamienita sie w wawrzyn, ktory na jej
cze$¢ odbierat hotdy Apolla; w zatobie pograzone siostry
Faetona obroécity sie w drzewa, lecz mimo to krew z nich
ciekta i blagaly milosierdzia, gdy kaleczono ich galezi 4).

Y Hymn Homera do Afrod., 257.

2) Auzonjusz Idyll. De Hislor. 7.

3) Apollonjusz Hod. Jirgonautica Il, 476. Ob. Welcker
Griech. Gotterl. 111, 57.

“y Ovid. Metamm. |, 452, I, 345, XI, 67.
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Poezja sredniowieczna nie gardzita takiemi watkami; w nie-
przebytym lesie Swiata podziemnego weziowate i ciemng
zielenig pokryte drzewa objawity Dantemu ludzkag swag du-
sze, kiedy zerwatl galgzke:

j-Allor porsi la mano un poco ayante,
E Colsi un ramoscel da un gran pruno:
E’ 1 tronco suo gridd: Perché mi schiante?” *).

Mirt'zas, do ktdrego Ruggiero przywigzat swego hipo-
gryfa, czujagc u pnia szarpanie, zaszemral, otworzyt usta
i zatlosnym glosem opowiedziat, Ze jest Astolfem, zaczarowa-
nym przez ztg Alcyne wraz z innemi jej zalotnikami:

,D’entrar o in fera o in fonte o in legno o in sasso.” z)

Wyznajemy $miato i szczerze, iz obrazy te zdaja sie
nam zbyt wyszukanemi, izby mogty by¢ pieknemi. Nie sg
to pomysty Dantego i Arjosta, lecz raczej przerébki wzoréw
klasycznych, a pomimo, ze starozytny oryginat stracit dla
nas wdziek dawny, to przecie nie mamy prawa narzeka¢ na
upadek smaku poetyckiego. Stracilismy cos, to prawda i strata
ta nie pozwala nam smakowaé¢ w wielu starozytnych tematach,
ale przyczyna tego nie jest zanik zmystu piekna, lecz opu-
Scita nas stara animistyczna filozofja przyrody, przestaliSmy
jej znaczenie i co za tern idzie jej wdziek odczuwaé. Ale
i dzi$ jeszcze mozemy wsréd wspotczesnych znalez¢ ludzi,
dla ktorych drzewa sg, jak dla przodkdw naszych, wciele-
niem duchow, lub ich mieszkaniem. Lud Europy zna dotad
wierzby ptaczace, krwawigce sie i mdwigce przy Scieciu;
piekng dziewczyne, siedzacg w sosnie; stare drzewo w lesie
Rugaar, w ktorem przemieszkuje elf i ktérego scig¢ nie
wolno; prastare drzewo w Heinzenbergu, pod Zell, ktére na-
rzekato, kiedy drwal je scinal, bo przebywala w niem
Najsw. Panna; postawiono kaplice na tern miejscu 3). Wszak
mozna jeszcze widzie¢ we Frankonji dziewczeta, idgce w dzien
Sw. Tomasza do drzewa, w ktdre pukajg trzykrotnie i na-
stuchujg, czy duch drzewny da im pukaniem odpowiedz,
jakich mezow dostang 4).*23

) Dante Dimna Commedia, Inyerno, canto XIII.
2) Ariosto Orlando Furioso, canto Y.
3) Grimm D. M. 615 itd. Bastian Der Baum 1 c. 297;
Harusih Siaro. Myth. 313.
Wauttke Volksaberglaube 57, ob. 183.
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W znakomitym dokumencie kosmogonji mitycznej, prze-
kazanej przez Euzebjusza (rzekomo jako dzieto Fenicjanina
Sarchonjatona) znajduje si¢ ustep nastgpujacy: ,,Ale ci pier-
wsi ludzie uswiecili rosliny ziemskie i uczynili z nich bogéw
i czcili rzeczy, ktéremi wyzywiali sie sami, przodkowie ich
i potomkowie i skiadali rzeczon tym obiaty i ofiary ).
Przykiady tego rodzaju S$wiadczg, ze szczere a jawne drze-
wochwalstwo wrosto gleboko w pierwotng historje religji.
Nie mozna jednak =zalicza¢ do tej jednej kategorji kultu
drzew na catym Swiecie. Opierajgc sie jedynie na wyraznych
przyktadach, mozna twierdzi¢, ze drzewo Swiete poczytywa-
ne jest za majgce ducha wcielonego, albo zigczonego ze so-
bg. Oprdcz tego istnieje szereg poje¢ animistycznych, przy-
wigzanych do drzew, lub drzewochwalstwa. Drzewo bywa
ulubionem schronieniem, albo siedliskiem ducha. Do tego
rzedu nalezg tez drzewa, obwieszane réznemi przedmiotami,
a uchodzace za miejsce pobytu duchéw choroby. Niema tez
istotnej roznicy miedzy Swietemi drzewami i takiemiz gaja-
mi. Drzewo stuzy czesto za oitarz, lub miejsce ofiarne, na
ktérem mozna sktada¢ dary dla istoty, bedacej duchem
drzewa, albo mcze boéstwem miejscowem, przebywajacem
tam, tak jakby cziowiek tam przebywal, gdyby tam miat
chate i kawal ziemi. CieA jednego drzewa, albo pewna
czes¢ lasu byta poniekad przyrodzong Swigtynig, ktora sta-
nowita jedyny Swiety przybytek dla wielu plemion, a dla
innych prawdopodobnie najpierwotniejszy. Wreszcie drzewo
mogto tez bycC Swietym przedmiotem, znajdujgcym sie pod
opieka, lub w stycznosci z bostwem, mogto by¢ symbolem
jego; bostwo za$ nieraz nalezato do rzedu takich, ktdre pa-
nujg nad catym gatunkiem drzew, lub tez innych rzeczy.
Kilka przyktadéw przekona nas lepiej, niz jakiekolwiek roz-
trzgsania teoretyczne, w jaki sposOb wszystkie te pojecia,
poczagwszy od rzeczywistego wcielenia, zamieszkania, lub od-
wiedzin ducha, czy bdstwa, a konczac na zupetnie idedlnem
kojarzeniu, moga sie zlewa¢ z sobag i jednoczy¢ tak Scisle,
ze trudno je rozrozni¢. A jednak pomimo wszystko odnoszg
sie one do teologji animistycznej, z ktorej wychodzg gtéwne
ich zasady 3. Gromada ztosliwych djabtow lesnych wyrosta
najwidoczniej w celu wyjasnienia tajemniczych wrazen, kto-
rym podlega podroznik w lesie. W Australji duchy szepcza

") Euzeb. Praep. Evang., I, 10.

2) Dalsze szczegoty co do drzewochwalstwa u Rasi'.ara, Der
Baum, itd.; Lubbock Origin of Civilization 206 itd-; Fergusson
Tree and Serpent Worship, itd.

Cywilizacja pierwotna, t. Il ; 13
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w gateziach i z wyciagnietemi ramionami przeslizguja sie
miedzy pniami, usiiujac pochwyci¢ wedrowcow. Djabet ku-
lawy w lasach brazylijskich prowadzi mysliwca na manowce.
Karen, przebywajacy goraczka ziejgce dzungle, dostaje dre-
szczéw pod wpltywem ztosliwego ,,phil' i $pieszy ztozy¢ ofia-
re przy drzewie, pod ktérem ostatni raz spoczywat, a z kto-
rego gatezi rzucit sie na niego duch malarji. Murzyn w Se-
negambji doktada wszelkich staran, aby utagodzi¢ diugowto-
se duchy drzewne, zsylajace choroby. W lasach finskich
rozlega sie przerazliwy krzyk djabta leSnego, a wspdiczesni
chtopi i poeci znajg ohydne straszydia, przemykajgce sie
w nocy przez puszcze ). Indjanie péinocno - amerykarnscy
z zachodnich kreséw zawieszajg na drzewach ofiary, lub
sktadajg je na skatach w wawozach Czarnych Go6r w Ne-
brasce, aby zjedna¢ sobie duchy i uprosi¢ pogode, oraz
dobre polowanie 2. W Ameryce potudniowej Darwin wi-
dziat Indjan, z glosnym krzykiem sktadajgcych cze$¢ i ofiary
na widok Swietego drzewa, stojgcego samotnie na wyniosto-
$ci pampow, a stanowigcego moze niegdy$ stup graniczny.
Drzewa te obwieszone sg niezliczonemi ofiarami na nitkach
jak np. cygarami, chlebem, migsem, ubraniem itd., a nawet
samemi tylko nitkami, przyczepionemi przez ubogich piel-
grzymow, ktorzy je z oponcz swych wyciagali, w braku
innej ofiary. Nalewano tez spirytusu i ,,maté” do dziupli
i usitowano, aby dym podnosit sie w gore i cieszyt Walli-
czua, a wokot lezaty wybielate kosci koni  zabitych w ofie-
rze. Wszyscy Indjanie skiadali tam ofiary, aby konie sie
nie meczyly i zeby ofiarodawcom sie szczescito. Darwin
wyprowadza stuszny wniosek, ze czczono tak boéstwo Walli-
czu, ktérego ottarzem byto Swiete drzewo. Wspomina on
jednak, iz Gauczowie myslg, ze Indjanie uznajg drzewo za
boga, a fakt ten jest wybornym przykitadem, jak w takich
razach fatwo o nieporozumienie 3)4 Nowo-Zelandczycy za-
wieszali ofiary ze strawy, lub kosmyk wioséw na gatezi
drzewa nad przystanig, albo skifadali peczek sitowia w darze
duchowi, mieszkajacemu w poteznej skale, lub w drzewie i).
Dajakowie przyczepiajg do drzew na drogach rozstajnych
strzepy ze swej odziezy, bojac sie o zdrowie w razie zanie-
dbania tego zwyczaju 5); Makasar za$, zatrzymujac sie w lesie

Bastian Der Baum, 1 c. i dalsze.

2) Irving Astoria Il, rozdz. VIIIL.

3) Darwin Journal 68.

4) Polack New Z\ Il, 6; Taylcr, 171, ob. 99.
6) St. John Far East I, 89.
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«dla positku, ktadzie troche ryzu i ryby na lisciu, ktory zo-
stawia na pniu, lub kamieniu ‘). Boéstwa plemion afrykan-
skich przebywajg w drzewach, odznaczajgcych sie wiekiem
i gruboscig, albo w gajach, dostepnych tylko kaptanom 1)
Szczepy kongoansloe obchodza sie z drzewami, jak z bozka-
mi: stawiajg u stép ich tykwy z winem palmowem dla uga-
szenia pragnienia 3), a Murzyni w Afryce zachodniop6inocnej
obwieszajg drzewa szmatami i wbijajg gwozdzie w wielkie
baobaby do zawieszania ofiar, drzewa za$ te uchodzg za
Swietosci, ktérym sktadaja owce w ofierze 4). Wszystko to
sg przyklady drzewochwalstwa, ale nie wyjasniajg S$cistego
stosunku bostwa do drzewa.

Teologja ta lesna, odpowiednia dla plemion mysliw-
skich, panuje dotad u szczepdéw turanskich, zamieszkujacych
Syberje, tak jak panowata niegdys w Laponji. Ludy te
wybornie znajg bogéw lasu. Jakuci zawieszajg na kazdem
wyjatkowo pieknem drzewie zelazo, miedz i t. p. Swiecidla;
wybierajg oni miejsce zielone, cieniste, aby na niem sktadac
cfiary wiosenne z koni i wotdw, ktérych tby umieszczaja wy-
soko w konarach; S$piewajag wtedy umyslnie utozone piesni
«do ducha lasu i zawieszajg mu na gateziach ofiary z wiosie-
nia, jako okazu najkosztowniejszej ich wiasnosci. Gromada
modrzewi na stepach syberyjskich i gaszcz w glebi puszczy
sg Swigtyniami szczepow turariskich. Bogato przybrane po-
sagi, otulone w ciepte futra i ustawione pod rozitozystemi
drzewami, okreconemi odzieza, lub blacha, niezliczone skory
renéw i rozne futra, rozwieszone na drzewach dokota, kottly,
tyzki, tabakiery i sprzety domowe, ztozone bogom w ofierze,
oto obraz $Swietego gaju w Syberji, gdzie stycznos¢ z obcg
cywilizacja wptyneta na ozdobienie dawnych dzikich obrze-
dow, by je w korcu obali¢ 5). Plemie, spowinowacone z te-
mi szczepami, lecz stojace na wyzszym szczeblu Kultury,
przechowuje zabytki drzewochwalstwa w Europie potnocnej-
W Estonji mozna jeszcze widzie¢ Swiete drzewo, zwykle sta-
rg lipe, dab, lub jesion, rosnace w miejscu zastonietem nieo-
podal domu mieszkalnego, a starzy ludzie wspominajg jeszcze
czasy, gdy pierwszg krew zabitego zwierzecia wylewano na
korzenie, aby bydto sie chowato, gdy sktadano ofiare na ka-

I  Wallace Eastern Archipelago I, 338.

2) Pricbard Nat. Hist, of Man 531.

3) Merolla, u Pinkertona, XVI 236.

4) Lubbock, 193; Bastian, 1. c.; Park Travels I, 64, 106.

5) Castrén Firm. Mylh. 86, itd., 191, itd.; Latham Deser.
Eth., I, 363; Simpson Journey Il, 261.
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mieniu pod lipa, gdzie czciciel klekat na nagich kolanach,
poruszajac sie ze wschodu na zachod i odwrotnie; catowat
on 6w kamien po trzykro¢, moéwigc: ,Przyjmij strawe
w ofierze!” Czes¢ ta miata zapewne ducha drzewnego na
celu; mamy nawet dowody, ze Estowie mieli wyrazne poje-
cie tego. Posiadajg oni podanie o elfie drzewnym, ukazuja-
cym sie ludziom z krzywego pnia brzozy, w ktory pukano
trzykrotnie i wywolywano go zapytaniem: ,Czy krzywy
w domu?” Moégt to by¢ jednak réwnie dobrze ,,Ojciec-La-
su,” albo ,,Krol-Drzew”, lub inne bdstwo, ktére odbierato
ofiary i odpowiadato na modlitwy, skiadane u stép Swietego
drzewa, jak w Swigtyni ). Rzut oka na cze$¢ drzew i gajow
u plemion nie aryjskich w Indjach Angielskich dostarczy nam
jasnych i pouczajgcych wskazowek o pierwotnem jej znacze-
niu. Na podwodrzu domu Bodoéw rosnie Swieta ,,sidz”, czyli
euforbja boga krajowego, imieniem Batc, a pod drzewem
tern, przedstawiajgcem boéstwo, kaptan ,,deoszi” wypowiada
modlitwy i zabija Swinie ). Chondowie, zak}adajac wioske,
zasadzajg Swiete'drzewo bawelniane z uroczystemi obrzedami
i klada pod niem kamien, zawierajacy bostwo wioskowe 3).
Najbardziej obrazowo przedstawia sie moze w czasach nowo-
zytnych pierwotne znaczenie gajow Swietych u Mundan
z Czota - Nagpur: osady ich posiadaja gaje drzew shorea
robusta, szczatki odwiecznych laséw, ocalatych od siekiery'
drwala i zostawionych na mieszkanie dla duchow, ktére tam
niegdy$ otrzymywaty ofiary 4).

Rasy nizsze dostarczajg nam tedy dostatecznej ilosci
dowodow, potrzebnych do umieszczenia na wihasciwym szcze-
blu dziejowym obrzedoéw, dotyczgcych drzew i gajow, a kwit-
nacych, lub utrzymujacych sie jako przezytek w kulturze,
semickiej i aryjskiej. W Starym Testamencie jest wzmianka
0 chanaanejskiej czci Aszery, o ofierze pod zielonem drze-
wem; dym jej wznosit sie zpod debdéw, wierzb i cienistych
terebintow. Uparte odradzanie sie tych obrzedéw s$wiadczy
jak gteboko wrosty w religje krajowsa s). Obok tego przy-

1) Boeder Ehsten Aberglaubische Gebréduche, itd., wyd.
Kreutzwalda, 2, 112, 146.

2) Hodgson Abor. of Indm 165, 173.

3) Macpherson, 61.

4) Dalton Kols, w 7'r. Eth. Soc., VI, 34. Bastian Oesll.
Asien. |, 134, 11, 252.

s) Dent. XII, 3; XVI, 21. Ks. Sedziow VI, 25- 1 Krolow
X1V, 23; XV, 13; XVIII, 19- 2 Krélow XVII, 10; XXIII, 4. lz.
LVII, 5. Jerem. XVII, 2. Ezeck. VI, 13; XX, 28. Oz. IV, 13, itd. itd.
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"da™.u biblijnego posiadamy inny z krain semickich: Syljusz
Italikus wspomina modty i ofiary Numidéw w Swietych ga-
jach, a z akt Soboru w Kartaginie dowiadujemy sie, ze
w 5-tyni wieku, ktory nastgpit przecie po czasach Augusta,
trzeba byto wystepowac przeciwko zabytkom batwochwalstwa
w Swietych drzewach i gajach '). Dla utworzenia dokiad-
niejszego obrazu roéznego rodzaju wierzen i obrzedéw lesnych,
przytoczymy tu przyktady pochodzenia aryjskiego. Hinduizm
nowozytny pochodzi w tak znacznej mierze od wyznan kra-
jowcow nie aryjskiego pochodzenia, ze w sposéb powyzszy
wyttumaczy¢ mozemy znaczng cze$¢ objawOw drzewochwal-
stwa w Indjach nowozytnych. W okregu bengalskim Bir-
bhim odbywa sie wielka doroczna pielgrzymka do Swiagtyni
w dzunglach; mieszka tam w drzewie bela pewien duch,
ktéremu skladajg ofiary z ryzu, pieniedzy i zwierzat 3.
W nawskrds$ indyjskich okolicach sadzg pippale (ficus reli-
giosa), jako drzewo wioskowe, ,czaitjata.ru” sanskryckie,
a Ind sadzi dla siebie wylgcznie banan, lub inne drzewo
i czci je, jak bostwo 3)4 Zaréwno grecka, jak rzymska mito-
logja posiadajg wyrazne typy nie tylko bdéstw, przywigzanych
do pojedynczych drzew, ale takich istot, jak drjady, tauny,
satyry, zyjace i btadzace po lasach. Istotom tym odpowia-
dajg nasze elfy i chochliki lesne. Ponad temi fantastycznemu
istotami znajdujg sie wyzsze bdstwa, majace drzewa za przy-
bytki, a gaje za Swiatynie. Przypominamy ustep z opcwia-
daira Owidjusza o Eryzychtonie:

Ille etiam Cereale nemus violasse securi
Dicitur, et lucos ferro teme'-asse veiustos.
Stabat in bis ingens anoso robore quercus,

Una nemus; vittae mediam, memoresque tabellae
Sertaque eingebaut, voti argumenta potentis.
Saepe sub lidc Dryades festas duxere eboreas,
Saepe etiam manibus nexis ex ordine, trunci
Circumiere modum. . .

Katon poucza, w sposéb znacznie prozaiczniejszy, jak
drwal moze zdoby¢ przebaczenie za przerzedzenie gaju Swie-

) Sil. Ital. Piinica Ill, 675, 690. Harduin Acta Concilio-
rum, 1. Inne przyktady semickie ob. Movers Phonizier 1, 500 itd.

2) Hunter Pural Bengal 131, 194.

3) Boehtlingk i Eotb, ob. wyraz ,czaitjataru”. Ward Hin-
doos I, 204.

4) Ovid. Metom. 7111, 741.
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tego: powinien on ztozy¢ Swinie w ofierze, méwigc: ,,Ktos-
kolwiek jest, bozku, lub bog:ni, ktéremu poswiecony jest gaj
ten, pozwdl mi, przejednany ofiara tej swini, ukroci¢é nad-
mierne wybujanie lasu tego, i t. d.” )» Kraje stowianskie
miaty gaje, w ktérych plongt wieczny ogien Pioruna, boga
nieba; * dawni P-usacy czcili Swiety dgb w Romowe z osto-
nami i posgzkami bogow, stojacy w giebi Swietego i niety-
kalnego lasu, gdzie nie wolno bylo utamac gatazki, ani zabié
zwierzecia, a pod bzem w gaju czczono Puszkajta ofiarami
z chleba i. piwa 3. Przykladem czci tej u ludéw innego
plemienia jest celtycki bog nieba, ktorego obrazem byt dagb
potezny; druidowie w bialych szatach wchodzili na Swiete
drzewo, aby zdejmowac jemiote i skiadali u stop jego dwa
biate byki w ofierze 3)45Juz Tacyt pisat o Teutonach: ,Lu-
cos ac neniora consecrant, deorumque nominibus adpellant
secretum illud, quod sola reverenda vident.” Godnym uwa-
gi jest tez ustep, ktoéry opisuje Semnonéw, wchodzacych
w wiezach dc swietego gaju, aby okaza¢ czes¢ bedacemu
tam bostwu. W wiele wiekéw potem Szwedzi skladali jesz-
cze uroczyste ofiary i zawieszali kosciotrupy zabitych zwie-
rzat na drzewach”, otaczajgcych Swigtynie Upsalskg % Wraz
z chrzescjanstwem wszczeta sie krucjata przeciwko Swietym
drzewom i gajom. Bonifacy w obecnosci kaptanéw sciat
potezny dagb heskiego boga nieba i z drzewa tego wybudo-
wat kapliczke Sw. Piotra; Amator dysputowat z mysliwemi,
ktérzy zawieszali glowy dzikich zwierzat na gateziach Swie-
tej gruszy w Auxerre: ,,Hoc opus idolatriae culturae est,
non christianae elegantissimae disciplinae;” gdy jednak ta-
godne namowy nie poskutkowaty, Scigt drzewo i spalit.
Pomimo wszystkie te usitowania, dawna religja i obrzedy
przetrwaty w Europie w najpierwotniejszej formie. W ostat-
nich dwoch wiekach spotykano wsrod Gotéw ludzi, ktorzy
chodzili ,,modli¢ sie pod wielkiem drzewem, bo niegdy$
przodkowie ich tak robili,” a zagrodnicy szwedzcy zachowa-
li podobno az do dni naszych zwyczaj wylewania mleka
i piwa na korzenie drzewa s). W Rosji Les$ny, czyli duch
drzewny strzeze do dzisdma ptaki i zwierzeta w ich siedli-
skach 1 prowadzi z lasu do lasu stada wiewiorek i myszy

1) Kato de Re Rustica 139; ?lin. XVII, 47.

2) Harnisch Staw. Mytli. 98, 229- Hartknoch, cze$¢ |,
rozdz. V, VII; Grimm D. M. 67.

3) Maxim. Tyr. VIII; Plin. XVI, 95.

4) Tacyt Germania 9, 39 itd.; Grimm D. M. 66.

5 Hylten Cavallius Warend och Wirdarne, czes¢ I, 142.
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dzy i tkanin. Cze$¢ wezéw tak gileboko zapuscita korzenie
w serca krajowcéw, ze Holendrzy uzywali jej za bron prze-
ciwko natretem, odwiedzajgcym sklepy. Oto stowa Bositif.-
na: ,,Gdy krajowcy nam sie narzucali i pragneliSmy pozby¢
sie ich, zaczynaliSmy ztorzeczy¢ wezowi, a czarni, zatkawszy
sobie uszy, uciekali natychmiast” ). Co za$ do plemion ta-
tarskich w Syberji, Castrén znajduje wytlumaczenie czci,
ktora plemiona koczujgce otaczajg niektOre zwierzeta, w swo-
jego rodzaju teorji fetyszow i streszcza jg nastepnie: ,,Dokla-
daja tez oni usitowan, aby zjedna¢ sobie weze, wilki, niedz-
wiedzie, tabedzie i inne ptaki powietrzne i zwierzeta polne,
widzac w nich dobrych opiekunéw, w ktorych ukrywajg sie
potezne duchy” 3.

Cze$¢ dla duszy przodka, wcielonej w ciato zwierzece,
stanowi ogniwo, #aczace cze$¢ przodkéw z czcig zwierzat.
tacznik ten objawia sie w innej dziedzinie religji ras niz-
szych, w czci jednej rodziny, pokolenia, plemienia dla pew-
nego gatunku zwierzat. Wiadomo, ze wiele plemion uwaza
sie za bedace w zwigzku ze zwierzeciem, rosling, lub jakims
przedmiotem, ale najczesciej ze zwierzeciem; ze przybiera
imie jego, a nawet przodkéw swoich oden wyprowadza.
U Indjan Algonkindbw w Ameryce po6inocnej plemienne na-
zwy od zwierzat, jak Niedzwiedz, Wilk, Zo6lw, Jelen, Krolik
i t. p. stluza za nazwiska'l dla pokolen, na ktére plemie sie
dzieli. O cztowieku, nalezagcym dc jednego z tych pokolen,
moéwig, jak o wilku, niedzwiedziu i t. p., a wyobrazenia
zwierzgt tych oznaczaly te pokolenia w piSmie obrazowem
krajowcow. Zwierzeta te nalezy ile moznosci odréznia¢ od
zwierzecia opiekunczego kazdego osobnika, od tak zw. ,,me-
dycyny”, o czsm niedawno moéwiliSmy z powodu Indjan
amerykanskich, Algonkiniska nazwa, czy tez godio pokole-
nia brzmi ,dodaim”, w postaci ,totemu” weszta ona do
etnologji na oznaczenie podobnych zjawisk catego Swiata;
Ltotemizmem” za$ nazywajg system powyzszy dzielenia ple-
mion na pokolenia. Poczatek totemizmu znajduje sie oczy-
wiscie w mitologji, a urzgdzenia spoteczne, matzenstwo i t. p.,
ktére sg z nim w zwigzku, stanowig niestychanie wazng ga-
taz prawa i zwyczajéow ludzkosci na pewnym stopniu kultu-
ry. Nalezy cn do dziedziny relxg’i tyle tylko, ile zwierzeta

*) Bosman Guinea, list 19, u Pinkertona, XVI, 499. Ob-
Burton Datiome, rozdz. 1V, XVII. Opowiadanie o czci wielkiego
boga weza zyje dotgd wsrdd Murzynéw na Haiti, patrz Lippincotta
Magazine, Filadelfia 1870.

2) Castrén Finn. Myth 196, ob. 228.
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pokoleniowe i t. d. sg przedmiotem czci religijnej, lub ucho-
dzg za bostwa opiekuncze. To ostatnie zdarza sie nawet
u Algonkinéw, gdyz zwierze totemowe jest w istocie u nich
uwazanem za $wieto$¢, za ,,medycyne”, czyli opiekuna ro-
dziny, noszacej imie jego i symbol ’). Widzimy to u nie-
ktorych plemion australskich: kazda rodzina ma za ,,kobon-
ga”, tj. za przyjaciela, opiekuna, jakiekolwiek zwierze (lub
rosling), a tajemniczy tacznik jaki$ wigze cztowieka ze zwie-
rzeciem plemiennem. To tez cziowiek o0szczedza wszystkie
zwierzeta z rodzaju kobonga, aby nie zabi¢ wiasnego opie-
kuna i nie zbiera roslin z rodzaju kobonga 3. W Afryce
potudniowej Beczuanie podzielili sie na pokolenia: Bakuenan,
ludzi krokodyla; Batlapian, ludzi ryby; Bataungdw, ludzi
Iwa; Bamoraran, ludzi dzikiego winogradu. Nikt nie jada
zwierzecia swego plemiennego i nie odziewa sie¢ w skory
jego, a jezeli musi je zabija¢, z powodu drapieznosci, jak
Iwa np., to btaga o przebaczenie i oczyszcza sie z Swieto-
kradztwa 3). Pokolenia Oraonéw i Mundan z plemienia Kol
w Chota-Nagpur w Azji noszag przewaznie imiona zwierzat,
jak Wegorz, Sokdt, Wrona, Czapla i nie majg prawa zabijac
wspoétimiennikéw swoich. Jest to jednak tylko jeden z powo-
déw, tworzacych caty system wstrzymywania sie plemion od
wielu artykuldéw spozywczych 4). Kazde plemie jakuckie
w Sybevji obiera sobie zwierze, ktore uwaza za $wiete i kto-
rego nie jada 5). Fakty te nie sg zjawiskami wypadkowemi,
lecz bardzo rozpowszechniong zasadg ogélng, dziatajacg na
wyobrazenia ludzi, nalezgcych do nizszej kultury. M’Lennan
w znakomitej swej pracy usitowat wyjasni¢ znaczng czes¢
szeroko rozpowszechnionej czci zwierzat, uwazajgc jg za dzie-
dzictwo pierwotnego ,,totemistycznego okresu spoteczenstwa”
(totem-stage of society) 6). Jezeli uzna¢ poglad ten za stusz-
ny, tow slad za nim nasuv,'a. sie pytanie, co bylo poczatkiem
totemizmu? Jan Lubbock w dziele o Poczatkach Cywilizacji 1)
i Herbert Spencer 8) sklonni byli przypisywac poczatek
totemizmu ogdlnemu zwyczajowi nazywania ludzi imionami

¥} James Long's Lxp. I, rozdz XV; John Long Voyages
and Travels 86. Waitz, Ill, 190. Ob. Early Hist, of Mankind 286.

2) Grey Australia 11, 228.

3) Casalis Basutos 211; Livingstone, 13.

1) Da.ton w Tr. Eth. Soc. VI, 36.

5) Latham Deser, Eth. 1, 364.

) J. F. M’Lennan w Forthnightly Review, 1839—70.

7) Lubbock Origin of Civilisation 183.

8) Spencer w Forinightly Review, 1870.
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zwierzat, Niedzwiedziem, Jeleniem, Ortem i t. d., ktére to
imiona staty sie dziedzicznemi imionami plemiennemi. Moz-
liwem jest, ze takie przydomki osobiste stawaty sie nazwi-
skami rodzin i w danym razie dawaly poczatek mitom o ro-
dzinach, pochodzacych od zwierzat, a w dalszym ciggu mo-
gty powstawac liczne podania o dziwnych przygodach i bo-
haterskich czynach przodkéw nifcy-ludzkich stworzen, kto-
rych imie przeszto na potomkéw, Z drugiej strony w umy-
Sle dzikich mogt powsta¢ zamet i pomieszanie wielkiego
przodka ze zwierzeciem, ktorego imie nosit i w ten sposob
zrodzita sie cze$¢ zwierzecia owego i wogOle ubdstwianie
zwierzat. Przypuszczenia te sg wistocie prawdopodobne
i jezeli tak byto, to mogly tg drogag wytwarzac sie przykita-
dy, ktére inne rodziny mogty nasladowac¢ i stosowaé do
statego dzielenia calego narodu na pewng liczbe pokolen
~totemowych”, wyprowadzanych od mitycznego przodka-
zwierzecia. Ale chociazby nawet teorje te przyjeto, jako
dajacg racjonalne wytlumaczenie wielu przyktadow totemiz-
mu, to jednak za pewnik uwazac jej nie mozna, ze wzgledu
na brak dowoddéw i na tatwos¢, z jakg zaprowadzicby nas
mogta na manowce. Dostarcza nam ona tlumaczenia praw-
dopodobnego, ale opartego na niedokfadnym pogladzie na
mitologje i teologje, ktére posiadajg same w sobie dokiadne
a proste wyjasnienie faktow. Powinnismy miec¢ sie na bacz-
nosci wobec metody wyktadu mitéw, ktoraby zaprowadzic
nas mogta do tgczenia legiend stonecznych i ksiezycowych
z podaniami o ludziach bohaterach i bohaterkach, ktorzy
nosili nazwe Stonce, lub Ksiezyc. Co do czci dla zwierzat,
to widzimy, ze ludzie okazujg wyrazna, i bezposrednig czesc¢
dla lwa, niedzwiedzia, lub krokodyla, ze poczytujg je za po-
tezne istoty nadprzyrodzone, albo ubdstwiajg inne zwierzeta,
ptaki, lub ptazy, jako wcielenie bogéw; nie wolno nam jest
przeocza¢ tych tak wyraznych objawéw roligji animistycznej,
szukajgc poczatku ich w imionach wiasnych zmartych przod-
kéw, ktorzy wypadkowo nazywali sie Lew, Niedzwiedz, lub
Krokodyl.

Trzy pobudki czci zwierzecej, ktéreSmy tu opisali,
a mianowicie: bezposrednia cze$¢ dla zwierzecia, jako dla ta-
kiego, posrednia cze$¢ dla niego, jako dla fetysza, przez kto-
ry boéstwo dziata i cze$¢ dla zwierzecia, jako dla totema,
czyli przedstawiciela przodka plemienia, wszystko tc ttuma-
czy dostatecznie zjawiska zoolatrji u ludéw nizszych, przy
czem uwzglednia¢ nalezy dziatanie mitdw i symbolizmu,
z ktoremi spotkamy sie niejednokrotnie. Cho¢ to przedmiot
ciemny i zawity, lecz che¢ wyrobienia sobie ogdlnego poje-
cia o czci zwierzat usprawiedliwi nas, ze postaramy sie.
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okresli¢ jeszcze stanowisko jej w historji z punktu etnogra-
ficznego. Jezeli, poczawszy od pojawiania si¢ czci tej u lu-
déow mniej ucyW|I|zowanych przyjrzymy sie postam ktorg
przybierata u szczepow, majacych pewien ustréj panstwowy
i ustalong religje, to przekonamy sie, ze nowe jej stanowisko
nalezycie sie uzasadni¢ daje z teorji rozwoju i przezytku;
pojecia, nalezgce do dzikiej teologji, rozwijajg sie i utwier-
dzajg w pierwotnej postaci, po czesci zmieniajgc sie i przy-
stosowujac do pojeC bardziej postepowych, albo tez bronig
sie od napasci rozumu, otaczajagc sie tajemniczg Swietoscia.
Dawny Egipt byt krajem Swietych kotdw, szakalow i jastrze-
bi, ktorych mumje przechowaty sie do dzisdnia; ale przyczy-
na czci tej byla przedmiotem zbyt Swietym dla ojca historiji,
izby miat jg roztrzasaé. Egipska czeS¢ zwierzat zdaje sie
wskazywa¢ dwojako na sSlady prastarych przodkow, ktorzy
zyli w czasach znacznie poprzedzajgcych wiek piramid.
Trudno nasamprzod o lepszy przyktad bdéstwa, wcielonego
w zwierze i bedacego patronem jego, albo przybierajgcego
jego posta¢, jak Swieta dynastja bykéw Apisow, jak Swiety
jastrzab, karmiony w klatce w $wigtyni Horusa, jak Thot
z cynocefalem i ibisem, jak Hator-krowa i Sebek-kroko-
dyl. Powtdre, charakter miejscowy wielu Swietych stworzen,
czczonych w pewnych okolicach, a zabijanych i jadanych
gdzieindziej, zgadza sie doskonale z naturg fetyszéw plemien-
nych i ubostwianych toteméw, do ktérych M' Lennan stosu-
je swoje dowodzenia. Przypomnijmy mieszkaficow OXxyryn-
chos, czczacych i ochraniajgcych rybe oxyrynchos, oraz
mieszkancéw miasta Latopolis, ubdstwiajgcych podobniez
rybe latos- W Apollinopolis panowata nienawis¢ do kroko-
dylow i nikt nie opuszczat sposobnosci tepienia ich; a tym-
czasem mieszkancy Arsinoe tuczyli gesi i ryby dla tych
Swietych stworzen, stroili je w naszyjniki i naramienniki
i balsamowali, nie zatujgc niczego ). W Swiecie nowozyt-
nym narod najbardziej ucywilizowany, ktory sie trzyma sil-
nie kultu zwierzat, nalezy do wyznawcoéw Brahmy. Znajdu-
jemy tu wymowne przyklady bodstwa, -wcielonego w Swiete
zwierze, ukrywajgcego sie w niem, lub wyobrazanego przez
nie symbolicznie: Swieta krowa jest bdstwem, ktore nie tyl-
ko ze jeet nietykalném, lecz odbiera czes¢ w obrzedach do-
rocznych i codzienne odwiedziny i ukiony od poboznego
Tnda, ktory zanosi jej Swiezg trawe i kwiaty; Hanuman, bdg

) Herod. 1I; Plutarch De Iside & Osiride; Strabo, XVII,
1; Wilkinson Ancient Eg., wyd. Bircha, Ill; Bunsen, wyd. 2-gie,
z uwagami Bircha, 1.
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matpi, ma Swigtynie i posazki, a Siwa wcielit sie w niego,
tak jak Durga w szakala. Madry Ganesa nosi gtowe stonia;
boski krol ptakow, Garuda, jest powloka Wisznu; ksztakty
ryby,.dzika i zélwia mialy swoje stanowisko w tych poda-
niach ,,awataréow” Wisznu, ktére sg na zupetnie réwnym po-
ziomie z mitami Czerwonoskoérych i sg do nich dziwnie po-
dobne ). Pojecia, na ktérych opiera sie wiara Indow
w Swiete zwierzeta, zostaty wcale dobrze oddane przez owe-
go Inda, ktéoremu pokazano obrazki sw. Mateusza, Marka,
tukasza i Jana z towarzyszgcemi im cztowiekiem, lwem, wo-
tem i orlem i ktory osSwiadczyt bez wah&ria, ze muszg to
by¢ awatary, czyli wcielenia czterech ewangielistow.
Niektére najgodniejsze uwagi przyktady rozwoju
i przezytkow czci zwierzecej nalezg do gromady, z ktorej
czerpaliSmy juz uderzajace przyktady. Cze$¢ wezow wpadia
przed laty pod pioro pisarzy medrkujgcych, ktorzy pomieszali
ja z filozoljag tajemng, z tajemnicami druidycznemi i z ta
dziwnie niedorzeczng teorjg, zwang ,Arkite Synbolism”
(tj. z Symbolikag arki Noego i arki przymierza), tak, ze dzi$
jeszcze dreszcze wstrzagsajg rzetelnego badacza, gdy ustyszy
wyraz ,,Ofjola.trja”. A jednak czesC ta jest sama przez sie
racjonalng i pouczajgca, szczegolnie ze wzgledu na wplyw jej
na religje i mitologje. Zaczynamy od ras nizszych i od ta-
kich opowiadali, jak o szacunku Czerwonoskorych dla grze-
chotnika, jako dla dziada i krola wezéw, a boskieg'o opie-
kuna, mogacego wzbudza¢ pomysine wiatry i burze 3.
Wspomnie€¢ tu tez mozna o czci wielkiego weza u plemion
peruwjanskich, ktora ustgpi¢ musiata przed religjg Inkéw.
Starozytny pisarz méwi o niej: ,,Czcza oni djabta, pokazuja-
cego sie im pod postacig zwierzecia, lub weza i z nim roz-
mawiajg” 3). Po tych przykiadach czystej ofjolatrji, mozemy
$ledzi¢ jg az do Europy klasycznej i barbarzynskiej. Wielki
wagz bronit twierdzy Aten i otrzymywat co miesiac placek
z miodem 4); rzymski ,,genius loci” ukazywat sie pod posta-
cig weza (Nullus enim locus sine genio est, qui per anguem
plerumque ostenditur) 5); dawni Prusacy czcili weze i ofiaro-
wywali strawe wezom domowym 6). Lombardowie czcili
zlotg zmije, ktora wreszcie Barbatus zdobyt i kazat zlotnikom

*) Ward Hindoos II, 195, i dalsze.

2) Schoolcraft, czes¢ I, 231; Brinton, 108, itd.

3) Garcilaso de la Vega Comcntarios Reales 1, 9.
4) Herodot, VIII, 41.

s) Servius ad Aeru, V, 95.

6) Hartknoch Preussen, czes¢ I, 143, 162.
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przerobi¢ na patyne i kielich ’). Europa nie zapomniata bajki,
opowiadanej przez piastunki, jak réwniez powaznego wierzenia,
ze bywaja, weze, ktére w ziotej koronie na gtowie przycho-
dzg pi¢ mleko z miseczki dziecka; tagodne i taskawe, cho-
ciaz rzadko widywane, opiekujg sie one krowami i dzie¢mi
i wrozg Smier¢ w rodzinie; para zas wezéw domowych jest
w mistycznym zwiazku z zyciem i $miercig gospodarza i go-
spodyni domu 3. Bezposrednia cze$¢ wezOw uwydatniata
sie bardzo w religjach krajowych Azji potudniowej; zajmo-
wata ona prawdopodobnie nieposlednie miejsce w pierwot-
nym buddyzmie indyjskim, a rzezby na grobowcu w Sanczi
wyobrazajg sceny oddawania czci bostwu, pieciogtcwemu
wezowi, znajdujgcemu sie w Swigtyni. Otacza go tlum czci-
cieli wezéw z wyrastajacemi im z ramion zmijami, a radza
ich ma w ksztatcie hetmu na glowie weza o pieciu tbach.
Lecz tutaj i teorja totemistyczna 1taczy sie z ofjolatrja.
»-Naga”, imie sanskryckie weza, staje sie zwykla nazwg i sa-
mych czcicieli, skad wynika dla mitologji moznos¢ wykrycia
istotnego znaczenia podan o plemionach wezowych, to jest
o ludach, ktére byty oczywiscie czcicielami wezéw, a ktore
nazwisko swe rodowe, Naga, od wezéw otrzymaty, wraz
z urojonem pochodzeniem od ptazow 3). ,,Nagowieze” ci
z wielu wzgledéw podobni sg do plemion Indjan Wezowych
w Ameryce i do plemienia Wezéw, czyli Ofjogienow tro-
janskich, pokrewnych zmijom, ktorych ukaszenie umieli le-
czy¢ dotknieciem, a pochodzacych iakoby od starozytnego
bohatera, zamienionego w weza 4)5

Weze zajmujg wybitne stanowisko w religjach réznych
ludéw, uchodzac za wcielenie, obstone lub symbol najwyz-
szych bogéw. Przypominamy tu grzechotnika, czczonego
w Swiatyni storica u Naczéw, craz weza, nalezgcego imie-
niem i postacia do azteckiego bostwa Kuecalkoatl 6); weza,
czczonego dotyczas przez Murzyndéw na wybrzezu Niewolni-
czem, z powodu, ze bostwo ma w nim mieszkac 6); weza,
chowanego i karmionego mlekiem w $wigtyni Potrimposa,

¥} Grimm D. M. 648.

2) Grimm D. M. 650. Rochholz Deutscher Glaube itd.,
I, 146. Monnier Traditions Populaires 644. Grohmana Aber-
glauben aus Bohmen itd. 78. Ralston Songs ofRussian People 175.

3) Fergusson Tree and Serpent Worship 55 itd., tabl.
XXIV. M’ Lennan, 1 c. 563, itd.f

4) Strabo, XIII, 1, 14.

5) J. G. Milier Amer. Urrelig. 62, 585.

°) J. B. Schlegel Ewe-Sprache XIV.
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boga dawnych Stowian ’); Asklepjos, bostwo uzdrawiajace,
wyobrazane byto symbolicznie przez weza i przebywato
w wielklin, oswojonym wezu, chowanym w S$wiatyni jego,
albo przez weza tego sie objawiato 3 (watpliwg jest rzecza,
czy istnieje zwigzek kultu pierwotnego z pOzniejsza symboli-
ka, poczytujaca weza, odnawiajacego sie przez zmiane skory,
za godto nowego zycia, czyli nieSmiertelnosci); fenicki za$
waz, trzymajacy ogon w pysku, symbol swiata | boga nieba
"aauta, byt moze w pierwotnem znaczeniu mitycznym we-
zem Swiata, jak skandynawski Midgard, ptaz, ktérego wy-
obrazi.-a wiekoéw poézniejszych zmienita i obrocita w godio
wiecznosci 3). Nie dowiedziono jednak, izby rasy dzikie, za-
patrujgce sie tak mistycznie na weza, wysnuty kiedykolwiek
z umystow swoich pojecie tak nam znane, mianowicie poczy-
tywanie weza za uosobienie zta 4)5 W starozytnosci przypi-
sywa¢ moze wolno takag role potworowi, ktdrego ksztatty
dobrze nam sg znane z trumien z mumjami, a ktérego Egip-
cjanie znali, jako Apofisa piekielnego s), a takze bez watpie-
nia wezowi niszczycielowi Zaratustrjan, zwanemu Azy Daha-
ka ), ktéry ma tyle podobienstwa do semickieg-o weza Ede-
nu, bedacego z nim prawdopodobnie w zwigzku historycz-
nym. Dziwne zlanie sie dawnych obrzedéw ofjolatrji z mi-
stycznemu pomystami gnostycyzmu ukazuje sie w' kulcie,
znanym z tradycji (prawda, czy potwarz?) o nap6t chrzes-
cjanskiej sekcie Ofitow, ktorzy czcili jakoby oswojonego
weza; wywabiano go z klatki, aby sie okrecit koto sakra-
mentalnego chleba i czczono go, jako przedstawiciela wiel-
kiego krola niebieskiego, ktory na poczatku $wiata dat me-
zowi i zonie jeg-0 znajomo$¢ tajemnic ?). Tak wiec| w czci

) Harnisch Staw. Myth. 217.~[Nie Stowian, lecz Litwi-
néw.—Przyp. tlumacza].

2) Pauzan., Il, 28; Eljan, XVI, 39. Ob. Welcher Griech.
Gotterl. 11, 734;.

3) Macrob. Saturnal. I, 9. Movers Phonizier I, 500.

4) Szczegoty w Schoolcrafta Ind. Tribes, czes¢ I, 38, 414,
mozna przypisa¢ wptywowi chrz-escjan. Ob. Bricton, 121.

5) Lepsius Todtenbuch, oraz przektad Bircba w Bunsena
Egypten V.

®) Spiegel Avesta I, 66, IlI, lix.

T) Epiphan. Adv. llaeres. XXXVII. Tertuljtin De Prae-
script. contra Haereticos 47.

Cywilizacja pierwotna, t. 11 14
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zwierzat spotykamy kraricowe typy czci religijnej, od grube-
go materjalizmu az do wyDujatego mistycyzmu ).

W dotychczasowych badaniach naszych o teorji animi-
stycznej uwage naszg pochtaniaty szczegdlnie owe mniejsze
duchy, ktorych czynnosci dotycza blizszych i drobniejszych
szczegotow zycia i warunkOw jego. Istnie;e wszakze osobny
dziat zjawisk, stanowigcych ogniwo, taczace szereg poprzedni
z pojeciami o istotach nadprzyrodzonych, majacych wazniej-
sze zadanie. Trafne zdanie Augusta Comte’a zwraca uwage
nasza na wazny punkt w rozwoju pojec¢ teologicznych, ktory
postaramy sie najdoktadniej tu wyswietlic. W swojej ,,Phi-
losophie Positive” odrdznia on béstwa wihasciwe, w ich cha-
rakterze ogélnym i abstrakcyjnym, od fetyszow witasciwych
(tj. przedmiotéw uzywotnionych;. Fetysz panuje tylko nad
jednym przedmiotem, z ktorym jest nieroztgcznym, a bogo-
wie rzadzg catym szeregiem zjawisk w réznych ciatach.
Gdy wiec, ciagnie dalej, podobny rozwoj wszystkich debow
doprowadzit do teologicznego uogdlnienia objawéw zycia te-
go drzewa, to istota naprzyrodzona, otrzymana w ten spo-
sob, nie byta juz fetyszem jednego osobnika, ale bdstwem
lasu. Tutaj przejscie mysli od fetyszyzmh do pcliteizmu
ulegto nieuniknionej przewadze poje¢ ogoélnych nad indywi-
dualnemi 2?)i Spostrzezenie tc Comte’a wolno jeszcze traf-
niej zastosowa¢ do calego szeregu istot nadprzyrodzonych,
ktore nazwa¢ mozna boéstwami gatunkowemi. Niezmiernie
zajmujgcem jest badanie grubych usitowan teologji barba-
rzynskiej ku wytlumaczeniu jednosci, ujawniajacej sie w wiel-
kiej liczbie przedmiotéw. Do celu tego zdaza ona uogolnia-
jac indywidualno$¢ i widzac w niej gatunek. Chcac wyjas-
ni¢ istnienie teg-o, co nazywamy gatunkiem, teolcgja musi
wprowadzi¢ tu w gre jakiego$s przodka, jakis pierwowzor,
jakie$ bostwo catego gutunku, albo jaka$ kombinacje wszy-
stkich tych poje¢. Rodziny roslin i zwierzat byly bez wat-
pienia pierwszem i najdostepniejszem polem dla tego rodza-
Ju teorji. Jednostajnos¢ kazdego gatunku poddawata przy-
puszczenie wspolnego pokrewienstwa, a takze mysl, ze istoty
tak dalece pozbawione indywidualnosci, obdarzone przymio-
tami tak podobnemi i jakgdyby wymierzonemi i okreslone-
mi przez pewne prawa, nie mogg by¢ niezawistemi i samo-

) Zbiory przykladéw zoolatrji wogéle znajdziemy w Bastiana
Das Thier in seiner mythologischen Bedeutung; ob. Bastian
i Hartmann Zeitschrift fir Ethnologie I; Meiners Geschichte
der Religionen ff.

2) Comte Philosophie Positive V, 101.
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wolnemi dziataczami, lecz tylko nasladownictwem jednego wspo-
Inego wzoru, lub poprostu narzedziami bogéw. W Polinezji,
jakesmy wspominali, pewne gatunki zwierzat uchodzg za wecie-
lenie niektérych béstw, a o Samoanczykach wiemy, ze za-
dawali sobie pytania i dawali odpowiedzi co do indywidual-
nosci tarach istot. Tak np. mieszkaniec wsi, ktorej bdstwo
ukazywa¢ sie zwyklo pod postacig sowy, znalazlszy trupa
sowy przy drodze, wyprawia Swietemu ptakowi pogrzeb bar-
dzo ceremonjalny i oddaje sie zalowi, chociaz nie przypusz”®
cza, izby bég umart, gdyz pozostaje on wcielonym we wszy-
stkich innych sowach '). Ks. Hjeronim Boscan dostarcza
ciekawej paraleli do tego pojmowania rzeczy, mowiac
0 plemieniu Akagczemen w gornej Kalifornji. Czci ono pta-
ka ,,panes”, prawdopodobnie sepa, lub orta i co rok zabija
jednego z nich w Swigtyni wioskowej, nie przelewajac krwi,
lecz palgc ciato. Nadto krajowcy twierdza, ze jeden i ten
sam ptak zabitym zostaje co roku, a nawet, ze wszystkie
wsi zabijajg tego samego osobnika 3. Z opisu Acosty zna-
my inng teorje boskich pierwowzoréw, wytworzong przez
stosunkowo wysoko rozwinietych Peruwjan. Mowiac o bo-
stwach-gwiazdach, opowiada on, ze pasterze czczg pewng
gwiazde, zwang ,,Owcg”; inna gwiazda ,, Tygrys” strzeze ludzi
cd tygrysa i t. d. ,l wogble, dodaje, o wszystkich zwierze-
tach i ptakach na ziemi mowia, ze maja swoich przedstawi-
cieli w niebie, od ktorych zalezy wzrost ich i rozmnazanie
sig; za takich uchodzg rozne gwiazdy, zwane Czakana, To-
patorka, Mamana, Mizko, Mikikirej it. p., tak, iz rzec mozna,
ze byli oni do pewnego stopnia zwolennikami ,,pra-idei”
Platona” 3). Indjanie Ameryki poéinocnej wyobrazali sobie
wspolnych przodkoéw, czy tez bogéw gatunkowych po swo-
jemu. Pewien misjonarz tak opisuje wyobrazenia ich z roku
1634. ,,MOwig tez oni, ze wszystkie zwierzeta danego gatun-
ku majg starszego brata, ktory jest poczatkiem i zrodtem
wszystkich osobnikéw; starszy brat jest niezwykle wielkim
| poteznym. Starszy brat bobréw naszych jest moze tak
duzy, jak nasza chatka.” Wedtug innego dawnego opowia-
dania 1), kazdy gatunek zwierzat ma swodj pierwowzor

¥} Turnei Polynesia 242.

2) Brinton Myths of New World 105.

3) Acosta Historia de las Indias ks. V, rozdz. IV; Bivero
i Tschudi, 161, 179; J. G. Muller, 365.

*) Le Jeune w Pel. des Jés. dans la Nouvelle France,
1634, str. 13. Lafitau Moeurs des Sauvages I, 370. Ob. Waitz,
I, 194; Schoolcraft, czes¢ 111, 327.
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w krainie duchéw; istnieje tam miedzy innemi manitu, czyli
pierwowzor wszystkich wotdw, ktory ozywia wszystkie woly.
Pojecia te sg oczywiscie w zwigzku z wyobrazeniami innych
ludéw. Na rajskiej wyspie Bujanie mitow rosyjskich znajdu-
je sie Waz, starszy od wszystkich wezéw, Kruk proroczy,
starszy brat wszystkich krukéw i Ptak, najwiekszy i najstar-
szy ze wszystkich ptakéw, z zelaznym dziobem i miedziane-
mi szponami, oraz Matka Pszczét, najstarsza z pszczot ).
W znacznie pozniejszym opisie Irokéw przez Morgana znaj-
dujemy wzmianke o wierze ich w ducha Kazdego gatunku
drzewa i roslin, wiec w ducha debu, cykuty, wigzu, czerni-
cy, maliriy, miety, tytuniu i t. d.; wszystkie prawie stworze-
nia i rosliny sg pod opieka duchow 3. Zasada takich du-
chow gatunkowych jest moze najdoktadniej wytozona przez
Castréna w dziele jego o mitologji finskiej. Opisujac sybe-
ryjski kult przyrody, stawia on Samojeddéw na najnizszym,
szczeblu kultury. Bezposrednia cze$¢ ich dla przyrody jest
moze zabytkiem pierwotnych wyobrazen religijnych catego
szczepu turanskiego. Pojecia bardziej ucywilizowanych Fin-
néw, aczkolwiek pogan, roznity sie jednak znacznie. Kazda
rzecz w przyrodzie ma ,.haltia”, bostwo opiekuncze, czyli
gienjusza, istote, ktdra byta stwoérca jej i pozostaje z nig
w zwigzku. Bostwa te, czy gienjusze nie sg przywigzane do
kazdego znikomego przedmiotu, lecz sg istotami, obdarzone-
mi wolnos$cig i majacemi ruch, posta¢, oato i dusze. Istnie-
nie ich nie zalezy bynajmniej od istnienia pojedynczych
przedmiotéw, bo chociaz niema nic na $wiecie bez ducha
opiekunczego, to wszakze boéstwo to ogarnia caty rodzaj,
czy gatunek. Kazdy jesion, kamien, dom ma swego ,haltia”;
ale ten sam ,haltia” zwigzanym jest z innemi jesionami, ka-
mieniami, domami, ktére moga ging¢ pojedynczo, lecz duch,
wiadajacy niemi, nie przestaje zy¢ w gatunku 3). Podobny
poglad istmat u wszystkich wiecej ucywilizowanych luddw;,
przypomnimy tu poglady Egipcjan i Grekow, wedtug kto-
rych gatunki roslin i zwierzat byly symbolami osobnych
bogéw i byly pod ich opieka. Wyobrazenie to przebija sie
najsilniej w filozofji rabinow, ktdra przypisuje kazdemu z 2100

") Ralston Songs of the Russian People 375. Mit stowian-
ski o0 Bujanie z ociekajgcym tluszczem debem i = lezgcym pod nim
wezem Garafena, jest oczywiscie podobnym do mitu skandynawskiego
0 jesionie Yggdrasill i o wezu Nidhdégg u stép jego, oraz o dwoch
fabedziach Urdharfounta, rodzicach wszystkich tabedzi.

2) Morgen Iroquois 162.

3) Castréen FinnRh Myth. 106, 160, 189 itd.
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gatunkéw roslin aniota przedstawiciela w webie i uwaza to
za przyczyne Lewickiego zakazu mieszania sie pomiedzy
zwierzetami i roslinami ). Ks. Acosta zauwazyl juz cieka-
we podobienstwo, zachodzgce miedzy temi grubemi pomy-
stami teoicgicznenii, a ucywilizowanemi pojeciami iilozoficz-
nemi, ktore je zastgpity, a prezydent De Brosses wznowit to
spostrzezenie, poréwnywajac prawzory Czerwonoskérych z na-
ukg Platona o arcytypach 3. Teorjataka odpowiada najzupet-
niej dazeniom przyrodnikéw, ktdrzy chca wyprowadzac¢ kazdy
gatunek od jednej pierwszej pary; a chociaz nie mozna sto-
sowac idei tej do przedmiotow martwych, jednak jezyk zlek-
ka odcieniowa! jg w przenosni, gdyz o tuzinie podobnych do
siebie mieczéw, ubran, lub krzeset méwimy, ze wedtug jed-
nostajnych patronow je wyrobiono (po angielsku pattern—
patronus, niby ojciec) i to z pewnej materji (ang. matter=
materia, substancja macierzysta).

) Eisenmenger Ji'denthum cze$¢ 11, 376. Bastian Mensch
11, 194.
2) De Brosses Dienx Fétiches 58.



ROZDZIAL XVI.

Anirnizm (cigg dalszy).

"Wyzsze bostwa politeistyczne- — Bostwa posiadaja, przymioty ludz-
kie. — Wiadcy hjerarchji duchéw — Politeizm: przebieg rozwoju
jego w nizszej i wyzszej kulturze. — Zasady badania: klasyfikacja
béstw podtug ogdlnego pojecia 0 znaczeniu ich i dziataniu. — Bdg
nieba. — Bog deszczu. — Bdég grzmotu. — Bdg wiatru. — Bdg
ziemi. — B6g wody. — Bdg morza. — BOg ognia. — Bog ston-

ca. — Bog ksiezyca.

Czyniac przeglad religji catego Swiata i badajgc cpisy
bostw u wszystkich ludoéw, a chcac okreslié mysl przewodnig
teologji, mozemy uciec sie do utartego, polemicznego termi-
nu. Cztowiek przypisuje zwykle bostwom postaé, namietno-
Sci i usposobienie ludzkie, wiec nazwa¢ go mozemy albo
antropomorfistg, albo antropopatysta, albo tez (aby dopehié
szeregu) antropofizysta. Ten Kkierunek poje¢ religijnych,
majacy taka przewage w umystach ludzkosci, potwierdza
teorje naszg o0 rozwoju animizmn. Mniemanie, ze pojecie
duszy ludzkiej jest wistocie ,fons et origo” (zrédtem i po-
czatkiem) wyobrazen o duchach i bdstwach, ma podpore
w fakcie, ktory juz znamy, ze dusza ludzka moze przecho-
dzi¢ do rzedu ztych, albo dobrych duchéw, a wreszcie do
rzedu bogéw. Lecz précz tego, gdy zbadamy nature wiel-
kich bogow narodowych, w ktére sie wcielity wszystkie zja-
wiska i prawa przyrody, to i tu sie przekonamy, ze potezne
te bostwa wzorowane sg na duszach ludzkich; ze duch ludzki
byt pierwowzorem uczu¢ bogéw i upodoban, ich usposobienia
i zwyczajow, woli i czyn6w, a nawet ciala i postaci, pomimo
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dodawanej zwykle przesady i potwornosci. Klucza do po-
znania bostw najorum gentium szuka¢ nalezy w odbiciu
spraw ludzkich; to tez gdy blizej spoglagdamy na postacie te
w wiasciwerr. _m o$wietleniu teologicznem, przychodza nam
na b_myél stowa Psalmisty: ,,Myslates, zem podobny do
ciebie.”

Wyzsze bostwa politeistow zajmujg odpowiednie miegj-
sca w 0gOlnym animistycznym systemie catej ludzkosci. Sa-
mo z siebie wyplywa, ze jak cziowiek stuzyt za wzor dla
bostwa, tak spoteczenstwo ludzkie i urzadzenia spoteczne
staly sie wzorem spoleczenstwa boskiego® Czem dla ludzi
sg krélowie i wodzowie, tern dla nizszych duchow sg wielcy
bogowie. ROznig sie oni od dusz i nizszych istot naprzyro-
dzonych, ktore dotychczas zajmowaty gtéwnie uwage nasza,
ale réznica ta iest raczej réznicg stanu, godnosci, niz natury.
Sa oni duchami osobowemi, rzadzgcemi takiemiz duchami.
Potezne bostwa panujg nad duszami, ktore opuscity ciato,
nad cieniami przodkow, gienjuszami, przywigzanemi do miej-
scowosci, skat, zrédet i drzew, nad zastepami dobrych i ztych
duchow i resztg spoteczenstwa nadprzyrodzonego Wplyw
bostw tych dotyka tylko posrednio potrzeb miejscowych,
lub indywidualnych; mogg one natomiast dziata¢ dowolnie
i bezposrednio w obszernem swojem paristwie i panowac,
oraz rzadzi¢ za posrednictwem nizszych istot swego rodzaju,
ktore sg stugami ich, posrednikami i wykonawcami. Wielcy
bogcwie politeizmu, liczni i scisle okresleni w teologii $wia-
ta ucywilizowanego, nie sa jednak jej wytworem. Gtowne
ich typy zarysowuja sie juz w religjach mzszych ludow i od-
tad postepujgca, lub wstecz sie cofajgca cywilizacja posiada-
ta zawsze poetéw swoich, kaptanéw, basniarzy, historykdw,
teologéw i filozofow, kt(’)rzy odnawiali, rozwijali, obalali, lub
ponizali poteznych wiadcéw panteonu.

Prawie w kazdym opisie dzikiego, lub barbarzynskiego
systemu religijnego wystepujg wielcy bogowie w Swiecie
duchéw, jak wodzowie w spoteczenstwach Judzkich. W rze-
dzie ich spotykajg sie wielkie bostwa, zte, lub dobre, ktore
przybyly wraz z misjonarzami chrzescjanskiemi, lub w skutek
zetkniecia sie z innemi religjami. Trudno czesto odréznic
od nich prawdziwych, miejscowych bogéw o postaci animi-
stycznej, pochodzenia krajowego, Przyktady zawiktan tego
rodzaju, nasuwajgce zawite zagadnienia teologiczne, zaczerp-
niemy z nizej rozbieranych systemow politeistycznych. Na
czele australskich istot nadludzkich, rojow dusz i duchdéw
przyrody, stojg mityczne, wyzsze béstwa: Nguk-wonga, duch
wod; Biam, tworca piesni obrzedowych i sprawca chordb,
ktéry tozsamym jest moze z Bajamem, stwoOrcg; Nambadzan-
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di i Wanrngu.-a, panowie nieba i S$wiata podziemnego *).
W Ameryce potudniowej widzimy w teologji Manaoan (kto-
rych imie jest nam dobrze znane z gtosnej legiendy o El Do-
rado i o ztotem miescie Manoa) bogOw Mauari i Saraua,
ktorych mozna nazwa¢ dobrym i ztym duchem, a takze
dwoch Gamainhadw, duchéw wod i laséw 3. W Ameryce
potnocnej znajdujemy uroczysta ofiare Algonkinéw, a w po-
taczeniu z nig spis dwunastu gtéwnych ,manitu”, czyli bo-
gow: na czele stoi Wielki Manitu w niebie, potem Storice,
Ksiezyc, Ziemia, Ogien, Woda, bdg Domowy, Ryz i cztery
Wiatry, czyli strony S$wiata 3). W Polinezji tlum cieni
przodkoéw, oraz nizszych bostw ziemi, morza i powietrza pod-
legat wielkim bogom Pokoju i Wojny, imieniem Oro i Ta-
ne, bdostwom narodowym Tahiti i Huahine, a takze Raitu-
buowi, stworcy nieba, Hinie, ktéra pomagata mu w dziele
tworzenia Swiata i ojcu jej Taaroaowi, ,,niestworzonemu
stworcy”, ktoéry mieszka w niebie 4)56U Dajakéw na Borneo
pospdlstwo duchdw skiada sie z dusz zmartych i z istot,
mieszkajagcych we wspaniatych starych lasach, na szczycie
wyniostych wzgérz, oraz duchéw, unoszacych sie nad wios-
kami i pozerajagcych zapasy ryzu. Nad duchami temi panu-
ja: Tapa, stworca i opiekun cztowiek; Jang, ktéry nauczyt
Dejakéw religy; Dzirong, ktérego wydziatlem sg urodziny
i Smier¢ czlowieka i Tenabi, stworzyciel ziemi i wszystkich
"zeczy, oprocz cziowieka B). Teologja Afryki zachodniej na
wybrzezu Niewolniczem posiada systematyczny schemat, we-
dlug_ ktérego calg przyrode ozywiajg duchy, wrogo, Ilub
przyjaznie usposobione dla czlowieka. Duchy te mieszkajg
w polu, w lesie, w goérach i dolinach, zyja w powietrzu
i wcdzie. Wiele z nich bylo duszami ludzkiemi, to tez
przebywajg wpoblizu grobow i ludzi i majg wptyw na bo-
géw Swiata podziemnego, ktorym cze$¢ oddajg® Do rzedu
tych ,,edr@” nalezg tez bostwa opiekuncze ludzi, rodzin i ple-
mion. Ale nad wszystkiem:. temi podrzedniejszemu istotami
panuje bog najwyzszy, Mawu. Misjonarz, ktoéry opisuje te
murzyniskg hjerarchje bogdéw, widzi w nich poprostu szatana
i aniotéw jego °). W Azji nizsze duchy Samojedéw, przy-

) Ejis Australia Il, 362; Oldfield w Tr. Eth. Soc. IlI,
228; Lang Queensland 444.

2) Martius Ethnog. Amer. |, 583.

3) Loskiel Ind. of N. America czes¢ I, 43.

4) Ellis Pclyn. Res. T, 322.

5) St. John Far East I, 180.

6) J. B. Scnlegel Schliussel zur Freie Sprache str. XII; por.
Bowena Yoruba Lang, w Smithsonian Contrib. I, str. XYI.
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wigzane do matych fetyszéw, oraz drobne chochliki lesne
i wodne majg nad sobg wyzsze béstwa: Ducha laséw, Ducha
rzeki, Stcnce, Ksiezyc, Zlego Ducha i najwyzszego ze wszy-
stkich Dobrego Ducha ‘). Niezliczona ilos¢ bogéw miejsco-
wych napetnia swiat Chonddéw, rzadzi zyciem przyrody, czu-
wa nad zyciem cztowieka i ma swoich zwierzchnikdéw. Bo-
gowie ci podlegaja ubostwionym duszom ludzi, ktorzy sie
stali bogami opiekuéczemi plemion. Ponad duszami temi
stoi szesciu wielkich bogéw: bdég deszczu, bogini pierwszych
owocow, bdg wzrostu, boég mysliwstwa, zelazny bég wojny,
bog granic i obok nich sedzia umartych. Panem wszystkich
bogoéw jest bog-stoéce i stworca, Boora Pennu, z zong, po-
teznag boginig ziemi, Tari Pennu 3. Zdobywcy hiszpanscy
zasrali w Meksyku skonczong i doictacing hjerarchje istot nad-
przyrodzonych. Niezliczone mnéstwo matych bogéw odbie-
rato cze$¢ po chatach i na drogach w gajach i Swiatyniach.
Szty dalej szeregi rrogow kwiatow lub ,,pulque™, mysliwych
i ztotnikdw, a wkoncu gromada wielkich bogéw narodo-
wych, patiéw Swiata, tak dobrze znana mitologom. Oto ich
nazwy: Cenieot, bogini ziemi, Tlalok, bég wody, Huicilo-
posztli, bég wojny, Miktlanteuktli, pan piekta, Tonatiuh,
storice i Mectli, ksiezyc 3). Wychodzac z teologji dzikich
plemion, uczony przejs¢ musi z kolei do hjerarchji politei-
stycznej bogéw aryjskich. W Grecji starozytnej gromadza-
cy chmury bog nieba panuje nad tak’emi béstwami, jak bég
wojny, bogini mitosci, bog stonca, bogini ksiezyca, bog
ognia i krol Swiata podziemnego, wiatry i rzeki, nimfy la-
soéw, drzew i zrodet 4). W Indjach nowozytnych Brahma-
risznu-Siwa kréluje nad zastepem bostw réznorodnych, cze-
sto nawet niewyraznej natury, ale miedzy ktéremi znajdujg
sie postaci tak jasno okreslone, jak Indra, boég nieba,
Sdrya, bog stonca, Agni, bég ognia, Pawana, bog wiatréw,
Waruna, bog wéd, Jama, pan Swiata podziemnego, Kama,
bog mitosci i Karttikeja, bég wojny, Panczanana, ktory zsy-
ta epilepsje, Manasa, ktory chroni od ukaszenia weza, boskie
Rzeki i nizej stojgce chochliki, nimfy, demony, duchy rzga-
dzace ziemig i niebem — Gandharwy, Apsary, Siddhy,
Asury, Bhuty, Rakszasy 5).
Systematycznego poréwnania religji politeistycznych do-
konano w ostatnich czasach; dato ono zdumiewajace rezulta-

') Samoiedia, u Pinkertona, I, 581.

2) Macpkerson, 84 itd.

3) Clavigero Messico n, rozdz. I.

*)  Gladstone Juventus Mundi rozdz. VII itd,
5) Ward Hindoos II.
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ty. Osiggnieto je przez zastosowanie dokitadnych stosunkowo
metod; poroOwnywano np, starozytne bdstwa aryjskie z We-
déw, z bostwami poematéw Homera i zauwazono takg #gcz-
nos¢, jaka istnieje miedzy Eddg skandynawska, a staremi
bogami angielskiemi, ktérych imiona odnajdujemy na ma-
pach Argtjl, jako nazwy miejscowosci i ktore stuza do okre-
Slenia dni tygodnia. Nie trzeba chyba dodawac, ze drobiaz-
gowe porownywanie bdstw ludéw jednoplemiennych, a tern
bardziej bdstw ludow, ktérych nie tgczy ani jezyk, ani hi-
storja, jest nader trudném zadaniem. Staro$wieckie utozsa-
mianie bogéw z bohaterami réznych ludéw opiera sie zwy-
kle na zludzeniu. Nie miato ono innych podstaw, jak podo-
bienstwo w brzmieniu nazwisk; wszak dowodzono, ze indyj-
ski Brama i Pradzapati sa hebj-ajskim Abrahamem i Jafe-
tem, a WilRelm Jones utozsamiat Wodana z Buddg. Roéw-
niez bezzasadnem byto twierdzenie, ze Beal celtycki, ktorego
ognie obrzedowe (bealtines) sa w zwigzku z catym szeregiem
zwyczajéw palenia ogni, znanych kilku gateziom rasy aryj-
skiej, ze Beal ten jest Belem, albo Baalem ludéw semickich,
Uczonos¢ klasyczna w czasach odrodzenia postawita niestety
przedmiot ten na falszywej podstawie, przyjawszy bdostwa
greckie w spaczonej postaci i pod zmieniong nazwa, jakie
posiadaty w literaturze facinskiej. Trafno$¢ pewnej czesci
tych poréwnan, jak utozsamianie Zeusa z Jupiterem i Hestji
z Westg, ulatwila btgdzenie na tej drodze dc tegc stopnia,
ze Kronosa uznano za Saturna, Posejdona za Neptuna,
a Atene za Minerwe. Do jakich wynikéw dojs¢ moze teo-
logia poréwnawcza, oparta na takiej zasadzie, okazuje sie
z nastepujgcej probki. Thota utozsamiono z Hermesem, Her-
mesa z Merkurym, a Merkurego z Wocanem, z czegoby
wynikato, iz bosld pisarz bogéw egipskich o glowie ibisa
stat sie teutonskim panem szalejgcej burzy, mieszkajagcym
w niebie. Klucza do badania proceséw duchowych, ktore
sktaniaja ludzko$¢ do wytwarzania Swiata bogéw w sposob
tak podobny, a jednak tak rézny, nie wolno szuka¢ w tak
powierzchownych podobienstwach.

Najtrzezwiejszy nawet badacz tej kwestji nie uniknie
zaklopotania wobec zmian, ktdrym ulegajg bostwa przez roz-
woéj niezalezny od wpltywow zewnetrznych i przez zapozy-
czenia z obczyzny. Nawet u nizszych ludéw bogowie, uswie-
ceni odwieczng czcig i legiendg tradycyjna, nabywajg chara-
kteru skomplikowanego, obfitujagcego w naleciatosci. Mito-
log, ktory zakresla sobie zadanie sformutowania i $cistego
opisu Miczabu'a Czerwonoskérych w charakterze boga nieba,
boga wody, stworcy ziemi i pierwszego przodka cztowieka,
albo ktory bada nature polinezyjskiego Maui'egc w roli je-
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go, jako stonca, pana nieba i piekla, pierwszego cztowieka
i bohatera wysp ocear a Potudniowego, znajdzie sie w takieir
samem potozeniu, jak badacz teologji semickiej, lub aryj-
skiej, ktory zda¢ sofcie sprawy nie moze z roznorodnych
wiasciwosci Baala, Astarty, Heraklesa i Ateny. Wilhelm
Jones nie przesadzat chyba trudnosci, przywigzanych do tego
przedmiotu, gdy przeszto o$Smdziesiat fat temu wygtosit zda-
nie w pierwszej noworocznej mov'e w Azjatyckiem Towa-
rzystwie Bengalskiem, w czasie, gdy odkrycie podobienstw
greckiego panteonu do indyjskiego napeiniato go zapatem
do teologji poréwnawczej. ,,Nie powinno nas dziwi¢, mowit,
gdy przy blizszem zbadaniu charakter wszystkich bogow po-
ganskich, meskich i zenskich stopi sie w jeden, lub dwa ty-
py. Wszystko zdaje sie stwierdza¢ mniemanie, ze ttlum bo-
gow i bogih w starozytnym Rzymie i w nowozytnym Vara-
nesie (Benares) oznacza jedynie sity przyrody, a szczegOlnie
stonica, lecz wyrazone w tak réznorodny sposob i w takiej
mnogosci nazw fantastycznych”. Co sie tyczy wedréwki bo-
géw z kraju do kraju i zmian, ktérym moga ulec w drodze,
to mozemy osadzi¢ to z przyktadéw, ktorych dostarcza nam
historja. Nie tylko takie rzeczy sie zdarzajg, ze jeden naréd
od drugiegc pozycza boga, wraz ze wszystkiemi przymiota-
mi jego i utartemi obrzedami, jak np. ze w Rzymie czcicie-
le stonca mogli odbywac obrzedy swe wl $wiatyni greckiego
Apolla, eg-pskiego Ozyrysa, perskiego Mitry, albo syryjskie-
go Elagabala: zetkniecie sie dwoéch narodéw moze wytwo-
rzy¢ jeszcze osobliwsze kombinacje. Orjentalista potwierdzi
dziwng mieszanine mowy i religji indyjskiej z arabskg w na-
stepujacych szczegétach, zaczerpnietych u dzikich plemion
potwyspu Malajskiego. Styszymy tam o bogu ziemi Dzin-
Bumi (arab. dzin=demon, sanskr. bhOimi=ziemia); kadzidta
palg tam na cze$¢ Dzewadzewy (sanskr. dewa=bog), ktory
Jest posrednikiem miedzy ludzmi a Pirmanem, najwyzszem
i niewidzialnem bostwem na niebie (Brahma?); Allah Taala
muzutmanski i zona jego Nabi Mahamad (prorok Mahomet)
ukazujg sie tu ze zmienionym charakterem, jako stwdrca
i niszczyciel wszystkich rzeczy. Duchy, czczone w kamie-
niach, noszg nazwe indyjska ,,dewa”, tj. béstwo, lecz nawro-
cenie na islam zostawito pietno swe na umysle czcicieli ka-
mieni, wiec Swietym gtazom daja nazwe Proroka Mahometa
Jezeli chodzi o blizsze przykiady, to mozemy przytoczy¢
ztosliwego demona Aeszma-Daewe dawnych Pe-séw, ktory
staje sie Asmodeuszem w ksiedze Tobjasza, tuta sie w poda-*)

*) Journ. Ind. Archip. I, 33, 255, 275, 338; II» 692.
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niach Sredniowiecznych c djabtacn i kcnczy wreszcie karjere
swojg jako ,,Djabet kulawy” Le Sage’a. Nawet bdg wojny,
Huicilopochtl- Aztekow figuruje jako demon Ficfipucli w d~a-
macie ludowym o doktorze Fauscie.

Pomimo tych dowcdow bezposredniej tacznosci pomie-
dzy bogami, nalezacemi do dwdch ludéw, przy poréwnywa-
niu etnograficznem religji réznych narodéw jedyng rozsadng
i bezpieczng zasadg jest: przestawanie w utozsamianiu bostw
:na przymiotach, ktére sg im wspodlne. Tak wiec mozna po-
rownywac¢ Dendida Biatego Nilu z aryjskim Indrg, ale tyle
tylko, ile obaj sg bogami nieba i deszczu; Tonatiuha Azte-
kow z greckim Apollem, ile obaj sg bogami storica; Bajame-
go australskiego z Torem skandynawskim, ile obaj sg boga-
mi grzmotu. Ale najblizszem zadaniem naszem jesi przed-
stawienie wielobostwa, jako gatezi animizmu; to za$ nie wy-
maga szczeg6towego porownywania systemow, ktére bytoby
odpowiednie w podreczniku wszystkich religji Swiata. Wiel-
kich bogow mozna klasyfikowa¢ naukowo i bada¢ wedtug
zasadniczych ich znamion, oraz wedtug wyraznych i jasnych
poje¢, ktore maja przedstawia¢, chociaz noszg czesto imiona
niejasne, a cechy osobowosci miewajg poprzeinaczane i za-
gmatwane. Przestaniemy wiec tu na wykazaniu 'e¢nostajno-
sci zasady, na ktorej opierata sie mys$l teologéw nizszych
ludéw, tworzaca te odwieczne, znane nam typy boéstw, ktore
poznaliSmy w szkotach jeszcze z panteonu mitologji klasycz-
nej. Dostrzezemy, ze gltébwme, cho¢ nie wszystkie postaci
nalezg do czci przyrody i od nich przeglad rozpoczniemy.
Niebo, ziemia, deszcz, grzmot, woda, morze, ogien, stonce
i ksiezyc odbierajg cze$¢ albo bezposrednia, albo tez wyste-
puja uosabiane, jako odrebne bdéstwa, czasami zupetnie od
nich odigczane, a potem w postaci antropomorficznej stajgce
sie przedmiotem czci. Caly ten szereg poje¢ opiera sie naj-
wyrazniej na zasadach dzikiego fetyszyzmu. Wielcy bogo-
wie przyrody sg oczywiscie obdarzeni wielkg potega i wiel-
kim wptywem, ale dzieje sie to skutkiem tego, ze zjawiska
przyrody, do ktorych sie odnoszg, sg tez niezmiernie potez-
ne; bogowie ci, chociaz ze wszech miar przewyzszajg mniej-
szych fetyszOw, niemniej jednak sg fetyszami.

W religji Indjan potnocno-ameiykanskich bdg nieba jest
wybornym przyktadem stopniowego zlewama sie w jedng
catos¢ nieba materjalnegc z osobg béstwa. Ks. Brebeuf
opisuje w czasach najpierwszej kolonizacji francuskiej, jak
Huronowie zwracali sie do ziemi, rzek, jezior i skat niebez-
piecznych, a szczegdlnie do nieba w przekonaniu, ze -wszyst-
ko to jest ozywione i zamieszkane przez duchy. Mowili oni
wprost do nieba, nazywajagb je imieniem jego ,,Aronhiat6!”
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Rzucajac tytun ofiarny w ogien, chcg pozyska¢ opieke nieba
i wolaja: ,,Aronhiaté! (Niebo!) wejrzy] na ofiare mojg i zlituj
sie nade mng, pomdéz mi!” Uciekajg sie do nieba we wszy-
stkich potrzebach i czczg je nade wszystko, widzac w niem
cos wyjatkowo boskiego. Wyobrazajg sobie, ze w niebie
przebywa ,,0ki”, tj. duch, czy sita, rzadzgca porami roku,
wiatrami i falami. Lekajg sie gniewu jego, wzywajg na
Swiadka, gdy skladajg wazng obietnice, lub przysiege i po-
wiadajg, ze niebo styszy, co robimy dzisiaj i ze boimy sie
kary, gdybysmy ztamali stowo. Jeden ze stawnych czarow-
nikow tego plemienia mawiat: Niebo gniewa sie, jezeli lu-
dzie drwig z niego; jezeli wotajg codzien do nieba ,,Aron-
hiaté!” a nic mu nie dajg, to sie msci. Stowordd nasuwa
przypuszczenie, ze boskie niebo jest istotnem znaczeniem
najwyzszego bostwa Irokéw, zwanego Taronhiawagon, co
znaczy ,z nieba rodem”, czy tez ,trzymajgcy niebo”. Swie-
to jego przypadato okoto zimowego przesilenia; on'tc wy-
prowadzit przodkéw plemienia z jakiejs goéry, nauczyt ich
mysliwstwa, matzenstwa i wiary, dat im zboze, ziarna, owo-
ce, kartofle i tytun i kierowat ich wedrowkami. U ludéw
Ameryki poinocnej pojecie 0o boskiem niebie postuzyto nie
tylko za podstawe do utworzenia boga nieba, ale pod wpty-
wem chrzescjanstwa przeszto w ogolniejsze pojecie o béstwie
Wielkim-Duchu w niebie '). Zuluanie w Afryce potudnio-
we; mowig o niebie, jak o osobie, przypisujac jej moc wy-
konywania woli swojej i moOwig tez o panu nieba, ktdrego
gniew daje sie stysze¢ w czasie burzy. Krélewna bajki
zuluanskiej, znajdujaca sie w niewoli u poét - ludzi, wyrzuca
uosobionemu niebu, ze robi to, co zwykle i nie spetnia zy-
czenia jej, nie niszczy nieprzyjaciot:

»otuchaj, niebo, uwazaj; maioja, stuchaj.
Stuchaj, niebo. Nie grzmi gtosny grzmot,
Grzmi gtosom przyciszonym. Cbéz on robi?
Grzmi, zeby uczyni¢ deszcz i zmiane pogody.”

Wtedy chmury poczety sie gromadzi¢, krolewna zaspie-
wata znowu. Zagrzmiato straszliwie i Niebo =zabito wszyst-
kich po6t - ludzi wkoto niej i tylko ona zostata nietknieta 2).*i 2

) Brebeuf w Rei. des Jés. 1636, str. 107; Lafitau Moeurs
des Sauvages Amériquains |, 132. Schoolcraft lIroquois 36
i dalsze, 237. Briuton Myths of New World 48, 172. J. G. Mil-
ler Amer. Urrehg 119.

2) Callaway Zulu Tales I, 203.
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W Afryce zachodniej spotykamy boga nieba, w ktorego
przymiotach widzimy przejscie od bezposredniego uosobienia
nieba do najwyzszego bdstwa stworcy. W Bonny jeden
wyraz oznacza zarazem boga, niebo i chmure, a w Akuapim
Jankupong znaczy bdog najwyzszy i pogoda. O ostatmsm
tem bdstwie, Njankuponio plemienia 0Odzi, Riis powiada:
»Pojecie o niem, jako o duchu najwyzszym, jest ciemne
i niepewne i bywa czesto utozsamiane z widocznem dla oka
niebem, z wyzszym sSwiatem (sorro), ktérego S$miertelnicy
zbada¢ nie moga; z tego powodu to samo stowo oznacza
niebo, niebiosa, a nawet deszcz i grzmot” ). U plemion ta-
tarskich widzimy takiez przejscie od boskiego nieba do bo-
stwa antropomorficznego. Umyst dzikiego Samojeda nie roz-
roznia prawie, a moze nawet wcale istotnego nieba od bo-
stwa, noszgcego te samg nazwe Num. U wyzej stojgcych
Finnébw przymioty kosmiczne boga nieba, Ukki, Starego,
majg te samg pierwotng nature. Jest on ,starcem nieba”,
ojcem nieba, podporg sklepienia niebieskiego, bogiem po-
wietrza, mieszkaricem chmur, kierownikiem chmur, pasterzem
obtokéw-owieczek 2). lle jezyk, tradycja i obrzedy sg w sta-
nie przechowac slady mysli starozytnej, to widzimy na po-
dobnym rozwoju teologicznym najwyzszego bdstwa chinskiej
religji panstwowej. Tien, niebo, jest uosobieniem Szang-ti’e-
go, czyli cesarza najwyzszego, pana wszech$wiata. Ksiegi
chinskie idealizujg wprawdzie béstwo najwyzsze; gtosza one,
Ze rozkaz jego jest losem, ze karze ztych, a dobrych nagra-
dza, ze kocha i sprzyja ludziom, Zze objaw’a sie przez wy-
padki, ze jest wszystko przenikajgcym duchem, peinym ma-
drosci, grozy i majestatu; ale nie moga wynies¢ go na tak
oderwane, niebianskie béstwo, aby historja i jezyk nie zdotalty
wskazac, ze byto pierwiastkowo Tienem, niebem 3.2

Przykiady powyzsze zgadzajg sie najzupetniej z historjg
boga nieba u szczepu indo-europejskiego. Wordsworth tak
moéwi o tej postaci prastarej religji aryjskiej:

*)  Waitz Anthropologie Il, 168 itd.; Burton W. & W. fr.
W. Alr. 76.

2) Castrén Finn. Myth. 7 i dalsze.

3) Plath Religion und Ciiltus der alten Chinesen czes¢
1, 18 itd.; czes¢ I, 32; Doolittle Chinese 11, 396. Ob. Mar Miller
Lectures serja 2-ga, 437; Legge Confucius 100. Ilune przyktady
dzikiej i barbarzynskiej czci nieba i najwyzszego bostwa w roz-
dziale XVII.



Korrvirrarenn caiy krag niebieski byt dla niego
Czujgcy istotg, oraz bogiem,
Wzywanym ze wzniesionemu rekami i pieSniami.”

Dowody jezykowe, dotyczgce przedmiotu tego, rozwinat
nadzwyczaj jasno profesor Maks. Miller. Przedewszystkiem
wiec sanskrycki Dju (Djaus), jasne niebo, wystepuje wyraz-
nie, jako pojecie dnia; jest nawet mowa o burzach, ktére po
nim przeciagaja. Jezyki grecki i #tacinski wspotzawodniczg
z wyrazem tym co do ;asnosci: evStog, znaczy ,na Swiezem
powietrzu”, euSioc ,,przy jasnem niebie, spokojnie”, sub divo
»na swiezem powietrzu”, sub Jove frigido ,,pod zimnem nie-
bem”. W obrazowym opisie jasnego nieba, ktéry zawdzie-
czamy Ennjuszowi, czytamy:

»Aspice hoc sublime eandens, quem inrocant omnes Jorem.”

Widzimy dalej, ze Djaus pitar, ojciec niebieski, stoi
w Wedach, wraz z Prithivi matar, matka-ziemia, w rzedzie
wyzszych, tub najwyzszych bogéw. U Greka jest to Zeuc
wer)p, ojciec nieba, Zeus wszystko-widzacy, gromowtadca,
krol bogéw i ludzi. Maks. Miller pisze: ,,Nie mozna byto
nic powiedzie¢ o niebie, coby w tej, lub innej formie nie -
bylo przypisywane Zeusowi. Zeus spuszczat deszcz, pioruny,
$nieg, grad, btyskawice, gromadzit chmury, wypuszczat wia-
try, podtrzymywat tecze. Zeus utrzymywatl w porzadku dni
i nocy, miesigce, pory roku. i lata; czuwat nad polami, dawat
obfite zniwa, opiekowat sie stadami; mieszkat, jak niebo, na
najwyzszych goérach i jak ono obejmowat ziemie. Byt tez
jak niebo wiecznym, niezmiennym, najwyzszym bogiem.
W ziem, jak w dobrem Zeus-niebo i Zeus-bog zbratani byli
w umysle Grekdw; mowa zwyciezala mysl, a podanie religje.”
Takim samym aryjskim ojcem niebieskim jest Jupiter w pier-
wotnej nazwie swej i naturze, zanim go przystrojono w po-
zyczone szaty mitéw greckich i przystosowano do pojec filo-
zofji klasyczne; ’). Tak wiec u wszystkich ludéw odbywata
sie owa ewolucja religijna, skutkiem ktérej ojciec-niebo sta-
wato sie ojcem w niebie.

Bég deszczu bywa bardzo czesto bogiem nieba, ktory
rzadzi deszczem, chociaz przybiera czasem odrebng postac,
albo zlewa sie w jedno z ogélnym bogiem wdd. We wschod-

) Max Miiller Lectures serja 2-ga, 425; Grimm D. M.
rozdz. 1X; Cycero De Natura Deorum IlIl, 4. Podobiefstwo san-
skrycldego Dju do skandynawskiego Tyr i anglo-saskiego Tiw jest
moze wiecej etymologiczne, niz pojeciowe.
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niej czesci Afryki srodkowej duch dawnego wodza, miesz-
kajacy na spowitym w chmury szczycie gory, odbiera czes¢
wiernych i odpowiada na modty, zsylajac orzezwiajace ulewy.
Najwyzszym bogiem Damaran jest Omakuru, dawca deszczu,
ktory nreszka daleko na péinocy, a dla Murzynéw Afryki
zachodniej bog nieba spuszcza deszcz i nosi nazwe deszczu ).
Paczakamak, peruwjanski stworzyciel Swiata, ustanowit bogi-
nie deszczu, aby zraszata ziemie wodg i zsytata grad i $nieg 3.
Tlalok Aztekéw niewatpliwie byt pierwotnie bogiem nieba,
gdyz sprawia grzmot i btyskawice, ale uzyskat tez role boga
"wody i deszczu. W Nikaragui bog deszczu Kujateot (aztec-
kie rujahuitl+=deszcz, teotl=bdg), ktoremu skladano dzieci
w ofierze, aby deszcz uprosi¢, miat tez niebieska nature,
gdyz zsytat pioruny i blyskawice 3). Bog deszczu Chondow
Pidzu Pennu otrzymywat od kaptanow i starszych ofiary pod
postacig jaj, araku, ryzu i owiec i wzywany by} niezmiernie
patetycznemi modtami. Przekladano mu, ze jezeli nie zeSle
wody, to niwy zostang niezorane, nasienie przepadnie w zie-
mi, dzieci i bydto zging z gtodu wraz z niemi, jelenie i dzfi
ki przeniosg sie w inne strony, wiec co przyjdzie z tego
bogowi deszczu, ze nie zostanie ani cztowiek, ani bydle, ani
nasienie; a troche wody moze odwrdci¢ te kleske. Niech
wiec on, ktéry mieszka w niebie, wyleje na nich wode przez
sito, tak, zeby ulewa wypedzita jelenie z lasow i zmusita je
do szukania schronienia wl domach, zeby ziemia z gor prze-
niosta sie w doliny, zeby garnki pekatly od Kipigcego ryzu,
a zwierzyna gromadzita sie tak licznie w zielonym, bogatym
kraju, izby siekiery ludzi tepity sie od zabijania zwierzat 4).
Z zupeinie meteorologicznego stanowiska plemiona Kolow
w Bengalu traktujg wielkie bostwo Marang Buru (Wielka
Gora), jako boga deszczu. Marang Buru, jedno z najwyz-
szych wzgorz na ptaskowzgorzu pod Lodmah w Czota-Nag-
pur, jest samem bostwem, albo siedliskiem jego. Gdy deszcz
sie zbliza, kobiety pod wodzg zon pahanéw, z dziewczetami
i bebnami na czele, $piesza na szczyt wzgorza, niosac ofiary
z mleka i lisci belu, ktére skiadajg na ptaskiej skale. Zony
pahandéw klekajg z rozwianym wiosem i wzywajg bdstwa,
btagajac je, aby zestalo deszcz, potrzebny dla zboza. Potrza-

*)  Duff Macdonald Africana I, 60 (E. Centr. Afr.).
Waitz Anthropologie 11, 169 (W. Afr.) 416 (Damaras).

2) Markliam Quichua Gr. and Die. o; J. G. Muller Amer.
Urrel. 318, 368-

3{ Tamze 496—9; Oviedo Nicaragua 40, 72.

4) Macpherson India 89, 355.
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sajg gwattownie gtowa, powtarzajac modlitwy, tak, ze wkon-
cu wpadajg w szal, a ruchy ich stajg sie mimowolnemi.
Dzikie te rzucania trwajg, dopoki chmura sie lie ukaze.
Wtedy wstajg, biorg bebny i taicza kurrun na skale, dopoki
Marang Buru nie odpowie im odlegtym grzmotem. Wten-
czas wracajg radosnie do domu. Kobiety muszg poscic,
idgc na gore i powinny tarn zostawaé, az ustysza ,,odgtos
obfitego deszczu”; wtedy idg dc domu jes¢ i pi¢. Powiada-
ja, ze deszcz przychodzi zawsze przed wieczorem; ale baby
naznaczaja sobie dowolnie chwile postu ‘). Finnowie zwra-
cali sie do Ukka, boga nieba, z modlitwami w rodzaju
nastepujacej:

,Ukko, o ty boze nad nami,

Ty, ojcze w niebiosach,

Ty, ktoéry panujesz w panstwie chmur
I ktory pasiesz owieczki obtoczne,
Zeslij nam deszcz z nieba,

Niech chmury kapig miodem,

Niech pochylone ktosy spojrza w gore,
Niech zboza szumig wesoto.” 3.

Podobne tez byly wyobrazenia klasykéw o Zeusie Zeog
ostioe, Jupiter Pluvius. Charakterystyczng jest stynna modli-
twa ateriska, zapisana przez Marka Aureljusza: ,,Daj deszczu,
deszczu, o luby Zeusie, na role atenskie ina niwy!” 3). Petro-
njusz Arbiter, narzekajgc na niereligijnos¢ swego czasu, po-
wiada, ze nikt juz nie wierzy, iz niebo jest niebem, nikt nie
zachowuje postow, nikt nie dba ani troche o Jowisza, lecz
wszyscy, zamkngwszy oczy, rachujg bogactwa swoje. Kobie-
ty chadzaty dawniej na wzgorze i bose, w stolach, z roz-
puszczonym wiosem i z czystem sercem biagaly Jowisza
0 wode; to tez natychmiast deszcz lat, jak z cebra, zaraz,
albo nigdy, a kobiety wracaty do domu, jak kury zmokie 4).
Gdy w pézniejszych czasach pola rolnika S$redniowiecznego

) Dalton Fois w Tr. Elh. Soc. YI, 34. Por. | ksiega
Krélow XVIII.

2) Castrén Finn. Myth. 36; Kalewala, runa II, 317.

3) Marc. Antonin, Y, 7. , Edy/j 'A&ijvatiov, uaov, ucov, & (piXe
Zed, /ata Tijc apndpac xwv ’A&ijvattiv v.al mmv TteSG0V.”

4) Petron. Arbiter. Sat. XLIV. ,Antea stolatae ibant nudis
pedibus in clivum, passis capillis, mentibus puris, et Jovem aguam
exorabant. Itaque statim urceatim plovebat: aut hmc aut nunquam; et
omnes redibant udi tanquam mures.” Ob. Grimm D. M. 160.

Cywilizacja pierwotna, t. I1. 15
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cierpiaty od suszy, to szukat on innych opiekunow, ktorzy
zajeli miejsce boga deszczu i przez procesje i litar.je szukat
pomocy u $w. Piotra, lub $w. Jakéba, albo u wiecej zblizonej
do mitologji Krolowej Nieba.

Stanowisko boga grzmotu w religji politeistycznej jest
bardzo podobne, a w wielu razach takie same, jak stanowi-
sko boga deszczu. Charakter jegc jednak nacechowany jest
ztosdliwoscia, ale nie dobrocig. Trudno nam uprzytomnic so-
bie to jego usposobienie od czasu, gdy Smiertelna trwoga
wobec burzy z piorunami, ktéra Scina krew w zytach dzi-
kiego, stata sie nam obcag i gdy grzmot nie jest dla nas ob-
jawem gniewu boskiego, lecz przywrdceniem rownowagi
elektrycznej. Mandanowie i inne szczepy poétnocno-amery-
kanslsie styszag w grzmocie i widzg w btyskawicy, jak groz-
ny ptak niebioslc bije skrzydtami i btyska oczyma; ptak ten
nalezy do Wielkiego Manitu, lub jest moze nawet jego
wcieleniem 1). Dakotanie pokazywali w miejscowosci, zwa-
nej Glad-grzmotu, wpoblizu zrédia rzeki $w. Piotra, $lady
stop ptaka-grzmotu o pie¢, a nawet o dwadziescia mil od
siebie odlegte, Nalezy tez zwrdéci¢ uwage na to, ze plemie
Sju, posiadajgce liczne podania o ptakach-grzmotach i t. p.,
dostarcza nam bardzo znamiennego rysu do wielce rozpo-
wszechnionego mitu o strzatach piorunowych, z ktdyym spo-
tykamy sie w tylu krajach. Dzicy ci twierdzg, ze piorun,
wpadiszy w ziemie, rozrzuca na wszystkie strony strzaty ka-
mienne, tj. krzemienie i t. p. Dla poparcia twierdzenia tego
wskazujg na fakt, ze krzemienie wydajg iskry przy uderze-
niu ®* W podaniu o pewnych bostwach karybskich, ktére
niegdy$ byty ludzmi, a sg teraz gwiazdami, znajduje sie
imie Sawakou, ktory zamieniony zostal w wielkiego ptaka;
jest on wodzem huraganu i grzmotu, dmucha na ogien przez
rurke i sprawia btyskawice, spuszcza deszcz obfity. Roche-
fort opisuje wptyw burzy na zeuropeizowanych po czesci
Karaibéw Indji Zachodnich dwiescie lat temu. Kiedy za-
uwazg, ze burza sie zbliza, méwi on, wtedy S$piesza co pre-
dzej do chat i siadaja w kuchni na stotkach, przy ogniu.
Ukrywszy twarz w dioniach i opariszy tokcie na kolanach,
uderzajg w ptacz i narzekania, wypowiadane we wiasnej
gwarze: ,,Maboja mouche fache contre Caraibe”, tj. Maboja
(zty duch) gniewa sie bardzo na Karaibow. To samo powia-

¥ Pr. Max v. Wied Al Amer. Il, 152, 223; J. G. Miiller,
120; Waitz, 111, 179.

2) Keating Narr. 1, 407; Eastman Dahcotah 71; Brinton,
150 itd; oh. M'Ooy Baptist Indian Missions 363.
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daja, gdy nadchodz huragan i trwajg w tym smutnym na-
stroju, dopdkj zte nie minie. Nie posiadajg sie ze zdziwie-
nia, ze chrzescjanie nie okazujg w tym wypadku ani smutku,
ani trwogi ). Plemiona Tupi w Brazylji sgw tym wzgledzie
typowym okazem; u nich grzmot i sprawca jego, Tupan,
uderzajacy niebieskiemi skrzydtami i btyskajacy Swiattem
niebieskiem, ulegt takiej metamorfozie, ze stat sie przedsta-
wicielem bostwa najwyzszego, a nazwa jego przetrwata
dotagd u chrzescianskiego dzis ludu, jako imie Boga 2).
W Peruwji poteznem i powszechnie uznawanem boéstwem
byt Katekuil, bog-piorun, dziecie boga-nieba; on to wypuscit
plemie indjan z ziemi, przewrdciwszy ja rydlem ztotym; on
wsrod strasznego grzmotu rzuca z procy mate, okragte,
gltadkie strzaty piorunowe, ktére lud wiejski przechowuije,
jako fetyszébw ognia i amulety, podtrzymujace ptomienie
mitosci. Jak silnie zarysowanym charakterem i jakg potega
odznaczaty sie Grzmot i Blyskawica (Czukui yllaytiapa)
w religji InkOw, o tem sadzic mozna z fetysza jego, czyh
»huaka”, Stawianego na wybrzezu, obok posaggéw Stwdrcy
i Storica w czasie wielkiej uroczystosci w Knzko; gdy prze-
prowadzano mimo bozkdéw tych zwierzeta, przeznaczone na
ofiare, kaptani poczynali sie modli¢: ,, O Stwdrco, Storice,
Piorunie, badZcie zawsze mioczi! Nie starzejcie sie nigdy!
Dajcie, niech wszystko bedzie w pokoju! Niech sie ludzie
mnozg, niech majg obfitos¢ zywnosci, niech wszystkie inne
rzeczy wzrastajg w dalszym ciggu” 3).

Zuluanom afrykanskim, ktorzy widzg w grzmocie i bty-
skawicy bezposrednie dziatanie Nieba, aleo pana nieba,
przeciwstawi¢ mozemy Jorubdéw, ktoérzy zjawiska te przyp'-
sujg nie Olorunowi, panu nieba, lecz nizszemu bdstwu, Szan-
go, bogowi piorunu, zwanemu takze rzucajacym kamienie Dza-
kutg dlatego, ze to on (jak u wielu innych ludéw, ktore zapo-
mniaty o swoim wieku kamiennym) rzuca z nieba toporki ka-
mienne, znajdowane w ziemi i przechowywane, jako $wietosc 4).

") De la Borde Caraibes 530; Bochefort lles Antilles 431.

2) De Laet Novus Orbis XV, 2. Waitz, Ill, 417; J. G
Miller, 270; 421 (burza i grzmoty sg objawem gniewu storica
w Kumanie, itd.).

3) Brinton, 153; Herrera Indias Occidentales Dec. Y, 4.
J. G. Muller, 327; Rites and Laws of ths Yncas, tlum, i wyd.
C. B. Markham, 16, ob. 81; Prescott Féru I, 86.

4) Bowen Yorula Lang. XVI w Smithsonian Contr. I.
Ob. Burton Dahome Il, 142. Szczegoty o toporkach piorunowych
itp. w Early Hist, of Mankind rozdz. VIII.
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Religja Kamczatczykéw naucza, ze w chmurach mieszka
Billukai, otoczony innemi duchami, zsyla grzmoty i btyska-
wice i deszcz, a tecza otacza szate jego ). Osetyncy na
Kaukazie nazywaja grzmot llja; mitologowie upatrujg w na-
zwie tej podanie chrzescjanskie o Eljaszu, ktérego woz ogni-
sty istotnie gdzieindziej utozsamiono z bogiem grzmotu,
a najwyzszy szczyt Eginy, niegdys siedziba wszechhelen-
skiego Zeusa, nazywa sie teraz gora sw. Eljasza. Wedtug
pewnych odszczepiencow muzutmanskich, historyczny Ali,
krewny Mahometa, panuje w chmurach; grzmot jest gtosem
jego, a btyskawica rézga, ktoérg karci bezboznych 2. Ple-
miona tatarskie, czyli turanskie, osiedlone w Europie, posia-
dajg najwyrazniej zarysowang posta¢ boga grzmotu. Tiermes
byt prawdopodobnie bogiem nieba Laporiczykéw i najcze-
sciej wystepowat jako Aidza, bdg gromu. Od najdawniej-
szych czasow przedstawiali oni sobie grom (Aidza), jako isto-
te zywa, unoszacg sie w powietrzu i podstuchujacg rozmowe
ludzi, aby zabi¢ tego, kto o niej méwi w sposOb niewtasci-
wy. Niektorzy twierdzili, ze bég gromu jest wrogiem cza-
rownikéw, ze wypedza ich z nieba i bije ich; wtedy ludzie
stysza, jak grzmig strzaty, ktére puszcza z tuku swego, teczy.
Poezja finska zdobi Ukke, boga nieba, podobnemiz przymio-
tami. Runy nazywajg go Piorutrujgcym, przemawia on
z chmur, a ciemna chmura jest jego ognistg koszulg; ludzie
mowig o0 kamieniach jego i miotach; rzuca on miecz ognisty,
ze az blyska, albo napina potezng tecze, tuk Ukka i razi
strzatami z miedzi ognistej, ktéremi, na zadanie modlacych
sie do niego ludzi, zabija ich wrogéw. Kiedy jest ciemno
w domu jego w niebie, wtedy krzesze ognia i to jest blys-
kawica. Do dzisdnia Finlandczycy nazywajg burze z pioru-
nami ,,ukko” albo ,,ukkonend lj. ,,mate ukko”, a gdy btyska,
powiadajg: ,,Ukko krzesze ognial” 3)

Czemze sg pojecia Arjow o bogu gromu, jezeli nie po-
etycznem obrobieniem poje¢, odziedziczonych po dzikich
przodkach? Indyjskim bogiem grzmotu jest bog nieba, In-
dra. Tecza jest tukiem Indry; Indra ciska strzaty pioruno-
we, zabija nieprzyjaciot, chmure-smoka i wtedy deszcz zra-
sza ziemig, a stonce jasnieje po dawnemu. Wedy peine sg
chwaty Indry: ,Teraz bede opiewat czyny bohaterskie In-
dry, ktére ten gromowtadca spetnit na poczatku. Zabit on

) Steller Kamtschatka 266.

) Klemm C. G. IV, 8 (Ossetes itd.j. Ob. Welcher, I,
170; Grimm D. M. 158. Bastian Mensch 11, 423 (Ali-sect.).

3) Castrén Finn. Myth. 39 i dalsze.
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Ahiegn, potem wylal wody, rozdzielit rzeki i gory. Zabit
Ahi’ego koto gory; Twasztar ukut dla niego chwalebny po-
cisk,” ,,Naostrz, o simy Indro, niebieskg, potezng, czerwong
bronn przeciwko wrogom!” , Niech s-.ekiera (strzata pioruno-
wa) ukaze sie ze Swiattem; niech zabtys$nie czerwona i wspa-
niata!” ,,Gdy Indra rzuca raz po raz strzaty piorunowe, wte-
dy wierza w jasniejgcego boga.” Indra nie jest jedynie
wielkim bogiem starozytnego panteonu wedyjskiego; jest on
tez béstwem opiekunczem przybyszow aryjskich w Indjach,
to tez jego pomocy wzywajg w zatargach z ciemnoskoremi
plemionami tubylczemi. ,,Indra bronit barwy aryjskiej i ni-
szczyt Dasjow.” ,,Indra wspieral walczacych Arjow, poddat
bez prawa zyjagcych Manu’owi, pobit czarng skore” ') Indyj-
ski Indra jest potomkiem nieba, Djausa. W religji Grekow
Zeus wystepuje jako Zeus KLerauneios, kierownik piorunu
i grzmi z nikngcego w chmurach szczytu Idy, czy Olimpu.
Tak samo rzymski Jupiter Capitolinus jest zarazem Jupiter
Tonans:

»Ad penetrale Numae, Capitolinumque Tonantem” 2).

To tez stusznie opisywano Stowian, jako wyznawcow
Jowisza Piorunujgcego, ktorego uwazali za najwyzszego boga.
Byt on bogiem nieba, przebywat w chmurach; bronig jego
byta strzala piorunowa i btyskawica, a nazywat sie Perun,
Piorun. Na Litwie piorun nazywa sie Perkunas. Wiesniacy
wotali niegdy$ na odgtos grzmotu: ,,Dewe Peccanc, apsau-
gok mus!” = Boze Perkunie, oszczedz nas! i dzi$ powiadaja:
»Perkunas grauja!”’=Perkun grzmi, albo ,,Wezzajs barrahs!” =
Stary mruczy 3). Starogiermanska i skandynawska teologja
uznawata grzmot, Donar, Thor, za osobne béstwo, rze.c zace
chmurami i deszczem i rzucajgce miot druzgocacy. Pano-
wato ono w niebie Saséw, az do chwili przyjecia chrzescjan-
stwa. Nawrdceni odrzekali sie go uroczyscie: ,.ec forsacho
Thunare!” =odrzekam sie Pioruna. Slady dawnej wiar? spo-
tykamy dzi$s tylko w stoworodzie nazw Donnersberg, Thor-
waldsen, Donnerstag, Thursday i t. p. 4).

«) Ryg-Wedal, 32. 1, 55. 5, 130. 8, 165; III, 34. 9; VI,
20; X, 43. 9, 89, 9. Max Miller Lectures ser. 2-ga 427; Chips
I, 42; 11, 323. Ob. Muir Sanskrit Texts.

2) Homer U. VIII, 170, XVII, 595- Cvic. Fast. Il, 69.
Ob. Max Muller Lectures L c.; Welcker Griech. Gotterl. 11, 194.

8) Harnisch Staw. Myth. 257.

4) Grimm Deutsche Myth. rozdz. VIII. Lada, Gylfagin-
ning, 21, 44.



220

W wielobostvue wyzszych, zaréwno jak nizszych ple-
mion, spotykamy takze bogoéw wiatru. Wiatry wogole,
a szczegolnie cztery czterech stron Swiata, majg posta¢ i na-
zwe boéstw odrebnych, podwiadnych bozkowi wyzszego rze-
du, Wiatrowi, Burzy, Powietrzu, albo samemu bogu nieba,
ktory rzadzi powiewem, wichrem i burzag. Wspominalismy
juz o czterech wiatrach w mitologji Algonkinéw pétnocno-
amerykanskich, ktérych podania stanowig tres¢ poematu
»Hiawatha”, Mudzekiwis, wiatr zachodni, ojciec wiatrOw nie-
bieskich; dzie¢mi jego byly: Wabun, -wiatr wschodni, przy-
noszacy ranek, leniwy Szawondasi, wiatr potudniowy i dziki
i srogi wiatr péinocny, nieubtagany Kabibonokka. Z religij-
nego punktu widzenia potezne te istoty odpowiadaty czterem
wielkim maniiu, ktérym plenue Delawardéw sktadato ofiary,
a ktore zwaly sie: Zachdéd, Potudnie, Wschéd i Pdéinoc.
Irokowie znali potezniejsze bostwo Geoh, ducha wiatrow,
ktory je trzymat w niewoli w gorach, ojczyznie wiatrow ).
Ellis tak opisuje polinezyjskich bogéw wiatru: ,,Na czele ich
stali Weromatautoru i Tairibu, brat i siostra, dzieci Taaroa
i mieszkali wpoblizn wielkiej skaty, ktora byla podwaling
Swiata. Huragany, wichry i wszystkie gwattowne wiatry
byty, jak twierdzono, z niemi w zwigzku, a zadaniem ich by-
to kara¢ tych, ktérzy zaniedbywali czci bogéw. Zeglarze
i przyjaciele ich, pozostali na brzegu, b#agali mitosierdzia
bogoéw wiatru, aby usmierzyli burze. Przypuszczano, ze hoj-
ne ofiary sprowadzajg cisze i ze chociazby pierwsza ofiara
pozostawata bez skutku, nie nalezato sie zniecheca¢. Do te-
go samego S$rodica uciekano sie, aby wywota¢ burze, ale
z mniejszem powodzeniem. Gdy wyspiarze dowiadywali sie
0 zblizaniu sie nieprzyjaciot, skiadali natychmiast boga-
te ofiary tym bogom, blagajgc, aby burzg zgladzili
ze Swiata wrogOw, znajdujgcych sie na morzu w drodze do
wyspy. Niektorzy z najroztropniejszych ludzi wierzg jeszcze,
ze zte duchy miaty niegdy$ wfielki wptyw na wiatry i utrzy-
muja, ze od czasu obalenia batlwochwalstwa niema juz ta-
kich burz, jakie dawniej szalaly.” Wielki b6g Maui wyste-
puje tez jako bog wiatru, co stanowi nowy rys zagadkowego
jego niebiansko-stonecznego charakteru. W Tahiti utozsa-

") Schoolcraft Algie. Res. I, 139; Il, 214; Loskiel, czes¢ |,
43; Waitz, 111, 190- Morgan Iroquois 157; J. G. Miiller, 56. Inne
przyktady u Brintona Mylhs of New World 50, 74: Cranz
Gronland 267 (Sillagiksartok, bog pogody); De la Borde Caraibes
530 (Gwiazda karaibska Kurumon wzburza balwany i wywraca
todzie).
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miano go z wiatrem wschodnim; w Nowej Zelandji dzierzy
on w rekach wszystkie wiatry, z wyjatkiem zachodniego,
albo wiezi je w pieczarach, do ktérych wejscie zagradza
ogromnym kamieniem; tylko zachodniego nie moze schwy-
ta¢, ani uwiezi¢, to tez wiatr ten wieje prawie bez przerwy *).
Wedtug Kamczatczykéw, bég nieba Billukai zstepuje na
ziemie i mknie saniami po ziemi, a ludzie widzg Slady jego
w $niezystej zamieci 33 W mitologji finskiej znajdujg sie
wprawdzie wzmianki o podrzednych bogach wiatru, ale gtow-
nym panem wiatru i burzy jest Ukkc, bdg nieba §). Eston-
czycy natomiast uwazali Tuule-ema za matke wiatrow i dzi$
jeszcze powiadajg, styszac wycie wiatru: ,,Matka wiatru pla-
cze. Kto wie, ktore matki zaptaczg potem?” 4). Mitologja
plemion nie-aryjskich 5) okazuje juz typy, ktore rasa aryjska
rowineta w catej pelni. W hymnach Weddéw bogowie wi-
chréow, Marutowie, niesieni gwattownym wiatrem, gnani wraz
z chmurami deszczowemi, spuszczajg na ziemie ulewe i ciem-
nos¢ w biaty dzien, tamig drzewa i niszczg lasy, jak dzikie
stonie 6)* Sita wyobrazni Indjan, widoczna w podaniach
0 tanczacym Pauppuk-kiwis, wichrze, albo o dzikim i nie-
statym bohaterze Manabozho, wietrze pétnocno-zachodnim,
nie moga iS¢ w pordwnanie z opisem w Ujadzie, gdy Achil-
les sktada ofiary i sluby Boreaszowi i Zefirowi, wzywajac
ich, aby rozdmuchali ptomien w stcsie, na ktdrym ziozono
zwioki Patrokla.

P modly jego
Szybka Irys ustyszata i wnet do wiatrow zaniosta.
Byli oni zgromadzeni u szumigcego Zefira,
Przy obiedzie siedzac spotem. 1 wkrétce Irys staneta
Na kamiennym progu sali. Zerwali sie na jej widok
| kazdy z nich jg zapraszat, zeby przy nim usiadla;
Lecz nie przyjeta zaprosin i przemowita w te stowa..

) Ellis Polyn. lles. I, 329 (por. z bogiem burzy Maordw,
Tawhirimatea, Grey Polyn. Myth. 5); Schirren Wandersage der
Neuseelénder itd. 85; Yate New Zealand 144. Ob. Mariner
Tonga Is. Il, 115.

2) Steller Kamtschatka 266.

3) Castrén F'-nn. Myth. 37, 68.

4) Boeder, 106, 147.

s) Ob. Klemm Cultur-Gesch,. IV, 85 (bdg wody i wiatru
Czerkiesow).

f) Muir Sanskrit Texts V, 150.
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Eol, wiezacy wiatry w jaskini, gra takg sama role, jak
duch wiatréow u Czerwonoskorych i Maui u Polinezyjczykow.
Dobrze przystosowane do mitow przyrodniczych, a nawet do
moralnej paraboli, Harpje, owe porywy wiatru, ktore kiebig
i tumania, maca i krecg chmurami, stajg sie potwornemi,
okropnemi ptakami, ktore wystano dc stolu Fineusa, aby
poszarpaty i pokalaty przysmaki jego ‘). Ktoby chciat
z pos$rod bogow aryjskich wybra¢ idealnie najwyzszego, zna-
laztby go niezawodnie

. « . . W bali, gdzie Odyn run
Vyje piesn bojowg wiatrowi.”

Jakub Grimm okreslit Odyna, czyli Wodana, jako
»~przenikajacag wszystko site tworcza/ Trudno jednak przy-
pisywac¢ tak oderwane pojecia wyznawcom barbarzynskim.
ISiie mczr.a réwniez szukac¢ rzeczywistej natury jego w poda-
niach, ktére go ponizaja, czynigc go historycznym krolem
Normanéw, zwanym ,,Othinus rex.” Spojrzyjmy na ,Allva-
tera”, Wszech-ojca, siedzacego w ptaszczu z chmur na tronie
niebieskim i spogladajgcego na postepki ludzi, a poznamy
w nim przymioty boga nieba. Postuchajmy, jak wiesniak
mowi o szalejacej burzy, ze to ,,Odyn przejezdza”;, sledzmy
przejscie mitologiczne od burzy Wodana dc ,Witendes
Heer” i ,,Dzikiego Mysliwca” w angielskim micie o burzy,
a poznamy, ze bostwo teutodskie wystepuje, jako kierownik
chmur, bog burzy 3. ,Dziki chtop korutanski” jest dla nas
zabytkiem jeszcze pierwotniejszego stanu ducha, gdy stawia
na drzewie przed domem drewniane naczynie z rdéznemi po-
trawami dla wiatru, aby mu nie uczynit krzywdy. W Szwa-
bji, Tyrolu i Gérnym Palatynacie, gdy wicher poczyna sza-
le¢, prostacy rzucajg tyzke, lub gars¢ maki w twarz Wiatru;
w Palatynacie wotajg wtedy: ,,0to, Wietrze, masz make dla
dziecka, ale musisz ustac” 3).

Bog ziemi zajmuje tez nieposlednie miejsce w wielobo-
stwie. Algonkini $piewali piesni czarodziejskie Ziemi, Mesuk-
kummik Okwi, wielkiej prababce wszechrzeczy. Pieczy jej
(bogini ta musi zawsze by¢ w domu) powierzone byty: wszy-
stkie zwierzeta, ktérych mieso i skoéra stuzyly cziowiekowi

) Homer II. XXIII, 192. Odys. XX, 66, 77; Apollon.
Khod. Argommtica-, Apollodor. I, 9, 21; Yirg. Aen. I, 56; Welcker
Griech. Gétterl. 1, 707; 1lI, 67.

2) Grimm Deutsche Myth. 121, 871.

3) Wuttke Deutsche Volksabergl. 86.
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za pokarm i odziez, oraz korzenie i leki szczego6lniejszej sku-
tecznosci w leczeniu choréb i zabijaniu zwierzyny w czasie
gtodu; poczciwi Indjanie, wykopujac korzenie, z ktérych ro-
big leki, za kazdym razem kladg do ziemi ofiary dla Mesuk-
kummik Okwi '). Do szeregu bogéw-fetysz6w plemion pe-
ruwjanskich nalezy tez Ziemia, czczona pod imieniem Kama-
pacha, matka-ziemia. W panteonie Inkéw zajmowata ona
wysokie stanowisko, tuz po Stoncu i Ksiezycu, a we zniwa
sktadano jej ofiary z mielonego zboza i z ,czicza”, azeby
dobry zbior data 3. Te samag wiare spotykamy w teologji
Akuapimow Afryki zachodniej; na pierwszem migjscu stoi
najwyzszy bog na niebie, potem Ziemia, matka wszechrze-
czy, a na koncu fetysze. Murzyn, skladajac ofiary przed
wazniejszem przedsiewzieciem, wzywa trojcy tej: ,,Stworco,
przybadz, pij! Ziemio, przybadz, pij! Bosumbra, przybadz,
ijr" 3.

Pl U)krajowcéw Indji, mianowicie u plemion Bajga z Se-
onee istnieje tez wyrazna cze$¢ ziemi. Nazywaja ja ,,Matka
Ziemig”, albo Dhurtimah i przed kazdem jedzeniem i piciem,
co uwazaja za codzienng ofiare, ofiarowujg stale czgstke po-
karméw ziemi, ktérej wzywajg przed innemi bogami 4). Ze
wszystkich ludéw na $wiecie, Chondowie z Orysy zdaja sie
oddawac bogini ziemi bezwzgledne pierwszenstwo przed in-
nemi béstwami i przypisywac jej najwieksza wiadze. Bora
Pennu, czyli Bella Pennu, bog Swiatta, lub storica, stworzyt
Tari Pennu, boginie ziemi i obrat jg za matzonke; od nich
pochodzg wszyscy inni bogowie. Powstata kidtnia w potez-
nem stadle i zona postanowita krzyzowa¢ dobre postepki
meza; od niej to pochodzi wszelkie zte fizyczne i moralne.
Czciciele Stonca brzydza sie nig, jako zlym bogiem; czciciele
Ziemi natomiast majg pierwotniejsze i sprawiedliwsze wy-
obrazenia. Czynnosci, ktére jej przypisuja i obrzedy, ktoére-
mi usitujg ja zjedna¢, S$wiadczg, ze wyniesiong zostata do
godnosci bostwa przez plemie nawskro$ rolnicze. Ona to
kroplg krwi swojej zamienita miekkie, bagniste obszary
w statg ziemig, przez co cztowiek nauczyt sie sktada¢ ofiary
z ludzi, a cata skorupa ziemska stwardniata. Poczeto upra-

>) Tanner Narrative 1S3; Loskiel, 1. c. Ob. Rochefort lles
Antilles 414; J. G. Mdller, 178 (Antylle).

2) Garcilaso de la Vega Commentarios Reales I, 10; Rive-
ro i Tschudi, 161; J. G. Muller, 369.

3) Wailz Anthropologie 11, 170.

4) Report of Ethnological Commitee, Jubbulpore Exhibi-
tlm, 1866—7, Nagpore 1868, czes¢ Il, 54.
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wia¢ pela, strzec pastwisk i hodowaé bydto, owce i ptac-
two. Poczeto polowaé i ozywaé zelaza, lemiesza, kren, sie-
kier i soku palmowego. Muos$¢ zrodzita sie miedzy synami
i cérami plemienia; potworzyly sie nowe ogniska domowe
i powstalo spoteczenstwo ze stosunkiem ojca do matki
i matki do dziecka, o*az pana do podwiadnego. Bogini zie-
mi otrzymywata u Chondéw owe okropne ofiary, ktérych
zniesienie nalezy do pOzniejszej historji indyjskiej. Z tanca-
mi, pijanemi orgjami i misterjami, w ktérych w dramatycz-
nym djalogu oznajmiano tres¢ i cel obrzedu, kaptan skiadat
Tari Pennn ofiare i modlit sie o dzieci, bydto, dréb, naczy-
nia $pizonm i wszelkie dobro. Kazdy mezczyzna, czy kobie-
ta wypowiadali zyczenie, poczem rozszarpywano niewolnika
i rozrzucano szczatki :egc po polach, ktore chciano uzyznic ).
W Azji pétnocnej czes¢ bostwa ziemi uwydatnia sie rowniez
u plemion tatarskich. W czci natury Tunguzéw i Burjatow
ziemia zalicza sie do najwyzszych begow. Na szczegdlng
uwage zastuguje jednak zmiana poje¢, ktorg Sledzi¢ mozemy
u Finnéw, a mianowicie podobne do wyzej opisanych przej
scie od Nieba do boga niebieskiego. W nazwie Maa-ema,
Matka-ziemia, ktére stosowanem tez bywa do samej ziemi,
mozna dopatrze¢ przezytku z doby bezposredniej czci przy-
rody; przejscie zas do pojecia o bostwie, mieszkajacem
gdzie$s osobno i rzadzacem ziemia, zaznacza sie w nazwie
Maan emo, Matka ziemi, nadawanej starej, podziemnej bogi-
ni, ktorg ludzie blagal’, aby kazata trawie rosng¢ wysoko
i tysigcom kilesow strzela¢ ku nieb», albo nawet, aby wyto-
nita sie z ziemi i obdarzyla ich sita. Podobne zjawiska
w innych mitologiach zgadzajg sie najzupetniej z charakterem
boskiej pary w teologji finskiej: jak Ukko, pradziad, jest bo-
giem niebieskim, tak Akka, matzonka jego, prababka, jest
boginig ziemi 3. W starozytnej chinskiej religji przyrody
uosobienie Ziemi zajmuje miejsce podrzedne wobec Nieba,
Tien i Tu kojarzg sie scisle w ludowych obrzedach religij-
nych, a pojecie pary tej, jako rodzicOw wszech$wiata, jezeli
nie zrodzito sie samodzielnie na gruncie teologji chinskiej,
to sie rozwineto w klasycznym chinskim symbolizmie. Niebo
i Ziemia odbierajg uroczyste ofiary nie z reki zwyklego
Smiertelnika, lecz od Syna Nieba, cesarza, oraz wielkich len-
nikbw jegc i mandarynow’. Ale cze$¢ bostw tych jest po-
wszechnie narodowsg; lud modli sie do nich i skiada im

¥} Macpherson India rozdz. VI.
2) Georsi Reise im Russ. Reich |1, 275, 317. Castrén
Finn. Myth. 86 itd.
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kadzidta w ofierze, udajgc sie na szczyty wzgérz w uroczy-
stosci jesienne; czcza ich kandydaci, ktorym powiodly sie
egzamina, a najwazniejszym obrzedem weselnym u Chifczy”
kéw jest ten, ze nowozency padajg do stdop ojca i matki
wszechrzeczy, oddajac ,,czes¢ Nmbu i Ziemi” ')

Hymny Wedow wzywajg boginie Prithivi = szerokg
ziemie, a nowozytni bramini powtarzaja jeszcze tam zawarte
stowa, modlac sie do matki Ziemi i ojca Nieba o dostatki
i powodzenie:

»ranno Yato majobbu vatu theszajam tanmaté
Prithivi iatpitd Dyaiih.” *“).

W religji GrekOw nastgpit oczywiscie taki sam przewrot,
jak u luddéw turanskich, gdyz pierwotne proste béstwo przy-
rodzone Gaja, ri mzvTilv [iijxTjp. Ziemia, matka wszystkiego,
przeksztatcita sie prawdopodobnie w bardziej antropomor-
ficzng Demetre (Démétér), matke ziemi, ktérej wieczny ogien
gorzat w Mantynei i ktérej Swigtynie rozsiane byty po kra-
ju, aby pola byty plenne i taskawe dla mezéw greckich 3).
Rzymianie uznawali jg za tozsamg z Terra Mater, Ops
Mater T Tacyt nie mylit sie, poznajac swoje boéstwo naro-
dowe u plemion giermanskich, czczacych ,,Nerthum (lub
Hertham), id est Terram matrem,” Matke Ziemie, ktorej gaj
Swiety znajdowat sie na wyspie oceanu, a ktérej woz, ciag-
niony przez krowy, przejezdzat kraj, prowadzac z sobg dobe
spokoju i radosci. Trwato to dopodki bogini nie nacieszyta
sie obcowaniem ze $miertelnikami; natenczas kaptan odpro-
wadzat jg do Swigtyni, a wodz, szaty jej, a nawet ona sama
ooddawac sie musiata obmyciu w tajemniczem jeziorze, kto-
re nastepnie pochtaniato ustugujacych niewolnikéw, ,,skad
tajemna trwoga i $Swieta niewiadomos¢ tego, _co widzieli tyl-
ko poswieceni na $mier¢ nieunikniong” 8). Siady czci z*emi
w Europie znajdujemy w ciekawych przezytkach w Niem-
czech, jezeli nie w ofiarach z potraw, zakopywanych w zie-
mie w dzien Bozego narodzenia, co powtarzato sie jeszcze
na poczatku biezacego stulecia 6), to w hordach cyganskich.*2 3

) Plath Religion der alten Chinesen cze$¢ 1, 36, 73,
cze$¢ 11, 32. Doolittle Chinese I, 86, 354, 413; Il, 67, 380, 450.

) Ryg-Weda I, 89, 4. ,Lek ten niech nam przywieje wiatr,
ta matka ziemia i ten ojciec nieho.”

3) Welcker Griech. Gotterl. 1, 385 itd.

4) Varro De ling Lat. IV.

5) Tacit. Germania 40. Grimm Deutsche Myth. 229 itd.

6) Wuttke Deutsche Volksabergl. 87.
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Dewel, wielki bog w niebie (dewa, deus), wzbudza raczej
trwoge, niz mito$¢ w tych wiecznie wystawionych na zmiany
pog'ody koczownikach, gdyz dreczy ich na wedréwkach
grzmotem, btyskawicami, deszczem i S$niegiem, a gwiazdy
jego przeszkadzajg szukajgcym ciemnosci ich sprawkom nie-
czystym. To tez rzucajg mu w twarz szkaradne przeklen-
stwa, jezeli ich co zlego spotka, a kiedy dziecko umrze, to
powiadajg, ze Dewel je pozart. Ale ziemia, matka wszelkie-
go dobra, istniejgca sama przez sie od samego poczatku,
jest dla nich Swietg, tak Swietg, ze przestrzegajg pilnie, aby
naczynia do picia nie dotknely ziemi, bo statyby sie zbyt
Swietemi do uzytku ludzkiego 7).

Czes¢ wody daje sie rowniez zaliczy¢ do odrebnych
kierunkéw wiary. Nie idzie za tem, aby dzicy czciciele wo-
dy uogodlniali wyobrazenia swoje i posiadajgc kilka drobniej-
szych bdostw wodnych, wytwarzali sobie z koniecznosci odreb-
ne bdstwo, panujgce nad woda, jako nad zywiotem. Duzo
jest Swietych Zrddet, rzek, jezior, sg duchy wodne i béstwa,
bedace w zwigzku z chmurami i deszczem; podawatem tu juz
niejeden szczegdt o mch, ale nie udato sie mi jeszcze od-
kry¢ u nizszych ludéw bostwa, ktorego blizej zbadane przy-
mioty pozwolityby nazwac¢ go pierwotnym, zywiotowym bo-
giem wody. Posrod bogéw Dakotan znajduje sie bég ryb
i wod, Unktahe, zajmujacy wybitne stanowisko w czarow-
stwie i religji i wspotzawodniczacy nawet z poteznym pta-
kiem-piorunem 2). Tlalok, bdég deszczu i wod, uzyZniajacy
ziemie, jest panem raju meksykanskiego, ma zone Chalczi-
huitlikue (Szmaragdowa-Szata) i mieszka na szczytach gor,
gdzie chmury sie gromadzg i wylewajg strumienie wody 3).
Ale zadna z tych istot nadprzyrodzonych nie posiada dosta-
tecznej ilosci cech ogoélnych, wilasciwych bdstwu zywiotowe-
mu i nawet grecki Nereus, chociaz z imienia jest uosobieniem
wody (vT-géi), z rodu i gniazda jest zbyt ,,morskim” duchem,
izby go uzna¢ wolno byto za boga wdd. Nie trudno znalez¢
przyczyne tego stanu rzeczy. Trzeba, aby zdolno$¢ uogol-
niania teologicznego doszta do wielkiej doskonatosci, izby
sie zdobyta na sprowadzenie do jednego bdstwa wody, ma-
jacej tysigczne postaci, podczas gdy najmniejszy strumien,
najdrobniejsze jeziorko ma swojg indywidualnos¢, lub zamie-
szkujgcego w nich ducha.123

1) Liebich Die Zigeuner 30, 84.

2) Schoolcraft Indian Tribes cze$¢ 111, 485; Eastman Dah-
cotah 1, 118, 161.

3) Clavigero, II, 14.
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Wyspiarze i mieszkancy wybrzezy zyja jednak obok
poteznych béstw wodnych, boskiego Morza i wielkich bogéw
morza. Jak sie morze przedstawia nieucywilizowanemu czto-
wiekowi, ktoéry je widzi po raz pierwszy, okazuje sie z po-
stepowania Lampongéw na. Sumatrze: ,,Ludnos¢ z gtebi kra-
ju oddaje pewnego rodzaju czes¢ morzu i sktada mu ofiary
z ciast i przysmakow, gdy je ujrzy po raz pierwszy, gdyz
obawia sie potegi jego” I). Wyzszym stanem tej czci jest
wiara, ze morze nie jest odrebng istnoscig, lecz ze jest rza-
dzone przez zamieszkujgce w niem duchy. Tuaraatrr i Rua-
hatu, g’rowne bostwa morskie Polinezyjczykéw, wysytaja haje,
aby pomsci¢ siebie. Kiro spuszcza si¢ w gtebie oceanu
i mieszka ws$rdéd potworow, ktére go usypiaja w jaskini,
a bog wiatru korzysta z nieobecnosci jego, aby wszczac
gwattowng burze i niszczyC czétna, w ktorych ptyna przyja-
ciele Hira; ale przyjazny poset duchow budzi go; wystepuje
on na powierzchnie morza i ucisza burze Mit ten wys-
piarzy oceanu Potudniowego nie razitby w Odysei. Na wy-
brzezach Gwinei, zaludnionych przez barbarzyncéw, czesc¢
morza istnieje w catej peini. Wedtug opisu Bosmana z r
1700, Morze w religji plemienia Widah jest tylko mitodszym
bratem w gronie trzech g'romad bogéw, nizej postawionym,
niz Weze i Drzewa. Ale dzisiaj, wedlug S$wiadectwa kapi-
tana Burtona, religja Widahow panuje w catym Dahomeju
i boskie Morze urosto w znaczenie. ,,Najmitodszym bratem
w tréjcy jest Hu, ocean, czyli morze. Dawniej podlegat ka-
rze, jak Hellespont, jezeli byt leniwym, albo bezuzytecznym.
Obecnie jednak Huno, czyli kaptan oceanu, uchodzi za naj-
wyzszego, jest krélem-fetyszem plemienia Widah i ma 500
zon. W pewnych dniach udaje sie on na brzeg, prosi
»~Agbwe”, boga oceanu, aby sie nie burzyt i rzuca w wode
ryz, zboze, oliwe i groch, odziez, kaury i inne przedmioty
wartosciowe.... Od czasu do czasu krél posyta w ofierze
oceanowi cztowieka z Agbome, wraz z ubraniem, krzestem
i parasolem wodza. Czlowieka, lezacego w hamaku, odwozg
w fodzi na pelne morze, gdzie towarzysze rzucajg go ha-
jom” 32W opisach tych zaznacza sie wiec wyraznie boska,
indywidualna osobisto$¢ morza, a w pokrewnej religji miesz-
kancow Wybrzeza Niewolniczego wielkz bog mieszka w mo-
rzu i dla niego to, nie dla morza, ofiary bywajg rzucane

) Marsden Sumatra 301; oh. 303 (Tagal).

2) Ellis Polyn. Res. 1, 328.

3) Bosman Guinea, list SIX; u Pinkertona, XVI, 494. Bur'
ton Dalionu Il, 141. Ob. ponizej rozdz. XVIII (ofiary).
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w wode ). W Ameryce potudniowej pojecie o boskiem
Morzu zaznacza sie silnie w czci Peruwjan dla Mamakoczy,
Matki-Morza, dajgcej ludziom pozywienie ). Azja wschodnia
posiada rowniez cztonkéw boskiej tej rodziny zaréwno na
wyzszych, jak na nizszych szczeblach cywilizacji. Na Kamczat-
ce 3) Mitgk, wielki Duch morza, majacy posta¢ ryby, wysy-
ta ryby do rzek. Boéstwa wody otrzymujg czes¢, jako bo-
stwa odrebne, w Japonji, na lagdzie i na morzu; Midsuno Ka-
mi, bodg wody, czczonym jest w czasie dzdzystej pory roku,
a Jebisu, bég morza, jest miodszym bratem Stonca 4).
Spotykamy tedy u ludéw barbarzynskich dwa powszech-
ne, a odrebne pojecia: indywidualne, boskie Morze i antro-
pomorficznego boga, Morze. Sg to dwa stopnie rozwoju jed-
nej i tej samej mysli: i) pojecie, ze pewne ciato jest istotg
zywg i 2) oddzielenie ozywiajgcej je duszy fetysza, jako od-
rebnego ducha. Jezeli posuniemy poszukiwania nasze do cza-
sow klasycznych, to zauwazymy taka samg dwustopniowosc.
Kiedy Kleomenes ciggnat na Tyree, zabit byka dla morza
(cKpctyiaadiiEvo? ss fj] 6aXaaapj talpov), poczem wsiadt na okrety
wraz z catem wojskiem i odptyngt do Tyryntji i do Nau-
plji 5. U Cycerona Cotta méwi do Balbusa, ze ,,wodzowie
nasi, puszczajgc sie na morze, mieli zwyczaj zabija¢ ofiare
dla nurtéw” i dowodzi w dalszym ciagu, nie bez pewnei stusz-
nosci, ze, jezeli Ziemia jest boginig, to czemze jest innem,
jak Tellus; a ,jezeli to Ziemia, to i Morze takze, o ktérem
moéwisz, jest Neptunem.” €). Widzimy tu bezposrednig czes¢
przyrody w potaczeniu z najbardziej wyrazna czcig fetyszow.
Ale na szczeblu antropomorficznym ukazuje sie mg’ista, przed-
olimpijska posta¢ Nereusza, Starca Morza, ojca Nereid, sie-
dzacych w jaskiniach na dnie oceanu i homerycznego Posej-
dona, trzesgcego ziemig, ktory miat rumaki w pieczarze
w glebi morza Egiejskiego, zaprzega! ztotogrzywe Konie do
wozu i powozit niemi przez rozdzielajgce sie fale. Podwiadne
mu zwierzeta morskie wychodzity, widzac, ze pan przejezdza
a pan ten byt krélem tak niezawistym od zywiotu, ktérym

*)  Schlegel Ewe Sprache str. XIV.

2) Garcilaso de la Yega Cor.imentaHos Reales I, 10, VI,
17; Rivero i Tschudi Peru 161.

3) Steller Kamtschatka 265.

4) Siebold Nippon czes¢ V, 9.

5) Herod. VI, 76.

e) Cycero De Natura Deorum III, 20.
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wiadat, ze mégt opuszcza¢ morze i zasiada¢ w gronie bogow,
zgromadzonych na Olimpie i prosi¢ Zeusa o rade ).

Zagadnienia, poruszone w badaniu czci wody, wystepu-
ja rowniez w poszukiwaniach o czci ognia, chociaz majg tu
inne oswietlenie i dazg do innego wyniku. Prawdziwa i istot-
na cze$¢ ognia dzieli sie na dwa wielkie kierunki, z ktorych
jeden nalezy wiecej do fetyszyzmu, drugi do politeizmu wia-
Sciwego, a oba przedstawiajg prawdopodobnie wczesniejszy
i pézniejszy stopien rozwoju pojec¢ teologicznych. Pierwszy
jest pierwotng barbarzynska czcig ptomienia, ktory wydaje
sie ruchliwym, wyjacym i pozerajacym, jak zywe zwierzg;
drugi jest wyzej posunigtem uogolnieniem, wedtug ktérego
kazdy ogien jest dzietem jednej rzadzacej zywiotem istoty,
boga Ognia. Posiadamy, niestety, bardzo nieliczne wska-
zowki 0 wihasciwem znaczeniu czci ognia u nizszych ludéw,
a przejscie od fetyszyzmu do wielobostwa zdaje sie by¢ pro-
cesem stopniowym, ktoéry nie da sie blizej wysledzi¢. Nie
trzeba tez zapominac, ze obrzedy, w ktorych ogien gra pew-
ng role, bywaja czesto, lecz bynajmniej nie koniecznie pota-
czone z czcig ognia. Autorowie, ktorzy bezkrytycznie po-
mieszali takie obrzedy, jak: nowy ogien, wieczny ogien, przej-
Scie przez ogien i zaliczyli je do objawOw czci ognia, nie
przytaczajagc dowodoéw wiasciwego ich znaczenia w kazdym
poszczegolnym wypadku, powiegkszyli tyiko zawiktanie przed-
miotu, niezbyt tatwego do obrobienia nawet przy zachowa-
niu potrzebnych ostroznosci. Dwa sg gtéwne Zzrédia bied-
nego pojmowania przedmiotu. Naprzod, ogien jest zwyklym
sposobem sktananla ofiar duszom zmartych i bogom wogole;
powtore, obrzedy, nalezace do czci ognia ziemskiego, prze-
chodzg droga bardzo naturalng do czci ognia niebieskiego,
do czci Stonce,.

Szereg”™ najwyrazniej przedstawiajgcych sie faktow, od-
noszacych sie do czci ognia, ktorych dostarcza nam stan
dzikosci, barbarzynstwo i nawet wyzsza cywilizacja, odpowie
najlepiej celom naszym. Loskiel, misjonarz, przebywajacy
w zesztem stuleciu pomiedzy Indjanami w Ameryce poinoc-
nej," czyni uwage, ze ,,Indjanin, bedac w wielkiem niebezpie-
czenstwie, lezat twarzg do ziemi, rzucajac od czasu do czasu gars¢
tytuniu w ogien i wotajgc gtosem pelnym rozpaczy: ,,Wez, wez
i pal, daj sie przebtaga¢, a nie czyn mi krzywdy!” Oczywis-
cie mogta to by¢ prosta ofiara, przeznaczona dla jakiej$ isto-

O Homer IL 1,538, XIIl, 18, XX, 13. Welcker Griech. Got-
terl. 616 (Nerens), 622 (Posejdon). Cox Mythology of Aryan-
JSfations 11, rozdz. V
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ty nadprzyrodzonej; ale posiadamy dowody, ze w okolicy
tej istniato jasne pojecie o boOstwie ognia. Wedlug tegoz
autora, Delawarowie uznawali manitu - ogien za praojca
wszystkich plemion indyjskich i odprawiali doroczng uro-
czysto$¢ na czes¢ jego. Miat on dwunastu manitdw, zwie-
rzeta i rosliny, kté~e mu stuzyly, jako béstwa podwiadne ).
W Amerjrce po6inocno-wschodniej, u Czajnukoéw i u innych
plemion z nad rzeki Kolumbji, Waszyngton Irving znalazt
wiare w ducha, zamieszkujacego ogien. Potezny zaréwnc
w ziem, jak w dobrem, skionny raczej do ziego, niz do do-
brego, wymaga on czestych ofiar, aby by¢ w dobrem uspo-
sobienin. Duch ognia ma wielk: wptyw na skrzydlate, naj-
wyzsze bdstwo powietrzne, to tez Indjanie blagajg go, aby
sie wstawit za niemi i otrzymat dla nich szczescie w polowa-
niu i rybotowstwie, szybkonogie rumaki, postuszne zony
i meskich potomkoéw 2). W bardziej zlozonym systemie re-
ligji meksykarnskiej, bég ognia zajmuje wybitne stanowisko,
a chociaz charakterem zblizasie do boga stonca, tojednak zacho-
wuje odrebnosé swoja. Nazywano go Ksiuhteuktli, Pan-ognia,
a takze Huehueteotl, stary bdg. Oddawano wysoka czes¢
bogowi temu, ktory daje cieplo, piecze ciasta i mieso. Z te-
go powodu pierwszy kawatek kazdej potrawy rzucano na
ogien w ofierze i palone codzieh kadzidto dla bostwa tego.
Dwa razy do roku obchodzono uroczyste Swieto jego. W pierw-
sze Swieto stawiano na cze$¢ jego Sciete drzewo i zapalano
je, a zabrani tanczyli dokota z ludzmi, przezraczoremi na
ofiare, ktorych wrzucano w ogromne ognisko, skad ich wy-
ciggano napot upieczonych i oddawano w rece kaptanow,
spetniajgcych ofiare Drugie Swieto odznaczato sie obrzedem
nowego ognia, znanym z powodu zwiazku jego ze czcig ston-
ca. Tarciem niecono ogien na podworzu Swigtyni wielkie-
go teokalli, przed posagiem Ksiuhteuktli i przy tym Swie-
tym ogniu pieczono zwierzyne, upolowang na wielkiem po-
lowaniu, ktérem rozpoczynano uroczysto$¢ i spozywano jg
wspolnie przy kohcu S$wieta. 3) Znamy tez w mitologji Po-
linezyjczykdéw Mahuike, boga ognia, ktéry podsyca zar wul-
kanu na ognisku swem podziemnem; Maui udaje sie tam
(Jak Stonce do Swiata podziemnego), aby przynies¢ ludziom
ogien. Natomiast na wyspach oceanu Potudniowego niema

1) Loskiel Ind. of N. A. czes¢ I, 41, 45. Ob. J. G. Mill-
ier, 55.

2) Irving Astoria Il, rozdz. XXII.

3) TorquemadaMona-yquia Indiana rozdz. VI, 28, rozdz. X, 22»

30; Brasseur Mexique 111, 492, 522, 536.
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pravné sladéw czci ognia ‘). Do liczby bogéw dahomejskich
w Afryce zachodniej nalezy Zo, fetysz ognia; dzicy stawiajg
w mieszkaniu garnek z ogniem i skiadajg mu ofiare, aby
ogien tam ,,zy¥’ i nie wychodzit niszczy¢ chaty 2.

Azja jest czescig Swiata, w ktorej czes¢ ognia szczegol-
nie sie uwydatnia na poziomie nizszej, zaréwno jak wyzszej
cywilizacji. Dzicy Kamczatczycy, ktérzy czcili wszystko, co
mogto im szkodzi¢, lub pomagac, czcili ogien, skitadajgc mu
w ofierze nosy lisow i innej zwierzyny, tak, ze po skoérach
mozna bylto poznaé, czy zwierze padto z reld chrzescjanina,
czy poganina 3)* Ajnowie z Jesso czczg Abe kamui, boga
Ognia, jako dobroczynce ludzi, posta do innych bogéw, ktory
uzdrawia chorych ij. Plemiona turanskie uwazajg réwniez ogien
za Swiety zywiok szczepy Tunguzdw, Mongotow i Turkow
sktadajg ofiary ogniowi, a niektére szczepy, jedzac mieso,
rzucajg pierwszy kawatek w ognisko. Oto ustep z mongol-
skiej piesni weselnej, zwréconej do ognia uosobionego: ,,Mat-
ko Ot, Krélowo Ognia, ty, ktdrg zrobiono z drzewa wigzo-
wego, rosngcego na szczytach gory Czanggaj-Czan i Bur-
czatu-Czan, ty, ktdras powstata, gdy niebo i ziemia rozdzie-
lity sie, ty co$ wyszla ze S$ladow stop Matki Ziemi i co$
stworzong zostata przez Kréla Bogow! Matko Ut, ktorej ojcem
jest twarda stal, a matka krzemien, ktérej przodkami sg
drzewa wiazowe, co jasnos¢ ich dosiega nieba i przenika
ziemie! Bogini Ut, przynosimy ci z6ta oliwe w ofierze
i bialego barana z zékg glowa, tobie, ktéra masz dzielnego
syna, piekng synowe i sliczne corki! Tobie, Matko Ut, co
zawsze patrzysz w goére, przynosimy wodke w czarach i thu-
stos¢ w obu rekach! Daj powodzenie synowi krdla (narze-
czonemu), corce krola (narzeczonej) i wszystkim ludziom!” 5).
Podobny do Hefajsta greckiego jest Tleps, czerkieski bog
ognia, patron kowali i rolnikéw, ktérych zaopatrzyt w ptug
i motyke 6).

*) ScLirren Wandersagen der Neuseelénder etc. 32. Tur-
ner Polynesiu 252, 527.

2) Burton Dahome 1I, 148; Schlegel E-we Sprache str. XV.

3) Steller Kamtschatka 278.

1) Batckelor w Tr. As. Soc. Japan t. X, XYL

5) Castrén Finn. Myth. 57. Billings N. Russia 123 (Ja-
kuci); Bastian Vorstellungen von Wasser und Feuer w Zeitschr.
far Fthnologie 1, 383 (Mongotowie).

6) Klemm Cultur-Gesch. VI, 85 (Czerkiesi). Welcker, 1, 663.

Cywilizacja jrerwotaa, t. Il. 16
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U najstarszych ludéw ucywilizowanych starego S$wiata,
u Egipcjan, Babiloriczykéw i Asyryjczykdw nie spotykamy pra-
wie wcale opiséw czci ognia, a te, ktore istnieja, sq tak mgliste
i niedostateczne, ze w badaniu ich powinnoby sie tymczasem
trzymac dobierania faktéw dziejowych raczej, niz snucia wnios-
kow o religji *). Dokladniejsze i szczegotowsze Swiadectwa,
zaczerpniete z religji Arjow, odpowiedzg lepiej potrzebom
poszukiwania naszego. Bo&g ognia znanym jest Arjom pod
roznemi postaciami i pod licznemi imionami. Nigdzie po-
sta¢ iego nie zaznacza sie tak wyraznie, jaz w sanskryckKiej
nazwie Agni, ktérej dostownie, bez odcienia boskosci, odpo-
wiada tacinskie ,,ignis.” Wyraz Agni jest pierwszem sto-
wem pierwszego hymnu Ryg-Wedy: ,,Agnim ile puro-hitam
jadznasja devam ritvidzam!”’=Agni, ciebie btagam, boski, po-
wotany kaptanie ofiary! Ofiary, skladane Agniemu, idg do
bogdéw; jest on ustami bogow, ale wecale nie podrzednym
stuga, gdyz inny hymn gtosi:

»Zaden bdg, zaiste- ani $miertelnik nie przewyzsza po-
tegi twojej, potezny, przybadz z Maratami, o Agni!”

Takim jest potezny Agni w rzedzie bogow; zstepuje on
zresztg w progi wiesniaka i jest opiekunem domowego ogni-
ska- Cze$¢ jego przetrwata przemiany starej, patrjarchalnej,
przyrodniczej religji Wedy i przeszta do rzadzonego przez
kaptanéw hinduizmu nowozytnego. Dzi$ jeszcze mozna w In-
djach spotka¢ tak zwanych ,kaptanéw cgn'a” (Agnihotri),
ktorzy, stosujac sie do przepisow Wedy, skiadajg ofiary, za-
pewniajgce wiernym zycie w niebie. Swiety Swider drew-
niany, za pomoca ktérego niecono nowy ogieh przez tarcie
drzewa (arani), nie wyszedt z uzycia, a Agni odradza sie co-
raz na nowo wierceniem jego i otrzymuje masto topione
w ofierze 3. Miedzy opisami czci ognia w Azji, znajdujemy
opowiadanie Jonasa Hanwaya (w ,,Podrézach” jego z roku 1740)
0 wiecznym ogniu przy ognistych zrédtach w Baku, nad morzem
Kaspijskiem. Na miejscu tem staty starozytne Swigtynie
kamienne, sktadajace sie przewaznie z tukowatych sklepien
od 10—15 stop wysokosci. Jedna mata Swiatynia byta jeszcze
w uzyciu; wpoblizu oitarza, majacego okoto 3 szop wyso-

¥} Ob. Records o/ the Pastlll, 137; IX, 143. Sajce Lectu-
res on Rei. cf Ancient Babylontans 170. O starosemickiej czci
ognia ob. Movers Phonizier I, 327 itd., 337 itd., 401.

2) Ryg-Weda I. 1. 1, 19. 2, IIl. 1. 18 itd; Max. Mul-
ler, 1, 39; Ward Hindoos Il, 53. Haug Essays on Parsis 1Y;
Early Hist, of Mankind 255.
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kosci, znajdowata sie szeroka rura, ktora prowadzita gaz
z ziemi, palgcy sie niebieskim ptomieniem. Przebywato tam
zwykle czterdziestu, lub piec¢dziesieciu biednych wyznawcow,
ktérzy wywedrowali z ojczyzny, aby tu pokutowac za siebie,
lub innych, zy¢ dzikiemi selerami i t. d. Pielgrzymi ci
smarowali sobie podobno czoto szafranem i oddawali wielka
cze$¢ gniadej krowie; nosili mato odziezy, a najSwietszy
z nich trzymat reke nad gtowami innych, albo pozostawat
bez ruchu w innej postawie: nazywano ich zwykiemi muzut-
manskiemi nazwami czcicieli ognia: Gheber, lub Gour ).
Nazwe Gheberow stosujg do Zoroastrjan wogole, lub
Parsow, ktérych wymienitby niezawodnie Europejczyk no-
wozytny, gdyby mu kazano wymieni¢ na przykiad czcicieli
ognia. Opisy klasyczne religji perskiej przedstawiajg czes¢
ognia jako jej czes¢ gtdwna; Magowie poczytywac¢ majg
Oglen Ziemie i Wode za bogéw; Persowie zaliczajg rowniez
ogien do rzedu bogéw (9-eocpopoCejiv) 2). Wedtug Swiadectwa
starych religijnych ksigg Parsow, Ogien, jako najwiekszy
Ized, sprawca wzrostu i zdrowia, chciwy drzewa, kadzidia
i thuszczu, :na odrebng swa boska osobowo$¢. Zasada ich,
ze Ardebehist, aniot, czy duch ognia, powinien odbierac
czes¢, ale nie sam ogien, do ktérego nalezy, jest wybornym
przyktadem rozwoju pojecia o fetyszu, posiadajagcym dusze,
w pcjecie o bostwie zywiolowem. Gdy przesladowanie mu-
zutmanskie wygnato ParsOw z Persji, wychodzcy przybyli
do Gudzeratu i skitadajgc tam urzedowny dokument, ze reli-
gja ich jest czcig Agni, tj. ognhia, domagali sie o miejsce
pomiedzy uznaném: sektami indyjskiemi 3). Chociaz Parso-
wie doznali zyczliwego przyjecia prawie wszedzie w Indjach,
jednak cze$¢ ich, pomimo doznawanego ucisku, strzeze ognia
wiecznego w Jezd i Kirman w dawnej ojczyznie Nowozytni
Parsowie, jak za czasow Strabona, wystrzegaja sie zanieczyszcza-
nia ognia, dmuchania nan, wstrzymuja sie od palenia, nie ze
wzgledu nasiebie, lecz na Swiety zywiot i utrzymujg ciagty ogien,
przed ktorym sie modla, Niemniej jednak profesor Maks.
Miller powiada o wspoétczesnych Parsach: ,Ci tak zwani
czciciele ognia z pewnoscig nie czczg ognia i bronig sie od
tej nazwy, ktora stawia icAj w jednym rzedzie z batwochwal-
cami. Przyznajg oni tylko, ze starsi uczg ich w dziecin-

*)  Hanway Journal of Travels, Londyn 1753,1.1, rozdz. LVII.

2) Diog. Laert. Prooem. Il, e. Sextns Empiriens Adv. Phy-
sicos IX; Strabo, XV, 3, 13.

3) John Wilson The Parsi Religion rozdz. 1V; Avesta, prze-
kfad Spiegla, Yagna I, LXI.
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stwie, aby, oddajgc cze$¢ bogu, patrzyli na co$ jasnego; ogien,
za$ uwazajg za ;edno ze zjawisk przyrodzonych, za symbol
potegi boskiej. Zapewniajg nas przytem, ze nie szukajg ni-
gdy pomocy, ani bltogostawienistwa u martwego przedmiotu
i ze nie uwazajag tego za konieczne, azeby, modlagc sie do
Ormuzda, zwraca¢ cezy na jakiekolwiek wyobrazenie jego.”
Przypuszczajagc nawet stusznos¢ zdania tego, o ile chodzi
0 inteligientniejszych Parsow i pomingwszy pytanie, do ja-
kiego stopnia symbolizm ten zatraca cechy swoje i prze-
chodzi w batwochwalstwo u ludzi ptytszego umystu (jak sie
to zwykle dzieje w takich razach), musimy jednak zastano-
wi¢ sie nad historjg obrzedéw, ktore sg podobne do czci
ognia, nie bedac wistocie takowa. Etnografja podaje nam
jasne i pouczajgce rozwigzanie. Parsowie sg potomkami ple-
mienia, ktérego przedstawicielami sg dzisiejsi Indowie,
a ktore czcito ogien, jako zywiot. Cze$¢ ognia stanowi
ogniwo historyczne, taczace obrzedy Wedow i Zoroastra,
Agnisztoma (dostownie ,ofiara przez ogien”), czyli chwala
Agni, Ognia, ofiarowanie i spalenie czterech koz jest tez tre-
Scig obrzedu, spetnianego przez kaptana parsyjskiego, a po-
legajgcego na wiozeniu szczypty siersci wotowej do naczynia
1 pokazania go Ogniowi ‘). Rozwiniecie bardziej filozoficz-
nych zasad zaratustrjaniznm stato sie przyczyng zjawiska,
powtarzajacego sie czesto w historji religji: dawny, jasny ry-
tuat stat sie prostym symbolem i jako taki zdotat utrzymac
sie w nowszej teologji.

Co$ podobnego zdarzyto sie w plemieniu europejskiem.
ktore zdaje sie by¢ w pewnych wzgledach najblizej spokrew-
nione z dawnemi Persami. Historjg stowianska przechowata,
zdaje sie, Slady bezwzglednej i bezposredniej czci eguia; po-
gan czeskich opisywano jako czcicieli ognia, gajow, drzew
i kamieni. Chociaz Litwini, dawni Prusacy i Rosjanie nale-
za do ludow, ktérym religja nakazywala utrzymywanie cigg-
tych ogn;, zdaje sie jednak, ze obrzedy te mialy charakter
symboliczny i byty przeznaczone do czczenia wielkich bogéw
stoneczno-niebieskich, nie zas boga Ognia 3. Religja klasy-
kéw posiadata osobnych bogdéw ognia. Hefajstos, Wulkan,
boski kowal, obrabiajgcy kruszce, ktory miat Swigtynie na
Etnie i na Lipari, jest przedewszystkiem spokrewiony z poc¢-
ziemnym, wulkanicznym ogniem, a z natury podobnym
jest do polinezyjskiego Mahuiki i czerkieskiego Tlepsa.

)y Max Miller Chips I, 169. Eang Essays on Parsis IV.
2) Harusch Slaw. Myth. ss, Ss.
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Hestja grecka, boskie ognisko, wiecznie dziewicza bogini,
ktorej Zeus, zamiast matzenstwa, wyznaczyt zaszczytne zada-
nie, siedzi po $rodku domu, przyjmujac ofiary z tluszczu:

» 1T 84 TEZTrp Zeug SOiy.E y.alov yépag avxl "(dp.ow
Kai te fxkcw oiz(B YSIX dp eCeto map ki.rZaa.”

We wspaniatych gmachach na cze$¢ bogow i ludzi ma
ona state miejsce; bez niej nie odbywajg sie biesiady u Smier-
telnikéw: na poczatku i na koncu uczty otrzymuje ona obia-
te ze stodkiego, jak miod, wina:

,»'Ect0j,~ TtetVTiov Ev owp.aciv 6tjajXoiciiv

Ahavaxojv te Qeéév, yapca Zpyop.evwv t' av&pwTtwv
r.E8prjv aiSiov ekays, TtpECjRyjiSa Tipz/jv,

Kcd.ov syouaa -(spa$ y.ai xip-iov- ou ~(@ap axsp aod
EIX«~tVCLI SfviJTOtatV, tv' OU TtptOrfl T.UUV.TJj TE

,» Ecm-fl apy6p.Evoc ctievoei p.E/i"déa oivov.” ')

W codziennem zyciu Grekdéw Hestja siedziata w domu
i w zgromadzeniu, jako przedstawicielka porzadku w domu
i w spoteczenstwie. Podobnag do niej z nazwy i pochodze-
nia, lecz inaczej rozwinietg byta Westa, posiadajgca wiasny
kult u Rzymian. Dziewice pilnowaly S$wietego, wiecznego
ognia w jej Swigtyni; bogini za§ nie potrzebowata by¢ wy-
obrazang, bo mieszkata w ogniu:

Esse diu stultus Yestae simulacre putavi:
Mox didici curvo nulla subesse tholo.

Iguis inextinctns temple celatur in illo.
Effigiem nuilam Vesta uec ignis habet” 2).

Ostatnich, coraz bardziej nikngcych zabytkéw czci og-
nia w Europie dostarczajg nam, jak ‘zwykle, zabobony ple-
mion turanskich i aryjskich. Estonska panna mioda po-
Swieca nowe ognisko i nowy dom ofiarg pieniezng, rzucong
w ogien, lub potozong na kominie dla Tule ema, Ogrfia-mat-
ki 3) Wiesniak korutanski ,,karmi” ogien, aby zyska¢ przy-
chylnos¢ jego i rzuca wen stonine, Tub tluszcz, aby nie bylo
pozaru w domu. Czesi poczytujg za grzech plucie w ogien,

Homer Hymn. Aphrod. 29, Hestia 1. Welcher Griech.
Gotterl. 11, ess, 691.

2) Cvid. Fast. VI, 295-
3) Boeder Ehsten Abergl. Gehr. 29 itd.
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ktéory nazywaja ,bozym ogniem”. Nie nalezy wyrzucac
okruchow, pozostatych po positku, bo sg one wiasnoscig og-
nia. Trzeba da¢ ogniowi troszeczke kazdej potrawy, a co
wykipi, nalezy do ognia, wiec nie mozna o to sie gniewac.
Zaniedbanie wszystkich tych obrzedéw sprawia, ze bywajg
tak czeste pozary ).

Czem jest morze dla czcicieli wody, tern do pewnego
stopnia jest stonce dla czcicieli ognia. Pomijajagc przepisy
i obrzedy, dotjrczagce ognia ziemskiego, a tak rozliczne i réz-
norodne pod wzgledem charakteru, bedace czesto uogdlnie-
niem wielu zjawisk i stuzace do rozmaitych celow, przejdzie-
my do czci ognia niebieskiego, ktdrego wielkie bdstwo, wcie-
lone w jeden wielki fetysz, w stonce, zupeinie wyraznie
na jaw wystepuje.

Wspotzawodniczac w potedze i stawie z wszystko po-
krywajgcem niebem, Stonce przoduje bogom przyrody. Nie
jest ono oddalonym Swiatem, wplywajagcym na inne silg
Swiatla, ciepta i Ciezkosci, lecz zywym wiadcg i panem:

-0 thou, that vtitli surpassing glory crcwn’d,
Look’st from thy sole dominion like the God
Of this new world.” (Milton.) 3

Wilhelm Jones nie przesadzal, twierdzac, ze Zrodiem
batwochwalstwa we wszystkich czesciach Swiata jest cze$¢
stoica. Ale nie mozna sie zgodzi¢ z przesaénem nieco zda-
niem Helpsa, ze cze$¢ stonca w Peruwji byta czem$ koniecz-
nem. Cze$¢ stonca nie jest bynajmniej powszechng u niz-
szych ludow, ale ujawnia sie na wyzszych stopniach rozwoju
dzikiej religji w réznych okolicach catego $wiata i zdobywa
sobie wybitne stanowisko, ktore zachowuje poOzniej w reli-
gjach Swiata barbarzynskiego. Trudno odpowiedzie¢ w krot-
kosci na pytanie, czemu niektére plemiona sg czcicielami
stonca, a inne nie. Jedna tylko przyczyna od razu jest wi-
doczna, mianowicie, ze stonce nie musi by¢ tak niezbednie
bogiem dzikich mys$liwcéw i rybakéw, jak jest bogiem rol-
nikéw, ktoérzy codzien spostrzegaja, ze storice daje, lub za-
biera im bogactwo i srodki do zycia. O gieograficznem
rozmieszczeniu czcicieli storica D’Orbigny uczynit uwage nie
zupetnie trafng, ale niemniej majacg pewne podstawy, ze

) Wuttke Volksabergl. se- Grohmann Abergl. aus Boh-
men 41.

2) »o ty, ktory ukoronowany chwatg, przechodzacg wszystko,
Spogladasz z samotnej siedziby twojej, jak Bog Tego nowego Swiata.”



241

storice za béstwo zywiotowe, ale stawia je nizej od rzek Swie-
tych ’). Kolowie bengalscy, Mundanie, Oraonowie, Santalo-
wie uznajg za najwyzsze bostwo i czczg boga stonca, Sing-
bonga. Niektdre plemiona, sktadajg mu w ofierze biate zwierze-
ta na znak czystosci jego, a chociaz nie poczytujg go za
sprawce chcréb i niedoli, uciekajg sie jednak do niego, gdy
pomoc od innego boga nie przybywa®. Bura Pennu, bég sSwiatta,
lub Bella Pennu, bdg stonca, jest dla Chondéw stworca wszech
rzeczy i pierwiastkiem dobra. Jako taki odbiera on cze$¢ od wy-
znawcow, ktorzy stawig go wyzej od catego szeregu mniejszych
bogdw, ktoérych stworzyt, aby wykonywali szczegoty wielkiego
dzieta jego 3). Plemiona tatarskie jednomysinie uznaja stonce za
wielkiego boga i umieszczajgwizerunek jego obok ksiezyca na be-
benkach czarodziejskich, ktore mozna widzie¢ w Syberji i Lapo-
nji. Etnolog Castrén, mowigc o wyrazie samojedzkim, oznaczaja-
cym niebo, albo bostwo wogéle (Dzylibimbercze), opowiada
anegdote ze swej podrozy, dajagcg wyborne pojecie o niezmier-
nej prostocie -religji przyrody, ktorg do dzisdnia wyznajg
moze ci koczownicy stepowi. ,Samojedka opowiadata mi,
ze wychodzi z namiotu co rano i co wieczoér i ktania sie ston-
cu. Rano méwi: ,Kiedy ty, Dzylibimbercze, wstajesz, to
i ja wstaje z toza,” a wieczorem: ,,Kiedy ty, Dzylibimbercze,
zachodzisz, to i ja udaje sie na spoczynek.” Kobieta opo-
wiadata to na dowdd, ze nawet Samojedzi odmawiajg mo-
dlitwe poranng i wieczorng, dodata jednak ze smutkiem, ze
»bywajg miedzy niemi dzicy ludzie, ktérzy nie posylajg ni-
gdy modlitwy do Boga.” Dzi$ jeszcze mozna spotka¢ w her-
dach mongolskich szaman6w, ktorzy sie modlg do storca
i skiadajg mu mleko w ofierze, wylewajac je w powietrze.
Tatarzy karagazyjscy sktadajg mu tez ofiary z glowy i serca
niedzwiedzia, albo jelenia. Tunguzi, Ostjacy i Wogutowie
czczg stonce, stawigc je jednym poziomie z bogiem nieba;
natomiast u Laponczykéw stonce, Baiwe, aczkolwiek ucho-
dzito za poteznego boga, jednak bylo nizsze, niz Tiermes,
bég pioruna i wielki pan nieba, ktory u Norwegéw zwat sie
Stoijunkare 4).

) Hodgson Ahor. of India 167, 175 (Bodowie itd.).

2) Dalton Kok w Tr. Eth. Soc. VI, 33 (Orronowie itd);
Hunter Annals of Rural Bengal 184 (Santalowie).

3) Macpherson India 84 itd. (Chondowie).

4) Castrén Finn Myih. 16, 51 itd. Meiners, 1 c. Georgi
Reise im Russ. Reich I, 275, 317. Klemm Cultur-Geschichite
11, 87. Cze$¢ storica w Japonji, u Sicholda Nippon czes¢ V, 9.
Inne przykiady dzikiej i barbarzyriskiej czci stofca, jako najwyzsze-
go bostwa, ob. w rozdz. XVII.
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Czes¢ stonca u starozytnych pasterskich ludow aryjskich
miata Zrodto w bezposredniem uosabianiu i czczeniu przyody,
jak i u nowozytnych plemion koczujgcych w Syberji. Twor-
ca piesni wedyjskich opiewa wielkiego boga Surje, znajgce-
go wszystkie istoty, wyjawiajacego wszystko, przed kto-
rym gwiazdy jak ztodzieje uciekajg wraz z nocg. Zbli-
zamy sie do Surji (powiada), jasnego boga wsréd bo-
gow, Swiatla najwspanialszego.  Swieci on nad o$mioma
strefam:, trzema S$wiatami i siedmioma rzekami; Sawitar
ztoto-reki, wszystkowidzgcy przechodzi miedzy niebem i zie-
mia. Do niego modlg sie: O, Sawitarze, po odwiecznych
drogach twoich, bez kurzu, utartych, w powietrzu, po tych
dobrych $ciezkach prowadz nas, zachowaj i btogostaw nam,
0 boze!” Nowozytny hinduizm zawiera bardzo wiele zabyt-
kéw starozytnej czci storica pod postacig ofiar, poktonéw,
obrzadkéw codziennych i $wigt ustalonych, a Stonce, Sawi-
tar, wzywane jest w ,,gajatn,” przez czas uswigconej formut-
ce, od. wiekdéw powtarzanej codzien przez kazdego bramina:
, lat Savitur varenjam bhargo devasja dhimahi, dhijo jo nah
prakodajat”’=rozmys$lajmy o pozadatem Swietle boskiego
Stonca; niech obudzi ducha naszego. Bramin oddaje co
rana cze$¢ stoncu; stajgc na jednej nodze, oparlszy druga na
piecie, albo na kostce, wycigga rece z dtonmi wklesto ztozo-
nemi, patrzy ku wschodowi i powtarza modlitwe: ,,Promie-
nie Swiatla zwiastujg wspaniate, potezne storice, wschodzace
przeslicznie, aby Swiat oswieci¢.” ,Wstaje on, przedziwny,
oko stonca, wody i ognia, potega zbiorowa bogéw; napeknia
on niebo, ziemie i sklepienie niebieskie siecig Swiatla; jest
on duszg wszystkiego, cc ruchome, lub nieruchome.” ,Naj-
dobroczynuiejsze oko to wstaje czyste ze wschodu; obysmy
je sto lat widzieli; obySmy zyli sto lat; obySmy styszeli sto
lat.” ,Obysmy, strzezeni boskg moca, podziwiali niebo nad
panstwem ciemnosci, zblizali sie do bdstwa, najjasniejszego
ze Swiatel!” 1). Wedyjskie béstwo nieba, Mitra—przyjaciel,
stato sie w religji perskiej welkiem, panujacem bdostwem sSwia-
tta, zwycieskim Mithrg, panem 2zycia i glowg wszystkich
istot stworzonych. Starozytny perski Mihr-jaszt wzywa bo-
ga tego, jako majacego charakter Swiatta stonecznego, Mith-
re o ogromnych pastwiskach, ktdrego panowie wszystkich
okolic wielbig o Swicie, jako pierwszego niebieskiego Jazate,
ktory wstaje nad Tiara- berezaiti przed storicem, niesmiertel-

Y Ryg-Weda S, 35, 50; I, 62, 10. Max Miiller Lectures

serja 2-ga, 378, 411; Chips I, 19. Cclebrooke Essays I, 30, 133.
Ward Hi'-idoos I, 42.
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nego, o szybkonogich rumakach, ktory ztotg poswiatg chwy-
ta naprzod piekne wierzchotki, a potem otacza catg kraine
aryjska. Mithra stat sie powoli samem stoncem, tak, ze Ba-
chus moze moéwi¢ do tyryjskiego Bela: ,.site ah Mtdprig, HéXiog
BaRoXtiivos.” Czes¢ jego rozszerzyta sie od zachodu, przez ce-
sarstwo rzymskie i postawita go w rzedzie wielkich bogéw
stonecznych, utozsamionych z uosobieniem storica, jak w napisie
na rzymskim ottarzu z czaséw Trajana: ,,Deo Soli Mithrae” ).
Starozytnie;sza cze$¢ stonca w Europie, w ktérej tc czci za-
szczepiong zostata ta nowa wschodnia zasada, posiada w nie-
ktorych swoich stopniach rozwoju to samo uosobienie. Gre-
cki Helios, ktdremu na szczycie Taugietu skladano konie
w ofierze, byt tern samem ucsobionem storicem, do ktérego
modlit sie Sokrates przed odejsciem, gdy pierwsze blaski
dnia zastaly go pograzonego w modlitwie (sttsit' /et dmav
-rpocsuEdtjevoc Tip TjXdp) B. Cezar poswiecit teologji gierman-
skiej trzy wiersze w Komentarzach swoich. Uwazajg oni za
bogow, powiada, tylko te istoty, ktére dostrzegaja i ktorych
dobrodziejstw  doswiadczajg: Storice, Wulkan 1 Ksiezyc;
0 reszcie nie wiedzg nawet ze styszenia 3). Krotka wzmian-
ka Cezara nie ogarnia wprawdzie istotnej liczby bogéw nieba
giermanskiego, ale jest zapewne stuszng co do bezposrednie-
go ubostwiania stonca, ksiezyca i moze nawet ognia, co mu-
siatlo mie¢ miejsce na najpierwotniejszym szczeblu rozwoju.
Z drugiej znowu strony cze$¢ storica w Europie prowadzi do
najzawilszego zagadnienia mitologicznego. Cyceron miat stusz-
nos¢, wotajac: ,,llez to stonc teologowie wyciagneli na jaw!” 4).
Badacz nowozytny, ktéry w bogach stonecznych ludéw euro-
pejskich chce oddzieli¢ pierwiastki stoneczne od niestonecz-
nych, np. w greckim Apollinie i Heraklesie, albo w stowian-
skim Swiatowidzie, ma do zwalczenia nieprzezwyciezone trud-
nosci, towarzyszace zawsze poszukiwaniom mitologicznym,

" Khordah Avesta XXVI, w Awescie, thum. przez Spiegla, IlI;
M. Haag Essays on Parsis. Strabo, XV, 3, 13- Nonnus, XL, 400.
Movers Phonizier 1, 180: ,,‘HXto) Miilpa avairmip”; ,Aioe avizijxo0
‘HXi00.”

2) Plat. Sympos. XXXVI. Ob. Vfelcker Griech Gétterlehre
1, 400, 412.

8) Cezar De bello Gallico VI, 21: ,,Deorura numero eos solos
ducunt, quos cernunt et quorum aperte opibus juvantur, Solem et
Vulcanum et Lunam, reliquos ne fama quidem acceperunt.”

4) Cycero De natura Deorum lil, 21.
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gdy niema .klucza do bezposredniego poréwnania z przy-
roda.

Wiemy duzo o religji Egiptu starozytnego, a jednak
wiemy tak mato; wiemy duzo o $wigtyniach, rytuatach, imio-
nach bdstw, formutkach liturgicznych, ale mato o niewido-
mych pojeciach religijnych, ukrytych pod temi zswnetrzne-
mi objawami. Nie ulega jednak watpliwoscl, ze zasadni-
cze pojecia 0 stoncu przenikajg calg teologje egipska.
Ra, ktéry przebywa >w; todzi goérne i nizsze przestwo-
rza wszechswiata, jest stoncem w catej peilni swej osobo-
wosci kosmicznej. Mozna tez wskaza¢ charakter stoneczny
w dwoch innych béstwach: w Ozyrysie, ogtaszajagcym dobro
i prawde, ktory umiera pod przemocg ciemnosci i staje sie
sedziag w zachodnim kraju Amenti, oraz w synu jego Mo-
rusie, zabdjcy potwornego Seta ). W religjacl: szczepu se-
mickiego stanowisko Storica zaznacza-sie przez diugi szereg
stuleci. Przestroga dla lzraelitéw, aby nie czcili i nie stuzy-
li stoncu, ksiezycowi i gwiazdom, oraz wzmianka o Jozjaszu,
ktory ,,znidst konie, ktore byli dal! krélowie judzcy: Skcrico-
wi, a wozy storicowe spalit ogniem” 2)3 zgadzajg sie”najzu-
petniej ze stanowiskiem, ktére bog storica zajmuje w innych
religjach semickich, jak Szamas w Asyrji, lub 3aa.’, nazywa-
ny wyraznie Baal-Szemesz, czyli Pan-Stonce. Religja sy-
ryjska, zaréwno jak perska, wprowadzita do Rzymu nowy
rodzaj czci stonca, kult Elagabala, a wstretny kaptan i ce-
sarz zarazem, ktéry nosit imie Heljogabala, upamietnit je
w historji ;j. Euzebjusz pisat wprawdzie o religji semickiej
w czasach pézniejszych; ale posiadajgc fakta powyzsze, nie
mamy powodu watpi¢ o twierdzeniu jego, gdy opisuje Feni*
cjan i Egipcjan, jako poczytujgcych stonce, ksiezyc i gwiazdy
za bogow, za jedyne przyczyny powstawania i nikniecia
wszech rzeczy. 4).

Bardzo rozpowszechniona i gieboko zakorzeniona *reli-
gja stonica stawita mocny opér wptywom chrzescjanistwa i by-
fo to oznaka przewrotu w pojeciach religijnych $wiata cy-
wilizowanego, gdy Konstantyn, ten zapamietaty . wyznawca
storica, porzucit wiare w Apolla dla Chrystusowej. Pokazu-

)  Ob. Wilkinson Ancient Egyptians\ Renouf Religion of
Ancient Egypt.

a) Deut. IY, 19; XYII, 3; Ks. Krolewskie XXIII, 11.

3) Movers Phonizier I, 162, 180, itd. Lamprio Helioga-
bal. I.

4) Euseb. Praeparat. Evang. I, 6.
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je sie, ze nawet potaczenie sabeizmu z chrzescjanstwem by-
to mozliwe, bo w Armenji i jej okolicach sekta czcicieli
storica przetrwala az do czasOw nowozytnych pod nazwg
chrzescjar Jakobitow. ‘). Co$ podobnego pojawia sie tez
w tonie wiary mahometanskiej, gdyz sg Arabowie Beduini,
ktorzy nie przestali jeszcze czci¢ wschodzacego stonca, po-
mimo zakazu proroka kianiania sie stoncu i ksiezycowi i po-
mimo muzutmanskiego twierdzenia, ze ,stonce wschodzi mie-
dzy rogami djabta” 3. Czes¢ stonca spadta na poziom prze-
zytkébw w chrzescjanstwie. Za czasOw Lucjana Grecy cato-
wali sobie rece, co byto oddawaniem czci wschodzgcemu ston-
cu. Tertuljan skarzyt sie jeszcze na chrzescjan, ze majg po-
cigg do oddawania czci ciatom niebieskim i ze poruszajg
wargami ku wschodzgcemu storicu (Sed et plerique vestrum
affectatione aliquando et coelestia adorandi ad solis ortum
labia vibratis 34 Leon Wielki w pigtym wieku po Chr. po-
wstawat przeciwko pewnym chrzescjanom, ktorzy, wchodzac
do bazyliki $w. Piotra, lub stojac na szczycie wzgoérza, zwra-
cali sie do wschodzacego stonca i bili mu pokitony, czynia
to, powiada, w cze$ci z niewiadomosci, a w czesci w duchu:
poganstwa t). Wiesniak z Gdrnego Palatynatu uchyla dzi$
jeszcze kapelusza przed wschodzacem stoncem, a na Pomo-
rzu cztowiek chory na goraczke powinien powtorzy¢ trzy-
krotnie, patrzac w stofice wschodzace: ,,Kochane stonce,
zejdz predko i zabierz ode mnie te siedmdziesigt siedm gorg-
czek. W Imie Ojca i t. d.” b).

Starozytne obrzedy czci storica zachowaty sie w chrzes-
cjanstwie nowozytnem przewaznie w dwojaki sposob: na-
przéd w obrzedach zwigzanych ze zwracaniem sie na wschaéd,
0 czem rozwiedziemy sie obszerniej w jednym z nastepuja-
cych rozdziatbw (mowiac o ,,orjentancji”) i powtdre w prze-
trwaniu wielkich uroczystosci stonecznych, ktérym chrzes-
cijanstwo sprzyjato i ktore nawet wigczyto do obrzeddw re-
ligijnych. Poczatek wicsny, bedacy u wielu ludéw poczat-
kiem roku, obchodzony uroczyscie, przelat swoje cechy cha-
rakteru stonecznego na swieta Wielkanocne. Ognie wielka
nocne, palone na wzgoérzach Niemiec péinocnych a rozkiada-
ne co mila, utrzymaty sie. jeszcze gdzieniegdzie, jako zwy-

*)  Neander Church History VI, 341. Garsten Niebuhr Rei-
sebeschr. 11, 396.

2) Palgrave Arabia I, 9; Il, 258. Ob- Koran XLI, 37.

3) Tertuljan Apolog. adv. Gentes XVI. Ob. Lucjan de
Saltat XVII; por, Job XXXI, 26.

4) Leo. I, Serm. VIII w Natal Dom.

5) Wouttke Volksaberglaube 150.
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czaj miejscowy. Wiesniacy sascy i brandeburscy dzis, jak
przed laty, udajg sie w dzien Wielkiejnocy na szczyty
wzgorz, aby zobaczy¢, jak wschodzace stonce wesoto trzy
razy skoczy. To samo czynili niegdys Anglicy za czasow,
gdy Tomasz Browne bronit dziwnej naowczas tezy, ze ,,ston-
ce nie plagsa w dzien Wielkiejnocy.” Ze obrzed . stoneczny
niecenia nowego ognia zostat przyjety przez Koscie chrzes-
cjanski, dowoddéw tego dostarczajg nam rézne kraje europej-
skie, gdzie zachowuje sie zwyczaj gaszenia ognia w przed-
dzien Wielkiejnocy i uroczystego zapalania nowego ognia 1)
Dwie inne uroczystos¢”, chrzescjanskie, do ktérych przytgczo-
no obrzedy stoneczne, sg, jak sie zdaje, nawet pochodzenia
poganskiego. Rzymska uroczysto$¢ w dzien przesilenia zi-
mowego, obchodzona z5 grudnia (VIII Kai. Jan.) w zwigzku
z czcig boga-stonca Mitry, zostata zaprowadzona w takiej po-
staci zapewne po wyprawie wschodniej Aureljana, roku 273
po Chr. i dzieki tej uroczystosci dzien ten nazwano urodzi-
nami niezwyciezonego stonca, ,,Dies Natalis Polis invicti.'
Z najzupeiniejszem zastosowaniem symbolicznem, chociaz bez
zadnej podstawy historycznej, dzien ten przyjeto w kosciele
zachodnim za rocznice narodzenia Chrystusa; widzimy to
w IV-tym wieku wszedzie na zachodzie, a stad i kosciot
wschodni poczat tez Swieci¢ ten sam dzien, jako Dies Nata-
lis. Usitowano usprawiedliwi¢ date te historycznie, ale bez
powodzenia, albowiem nie stwierdza tego, ani nawet pra.w-
dopodobnem nie czyni zadna tradycja starochrzescjansk”j
Przeciwnie, z pism ojcow Kosciota po ustanowieniu Swieta
tego mozna wnosi¢ 0 niezaprzcczonem stonecznem pocnodze-
niu jego. W roztrzasaniach symbolizmu religijnego o storicu
materjalnem i duchowem Augustyn i Grzegorz z Nissy roz-
prawiajg o Swiattosci promieniejacej i rozpraszajacej ciemno-
sci po Narodzeniu, a Leon Wielki, za ktérego czaséw widocz-
nie dobrze jeszcze pamietane pierwotne stoneczne znacze-
nie uroczystosci, gromi w jednem swem kazaniu zgubne
mniemanie (pestifera persuasio), jak je nazywa, jakoby dzien
ten sSwiecono nie na pamigtke urodzenia Chrystusa, ale, jak
powiadajg, na czes¢ nowego stonca . Pamie¢ obrzedow

)y Grimm Deutsche Myth. 581 i dalej. Uuttke, 17, 93.
Bran¢ Pop. Ant. I, 157 itd. Early Hist, of Mankind 260. Mur-
ray Handbook fov Syria and Palestine, 1868, str. 162.

2) Ob. Pauly Real-Encyclop. pod wyr. ,,Sol”; Petavius Ju-
liani Imp. Ope”a 200—2, 277. Bingham Antiquities of Chris-
tian Church ks. XX, rozdz. IV;Neander Church Hist. I, 437;
Beausobre Hist. de Plamchee TI, 691; Gibbon, rozdz. XXII; Creu-
zer Symbolik 1, 761 itd.
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stonecznych, w zwigzku z przesileniem zimowem, przechowa-
fa sie dotad w Europie i dostarcza réwniez Swiadectwa, iz
dzien Bozego Narodzenia byt pierwotnie Swietem stonca, ze
przypomnimy tu tyko ognie, zwane w Anglji ,yule-tog”,
a we Francji ,,souche de Noél.” Dawne pojecia postuzyty
nawet do uzycia przeno$ni w koledzie koscielnej: ,,Sol novus
oritur” '). Letnie przesilenie stanowi niby dopeinienie zimo-
wego. W calej Europie obchodzono je uroczyscie paleniem
ogni na wzgorzach, plasaniem dokota i przeskakiwaniem
przez stosy, oraz staczaniem ptongcych kot w doliny, na
znak znizajgcego sie biegu stonca. Wszystkie te starozytne
obrzedy chrzescjanstwo przeniosto na wigilje $w. Jana 3.
Zdaje sie, ze ten sam kierunek symbolizmu, ktéry zitgczyt
obrzedy zimowego przesilenia ze Swietem Bozego Narodze-
nia, dziatat w potaczeniu uroczystosci letnich z dniem $w.
Jana Chrzciciela, szukajac aluzji do stow: ,,On musi rosngé-
ja zas musze ustepowac.”

Cze$¢ ksiezyca, ktcra pod wzgledem waznosci nizej stoi
od czci stonca, ogarnia ten sam obszar kultury. Zdarza sie
czasami, ze ksiezyc uznawany bywa za wielkie béstwo przez
plemiona, ktore niezbyt wysoko cenig storice, a nawet je
lekcewazg. Dzicy brazylijscy zdajg sie szczegblng czcig ota-
cza¢ ksiezyc, wedtug ktérego ustanawiajg Swieta i regulujg
czas, oraz wrOzg o przysztosci. Podnosza rece do ksiezyca
z okrzykami zdziwienia ,teh! teh!” i kazg czarownikom oka-
dza¢ dzieci, aby je ochroni¢ od chordb, zsytanych przez
ksiezyc, a kobiety podnosza niemowleta ku promieniom jego.
Botokudowie wyznaczajg ksiezycowi, Taru, pierwsze miejsce
wsréd ciat niebieskich, uznajac go za sprawce grzmotu
i btyskawicy, oraz nieurodzaju w roslinach i owocach; cza-
sem spada on nawet na ziemie i wtedy wielu ludzi umiera 3)4
Dawne opisy Karyboéw przedstawiajg ich, jako oddajacych
wiekszg czes¢ ksiezycowi, niz stoncu; na nowiu wybiegali
oni z domoéw, wolajac: ,,Ogladajcie ksiezyc!” 1). Ahtowie

) Grimm D. M. 593, 1223. Brand Popular Anticuities I,
467. Monnier Traditions Populaires 188.

2) Grimm D. M. 583; Brand, I, 298; Wuttee, 14, 140.
Beausobre, 1. c.

3) Spix i Martius Reise in Brasilien I, 377, 381; Martins
Btlvtwg. Amer. 1, 327; ks. Maks. v. Wied. Il, 58; J. G. Miller,
218; 254; réwniez Muster Po.tagonians 58, 179.

4) De la Borde Caraibes 525.

Cywilizacja pierwotna, t. 1, 17
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na wyspie Vancouvera czczg podobno stonce i ksiezyc,
a szczegolnie ksiezyc w petni i stonce u zenitu. Uwazajac
ksiezyc za meza, a stonce za zone, zwracajg modlitwy prze-
waznie do ksiezyca, jako do bdostwa wyzszego; jest on gtow-
nym przedmiotem czci i powiadajg o uim, ze ,spoglada na
ziemig, odpowiadajgc na modlitwy i widzgc kazdego” ).
Huronowie pojmowali rzecz te nieco inaczej, uwazajac ksie-
zyc Aataencik za stwodrce ziemi i cztowieka i za babke Jo-
uskehy, stonca, z ktérem wspolnie rzadzi Swiatem 3. W Afry-
ce cze$¢ ksiezyca panuje w wielu okolicach, gdzie czes¢
stonca jest nieznana, albo niewyrazna. Szczepy, zamieszkate
na potudniu Afryki Srodkowej, wyczekuja pierwszych pro-
mieni ksiezyca na nowiu i witajg je radosnemi okrzykami
»kual”; wykrzykujg tez wielkim gtosem modlitwy do niego
W podobnych okolicznosciach Makololo dra Livingstona
modlit sie: ,,Niech podréz nasza z biatym cztowiekiem wypad-
nie pomyslnie!” i t. d. 3). Ludzie ci naznaczajg Swieta na
nowiu, ktory tez wptynat w wielu krajach na ustanowienie
uroczystosci perjodycznych. Plemiona murzynskie zdajg sie
wita¢ now z radoscig, albo z obawg. Mieszkancy Gwineli
podskakuja, poruszajgc sie dziwacznie i rzucajg nawet glow-
nie ku niemu; Murzyni z plemienia Fetu podskakuja trzykrot-
nie ze ziczouemi rekami i $lg mu dziekczynienia, a ludzie
z plemienia Aszango spogladaja na ndéw z zabobonnym stra-
chem 45 Dzicy w Kongo padaja na kolana, albo stojac,
klaskajg w rece i krzycza: ,,Obym odnowit zyc:e, jak ty sie
odnowites!” s). Na poczatku zesziego stulecia opisywano
Hotentotow, ze tanczg i Spiewajg przez cata noc ksiezycowa
na nowiu w petni, nazywajac ksiezyc ,wielkim wodzem”
i wotajac: ,,Eqdz pozdrowiony!” ,.Daj nam zdoby¢ duzo mio-
du!” ,,Oby bydlo nasze miato obfitg pasze i dawato duzo
mleka!” Zgodnie z pogladem, ktérysmy przytoczyli, mo-
wigc o plemionach na poétnoco-zachodzie od nich, Hotentoci
potaczyli w podaniach swych ksiezyc z owem fatalnem po-
stannictwem do ludzi, ktore zapowiadato ludziom odmiadza-
nie sie na podobienstwo ksiezyca, ale ktore stato sie obietni-

t) Sproat Savage Life 206; Tr. Eth\ Soc. Y, 253.
2) Brebeuf w Rei. des Jés. 1635, str. 34.
3) Livingstone &} A/r. 235; Waitz, 11, 175, 342.

4) Romer Guinea 84; Du Ciiaillu Ashango-land 428; ob.
Pnrchas, V, 766. Muller Fetu 47.

5) Meroila Congo, u Pinkertona, XYI, 273
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cg Smierci skutkiem pomyitki zwierzecia, niosacego te wia-
domos¢ *).

Ksiezyc zajmuje jednak najczesciej miejsce drugorzed-
ne, ktdre mu. sama przyroda wskazuje, miejsce nizszego to-
warzysza stofnca, czego S$lad zachowat sie nawet w jezyku
angielskim, gdyz niedziela, Sunday (dzien stofca), poprzedza
poniedziatek, Monday (dzieh ksiezyca). O stosunku ich wza-
jemnym do siefche jako brata i siostry, albo meza i zony
wspominaliSmy juz powyzej, jako o rysie mitologicznym.
Z mnostwa dzik'ch ludéw, ktore pod wzgledem religji moga
stang¢ obok siebie, wyliczymy tu tylko Delawaréw w Ame-
ryce péinocnej 3, Ajnéw na wyspie Jesso 3), Bodoan w In-
djach péinocno - wschodnich 4) 1 Tunguzéw w Syberji 5).
Obok meksykanskiego boga-Stonca, Tonatiuh, znajdowat sie
Mectli, Ksiezyc, ktory mial mniejszg piramide i Swigtynie 6)7 8
W Bogocie ksiezyc, utozsamiany w mitach ze Ztym Bogiem,
miat miejsce i obraz swéj w Swigtyni obok stonca, ktére by-
to mu mezem 7). Peruwjanska Matka-Ksiezyc, Mama-Quilla,
miata srebrna twarz, w przeciwienstwie do zletej twarzy
brata swego i meza, Stonca, ktérego towarzyszkg byta w ba-
Ejecznem cywilizowaniu kraju B). W starozytnej religji japon-
skiej Kami, najwyzszy bog Storice, byt potezniejszym, niz
bog-Ksiezyc, ktdrego czczono pod postacig lisa 9). Zwraca-
jac sie do ludoéw historycznych starego S$wiata, znajdujemy
Stonce obok Ksiezyca w zabytkach kultury semickiej. Pra-
wo zydowskie nakazywato ukamienowa¢ meza, lub kobiete,
ktdra ,,poszta i stuzy innym bogom i czci bgdz stonce, badz
ksiezyc, badz inne z ciat niebieskich.* Ciekawym dokumen-
tem jest tez opis przysiegi, towarzyszacej zawarciu przymie-
rza miedzy Filipem Macedonskim, a wodzem wojsk karta-
griskich i libijskich; jest ona wymownym dowodem, do ja-
kiego stopnia doszto zapormronie pierwotnej tozsamosci bo-

¥ Kolbe Beschryving van de Kaap de Goede Hoop
-0ze$¢ I, XXIX. Ob. wyzej, t. I, str. 294.

2) Loskiel Ind. of N.-Am” czes¢ I, 43.

3) Bickmore A<jnosi w Tr. Eth, Soc. VIT» 20.

4) Hodgson Abor. of India 167.

5) Georgi Reise im Russ. R. I, 275.

6) Clarigefo' Messico Il, o, 35; Tylor Mexico, 1. c.

) Waitz, IV, 362.

8) Gapsilaso de la Vega Commentarios Reales lii, 21.

°) Siebold Nippon czes¢ V, 9.
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gow przyrody, ktére miaty wszedzie charakter lokalny, tak,
ze to samo bostwo wystepowato dwa, lub trzy razy pod
whasciwym sobie ksztaltem i nazwag miejscowg. Herakles
i Apollo znajdujg sie tam w towarzystwie Stonca, ¢ obok
uosobionego ksiezyca zjawia sie ,,bostwo kartaginskie" kto-
re dla stusznych powoddéw uznaé trzeba za Astarte, boginie
o0 charakterze ksiezycowym. Oto szereg bogow, ktérych we-
zwano:- ,,Przed Zeusem, Herg i Apollem; przed boginig karta-
ginska (6affiovog Kapy/jSovuov), Heraklesem i Jolaosem; wobec
Aresa, Trytona, Posejdona; wobec bogow, ktorzy walczyli
z wojskami, wobec Stonca, Ksiezyca i Ziemi, wobec rzek,
tak i wod; wobec wszystkich bogow, ktérzy rzadza Macedo-
nja i resztg Grecji, wobec wszystkich bogéw, ktérzy byli na
wojnie i ktérzy byli swiadkami tej przysiegi...” ). Gdy Lu-
cjan zwiedzat stawng Swigtynie w Hjerapolis w Syrji, widziat
tam wyobrazenia innych bogéw, ,ale nie pokazano mu obra-
zow Stonca i Ksiezyca ” Kiedy spytat o przyczyne tego, od-
powiedziano mu, Zze nie wszyscy widzg postaci innych bo-
géw, ale Stonce i Ksiezyc sg jawne i wszyscy mogaJe wi-
dzie¢ a). W teologji egipskiej, nie moéwiac juz o0 innych
istotach nadprzyrodzonych, ktorym przypisywano charakter
ksiezycowy, Chonsu, Ksiezyc, jest zupeinie _odrebnem bo6-
stwem 3). W teologji aryjskiej Ksiezyc, Selene, stoi obok
wiecej zblizonych do ludzi Hekaty i Artemidy #), a Luna
obok mniej zrozumiatej Lucyny i Djany z zapozyczonymi
atrybutami 5); starozytni za$ Teutoni przestawali na wiasci-
wej nazwie jego: Moon (Mond, ksiezyc) ¢). Co do przezyt-
kéw czci ksiezyca w wyzszych religjach, tc sg one bardzo
zblizone do zabytkéw czci stonca. Muzutmanie wierzg w jed-
nego Boga, a jednak klaskajg w rece i modla sie, ujrzawszy
ksiezyc na nowiu T). Jeszcze w XV wieku powstawano
w Europie przeciwko czcicielom nowiu, ktorzy klekali przed
nim, zdejmujac czapke, lub kapelusz; ale dzi$ jeszcze mozna
widzie€ ludz , ktorzy, wpot zartem, wpot przez konserwatyzm,*

1) Deuteron. XVII, 3; Polib. VU, 9; ob. Movers Phénizier
159, 536, 605.

2) Lucjan De Syria Dea IV, 34.

3) Wilkinson Ancient Egyptians, wyd. BirCh, 111, 1/4. Ob.
Plutarcb Is. et Osir.

*)  Welcker Griech. Gotterl. 1, 550 i dalsze.

5 Cic. De naL Deor. II, 27.

6) Grimm D. M. rozdz. XXTL

1) Akcrblad Lettre a Italinsky. Burton Central Afr. II,
346- Mungo Park Travels, u Pinkertona, XVI, 875.



251

zdejmujg kapelusz przed ksiezycem. Ze srebro uchodzito za
kruszec ksiezycowy, okazuje sie to ze zwyczaju przewracania
srebrnych pieniedzy po spetniemt aktu czci, a praktyczny
rozsagdek wiesniaka utrzymuje dzi$ jeszcze, ze to zla wrozba,
jezeli osoba, widzgca ndw po raz pierwszy, nie ma przy so-
bie srebrnika ).

Badajac rozwdj czci przyrody, przekonaliSmy sie, ze
chociaz Ogien, Powietrze, Ziemia i Woda nie zostaly”™ pizez
ludy nizsze utozone w system czterech zywiotow,” to jednak
w czci ich, oraz w czci Stonca i Ksiezyca, przeswiecajg juz
w kulturze pierwotnej typy wielkich bogéw, ktére w wyz-
szem wielobostwie dalej sie rozwijaty.

« Grimm D. M. 29, 667; Brand, Ill, 146; Forbes Leslie
.Early Races of Scotland 1, 136.



ROZDZIAL XVII.

Animizm (cigg dalszy).

Wielobostwo zawiera szereg bogéw, rzadzacych przyroda i zyciem
czlowieka. — Bdg urodzin. — BOg rolnictwa. — Bdg wojny. — Bdg:
zmarlych. — Pierwszy cziowiek jako boski przodek. — Dualizm;
jego pierwiastkowy i nie etyczny charakter u ras nizszych; rozwoj
jego z postepem kultury. — Dobre i zte béstwo. — Wiara w prze-
wage jednego gtéwnego hostwa zblizona, a jednak odmienna od jed-
nobdstwa. — Pojecie o bostwie, najwyzszem, lub panujgcem, jako do-
petnienie systemu wielob6stwa, pochodzacego z filozofj"/ animistycznej,
a rozwijajacego sie u wyzszych ludéw. — Poglad ogdlny na ani-
mizm, jako na filozofje religji. — Zebranie teorji o rozwoju animiz-
mu na wszystkich stopniach kultury; pierwotna posta¢ jego zarysc-
wuje sie najlepiej u nizszych ludow, a przezytki jego u wyzszych
ludéw sa Swiadectwem przejscia animizmu z wiary dzikich do wia-
ry Swiata barbarzynskiego i cywilizowanego. — Przemiany animizmu
w historji religji; pierwotno i pdzniejsze stanowisko iego., jako filozc-
fji wszechswiata; pdzniejsze przeksztatcenia jego stajg sie zasadg
moralnosci.

Obok wielkich béstw-fetyszow, jak niebo, ziemia, storice
i ksiezyc, wielobdstwo uznaje wielkich bogéw innego rodza-
ju, ktérych znaczenie polega na wykonywaniu pewnych
waznych czynnosci w biegu przyrody i zyciu cztowieka. Lu-
dy nizsze tworzg bostwa takie, ‘dajgc uznanym bogom osob-
ne zadania do spetnienia, albo przypisujac czynnosci te isto-
tom nadprzyrodzonym, stworzonym w tym celu. Tworzenie
bostw tego rodzaju doszto w zlozonym systemie wyzszego
wielobostwa do bez porOwnania znaczniejszych rozmiardw..
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Spotykamy tu tez Swiat podziemny demona Supaja '). Wie-
dzenia tego rodzaju wzbudzajg podejrzenie, ze sie zrodzity
pod wptywem europejskim, albo Zze je zapozyczono od Euro-
pejczykow; lecz posiadamy tez dowody samodzielnego ich
poczatku. W Polinezji mozna podejrzewac, ze zlty bég Wi-
ro, pan kraju Reigna, na zachodzie potozonego $wiata dusz
zmartych Nowozelandczykéw, jest przetworem pojecia o dja-
ble, przyjetego od kolonistéw, lub misjonarzy. Ale mate jest
rownie oryginalnych pomystéw, jak pojecie Samoanczykdéw
0 bostwie Saveasiuleo, ktére wiada przeznaczeniem, wojng
1 innemi sprawami ludzkiemi i jest wladcg podziemnego Bu-
loti. Goérna czes¢ ciata boga tego jest ludzka i mieszka
w wielkim domu wiasnym, wraz z duchami zmartych wo-
dzéw, a dolna, wygladajaca, jak ogon wegorza, lub weza,
przebywa w morzu. Dziwna ta istota pojawia sie tez pod
podobnie brzmigcem imieniem (Siuleo=Hikuleo) w pokrew-
nych mitach sasiednich wysp Tonganskich. Tonganski Hi-
kuleo mieszka w Bulotli, krainie duchow, lezacej na zacho-
dzie, daleko na morzu. Dowiadujemy si¢ tu 0 przeznaczeniu
ogona jego. Ciato jego odbywa wedrowki, ogon za$ zostaje
na strazy w Bulotii i tym sposobem moze on wiedzieé, co
sie w dwdch miejscach dzieje. Hikuleo zabierat zwykle sy-
néw pierworodnych wodzéw tonganskich, aby zaludni¢ wys-
pe blogostawionych i tak przerzedzit zastepy zyjacych, ze
wreszcie litos¢ obudzita sie w innych bogach. Tangaloa
i Maui pochwycili Hikuleo i otoczyli go mocnym tancuchem,
ktorego jeden koniec przymocowali do nieba, a drugi do
ziemi. Inny bég zmartych, o silnie zaznaczonym typie kra-
jowym, rarotonganski Tiki, duch przodkéw, jak w Nowej
Zelaudji, posiada diugi dom, miejsce nieustannej radosci,
dokad udawac sie muszg umarli . Z posrdd szczepdéw tu-
ranskich Sanojedzi wierzg w béstwo, zwane ,,A”, przebywa-
jace w nieprzejrzanych ciemnosciach, zsylajace chorobe
i Smier¢ ludziom i renom i panujagce nad ttumem duchOw,
ktore sag przodnami zmartych. Tatarzy mowig o dziewieciu
Irle-Hanach, ktdrzy panujg w ponurem, podziemnem ktole-

) Rites and Laws of Yncas, tlum. i wyd. C. R. Marklia-
nia, 32, 48 (modlitwa z rekopiSmiennej notatki C. K. M.); Gar-
cilaso de la Vega, ks. Il, fozdz. 2, 7; Brinton Myths of New
World 251.

2) Turner Polynesia 237; Farmer Tonga 126; Yate New
Zealand 140; J. Williams Misstonory Enterprise 145. Ob.
Schirren Wandersagen der Neuseeldnder 89; Williams Fiji
1, 246.
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stwie i rzadzg nie tylko duszami zmartych, ale takze wielkg
iloScig nizszych duchéw podrzednych, widzialnych i niewi-
dzialnych. W ciemnym podziemnym S$wiecia Finnéw panuje
Mana, czyli Tuoni, istota, ktéra powstata z uosobienia smut-
nego kraju zmartych, albo $mierci '). To samo powiedzie¢
mozna o greckim Aidesie (Hadesie) i o skandynawskiej Heli,
ktorych imiona mniej moze przez zmieszanie pojec, ile raczej
przez mysl o whasciwem ich znaczeniu postuzyty do oznacze-
nia smutnych miejscowosci, nad ktéremi wyobrazrha, uoso-
biwszy je, kazata im panowa¢ 3. W podobny sposob, cho-
ciaz wychodzac z innego wyobrazenia, starozytni Egipcjanie
uzyli wielkich bogoéw stonecznych do rzadzenia Swiatem pod-
ziemnym na zachodzie Ozyrys stat sie parem zmartych
w Amenti 3).

Do szeregu wielkich bogéw catego swiata waznej gro-
mady dostarczajg czciciele cieniow przodkow, logicznie poje-
cia swe rozwijajac. Kult duchéw rodzinnych, ktory tacza
zwykle z bdstwami plemiennemi, wiedzie do uznania wyz-
szych boéstw, w rodzaju boskiego przodka, #tub pierwszego
cztowieka. Uwierzywszy w istnienie takiej istoty, dochodzi
sie z tatwoscig do postawienia jej na czele zmartych, ktérych
byta przodkiem i gtowa. Anegdota, ktorg ksigze Maksyml-
ljan von Wied zaczerpngt od Mandan, jest probka pojec,
stanowigcych jedng z podstaw dzikich religji, mianowicie
mys$l o boskosci pierwszego przodka, o mitycznym zwigzku
Smierci stohca i zejécia jego do krainy podziemnej z takaz
doig czlowieka, oraz o naturze obcowania duszy ludzkiej
z bostwem. Powiadajg oni, ze pierwszy czlowiek przyrzekt
Mandanom by¢ im pomoca w potrzebie i poszedt na zachod.
Zdarzyto sie, ze wrég tymczasem zaczepit Mandan. Jeden
z nich chciat posta¢ ptaka do wielkiego przodka, proszac
0 pomoc, ale zaden ptak nie mogt lecie¢ tak daleko. Inny
pomyslat, ze wzrok dosieze owej krainy, ale wzgdérza posta-
wity mu zapore. Natenczas trzeci oswiadczyt, ze mysl jest
z pewnoscig najpewniejszym sposobem dostania sie do pierw-
szego cztowieka. Cdziat sie w skére bawota, upadt na zie-
mie i rzekt: ,,Mysle — myslatem — wracam.” Gdy zrzucit
skore, byt oblany potem; ale boski opiekun, ktérego wzywat

¥ Castrén Finn. Myth. 128, 147, 155; Waitz, I, 171
(Afryka).

2) Weleker Griech. Gotterl. 1, 395. Grimm Deutsche
Myth. 288.

3) Brugsch ReUgicm der alten Aegypter; Ksiega Zmartych.
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w niedoli, zjawit sie ‘). Pouczajace sg réznorodne drogi,
ktéremi ludy amerykanskie rozwinety pojecie o boskim
przodku. Plemiona Mingo czczg i skladajg ofiary pierwsze-
mu cztowiekowi, ktéry zostat ocalony z wielkiego potopu
i ktory jest poteznem bdstwem, stojgcem obok Pana Zycia
i z nim utoZzsamianem. Niektorzy Indjanie z nad Misisipi
twierdza, ze pierwszy cziowiek wstgpit do nieba i grzm"
stamtgd, a Dog-ribowie (Psie-zebra) utrzymujg, ze to on
stworzyt storice i ksiezyc z). Tamoi, pradzsd i ,starzec nie-
ba” Guaranjan by} pierwszym ich przodkiem, mieszkat wsrdd
nich i uczyt ich uprawy roli; wreszcie wstgpit do nieba od
wschodu, obiecujac pomagac ludziom w potrzebie i zabierac¢
ich po Smierci z drzewa Swietego do nowego zycia, w kto-
rem spotkajg sie wszyscy i nie uczujg braku polowania 3).
Wierzenia o boskim przodku rozwinety w Polinezji
osobng grupe roéznorodnych i zlewajgcych sie z sobg bostw
przyrody. Ludzie pochodzg od boskiego Maui, ktérego Eu-
ropejczycy nazwali Adamem Nowej Zelandji, albo od Tiki
Rarotongan, ktoéry jest mu zapewne réwnoznacznym (Mauiti-
ki) i zjawia sie jako Tii na wyspach Towarzyskich; jednakze
Adamem polinezyjskim jest wiasciwie Taata=cztowiek, syn
Tii’eg'o, przodek rodzaju ludzkiego. Mozna tez nie bez stusz-
nosci utozsamia¢ Maui'ego i pierwszego cziowieka z Akea,
pierwszym krdlem hawajskim, ktory, skoriczywszy zywct na
ziemi, zstgpit do panstwa podziemnego, gdzie objat rzady
nad zmartemi; ci za$ obozujg pod roztozystem drzewem, kou,
pija wode rzek piekielnych i zywig sie jaszczurkami i moty-
lami ). W mitologji Kamczatki pierwszy cztowiek jest krew-
nym stworcy, ale nie bywa z nim utozsamiany. Jeden z sy-
now Kutki, stwoércy, nazwiskiem Haecz, by} pierwszym
cztowiekiem, mieszkal na ziemi, a po Smierci zeszedt do
Hadesu i zostat panem Swiata podziemnego; tam przyjmuje
on zmartych i zmartwychwstatych Kamczatczykow, ktorzy
pedzg zycie, podobne do ziemskiego, tylko ze w pieknej pod-
ziemnej krainie panuje spokdj i dostatek, jaki panowat.

) Ks. Maks. v- Wied A. Amerika Il, 157-

2) J. G. Miiller Amer. Urrel. 133 i dalej, 228, 255. Catlin
N. A. Ind. I, 159, 177; ks. Maks. v. Wied, Il, 149 i dalej.
Por. Sproat Savage Life 179 (Kuawteaht, Wielki Duch jest tez
pierwszym cziowiekiem).

3) D’Orbigny UHomme Américain Il, 319.

4) Schirren Watidersagen der Neuseelédnder 64 i dalej,
gs 1 dalej. Elfis Polyn. Res. I, 111; IY, 145, 366.
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niegdy$ na ziemi, w czasach, gdy stworca po niej chodzit )e
Zadne z plemion, ktdre stworzyly sobie boskiego przodka,
nie doréwnywa jednak Zubianom, gorliwym czcicielom przod-
kdw. Czes¢ ich dla cienidw przodkéw nie tylko zamienia
po kilku pokoleniach przodkoéw szczepu w béstwa plemienne
(Unkulunkulu), ale widzi jeszcze poza niemi pierwotne bo-
stwo rasy, zbyt odlegte i zbyt malo znane, by mogto odbie-
ra¢ cze$¢ istotng, a jednak utozsamiane ze stworcg i zwane
pierwszym cztowiekiem, ktéry ,oddzielit sie na poczatku”,
prastarym, wielkim Unkulunkulu. Najzywsze uczucia re’igij-
ne Zuluan zwracajg sie do duchow zmartych. Dziki skiada
pradziadowi swemu ofiary z ulubionych wotéw, $le do niego
btagalne modlitwy i rozcigga czes¢ swa az do tych boskich
przodkow, ktorych zaszczytne imiona zyja dotad w pamieci
wyznawcOw; pierwszy cztowiek nie nalezy do ich szeregu.
»Na poczatku zobaczyliSmy, zesmy stworzeni przez Unkulun-
kulu. Lecz kiedy choroba nas trapita, nie czciliSmy go i nie
prosilismy o nic. CzciliSmy tylko tych, ktérych widzielismy
na wiasne oczy, ktorych smier¢ i zycie sg nam znane
Unkulunkulu nie miat syna, ktéryby moégt czci¢ go, nikt nie
wracat myslg do poczatku, bo ludno$¢ wzrastata, az wkoncu
rozsypata sie w rézne strony i kazdy dom miat swoje sto-
sunki; nikt nie powiedziat ,,Ja to jestem z rodu Unkulunku-
lego!” Co dziwniejsza, Zuluanie, ktdrzy nie Smiejg obrazie
prostego ducha ,idhlczi”, bojac sie, Zze rozgniewany moze
ich pozabija¢, posuwajg sie az do wyszydzania imienia wielkiego
pierwszego przodka. Doros$li, chcac zgromadzi¢ sie na po-
gawedke, albo na uczte, wysylajg dzieci, aby wotatly ,,Unku-
lunkulu” na cate gardto. ,,Imie Unkulunkuir nie wzbudza
w czarnych szacunku, ho rod jego juz nie istnieje. Jest ono
zupetnie jak imie starej baby, ktdra nic dla siebie zrobi¢ nie
moze, tylko siedzi ciggle na jednem miejscu, od rana do no-
cy, Dzieci naigrawajg sie z niej, bo nie moze juz schwytac
ich i ukara¢, tylko puszcza wodze jezykowi  jakiem jest
imie Unkulunkulu, gdy wszystkie dzieci wysylajg, aby je
wykrzykiwaty. Stato sie ono igraszka dzieciecg” 3.

W religji Arjéw znajdujemy bdstwa, odpowiadajace po-
wyzej opisanym. Jgma indyjski, majacy trojaka nature, jest
zarazem pierwszym cziowiekiem, bogiem stonecznym piekia
i sedzig zmartych. Profesor Maks. Miiller w nastepujacy
spos6b okresla istote bostwa tego, syna Wiwaswata, Stonca:
»Stonce, pojmowane jako zachodzace, lub umierajgce co

1) Steller Kamtschatka 271.
2) Callaway Religion of Amazulu 1—104.
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wieczor, lest pierwszym podréznym, ktory przebyt Sciezke
zywota od wschodu do zachodu, pierwszym $miertelnikiem,
ktory pokazat nam droge, gdy wedrowka nasza sie skonczy
i gdy stonce nasze zajdzie na zachodzie. Tam to udawali
sie ojcowie za Jamg, tam siedzg z nim, radujgc sie; tam tez
i my podgzymy, gdy wyskannicy jego (dzien i noc) nas znaj-
dg ..o Jama przeszedt podobno przez bystre wody, aby
pokaza¢ droge innym, gdyz on jeden znat gosciniec, ktorym
kroczyli ojcowie nasi.” Jest to zupetnie konsekwentne rozwi-
niecie mitu, ze stcneczny Jama stat sie pierwszym Smiertel-
nikiem, ktory umart i odkryt droge na tamten Swiat i ktory
zgromadza ludzi w ojczyznie, zapewnionej im na zawsze.
Jako przedstawiciel $Smierci, Jama od poczatku wzbudzat gro-
ze, a w poOzniejszej teologji indyjskiej zcstat nie tylko pa-
nem, ale i groznym sedzig zmartych; niektdrzy Indowie czczg
jegc tylko z posréd innych bogow, utrzymujac, ze tylko Ja-
ma stanowi o0 ich przysztem zyciu, ze wiec niczego ziego,
ani dobrego od innych béstw spodziewa¢ sie nie moga.
/ dzisiejszych czasach Indowie i Parsowie hombajscy do-
wiadujg sie od uczonych europejskich o tgcznosci dwdch nie-
przyjaznych sobie sekt, a takze iz Jama, syn Wiwaswata,
siedzacy na groznym stolcu sedziowskim, nagradzajgcy du-
sze dobrych, a karzacy ztych okropnemi mekami i ze Ima,
syn vViwanhado, ktéry na poczatku S$wiata panowat nad
szcze$liwem krélestwem dobrych ludzi Zaratustry, sa posta-
ciami, rozwinietemi z biegiem wiekéw z tego samego aryj-
skiego mitu stonecznego *. W teologji zydowskiej, chrzes-
cjanskiej i muzutmanskiej pierwszy cztowiek zajmuje zaled-
wo stanowisko poprzednika rodzaju ludzkiego w piekle, lub
w niebie, nie za$ wysokie stanowisko pana zmartych. Ale
pocigg do ubodstwienia domniemanego przodka, silnie ujaw-
niajacy sie u nizszych ludéw, i tu wplyw swoj wywart.
Adam rabinéw jest istotg olbrzymia, siegajacag od nieba do
ziemi, na dowdd czego Kabbi Eljezer przytacza ustep
z Deuteronomium, 1V, 32, ,,BAg stworzyt cziowieka (Adama)
na ziemi od kraju nieba do kraju jego” 3. V/ jednym
z bardziej znanych ustepéw Koranu czytamy, ze Bég kazat
aniotom poktoni¢ sie Adamowi, zastepcy Allaha na ziemi,

Y Ryg-Weda X. Atharva-Veda XVIII. Max Mduller Lec-
tures, serja 2-ga, 514. Muir Yama itd. w Journ. As. Soc. Al.
S. 1, 1865. Rothw Zeitschr. Deutsch. Morgenl. G. 1V, 426. Ward
Hindoos Il, 60. Avesta: Vendidad IL Pictet Origines Indo-
Europ, czgs¢ 11, 621.

2) Eisenmenger, czes¢ I, 365.
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lecz pycha uniesiony Eblis (Diabolus) odmowit postuszen-
stwa ‘). Walentynjanie (sekta gnostykow) wierzyli, ze
Adam, pierwszy cztowiek, w ktdrym Boéstwo sie objawito,
jest ziemskim przedstawicielem Demiurga i zaliczali go do
Eonow 1).

Postacie wielkich bogow politeistycznych, ktéresmy tu
naszkicowali z uwzglednieniem poje¢ zasadniczych, stanowig-
cych ich podstawe, sg wymownym przykiadem, Zze pojecia,
zrodzone w umystach dzikich i pierwotnych, przechodzac do
wyzszej kultury, ulegajg z biegiem czasu najréznorodniejszym
losom, bywaja rozszerzane, przetwarzane, albo zapominane.
A jednak filozofja czaséw nowozytnych postepuje dotad
bardzo czesto S$ciezkg, utorowana przez dzikie pojecia, tak,
jak goscince krajow naszych ciaggng sie czesto® sladem drog
z czaséw barbarzynskich. Sprébujmy oglednie i ostroznie
wysledzi¢ bieg szerokich a waznych uogolnien, dazacych dc
utworzenia dwdch najwazniejszych kierunkéw refigijnych:
dualizmu i monoteizmu.

Pierwotna forma dualizmu: przeciwstawienie dobrego
i zlego bodstwa, znane jest nizszym plemionom. Badanie tych
dzikich i barbarzynskich wierzen wymaga jednak szczegélnej
ostroznosci. Stykajgc sie z dzikiemi plemionami, Europej-
czycy, przeniknieci najczesciej dualistycznym duchem chrzes-
cjanstwa do tego stopnia, ze w umysle ich caty Swiat ule-
ga wpltywowi gromad dobrych i ztych duchéw, poddanych
wrogim sobie panom, Bogu i djabtu, bywali bardzo skionni
do przesady i mylnego rozumienia wyobrazen dzikich w tej
sprawie, tak, iz ich opisy wierzen krajowcow nalezy przyj-
mowac z zastrzezeniem. Obok tego nie ulega tez watpliwo-
$ci, ze pojecia dualistyczne zostaty w wielu razach wprowa-
dzone i rozwiniete u dzikich pod wptywem Europejczykéw.
U Australczykéw np kraza podania o istnieniu wielkiego
bostwa Nambadzandi, ktore mieszka w raju niebieskim,
gdzie szczesSliwe cienie czarnych ucztujg, S$piewajg i tancza
:ez konca. Przeciwstawionym mu jest zty lecz wielki "War-
rigira, ktory mieszka w najnizszych przestworach, . zsyta
wielkie nieszczescia, trapigce ludzkos¢, a ktérego krajowcy
wyobrazaja z rogami i ogonem, chociaz kraj nie posiada
miejscowych zwierzat rogatych 3). Na dnie tych poje¢ lezy
zapewne podktad krajowy; ale niepodobna nie dostrzec rysow

I Koran II, 28; VII, 10 itd.

2) Neander Hist, of Chr. IlI, 81, 109, 174.

3) Oldfield w Tr. Eth. Soc. Ill, 228- Ob roéwniez Eyre, II,
S56; Lang Queensland 444.
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zapozyczonych od szerzacych sie wyobrazen chrzescjanstwa.
Religja krajowa Indjan Ameryki péinocnej ulegta tez nieja-
kim zmianom pod wptywem biatych ludzi. Pojawit sie tam
nawet poglad dualistyczny, o ktérym Loskiel, misjonarz
hernhucki, majacy gtownie do czynienia z plemionami Al-
gonkinow i j.rokow, daje nastepujace ciekawe szczegOty z ro-
ku 1794,  ,,Pojecia o djable, ksieciu ciemnosci, otrzymali oni
(Indjanie) dopiero w czasach nowozytnych od Europejczykéw.
Uwazajg go za bardzo poteznego ducha, ktéry moze czynic
tylko zle; stad nazywajg go Ztym. Tak wiec wierzg teraz
w dwa wielkie duchy, dobrego i zlego; pierwszemu przypi-
suja wszystko dobre, drugiemu wszystko zte. Okoto trzy-
dziestu lat temu nastgpit wielki przewr6t w przekonaniach
religijnych Indjan. Niektérzy kaznodzieje z posrdd krajow-
cow poczeli glosid, ze mieli objawienia nadprzyrodzone, ze
byli w niebie i rozmawiali z Bogiem. Opowiadali przer6zne
rzeczy o.podrézy do mena, ale zgadzali sie na jedno, ze nikt
dostad sie tam nie moze bez wielkiego niebezpieczenstwa,,
bp droga wiedzie pod samemi bramami piekia. Siedzi tam
djabe’r w zasadzce i czyha na kazdego, kto idzie do Boga.

i, ktorzy ming szczesliwie to niebezpieczne miejsce, przycho-
dzq najpierw do Syna Bozego, a potem do samego Boga,
ktory, jak utrzymuja, dat im rozkaz nauczania Indjan, jaka
jest droga do nieba. Oni to oznajmili Indjanom, Zze niebo
jest mieszkaniem Boga, a piekto mieszkaniem Djabta. Nie-
ktorzy z tych oratorow nie dotarli do samego mieszkania
Boga, ale utrzymywali, ze zblizyli si¢ tak, iz styszeli pia-
nie kogmtgw \§v niebie i widzieli dym, wychodzacy z komi-
néw, i t. d.” r

Tak jawne dowody, ze dzikie plemiona moga przyjmo-
wad i wigczad do narodowych wierzeh swoich wyobrazenia
Europejczykéw o Dobrym i Ztym Duchu, muszg pobudzad
nas do ostrej krytyki wobec wszelkich opisow religji ludéw
nieucywilizowanych i nie pozwolg uznawa¢ spaczonego odbi-
cia chrzescjanstwa za rodzinng teologje Australji, lub Kana-
dy. Owszom, trzeba rzuci¢ na sprawe te jaknajwiecej Swiatla,
aby religja nizszych ludow zajeta wiasciwe stanowisko wobec
wyzszych. Prawdziwie dzikie wierzenia przedstawiaja nam
wistocie pierwotne pojecia zasadnicze, bedgce podstawg teo-
rji dualistycznych u wyzszych ludéw. Nie ulega watpliwosci,

) Loskiel Gesch. der Mission unter den Ind. in Nord-
Jbner. cze$¢ 1, rozdz. 3.

Cywilizacja pierwotna, t. I1. 18
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ze mysl dzikich hord obracata sie juz dokota zagadnienia
0o ztem i dobrem. Dzikie ich, lecz powazne rozumowanie
usitowato rozwigza¢ wielkg tajemnice, ktdrej zadne wysitki
moralistéow i teologéw dzi$ jeszcze odstoni¢ aie zdotajg. Ze
jednak wogdle doktryna animistyczna ludéw nizszych nie
jest systemem etycznym, lecz filozofjg cztowieka i przyrody,
przeto dualizm dzikich nie jest teorjg oderwanych zasad
moralnosci, ale teorjg zadowolenia, lub cierpienia, zysku, lub
straty, dotyczacag jednego osobnika, rodziny jego, albo co
najwyzej plemienia. Ten ciasny, pierwotny poglad na bézni-
ce miedzy zlem i dobrem odmalowat sie dobrze w oswiad-
czeniu dzikiego, ze gdyby kto zabrat mu zone, to byloby
ile, lecz gdyby on zabrat komu zong, toby byto dobrze.
Dziki i barbarzymec, ktorzy dziataniu duchéw przypisujg
przejawy zycia i prawa rzadzace przyrodg, skionni sg uwa-
za¢ te duchy za stale, lub chwilowo przyjazne, albo wrogie,
jak ludzie, na ktérych sg oczywiscie wzorowane. Tutaj sama
przez sie nasuwa sie analogja z duszami ludzkiemi, ktore
opuscity cialo, gdyz te ostatnie bywajg zwykle uwazane za
przyjazne, albo wrogie zyjacym. Bardzo -charakterystycz-
nem jest wierzenie Zuluan, ze dwa hufce duchéw walczyly
z sobg przez trzy dni o mezczyzne i o kobiete; jeden z huf-
cOow owych chciat ich zgtadzi¢, drugi ocali¢. Przyjazne du-
chy zwyciezyly, wykopaty zaczarowane worki z urokami,
ktore zakopano, aby sprawi¢ chorobe i rzucity je miedzy lu-
dzi, czekajacych w milczeniu, tak samo, jak duchy rzucajg
obecnie kwiaty w zgromadzenie spirytystéw, skupionych
kolo stolika pukajgcego ). O duchach, nienalezacych wiasci-
wie do rzedu strachéw (tj. duchéw zmartych), dowiadujemy
sie z zapisku Rocheforta z XVII wieku o dwoch gatunkach
duchow, dobrych i ztych, w ktérych wierzg Karybowie indji
Zachodnich. Pisarz ten prawi, ze dobre duchy, czyli bdstwa
sg naprawde djabtami, ktore Iludzi uwodza i trzymajg
w przekletej stuzbie swojej; niemniej jednak ludnos¢ odréznia
je od ztych duchéw 2). Rozréznienia tego nie mozemy na-
zwac bezpodstawnem, bo z innych Zrddet dowiadujemy sie,
ze zadaniem pewnej czesci tych duchéw byto czuwaé nad
ludZzmi, jako duchy rodzinne; inne przynosity chorobe. Przy-
toczywszy tyle szczeg6téw w rozdziatach poprzednich, bytoby
zbytecznem powotywac sie na inne dowody, ze dzrcy i bar-
barzyncy dzielg duchy na dwie przeciwne sobie gromady,*)

*)  Callaway Rei. of Amazulu 348.
a) Rochefort lles /titilles 416. Ob. J. G. Miuller, 207.
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Uczyniwszy przeglad wszystkich Indéw na Swiecie,
etnograf znajdzie kilka takich, ktére nie posiadajg zadnego
jasnego wyobrazenia o boéstwie najwyzszem. Czesto jednak
znajdujemy w opisach tak ogodlnikowag wzmianke o istnieniu
tego wyobrazenia, albo zrédio bywa tak watpliwej wiarogod-
nosci, ze nie mozna go zuzytkowac¢. Wszakze w wiekszosci
wypadkéw, stwierdzonych wskazowkami z réznych okolic
Swiata, mozna odnalez¢ pojecia przewodnie, wystepujace po-
jedynczo, lub w zmieszaniu z innemi. Wiele dzikich i bar-
barzynskich religji rozwigzuje najwieksze zagadnienie prostém
nadaniem pierwszenstwa jednemu bdstwu z liczby wielu.
Nawet religja czcicieli cieniow przodkow zdobyia sie na naj-
wyzsze bdstwo w osobie pierwszego przodka. Czesciej jed-
nak przeriagata zasada czcicieli przyrody, stawigc na czele
innych bogéw jedno z wielkich béstw przyrody. Wybor pa-
dat przewaznie na jedno z dwodch poteznych i widzialnych
béstw, na Stonce, ktdére wszystkiemu zycie daje i na Niebo,
ktére wszystko obejmuje, a wyborem tym nie kierowata zad-
na tajemna spekulacja, lecz tylko wskazéwki przyrody. Ba-
dajac takie poglady, znajdujemy si¢ przeto na pewnym g'run-
cie duchowym w rellgjach ras nizszych mozemy tez za-
uwazyC inng gromade poje¢, bedacych na pozor w Scistym
zwigzku z poprzedniemu Stawiaja one przed nami panteon
niebieski, urzgdzony na wzér instytucji politycznych na zie-
mi: pospolstwo stanowig ttumy dusz ludzkich i inne rodzaje
duchéw, przenikajgcych Swiat, arystokracje wielkie bdstwa
politeistyczne, a krélem jest Najwyzsze Bostwo. Ta strona
przedmiotu jest stosunkowo zrozumiata; ale obok niej znaj-
duje sie druga, ciemna i zawita. Ludzie myslacy, ktérzy na
podstawie teorji o0 ozywiajgcej ciato duszy, doszli dc wnios-
ku, ze boski duch ozywia ogrom catej ziemi i nieba, rozw'-
nawszy pojecie to do ostatnich granic, utworzg doktryne,
ze wszechswiat ozywionym jest przez najwigksze i wszystko
przenikajace bostwo, Ducha-Swiata. Co wiecej, jezeii filozo-
fja teoretyczna zwraca sie do wielkiego zagadnienia Swiata,
to rozwigzanie nastepuje przez wzniesienie sie od wielosci do
jednosci, oraz przez usitowanie dostrzezenia we Wszechs$wie-
cie pierwszej przyczyny. Jezeli rozumowanie opiera sie na
gruncie teologji, to pierwsza przyczyna staje sie najwyzszem
bostwem. Siedzac przeto do ostatecznych granic wyobra-
zenia animistyczne, ktére zawierajg si¢ w filozofji religji
Wszystklch ludow, d01d2|emy wkonicu do odkrycia pojecia
0 duszy Swiata, stwoércy, ducha ozywczego, wiadcy wszech
rzeczy. Stangwszy w tej dziedzinie teologji transcendental-
nej, nie powinnismy sie dziwi¢, ze roznica i odrebnos$¢ wy-
obrazen o nizszych istotach nadprzyrodzonych zaciera sie
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w oczach naszych. Dusze ludzkie, podrzedne duchy przyro-
dy i wielkie, politeistyczne béstwa przyrody posiadajg,, wraz
z przeznaczeniem do celéw okreslonych, wiasciwe sobie ce-
chy i postacie; ale poza terni granicami ksztatty i czynnosci
zlewajg sie w co$ nieokreslonego i ogdlnego, w wyobrazenie
0 najwyzszem béstwie. Sg dwie rézne drdg: do urzeczywist-
nienia tej ogodlnej mysli. Pierwsza zasadza sie na zgroma-
dzeniu wszystkich przymiotéw wielkich poteg politeistycz-
nych w jednej, mniej, lub wiecej ogélnej postaci, wyobra-
zajac sobie zarazem, ze ta sama najwyzsza istota, ktéra pod-
trzymuje niebo, swieci stonncem, bije nieprzyjaciét piorunem,
stoi ne. pierwszem miejscu miedzy ludzmi, jako boski przo-
dek rodzaju ludzkiego. Druga polega na posunieciu granic
spekulacji teologicznych az do bram pustki i nieokreslonosci.
Bezksztattna istota boska w maglistej przestrzeni, spokojna
1 ciemna, wzniesiona ponad $wiatem materjalnym, zbyt do-
broduszna, lub zbyt wyniosta, aby potrzebowaé¢ czci ludzkiej,
zbyt olbrzymia, zbyt oddalona, zbyt obojetna i niezalezna,
zbyt przejeta wilasnem istnieniem, aby zajmowac sie nedz-
nym rodzajem ludzkim, — ctc mistyczny ksztalt, czy bez-
ksztalt, w ktory wierzenia pierwotne nieraz przyoblekajg
Najwyzszego.

Okazuje sie tedy, ze teologja ludéw nizszych posuwa
wyobrazenie o pana bogéw do ostatecznych granic i ze wy-
obrazenie to w Swiecie dzikich i barbarzyncéw nie jest odbi-
ciem jednego wspolnego typu, lecz oryginatem, przybieraja-
cym wszedzie odmienng postaé, Teorja zwyrodnienia nie
bez pewnej stusznosci uwaza niektore z tych wierzen za
zwyrodniate zabytki wyzszej religji. Najczesciej jednak teoria
rozwoju dostarcza rozwigzania zagadki ich bytu, nie szukajgc
zrodet w stopniach kultury wyzszej od tego, na ktérym da-
ny szczep zyje. Jezeli wiare w bdstwo najwyzsze uwazaé za
wytwor religji przyrodzonej, to wiara ta nie przechodzi, jak
sie zdaje, pojecia i rozumowania umystow w nizkiej kulturze
zostajgcych, ani sity ich wyobrazni. Wszak istniaty i istnie-
ja ludy barbarzynskie, a nawet dzikie, ktére doszty do ta-
kich wyobrazeh same przez sie, bez pomocy ludéw ucywili-
zowanych. U ludow tych wiara w Najwyzsze BoOstwo jest
wyraznem i logicznem dopetnieniem politeizmu i nieuniknio-
nym wynikiem animizmu.

J 'hfReligja krajowcow Ameryki potudniowej i Indji Zachod-
nich obfituje w typy znamienne tego rodzaju. Plemie Mo-
luczéw przyznawato oddawna pierwszenstwo stoncu, przed
pojawieniem sie u nich jezuity misjonarza. Dzicy ci mowili:
»Az do tej chwili nie widzieliSmy nic wiekszego, nic lepsze-
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Nawet u dzikich plemion Ameryki p6tnocnej znajduje-
my dowody pierwszenstwa boskiego stofica. Opowiadanie
ks. Hennepma o czci stonca, jako stworcy, u plemienia Sju,
jest bardzo wymownym przyktadem i zgadza sie, z twierdze-
niem nowozytnych Szawnjow, ze stohce ozywia wszystko
i ze dla tego jest panem zycia, czyli Wielkim Duchem ).
Wielce rozpowszechniona wiara w Wielkiego Ducha stusznie
zwracata oddawna uwage myslicieli europejskich na religjg
plemion pétnocno-amerykanskich. Nazwa ,,Wielki Duch” po-
chodzi od réwnoznacznego imienia ,,Kitczi Manitu” w jezyku
Indjan Algonkinéw. Przed przybyciem Europejczykow w w.
XVII, plemiona te nie miaty bdstwa tak nazwanego, ale, ja-
keSmy to juz zaznaczyli, nazwa ta powiata przez dodanie
krajowego imienia manitu=demon, albo bdéstwo do imienia
Boga chrzescjanskiego. W podzniejszych czasach nazwa
»Wielki Duch”, wraz z przywigzanemi do niej pojeciami ro-
zeszta sie po catym kontynencie. Stata sie ona zwykiem
wyrazeniem, uzywanem przez Europejczykéw w op:sac¢h reli-
gji Indjan i w rozmowach, prowadzonych po angielsku przez
Europejczykéw z Indjanami i tym sposobem weszta w uzy-
cie u samych Indjan. Miato to na religje wpltyw niematy:
powstatlo nowe bostwo; ale, jak to zwykle bywa w takich
razach, nowe béstwo zachowato gtdéwne przymioty dawnych
bogoéw i nie przestalo by¢ rzecznikiem wyobrazen narodo-
wych. Istota nadprzyrodzona, ktérej cechy znamienne sg
tak przeciwne temu, co stosunek z Europejczykami mogtby
byt wprowadzi¢, nie moze by¢ obcego pochodzenia #. Torn-
gasuk, czyli Wielki Duch Grenlandczykéw (ktérego nazwa
jest rozszerzong formg wyrazu ,torngak” =demon) znanym
byt pierwszemu misjonarzowi dunskiemu, Egedemu. jako
bostwo-wyrocznia angekokéw w $Swiecie podziemnym, do
ktérego dusze mialy nadzieje dosta¢ sie po S$mierci. Wy-
obraznia krajowcoéw tak wyraznie przyznawata mu role naj-
wyzszego bostwa, ze wedtug nieco pédzniejszego opowiadania
misjonarza Cranza, wielu Grenlandczykow, styszac o Bogu
i wszechmocnej potedze jego, wyobrazali sobie, ze mowa
0 Torngasuku. Utozsamiono go oczywiscie z djabtem 3).

* Sagard Etisk dti Canada 490. Henaepin Vay. dans
VAmérique 302. Gregg Commerce of Prairies 1l, 237.

a) Le Jeune Reh des Jés. 1637, str. 49; Brinton, 52; Lafi-
tau Moeurs des Sauvages Américains |, 126, 145.

3) Jlgede Decr. of Gretrdand, rozdz. XVIII; Cranz Gron-
land 263; Rink Eskimorske Eventyr itd. 28.
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Podobniez Indjanie Algonkini, dowiedziawszy sie w XVII
wieku o Bostwie biatych ludzi, utozsamili je ze znanym so-
bie oddawna Atahokar.em, Stwoércg. Gdy misjonarz Le Jeu-
ne poczat moéwi¢ im o wszechmocnym Stwdércy -nieba
i ziemi, shluchacze zaczeli szepta¢ miedzy sobg: ,,Atahokan,
Atahokan, to Atahokan!” Tradycja o tej istocie byla, jak
sie zdaje, m Lem bardzo mglistym, gdyz krajowcy utworzyli
czasownik ,,Nitatahokan”, ktdry znaczy: ,,Opowiadam bajke,,
starg fantastyczng opowies¢” ).

W pézniejszych czasach Schoolcraft przedstawiat Wiel-
kiego Ducha, jako Dusze Wszech$wiata, mieszkajgca we
wszystkich rzeczach i ozywiajgcg je, przebywajgcg w skatach,
drzewach, wodospadach i chmurach, piorunie, btyskawicy,
burzy - wietrze, wcielajagca sie w ptaki 1 zwierzeta, jako bo-
stwo znane, istniejgce na swiecie pod wszelkiemi postaciami,
ozywionemi, lub nieozywionemi #. Czy jednak duch Czer-
wonoskorych byt rzeczywiscie sktonny do Lak krancowego
panteizmu, pozwalamy sobie watpi¢. Opisy z pierwszych
czasow odkrycia Ameryki przedstawiajg zupetnie inne i cze-
Sciej spotykane pojmowanie najwyzszego boéstwa. Najgod-
niejszemi uwagi z pos$rod tych starozytnych opiséw sg naste-
pujgce. Jakub Cartier w drugiej swej podrézy do Kanady
(1s35) opowiada, ze krajowcy nie majg ustalonej wiary w Bo-
ga i twierdzg, ze jest boéstwo, ktore nazywaja Kudouagm.
i ktore czesto rozmawia z niemi, méwigc, jaka bedzie pogo-
da; powite.ajg tez, ze, jak sie rozgniewa, to zasypuje im oczy
ziemig. Thevet pisal po6zniej nieco: ,Co do ich religji, to
nie znaja ani modlitwy, ani czci Boga, tylko przygladajg sie
nowemu ksiezycowi, zwanemu przez nich Osanuaha i mdwia,
7ze Andouagni go tak nazywa i wysyla go, aby zwolna pod-
nosit, lub opuszczat wody. Zresztg wierzg najzupetniej, ze
jest stworca, wiekszy od stonca, ksiezyca i gwiazd, ktory
nad wszystkiem panuje. Jego to nazywajg Andouagni; ale
nie umiejg zrobi¢ jego podobizny, ani modli¢ sie do niego 3).
Teriot pisze o Wirginji w r. i5806, ze krajowcy wierzg w wie-
lu bogéw, ktorych nazywajg ,,mantoak”, majacych rozmaite

) Le Jeune, 1633, str. 16; 1634, sta 13.

2) Schoolcraft Indian Tribes cze$¢ 1, 15.

3) Cartier Relation; Hakluyt, Ill, 212; Lescarbot Nouvelle-
France 613. Thevet Singularitez de la France Antarctique,
Paryz 1558, rozdz. 77. Ob. réwniez J. G. Miller, 102. Andouagni
jest moze skazeniem nazwy Eudouagni. Zdarzajg sie tez inne for-
my, jak Kudruagni itp.
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przymioty i zajmujacych rozmaite stanowiska, a takze maja
jednego gtéwnego boga, ktoéry stworzyt innych, wielkich bo-
goéw, a poOzniej pomniejszych: stonce, ksiezyc i gwiazdy.
W Nowej Anglji krajowcy wierzg, wedlug Winslowa (1622),
tak, jak Wirginijczycy, ze jest kilka poteznych béstw, ale
jedno panuje nad niemi. Plemie Masaczuset nazywa wiel-
kiego boga swego Kiehtanem; stworzyt on wszystkich in-
nych bogdéw i mieszka na zachodzie nad niebem, dokad
wszyscy ludzie péjdg po Smierci. ,,Nie widzieli oni nigdy
Kiehtana, ale czcza go, uwazajac to sobis za obowigzek,
przechodzacy z pokolenia na pokolenie. Urzadzajg uroczy-
stosci dla niego, krzycza, Spiewajg i proszg o dostatek, zwy-
ciestwo i inne dobra.” Innem znaném imieniem amerykan-
skiem dla najwyzszego béswa jest Oki. Kapitan Jan Smith,
bohater kolonizacji Wirginji w r. 1e07, ktory uwolnienie swe
zawdziecza pieknej Potachontas (,La Belle Sauvage”), tak
opisuje religje tamtejsza, a szczegolnie szczepu Powhatanow,
z ktoérego dziewczyna pochodzita:. ,,Nie odkryto dotad takiej
okolicy w Wirginji, ktéraby byta tak bardzo dzika, izby nie
miata religji, zwierzyny, strzat i tukéw. Ludzie czczg wszy-
stko, co moze im szkodzi¢, a czemu zapobiec nie moga, jak
ogien, woda, btyskawica, grzmot, nasze wystrzaty z broni
palnej, konie itp. Ale najwazniejszym bogiem, ktéremu czes$¢
oddaja, jest djabet. Nazywajg go Oki i stuzg mu wiecej ze
strachu, niz z mitosci. MoOwia, ze sg do niego podobni i do-
ktadajg wszelkich staran, aby nadac ciatu swemu taki ksztatt,
jaki jemu przypisuja. Maja w swigtyniach brzydko z drzewa
ciosane posazki jego, pomalowane i przystrojone tancuchami
z miedzi i peret; pokrywajg je tez skoérg, tak, ze bozek staje
sie bezksztaltnym batwanem, odpowiedniem zupetnie wyob-
razeniem takiego boga” ‘). Dziwne to opowiadanie przyto-
czylismy w catosci, gdyz jest ono przyktadem, jak napot-cy-
wilizowani i uprzedzeni Europejczycy obchodzg sie z bostwa-
mi dzikich, ktére, zdaniem ich, majg wprost djabelska nature.
Wiadomo z innego Zrodia, ze nazwa Oki w jezyku huron-
skim jest imieniem pospolitém ducha, albo béstwa. O istot-
nej wierze Indjan tych sadzi¢ mozemy lepiej z opisu boga
nieba przez ks. Brebeufa, ktérego stowa przytaczalisSmy
w poprzednim rozdziale: wyobrazajg oni sobie, ze jest w nie-
bie Oki, to jest demon, czyli potega, rzadzaca porami roku

) Smith Hist, of Virginia, Londyn 1632; n Pinkertona
X1, 13, 39; New England tamze, 244. Brioton, 58; Waitz, IlI,
177 itd. J. G. Muller, 99 i dniej; Loskiel, czes¢ I, 33, 43.



i kierujgca wiatrami i falami; jest to istota, ktérej gniewu
sie bojg i ktorej wzywajg przy uroczystych przysiegach !).
W sto lat pozniej ks. Lafitau pisat uwagi, ktore sg wybor-
nym okazem przemiany poje¢ animistycznych u krajowcow,
zasztej pod wplywem misjonarzy i podobnych wierzen chrzes-
cjanskich. Imiona pospolite duchow, ,,0ki”, albo ,,manitu”,
staty sie nazwa jednej, najwyzszej istoty. ,,Wielki Duch, znany
Karybom pod imieniem Czemain, Algonkinom jako Manitu,
a tym, ktérzy uzywajg jezyka huronskiego, jako OKkki...” itd.
Wszystkie plemiona amerykanskle powiada on, uzywajg wy-
razen, ktoére moga oznacza¢ tylko Boga: ,Nazywaja go
Wielkim Duchem,, czasem Panem i Sprawca zycia....” itd. 33
Im dluzej plemiona amerykanskie zostawaty w stosunkach
z wierzagcemu Europejczykami, tem ogledniej powinnismy
wywodzi¢ ze zrodla krajowego schematy teologiczne, ktore
sie wyrobity w religji dzikich. Pomimo to jednak Krykowie
zachowali do konca zesziego stulecia niektore zywioty daw-
nej wiary. Wierzyli w Wielkiego Ducha, Pana Oddechu
(Bartram przedstawit bostwo to, jako dusze i wladce wszech-
Swiata). Do niego skierowane byly czeste modty i westchnie-
nia," chociaz jednoczesnie storice, ksiezyc i gv/iazdy odbierajg
cze$¢, jako posrednicy i wielkorzadcy Wielkiego Ducha, roz-
dajacy ludziom dary jego i powodzenie w zyciu 3). Wielki
Duch jest do dzisdnia stworcg i najwyzszem boéstwem Ko-
manczow stepowych, panem stonca, ksiezyca i ziemi. Jemu
poswiecajg pierwszy kiab dymu tytuniowego (storice dostaje
drugi) i pierwszy kes strawy 4).

Przejdzmy teraz od pierwotnych wierzenn dzikich ple-
mion Ameryki pétnocnej dc poét-cywitizowanego narodu me-
ksykanskiego. Znajdziemy tam, jak sie tego mozna byto
spodziewa¢, zawity ooliteizm, utworzony z pomieszania Kilku
panteonéw roznych ludoéw, a obok tego wiare w jaka$ naj-
wyzszg istote. Zdaje sie jednak, ze o wierzeniach tych mo-
wiono z wiekszg stanowczoscig, niz na to pozwalajg dowody.

‘) Brebeuf w Rei. des Jés. 1636, str. 107; oh. wyzej, 210.
Sagard, 494; Cuoa, 176; J. G. Muller, 103. Inne wzmianki 0 Naj-
wyzszem Bostwie u plemion po6tnocno-amer- ob- Jontel Journal du
Voyage itd., Paryz 1713, str. 224 (Luizjana); Sproat w Tr. Eth.
Soc. Y, 253 (wyspy Yancouvera).

2) Lafitau Moeurs des Sauvages Américains, 1724,
t. 1, 124—=6.

3) Bartram w Tr. Amer. Eth. Soc. Ill, 20, 26.

41 Schcolcrafl Ind. Tribes czesé 11, 127.
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Trzeba wszakze uzna¢ godny uwagi rozwoj teizmu Meksy-
kan, polegajac na stowach wiasnego ich historyka Ikstlilkso-
czytla, ktory opowiada, jak Nezahualkojotl, krol - poeta
z Tezkuko, oddawat cze$¢ niewidzialnemu najwyzszemu Tlo-
kue Nahuakue, przyczynie przyczyn, ktéra wszystko obejmu-
je. W piramidzie o dachu gwiazdzistym, poswieconej bostwu
temu, nie bylo posagu; nie przyjmowato ono krwawych
ofiar, tylko kwiaty i kadzidto. Pomimo to jednak pozgdanem
bytoby potwierdzenie przez inne zrodta tych opowiadan Az-
teka, panegirysty krélewskich przodkow swoich. Slady pierw-
szenstwa jednego z bogoéw w religji meksykanskiej otacza-
ja przewaznie Tczkatlipoka, ,,Btyszczace Zwierciadto”, béstwo,
ktére pierwotnie podobne bylo do bcga-stor.ca, a ktore
z czasem stato sie duszg Swiata, stwdrcg nieba i ziemi, pa-
nem wszech rzeczy, Najwyzszem Bostwem. Wyobrazenia
tego rodzaju mogly powsta¢ w umysle krajowcow, ale nie |
trzeba zapomina¢, ze formuly religijne Aztekéw, zebrane
przez Sahaguna, w ktérych boéstwo Tezkatlipoka odgrywa
tak wazng role, nosza $lady domieszki chrzescjanskiej pod
wzgledem tresci i wplywu chrzescjanskiego pod wzgledem
stylu. Wszyscy znawcy starozytnosci meksykanskich znajg
wiare w Miktlan, Hades umartych. Gdy jednak w jednej
z tych azteckich utartych modlitw (odnoszacej sie do usznej*
spowiedzi, zmycia grzechOéw i odrodzenia) jest wzmianka
0 grzesznikach, zanurzonych w jezioro niezno$nej meki i udre-
czenia, to zwrot ten, tak widocznie europejski, zdradza, ze
wierzenie nie jest czysto krajowego pochodzenia. Co sie ty-
czy rozwoju poje¢ pierwotnych przez kaptanow i filozofow
meksykanskich, zmierzajacych do pante.zrnu '), albo to teiz-
mu, to zagadnieniem tern zaja¢ sie powinna dalsza krytyka.
Na wyspach oceanu Spokojnego wyobrazenie o bo-
stwie najwyzszem okazuje sie szczegOlnie wyraznie w postaci
wielkiego, mitycznego béstwa rasy Polinezyjskiej, ktére No-
wozelandczycy nazywaja Tangaroa, ludno$¢ Hawai Kanaroa,
Tonganie | Samoanie Tangaloa, a mieszkancy Gieorgji
1 wysp Towarzyskich Taaroa. Badacze historji religji, uwa-
zajacy wielobéstwo za spaczenie pierwotnego pojecia o jedy-
nym Bogu, ktdre to pojecie, pomimo spaczenia, istnie¢ ma
w dalszym ciagu, znajda najlepszy przykiad, stwierdzajacy
ich poglady, w tern bostwie wysp oceanu Potludniowego.

1 ) Prescott Mexico ks. I, rozdz. 71. Sahagun Hist de Nu-
eva Espana ks. VI, ob. Kingshorough, Y; Torquemada Monarg.
Ind ks. X, rozdz. 14. Waitz, IY, 136; J. G. Miiller, 621 itd.
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Wedtug- Moerentiouta Taaroa jest najwyzszym, a raczej je-
dynym bogiem dzikich, bo wszystkie inne bdstwa sa, tak, jak
w innych znanych systemach politeistycznych, zaledwo czem$
wiecej, niz obdarzonemi $wiadomoscig postaciami i weciele-
niem niezliczonych przymiotéw, zgromadzonych w jednej,
boskiej osobie. Oto ich poetyczne okreslenie stworcy. ,,0n
byt; imie jego byto Taaroa; mieszkat w przestrzeni. Ani zie-
mi, ani nieba, ani ludzi. Taaroa zawotatl, ale nico$¢ odpo-
wiedziata; i sam istniejac, stat sie wszechswiatem. Stupy, to
Taaroa; skaly, to Taaroa; piaski, to Taaroa. Tak on jeden
sie nazywa.” Ellis utrzymuje, ze Taaroa na wyspach Liward
wystepuje, jako wieczny, niestworzony, nie majacy rodzicow
stworca, mieszkajgcy sam w najwyzszem niebie, ktérego cie-
lesnej powloki nie mogg widzie¢ Smiertelnicy, a ktory po
uptywie niezliczonych czasow zrzuca ciatlo, czy powloke
i odnawia sie. On stworzyt Hine, cOrke swojg i z jej pomo-
cg uczynit niebo, ziemie i wody. Opart Swiat na silnej skale,
ktérg utrzymuje wraz ze wszystkiem sitg swag niewidzialna.
Potem stworzyt zastepy nizszych bogoéw, ktére panujg nad
morzem, ziemig i powietrzem, wojng i pokojem, ktére kieru-
ja zyciem przyrody i rolnictwem, budowg todzi, kryciem da-
chow i ztodziejstwem. Na wyspach Windward panuje wiara,
Zze zong Taaroa byla skata, podstawa wszystkiego i ze ona
data zycie ziemi i morzom. SzczeSciem mozna zrozumie¢ mit
powyzszy, gdyz imie zony Taaroa, z ktérej pomoca stworzy*
nizsze bostwa, zapisano na Tahiti za czasow jeszcze kapitana
Cooka. Byta ona skatlg, zwang Papa, a imie jej pozwala
przypuszcza¢, ze jest tern samem, co Papa (ziemia), zona
Rangi’ego (nieba), w micie nowozelandzkim o niebie i ziemi,
pierwszych poteznych rodzicach. Jezeli przypuszczenie to nie
jest btednem, natenczas Taaroa (stworca) nie jest uosobie-
niem teizmu pierwotnego, lecz poprostu boskiem niebem,
przemienionem w boga nieba. Turner, przytaczajac mity
samoanskie o Tangaloa'im w niebie, rozkazujagcym ziemi
wynurzy¢ sie z wody, albo rzucajgcym skaty z nieba, ktoére
utworzyly wyspy, miat stusznos¢ zastosowaé do boéstwa tego
nazwe klasyczng, opisujacg wybornie przymioty jego i po-
chodzenie: nazwat Tangaloe Jowiszem polinezyjskim. Ale tez
na wszystkich wyspach potudniowych widzimy imie potezne-
go stworcy nieba, nadawane innym, stabszym istotom mi-
tycznym. Na Tahiti pojecia czci cieni zmartych stosujg nie
tylko do mniejszych bogow, ale nawet do Taaroy, samego
stwdrcy, o ktérym niektorzy moéwia, ze jest poprostu czio-
wiekiem, zaliczonym po $mierci do rzedu bogow. W mitolo-
gji nowozelandzkiej Tangaroa wystepuje, jako bdég morza
i ojciec ryb i plazéw, a takze jako ztosliwy bdg, podstu-
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chujacy pode drzwiami i wyjawiajgcy tajemnice. Na wys-
pach Tonga Tangaloa byt bogiem rzemiesinikow i kunsztow,
a kaptanami jego byli ciesle. On to wyruszyt byt raz na
potow ryb i wyciagnat z giebi morza wyspy Tonga. Pod
tym wzgledem zbliza sie on do Maui’ego I rzeczywiscie Tan-
garoa i Maui zlewajg sie z soba w Polinezji najzupetniej.
Nie jest rzeczg tatwg, ani bezpieczng kresli¢ pochodzenie po-
staci o cechach Proteuszowych w mitologji wyspiarzy oceanu
Potudniowego; lecz nie mozna zaprzeczyé, ze wogoéle mity
narodowe zdolne sg wciela¢ pojecia kosmiczne i jak mysl
o stoncu przewaza w Mauim, tak mys$l o niebie w Taaroy ).
Na wyspach Fidzy, gdzie mitologja krajowa rézni sie zupet-
nie od mitologji Polinezji wiasciwej, dziwna istcta zajmuje
pierwsze miejsce wsrdéd bogow. BOg ten nazywa si¢ Nden-
gei, waz jest powtokg jego, a niektore tradycje przedstawia-
ja go z gtowa weza, resztg zas ciata kamienng. Pedzi on zyC|e
jednostajne w ciemnej jaskini, nie odczuwa zadnych wrazen,
ani apetytu, ani gtodu. Nie zajmuje sie tez nikim, tylko
Utem, stugg swoim i nie daje znaku zycia, tylko je, odpo-
wiada kaptanowi swojemu i przewraca sie z boku na bok.
Nic dziwnego, ze Ndengei mniej bywa czczony, niz mniejsi
bogowie. Krajowcy utozyli nawet piesn kosmiczng o nim,
w ktdrej rozmawia ze stugg. Uto wraca z uroczystosci
w Rakiraki, gdzie Ndengei ma osobng Swiatynie i szczegdl-
ng cze$¢ odbiera.

Ndengei. ,Czy$ byt dzisiaj przy rozdawauiu
jedzenia?”
Uto. ,Tak. Byly z6twie, ale nam odda-
no tylko dolng skorupe.”

Ndengei. ,Doprawdy, Uto! To bardzo Zle.
Jakze wiec? ZrobilisSmy ich ludzmi,
umiesciliSmy ich na ziemi, daliSmy
im pozywienie, a teraz oddajg nam
tylko dolng skorupe? Uto, jakze
fo jest?” 2

) Moerenhout Voy. aux lles du Grand Océan I, 419,
437. Ellis Polyn. Res. I, 321 itd. J. E. Forster Voyage round
the World 540, 567. Grey Polyn. Myth. 6. Taylor New Zea-
land 118; ob. wyzej 1, 244. Turner Polynesia 244. Mariner
Tonga Is. Il, 116, 121. Schirren Wandersagen, der Neuseelén-
der 68, 89. '

) Williams Fiji 1, 217.
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ReligJa krajowcow Afryki, gdzie przewazaja, pojecia
0 boskiej hjerarchji i béstwie najwyzszem, dostarcza bardzo
odpowiednich dowodéw do zajmujgcego nas zagadnienia.
Jak podatng jest wiara czcicieli cieniéw do rozwiniecia sie
w tym kierunku, o tem sagdzi¢ mozna z wyobrazen religij-
nych Zuluan, u ktérych wys$ledzi¢c mozemy, jako pierwszy
cztowiek, pra-pra-stary Unkulunkulu, staje sie zwolna idea-
tem Stwodrcy, Gromowladcg i bogiem Nieba '). Przejrzawszy
zbiér dokumentéw, dotyczacych zasad wiary plemion zachod-
nio-afrykanskich, od Hotentotdw na potudniu, do Berberéw
na poétnocy, dojdziemy do wniosku, ze wierzenia ich, jakkol-
wiek przejete obcym wplywem, niemniej jednak opierajg sie
przewaznie na pojeciach krajowych o niebie uosobionem 3.
Kiedy mysia, ze najwyzsze bdéstwo przenika czynnie wszech-
Swiat i nim kieruje, albo kiedy sobie wyobrazaja, ze dziata
ono przez podwiadnych, albo ze usuneto sie od dzieta swego
1 pozwala nizszym duchom czyni¢, co im sie podoba, to po-
mimo wszystko nie przestaje ono by¢ dla nich boskim pa-
nem, bogiem nieba. Przytoczymy tu kiika przyktadow, z kto-
rych kazdy obfituje w dowody. Sktonnos¢ do religji teistycz-
nej rozwineta sie w umysle Murzyndéw ze Ziotego Wybrzeza
przez wyobrazenie o Njongmie, uosobieniu nieba, albo ozy-
wiajgcem je boéstwie. Niebo bezbrzezne, dajgce deszcz i Swia-
tto, ktoére byto, jest i bedzie, stanowi dla Murzyna najwyz-
sze boéstwo. Niebo jest stworzeniem Njongma, chmury sg
zastong jego, a gwiazdy ozdobg twarzy. Stwodrca wszech
rzeczy i ozywiajgcych je poteg, ktorych jest panem i naj-
starszym, siedzi w majestatycznym spokoju, otoczony dzie¢mi,
wongami, duchami powietrznemi, ktére mu stuzg i przedsta—
wiajg go na ziemi. Chociaz ludzie oddajg cze$¢ przewaznie
tym licznym duchom, nie pomijajg jednak Njongma, najstar-
szego, najwyzszego. Codzien widzimy, powiedziat czciciel
fetysz6w, ze trawa, zboze i drzewa rosng dzieki deszczowi
i stoncu, ktore Njongmo zsyla; jakze wiec nie ma on by¢
stworcg? Powtdre, potezny bdg nieba, bardzo oddalony od
cztowieka i wtragcajacy sie bardzo rzadko do spraw ziem-
skich, jest typem, wedtug ktérego Murzyni z Gwinei uksztal-
towali wyobrazenia swe o béstwie najwyzszem, ktore zdato
rzady Swiata nizszym i ztym duchom 3). Religia innej oko-

>) CaHaway Religion of Amazulu czes¢ I. Ob. wyzej str. 95,
260.

3) Oh. szczegblnie u Waitza, 11, 167 itd; J. L. Wilson W. Afr.
209, 387; Bosman Mungo Park itd. Por. Ellis. Madagascar I, 390.

3) Steinhduser Religion des Negers w Mag. der Miss.
Bazyleja 1856, nr. 2, str. 128. J. L. Wilson W. Afr. 92, 209;
Romer Guinea 42. Ob. Wailz, 1l, 171, 419.
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licy przedstawia nam jasno droge, ktdrg przebiegty te poje-
cia. Suku-Vakange jest najwyzszg istotg plemienia Kimbun-
da w Kongo. Zajmuje sie on bardzo mato ludzkoscia, od-
dajgc istotne kierownictwo S$wiata dobrym i ztym duchom,
czyli kilulom, ktéremi stajg sie takze dusze zmartych. Ze
zas jest wiecej zlych duchow, ktére drecza ludzi, niz do-
brych, ktére ludziom dobrze czynia, przeto nedza ludzka
bytaby niezno$ng, gdyby Sulcu-Vafeange, rozgniewany ztosScig
ztych duchéw, nie przerazat ich czasami grzmotem, albo nie
ukarat opornych, rzucajgc w nich strzaty piorunowe. Uczyniw-
szy to, wraca do dawnego stanu spoczynku i pozwala Ki-
lulom rzadzi¢ jak poprzednio ). Czemze jest to béstwo spo-
kojne i obojetne, ktorego gniew objawia sie burzg? To chy-
ba niebo. Stosunek najwyzszego bdstwa do mniejszych bo-
gow w wielobostwie uwydatnia sie w nastepujacym ustepie
opowiadania misjonarza amerykanskiego o stosunku Olorun-
ga, pana nieba u plemienia Joruba do mniejszych bogoéw
(oryséw), z pomiedzy ktorych najwazniejszemi sg dwuptcio-
wy Obatala, przedstawiajgcy tworcze potegi przyrody i Szan-
go, bog piorunu. ,,Zasady batwochwalstwa; panujgcego u Jo-
rubdéw, sg prawdopodobnie utworzone na wzoér zasad urzadzen
cywilnych. Jest jeden tylko krol w panstwie i jeden Bog
we wszechswiecie. Kto zgdat czego od kréla, przedstawiat
mu prosbe za posrednictwem stug, dworzan i dostojnikow,
jednajac ich dobrem stowem i podarkami. Tak samo nikt
nie moze zblizy¢ sie do Boga; ale wszechmocny wyznaczyt
roznego rodzaju oryséw, ktorzy sa oredownikami i posrednika-
mi pomiedzy nim, a ludzkoscig. BOg niczego nie potrzebuje,
wiec nie trzeba skltada¢ mu ofiar; ale orysowie sa bardzo
podobni do ludzi i lubig ofiary z owiec, gotebi i innych rze-
czy. Ludzie usitujg pozyskac przychylnosc orysy, czyli posred-
nika, azeby im btogostawit nie we wlasnem imieniu, ale
w imieniu Boga” 3.

Wiara w pierwszenistwo storica, lub nieba przed innemi
bostwami, zakorzeniona gteboko w czci przyrody, znajduje
tez swéj wyraz w religjach ludéw azjatyckich. Boskie storice
zaznacza wyraznie pierwszenstwo swoje w wierzeniach dzi-
kich, tubylczych plemion Indji. Chociaz jedna sekta Chon-
dow z Orysy oddaje gtéwnie cze$¢ bogini ziemi, Tan Pennu,
lecz w zasadzie zgadza sie z sektg, ktora czci boga sSwiatla,

) Magyar Reisen in Sud-Afrika 125, 335.

2) Bowen Gr. and Die. of Yoruba str. 1=, w Smithsonian
Contr. .
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lub stonica. Bilra Pennu, lub Bella Pennu i przyznaje mu
pierwszenstwo nad cieniami - bogami, bostwami przyrody
i wszystkiemi poteznemi duchami ‘). Sing-bonga, bdég stonca
jest najwyzszem bostwem, panujacem nad wszystkiemi szere-
gami bogéw plemienia Kol w Bengalu. Plemiona Munda
przyznaja bogowi temu wielkg potege i odwotujg sie o po-
moc do niego, jezeli mniejsze boéstwa nie zaradza ziemu.
Tymczasem kult jego tak zanikl u Santalow, ze mniejszg
czes$¢ odbiera, niz podwladne mu zte duchy i tylko przygod-
nie dawana mu bywa uczta i sktadana czotobitnos¢ #* Ple-
miona te sg dzikie i, ile wiemy, zawsze byty takiemi. Japon-
czycy, nalezacy do stosunkowo ucywilizowanych narodéw,
sg dla badacza kultury przedmiotem bardzo pouczajgcym
z powodu niewzruszonej zachowawczosci, skutkiem ktorej
prastara religje z czasOw barbarzynstwa uswiecili tradycyj-
nem poszanowaniem i poparciem powagi ustaw panstwowych.
Jest to religja Kami, religja duchéw, starozytna, lecz spaczo-
na wiara w boskie duchy przodkéow, w duchy przyrody
i bostwa politeistyczne, ktore zajmuja dotad oficjalnie miej-
sce obok poOzniej zapozyczonych zasad Buddy i Konfucjusza.
Bogini stonca Amaterasu, ,jasniejaca na niebie”, ktora
wyszta z lewego oka rodzica swego lzanagi, zostata powoli
wyniesiona nad innych bogéw, zwanych Kami; drogg fikcji,
zastosowanej do czci przodkow!, potomstwo stoneczne stato
sig, jak w Peruwiji, rodzing krolewskg, a duch wielkiej bogi-
ni zstepuje w Mikada. Z historji Japonji Kaempfera, napisa-
nej na poczatku XVIII stulecia, dowiadujemy sie, ze Tensio
Dai Sin, pojmowany jako pan i wiadca nizszych poteg, zaj-
muje pierwsze miejsce. Autor wspomina tez o dziesigtym
miesigcu japoriskim, zwanym ,.bezboznym miesigcem”, z po-
wodu, ze nizsi bogowie udajg sie do swigtyn swoich, aby
ztozy¢ doroczny hotd Dairi’emu. Za owych czasOw celem
wielkich pielgrzymek japonskich byto Yse. Byla tam mata
jaskinia we wzgoérzu nad morzem, gdzie boskie storice scho-
wato sie raz i pozbawito Swiat jasnosci, aby pokazac, ze jest
wyzszem nad wszystkie béstwa. W starozytnej Swigtynce,
stojacej tuz obok, wedtug opisu i rysunku, zamieszczonego
w ksigzce japonskiej, byly tylko nagie Sciany, obwieszone

*)  Macpherson India 84 i dalej.

2) Dalton Kols w Tr. Eth. Soc. YIl, 32. Hunter Rural
Bengal 184.
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jak zwykle kawatkami bialego, pocietego papieru, a na
srodku wygtadzone zwierciadto metalowe

Najwyzsze bOstwo wystepuje najczesciej pod postacig
nieba u licznych plemion tatarskich. Praktykujg one czes¢
przyrody, posuwajgc ja do ostatecznych granic i wyobrazajg
sobie duchy, elfow, demonéw i wielkie potegi ziemi i po-
wietrza pod postacig ludzkg i pod wiladzg boskiego nieba,
wszechmocnego i wszystko obejmujacego. Zbadawszy wy-
obrazenia Samojedéw o uosobieniu nieba (Num), przechodzace
zwolna w niejasne pojecie o bdstwie, przenikajgcem wszystko;
przekonawszy sie, ze Boa, bog nieba Tunguzow, niewidzial-
ny, lecz wszystko wiedzacy, dobrotliwy, lecz obojetny, zdat
rzady Swiata mniejszym potegom, jak stonce, ksiezyc, ziemia
i oglen; zrozumiawszy znaczenie mongolskiego Tengri, nieba,
ktore zwolna rozptyneto sie w boga nieba, a wreszcie w bo-
ga lub ducha wogole, przejrzawszy opowiadania 0 czci nieba
u dawnych Turkéw i Hiong-nu; poréwnawszy najpotezniej-
szego z bogow laponskich, Tiermesa, gromowtadce, z linskim
Jumalg i Ukkiem, bogiem nieba i pradziadem niebianskim,
przekonamy sie, ze wszystko to potwierdza tylko zdanie Ca-
strona, iz wiara w boskos$¢ nieba stanowi podktad wszystkich
pierwotnych poje¢ turanskich, nie tylko o bogu nieba, ale
nawet 0 najwyzszem bostwie, ktOre z czasem, po wprowa-
dzeniu chrzescjanstwa, przybrato posta¢ boga chrzescjanskie-
go . Odnajdujemy tez przezytki religijne z czaséw dzikosci
u plemienia ucywilizowanego, utrzymujgce sie dotad dzieki
poparciu ustawy panstwowej. Chinska religja panstwowa za-
sadza sie przewaznie na czci nieba, Tien, ktore jest zarazem
najwyzszym cesarzem, Szang-ti, majacym ziemie, Tu, przy
swym boku. Oprocz tego odbierajg tam czes¢ duchy przy-
rody i przodkow. ByC¢ moze, ze przypuszczenie profesora
Maks. Muliera jest stuszne i ze wiara ta jest zaréwno etnolo-
giczne, jak jezykowo odtamem czci nieba, ogdlnej u ple-
mion turanskich w Syberji. W kazdym razie zgadza sie
z nig zupetnie pod wzgledem mysli przewodniej: uwielbienia
najwyzszego Nieba. Dr. Legge dostrzega w wywodach Kon-
fucjusza sklonno$¢ do zastepowania nazwy Szang-ti, o0sobo-
wego boéstwa panujgcego, uzywanej oddawna w starych

) Siebold Nippon, cz. Y, 9; Eaempfer Hist.of Japan, 1727,
ks. I, rozdz. I, IV. Dok}adne, nowozytne opisy pi¢ra Chamberlaina i Sa-
towa w Tr. As Soc. Japan i Murraya w Handbook.

2) Castrén Finn. Myth. str. 1 itd. Klemm Culiur-Gesch.
11, 101. Samoisdia, u Pinkertona, 1, 531. Georgi Reise im Russ*
Reich. 1, 275.
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obrzedach i ksigzkach, imieniem Tien—Niebo. Zdaje sie
wszakze, iz medrzec 6w zachowywat w tym razie tradycje
starozytng, co byloby zresztg zgodne z zasadami, ktoremi
sie chlubit, zs nie tworzyt, ani objawiat, lecz tylko zachowy-
watl i przechowywat dawna wiedze. Zgadza sie to rowniez
ze zwyktym przebiegiem rozwoju teology: boskie Niebo pa-
nuje w mitologji pierwotnej nad nizszemi duchami S$wiata;
poznej dopiero dziecinne to, a poetyczne pojecie przechodzi
w polityczne raczej wyobrazenie o cesarzu na niebie. Plath
zauwazylt stusznie: ,,Wedtug systemu chinskiego, catg przyro-
de ozywiajag duchy, ktdre postepuja pod+ug statego porzad-
ku. Chinczyk nie moze wyobrazi¢ sobie panstwa chinskiego
z jednym tylko cesarzem, bez ttumu Icsigzat-lennikoéw i urzed-
nikéw; tak samo tez nie pojmuje cesarza niebieskiego bez
duma duchéw ” W dalszym rozwoju swoim pojecie 0 naj-
wyzszem Niebie poczyna przenika¢ filozofje chinska, oraz
etyke i staje sie ogolnym wyrazem przeznaczenia, rozkazu
i powinnosci. ,,Rozkazem Nieba jest przyroda.”—, Medrzec
czeka z gotowoscig na rozkazy Nieba.”—,,Cztowiek powinien
uczyni¢ przedewszystkiem to, co do niego nalezy; Kkiedy
wszystko zrobi, wtedy moze czekac, zeby Niebo dokonczyto
dziela.""—,, Wszj’scjr urzedmcy panstwowi sg stugami i przed-
stawicielami Nieba.”—,,Jakze Niebo przemawia? Cztery pory
roku zmieniajg sie kolejno, sto rzeczy powstaje; c6z ono mo-
wi?”—, Nie, Niebo nie méwi: daje sie rozumie¢ przez bieg
wypadkéw i nic wiecej” ).

Te luzne urywki ze starozytnej literatury chinskiej sg
zrozumiate dla uszu Europejczykéw, gdyz nasza rasa aryjska
czerpata pierwiastki pojec¢ religijnych z podobnegoz zrodta
i rozwinela je w tym samym kierunku. B&g nieba Samoje-
dow, lub Tunguzéw jest bardzo podobny do Nieba (Dju)
hymnéw wedyjsldch. Zeus ten, oznaczajacy niebo i uosobie-
nie nieba, nabieral coraz wiecej znaczenia w umysle poetéw
i filozoféw greckich i wzniést sie wreszcie do ,,pojecia, ktore
jest wzniostoscig, jasnoscig i nieskonczonoscig, a przechodzi
wszystko inne, tak, jak szafirowe, Swietlane niebo przewyzsza
wspaniatoscig wszystkie rzeczy na Swiecie.” Religja mitycz-
ng znajdowata sie na nizszym poziomie rozwoju, gdy nasta-
pit zwrot idealniejszy w wyobrazeniach Grekdw; wiec Swiat
bogow ustalit sie u nich wedlug pierwotnej normy monar-

\> Plath Rei. der Alten Chinesen czes¢ I, 18 itd. Ob.
Max. Miller Lectures on Science ofReligion nr. 1ll, w Fraser's
Mag. 1870. Legge Confucius 100.



293

¢hicznej, zupetnie tak samo, jak np. u Koléw z Czota-Nagpur
i u Gallan w Abisynji. Zeus jest krolem bogéw olimpij-
skich, a pod zwierzchnoscig ich znajduja sie potbogowie, bo-
haterowie, demony, nimfy, duchy. Ha wyzszym poziomie
spekulacji teologicznych wszystkie wznioste pomysty o przy-
czynie i istocie wszech rzeczy, o prawach moralnych i fizycz-
nych skupiano w Zeusie. W bezposredniej gcznosci z histo-
rycznym rozwojem klasycznego kultu nieba znajdujg sie za-
bytki jego w S$piewach i widowiskach naszych, w najdziw-
niejszym z dziwnych przezytkow, w jakiejs religji Opery
wioskiej, w ktorej, gdy dla celow artystycznych potrzebna
jest modlitwa, to sie zwraca zawsze jeszcze do boskiego
Nieba (Cielo). Nawet zwroty mowy codziennej sg dla etno-
grafa zabytkami dawno minionego stopnia w rozwoju religji.
,»Niebo” zsyka, broni i bltogostawi dotgd w mowie, tak, jak to
czynito niegdys$ wistocie.

Zbadanie prawdziwego znaczenia i historji wiary w naj-
wyzsze béstwo u wyzszych ludéw jest niezmiernie trudne;
lecz istniejg pewne wskazowki, utatwiajgce zadanie. Wiara
w potezne duchy przyrody, mieszkajgce i panujgce na nie-
bie, ziemi i morzu, jak sie zdaje, rozrosta sie w Azji w takie
potezne uogélnienia, jak Mahatman, Wielki Duch, Paramat-
man, Duch Najwyzszy, ktory uosabia sie w Bramie, wszystko
przenikajacej, i wszystko obejmujacej duszy *). W Europie
pojecie to urosto az do typéw filozoficznych, ktérych odbicie
widzimy np. we wspaniatych stowach Keplera, Zze wszech-
Swiat jest catoscig harmonijng, ktérej Bog jest duszg. Jest
tez zdanie Comte’a, ktore rzuca jasne Swiatto na ten prze-
bieg teologji spekulacyjnej: twierdzi on, ze pojecie starozyt-
nych o duszy wszechswiata, przekonanie, ze ziemia jest ol-
brzymiera, zyjacem stworzeniem, a za dni naszych mglisty
panteizm, ktory tak sie rozwingt wsrod metafizykdéw niemiec-
kich, sa poprostu fetyszyzmem, uogoélnionym i utozonym
w pewien system a). Wielobostwo, z calg swag gmatwaning
0s0b i czynnosci, spetnianych przez wielkich bogow i z poje-
ciem, ze rzady Swiata sprawuje najwyzsza istota, ktora tgczy
w sobie przymioty kilku mniejszych bogdéw, dazy réwniez do
wiary w powszechng jednos¢, stanowigca podstawe wszystkiego.

*)  Ob. Colebrooke .Essays Il. Wuttke Heidenthum cze$¢ I,
254. Ward Hindoos |, str. XXI; t. Il, str. 1.

a) Comte Fliilosophie Positive. Por. Bp. Berkeley Siris.
Nowozytna rozprawa o powszechnym eterze, czyli boskiej duszy
Swiata ob. Phil. Spiller Gott im Lichte der Naturwissenschaf-
ten, Berlin 1873.
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Maks. Miuller w odczycie o Wedzie nadat nazwe katenoteiz-
mu zasadzie o boskiej jednosci w réznorodnosci; ta sama
mysl zawiera sie i w tych ciekawych stowach:

»Indram Mitrdm Varunam Agnim &hur atho
divyah sa suparno Garutceén:

Ekam sad viprd bahudha Tadanti Agnim
Yamam Matarigcvanam ahuh.”

»-Nazywajg go Indra, Mitra, Warana, Agni: wtedy jest
on Slicznie uskrzydlony, niebieski Garutmat. To, co jest jed-
noscig, medrcy nazywajg rozmaicie; nazywaja Agni, Jama,
Matarisvan” ).

Posta¢ najwyzszego bdéstwa, bez wzgledu na to, czy jest
ono bogiem nieba, albo storica, albo Wielkim Duchem,
a ktore wystepuje juz w umystach nieucywilizowanych
i przybiera cechy, oraz spetnia czynnosci boskiego pana
Swiata, jest pomystem, ktérego rozwdj i okreslenie jest dzie-
tem teologji systematyzujgcej. Tak w Grecji powstat Zeus
najwyzszy, najwiekszy, najlepszy, ,ktory byt jest i bedzie”,
»poczatek i glowa wszystkiego”, ,,ktéry panuje nad Smiertel-
nemi i niesmiertelnemi”, ,Zeus, bog bogéw” 3. Takim jest
Ahura Mazda w religii Persow, a w liczbie siedmdziesieciu
dwodch imion potegi jego znajdujg sie i te: Stworca, Opie-
kun, Zywiciel, Najswietszy, Niebieski, Uzdrawiajacy, Kaptan,
Najczystszy, Najwspanialszy, Wszechwiedzacy, WSszeclrwiad-
Usr i Samowiladny 34 Jest tez zapewne nieco prawdy
w twierdzeniu, ze ezoteryczna religja starozytnych Egipcjan
obraca sie dokota wiary w boskag jednos¢, objawiajacy sie
w réznorodnym tlumie bogow ludowych +). Daremnie jed-
nak usitfowanoby rozebra¢ zagmatwane osobistosci Baala,
Bela i Molocha i zaden badacz nie zdota rozwigza¢ w zupet-
nosci zagadki, w jakim stopniu boskie imie EIl taczyto sie
u Zydéw i innych ludéw semickich z wiarg w bostwo naj-
wyzsze 5). Wielkie syryjsko-feniclde krolestwa i wiary sg
oddawna pogrgzone w mroku i tylko zabytki starozytnicze
Swiadczg o0 minionej ich potedze. Zupelnie inaczej ulozyly
sie losy pokrewnych im Zydéw, ktérzy zachowali dotad

*) Ryg-Weda |, 164, 46. Max Mdller Chips I, 27, 241.
2) Ob. Welcher Griech. Gotterlehre 143, 175-
3) Awesta, tlum. Spiegel, Ormazd-Yasht. 12.
4)  Wilkinson Ancienl Eg. 1Y, rozdz. XII; Bunsen Egypt

s) Movers Phonizier 1, 169 itd.
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odrebros¢ narodowa i religje patrjarchalng wsréd narodéw,
wyznajgcych wiare izraelskg w jedynego Boga, wszechmoc-
nego, najwyzszego, ktéry panuje od wiekOw i po koniec
wiekow.

Zamykajac poszuldwania nasze, przytoczymy pokroétce
powody, dla ktorych zajmowalismy sie animizmem dzikich
nowozytnych, jakgdyby do pewnego stopnia przedstawiat
animizm starozytnej ludzkosci. Dziki animizm, oparty na
wierze w dusze, przeniesiony do S$wiata ucywilizowanego,
przybiera niebywate przedtem rozmiary i przechodzi w jesz-
cze bogatsza w szczegoty wiare w duchy réznego rodzaju,
ozywiajgce wszechswiat i rzadzace wszystkiem; wreszcie sta-
je sie teorjg o uosobionych przyczynach wrszech rzeczy, roz-
winietg w og0lng filozofje cziowieka i przyrody. Filozofje
te mozna shlusznie uwaza¢ za bezposredni wytwor religji
przyrodzonej, uzywajac okre$lenia tego w tem znaczeniu,
w jakiem je rozumiat biskup Wilkins: , Nazywam religja
przyrodzong to, co cztowiek moze wiedzie¢, lub do czego by-
wa doprowadzony przez same wnioski rozumu, wspartego
rozwaga i doswiadczeniem, bez pomocy objawienia” ). Zaden
teolog obeznany z religjami dzikich plemion nie zechce
utrzymywac, ze religje te sg bezposrednim, lub pravdé bez-
posrednim wytworem objawienia, bo teologja nowoczesna
obalita, lub przeksztalcita wszystkie artykuty wiary dzikich,
tak, ze ani jeden nie zostat nietknietym. Jadrem tego za-
gadnienia jest pytanie, czy animizm dzikich jest pierwotnym
utworem nizszej kultury, czy tez sklada sie po czesci, lub
w zupetnosci z wierzen, poczetych w wyzszej kulturze,
a przyjetych przez nizsza, lub zwyrodniatych. Pierwsze
przypuszczenie nie jest jeszcze dowiedzione w zupetnosci, ale
ma wszelkie pozory prawdopodobienistwa, tem bardziej, ze nie
mozna przeciwstawi¢ mu dowodOw przeciwnych dostatecznie
przekonywujacych. Animizm nizszych ludoéw, opierajgc siei

) Of the Principles and Duties of Natural Religion,
Londyn 1678, ks. I, rozdz. VI, wJohnson Dictionary pod wyrazem.
Wyrazenie Natural Religion uzywane bywa w rdznem, a czesto
sprzecznem znaczeniu. Butler w dziele Analogy of Religion, Na-
tural and Revealed, to the Constitution and Course of Nature
nazywa religjg przyrodzong jaki$ pierwotny system, ktory nie zostat
wyrozumowanym, ale danym ludziom przez objawienie. System ten,
ktérego gtéwnem: zasadami jest wiara w jednego Boga, Stwdrce
i duchowego rzadce Swiata i w przysztg zaptate moralng, rézni sie
zasadniczo od rzeczywistych religji ludéw nizszych.

Cywilizacja, pierwotna, t. I1. 20



296

tylko na sobie, $ciSle zwigzany ze Swiadectwami zmystow,
ktore poczatkowo stuzyty mu prawdopodobnie za podstawe,
jest systemem, ktdrego istnienie u ludzi byloby zupetnie
zrozumiate, nawet gdyby ludzko$¢ nie byla sie nigdy wznio-
sta ponad stan dzikosci. Zdawatoby sie jednak, ze animizm
wyzszych ludéw nie jest w tak bezposrednim i zupetlnym
zwigzku ze stanem ich umystowosci; nie ogranicza sie on
tak ciasno zasadami, wynika]gcemi z prostych wrazen przy-
rody. Zasady bowiem nizszego animizmu ulegaja na stop-
niach wyzszej kultury coraz wigkszym zmianom, odpowiada-
jacym stosowaniu ich do wyzszego nastroju ducha, do po-
ziomu Scislejszej wiedzy 1 do wymagan wyzszej wiary;
W wyzszym animizmie zasady te utrzymuja sie obok innych
nowych wierzen, ktorych religje nizszego $wiata posiadajg
zaledwo zarodki. Cenng wskazowka przy badaniu rozwoju
poje¢ animistycznych, wznoszacych sie na coraz wyzszy sto-
pien kultury, jest zarbwno ogrom zmian, jak sita ich zywot-
na. Animizm dzikich przez to, co ma i przez to, czego mu
brakuje, zdaje sie przedstawia¢ poglady, od ktdrych rozpo-
czeto sie trwajace przez wieki ksztatcenie sie ludzkosci.

rzeka szczegOlnie zwrdci¢ uwage na to, ze rozliczne zwy-
czaje i wierzenia, ktore sie utrzymujg silnie w nizszym ani-
mizmie, jakgdyby byty wzrosty na nim, w wyzszym nalezg
raczej do ludu, niz do filozoféw, istniejg raczej jako zabytki
przesztosci, niz jako wytwory swego wieku i tracac petnie
zycia, stajg sie przezytkami. Jest to przyczyna, dla ktorej
dzika religja moze nieraz wytlumaczy¢ zasady i obrzedy re-
ligji ucywilizowanej. Nieréwnie rzadziej zdarza sie odwrot-
nie. Wszystko to posiada doniosto$¢ tak praktyczng, jak
i historyczng. Teorja zwyrodnienia nakazywataby oczekiwac,
Ze dzicy majg wiare i obrzedy, zrozumiate jedynie, jako
zwyrodniate zabytki wyzszej cywilizacji. Tymczasem teorja
rozwoju kaze przypuszczaé, ze ludzie ucywilizowani zacho-
wujg takie obrzedy i wierzenia, ktére majg rzeczywiste zna-
czenie tylko u mniej ucywilizowanych spoteczenstw. lle wy-
niki badania przezytkéw pozwalaja nam sadzi¢ o tych dwdch
teorjach, to zdaje sie, ze teorja rozwoju potwierdza sie przez
pewnik, ze to, co jest zrozumialem, jako wiara nizszych lu-
dow, bywa u Wyzszych przesgdem bez znaczenia. Zgadza sie
to tez ze wskazowkami, ktorych dostarcza archeologja przed-
historyczna. Zycie dzddch, odtwarzajgc za dni naszych zycie
wieku kamiennego, uchodzi¢ moze stusznie za obraz pierwot-
nego stanu ludzkosci pod wzgledem duchowym i materjal-
nym; a jezeli tak jest, to religja animistyczna bardzo pierwot-
na, lecz podatna do rozwoju, zajmuje takie same miejsce w dzi-
kiej kulturze czaséw naszych, jak i w epoce najdawniejszej.
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bostwa, sprawiajgcego burze, zwigzujg nogi psu i rzucajg go
w wode 3). Wymowng wskazowke zasady takich ofiar daje
nastepujace opowiadanie z Gwinei. Razu jednego w r. 1690,
gdy morze bylo niezwykle wzburzone, wodzowie zaniesli
skarge do krdla; ten pocieszyt ich, ze uspokoi morze naza-
jutrz. Stosownie do obietnicy, wystat znachora z dzbanem
oliwy palmowej, workiem ryzu i zboza, dzbanem pitto i bu-
telka wodki, oraz ze sztukg barwnego perkalu i innemi rze-
czami, ktére nalezatlo da¢ morzu. Stangwszy nad brzegiem
morza, czarownik poczat przemawia¢ do niegc, zapewniajac,
ze krol jest jego przyjacielem i lubi biatych ludzi; sg oni
uczciwi i handlujg z nim, o co zechce; ze prosi morze, azeby
sie nie gniewato i nie przeszkadzato w dostawianiu na lad
towaréw. Wreszcie znachor powiedzial, ze jezeli potrzebuje
oliwy palmowej, to mu jej krol wiasnie przystat, i rzucit
dzban z oliwg w morze; tak samo postgpit z ryzem, zbozem,
wodka i innemi darami 3348 Indjan péinocno-amerykan-
skich ziemia otrzymuje rowniez ofiary, ktére w niej grzebia.
W legiendzie plemienia Sju mysl ta jest bardzo dobrze przed-
stawiona. Duch ziemi wymaga, jak sie zdaje, ofiary od tych,
ktorzy spetniajg czyny nadzwyczajne: stepy sie rozstepuja,
a ziemia sie trzesie pod zwycieskim bohaterem bajki; wrzuca
on kuropatwe w przepas¢ i przeskakuje szczeline 3). Do naj-
szczegdtowiej opisanych ofiar dla Ziemi nalezy wstretna ofiara
dla bogini ziemi, spetniana przez Chondéw z Orysy: odry-
waja oni m:eso od kosci ludzkiej ofiary, kaptan bierze poto-
we i zagrzebuje ja w dole za plecami, nie ogladajac sie za
siebie, a reszte miesa rozbierajg po kawatku ojcowie rodzin
i zakopujg je w taki sam sposob na ulubionych polach 4).
Przyktadu ofiar dla Ognia zapozyczymy od Jakutow, ktorzy
nie tylko oddajg mu pierwszg tyzke strawy, ale zamiast my-
cia naczyn glinianych, pozwalajg mu oczyszcza¢ je z resz-
tek 5. Podajemy tu zaklecie nowozelandzkie," zwane Wan-
gaihau, t. j. karmienie Wiatru:

") Charlevoix Nolv. France I, 394. Ob. réwniez Smith Vir-
ginia, u Pinkertona, XIII, 41.

2) Phillips w Astley’a Voyages Il, 411. Lubbock Origin of
Civiliz. 216. Bosman Guinea, u Pinkertona, XYI, 500. Bastian
w Zeitschr. fur Ethnol. 1869, str. 315.

3) Schoolcraft Algie. Res. I, 75. Ob. Tauner Narr. 193
i wyzej str. 223.

4) Macpherson India 129.

5) Billings Exp. io Northern Russia 125. Ofiary zakopy-
wane przez Chificzykdéw dla duchéw ziemi, ob. wyzej 1, 100. Plath,
czes¢ 11, 50.
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,unies ofiare jego,

Ofiare dla Uenga-a-te Rangi;

Jedz, o niewidzialny, stuchaj mie,

Niech to pozywienie sprowadzi cie z nieba” ).

Do przyktadow powyzszych mozna tez dotgczy¢ dziw-
ng wiadomos¢ o Murzynach z plemienia Fanti, ktérzy, bedac
obecni przy skladaniu ofiar z ludzi i bydta miejscowemu fe-
tyszowi, zywili przekonanie, ze tragba wietrzna porywa ofiary
ze szczuptego, po $rodku stojacego grona kaptanéw i kapta-
nek: jednakze wichru tego nie mogty dostrzec zmysty ota-
czajacych 2). Wszystkie te szczegOty, zebrane z nizszej cy-
wilizacji, rzucajg Swiatto na ciekawe zagadnienie, jakie wy-
obrazenia miat swiat klasyczny o ofiarach: co Kserkses ro-
zumiat, gdy rzucit zioty kubek i miecz do Hellespontu, obiw-
szy go poprzednio i wilozywszy mu kajdany; czemu Hannibal
wrzucit zwierzeta w morze na ofiare Posejdonowi; jakie reli-
gijne znaczenie miata patrjotyczna legienda rzymska o skoku
Marka Kurcjusza? 3)*

Swiete zwierzeta, majace rozliczny charakter badz istot
nadprzyrodzonych, badz wcielen, przedstawicieli, wykonaw-
cow, lub symboléw, otrzymujg z kolei rzeczy ofiary z jadia
i napoju, a nawet inne dary. Wspomnimy tu ptaki stonecz-
ne (tonaculi), dla ktdrych Apalaczowie z Florydy stawiajg
kukurydze ttuczong i nasiona ’); bdstwa polinezyjskie, wcie-
lajace sie w ptaki, aby spozywa¢ ofiary z jadta i ciat ludz-
kich, wystawianych na wzniesieniach, zastepujgcych ottarze 5);
dobrze karmione weze Swiete w Afryce zachodniej i miej-
scowe zwierzeta fetysze, jak ow aligator w Dix Cove, ktory
zjawia sie, gdy zagwizdac i gotow iS¢ za cztowiekiem cwierc
mili, jezeli ten niesie biatg kure; owa haja w Bonny, ktora
przyptywa codzienn do brzegu, aby sie przekona¢, czy przy-
gotowano dla niej ofiare ludzkg 6); wspomnimy tez nowozyt-
nych indjan, ktérzy z oznakami czci najwyzszej karmig kro-
we Swiezg trawg; ofiary z miesa dla Durgi, skladane na ka-

) Taylor New Zealand 182.

2) Romer Gtiinea 67.

3) Herodot, VIT, 35, 54- Liwjusz, VII, 6. Grote Hist. of Greece
X, 589, 715.

i) Rochefort lles Antilles 367.

5) Ellis Polyn. Res. I, 336, 358. Williams Fiji I, 220.

6) Bosman Guinea, n Pinkertona, XVI, 494; J. L. Wilson
W. Afr. 218; Burton W. & W. fr. W. Afr. 331
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mieniach na rzecz szakali, wreszcie stawnych aligatoréw w sta-
wach $wigtyniowych ). Cze$¢ dla Swietego zwierzecia roz-
cng'a si? takze i na czlowieka. W Meksyku modlono sie do
miodego jernica, czczonego, jako przedstawiciela Tezkatlipoki,
urzadzajac dlan uczty w ciggu owych hulaszczych dwunastu
miesiecy, poprzedzajacych dzienn uroczysty, w ktérym ofia-
rowywano chiopca bdstwu, ktérego miat by¢ uosobieniem.
Za takiez uchodzit sam Cortes, gdyz Montezuma miat go za
wcielenie Quecalkoatla, wracajgcego do kraju; wystat mu wiec
ofiary z ludzi, azeby je dlan zabijano, gdyby krwi zadza za-
patat 3. Taka jest w Indjach nowozytnych kobieta, ktoéra,
jako przedstawicielka Radhy, je i pije ofiary, sktadane w cza-
sie bezwstydnych orgji plemienia Saktow 34 Najczesciej
wszakze lwia czes¢ ofiar, albo wylaczne prawo spozywania
«cfi przypada kaptanowi, jako studze béstwa. Szereg kapta-
now; korzystajgcych z ofiar, rozpoczyna kaptan fidzyjski, ktéry
wyczekuje zétwi i potraw, wyznaczanych bogowi jego '), oraz
kaptan zachodmo-afryKansk,, ktory zabiera pozywienie, od-
dawane duchom miejscowych gor, rzek i gajow i spozywa je,
jako pei.iomoc.nik duchéw 5), a koriczg bramini, ktorzy przyj-
mujg ofiary dla boskich przodkéw od czcicieli, nie majacych
ognia Swietego do ugotowania- potraw, ,bo niema rdznicy
miedzy ogniem a braminem, takie jest mniemanie tych, co
czyta't Wedy” 6). Zbytecznie bytoby przytacza¢ wiecej przy-
ktadéw praktyki, tak rozpowszechnionej w wielkich syste-
mach religijnych Swiata, gdzie kaptani stali sie stugami bdst-
wa i pethomocnikami jego z powotania i spozywajg ofiary
jadalne. Nie idzie jednak za tern, izby kaptan spozywat
ofiary, jako przedstawiciel béstwa: brak na to wyraznych do-
wodow, to tez zwyczaj ten ttumaczy¢ tylko wolne, jako zwy-
czaj obrzedowy; zreszta doswiadczenie uczy, jak wiele trzeba
ostroznosci w tlumaczeniu obrzeddw religijnych, ktorym
w wielu razach przypisywano znaczenie wrecz odmienne od
pierwotnego.

Karmienie bozka, jak u Ostjakoéw, ktorzy nalewajg co-
dzien rosotu do miski przed ustami posagu ) albo jak u Az

) Ward Hindoos II, 195.

2) Claijgcro Messico Il, 69. J. G. Mdiller, 631.

3) Ward, Il, 194; Mem. Anthrop. Soc. I, 332.

4)  Williams Fiji 1, 226.

5 J. L. Wilson W. Afr. 218*

® Manu I, 212. Ob. Awesta, tlum. Spiegla. II, str.
LXXVU (ciasta oflarne spozywane przez kaptanow).

) isbrants Ides Reize naar China 38. Meiners, I, 162.
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tekéw, ktorzy wlewali krew i kiadli serce zabitej ofiary ludz-
kiej do ust potwornego bozka *), jest zapewne obrzedem, po-
legajagcym na ziludzeniu, ktore jednakze dowodzi, ze wyobra-
zano sobie niekiedy, iz boéstwo spozywa ofiary w jaldskol-
wiek sposéb. Wprawdzie pojecia nizszych plemion o bost-
wie, jako o duchu, ktéry opuscit ciato, jeszcze mniej zgadza
sie z wyobrazeniem, ze taka istota moze spozywac ciala stale;
jednakze poglad taki spotyka sie czasami. Znajdujemy go
w starozytnosci, w podaniu o Belu i o Smoku; lecz tu slady
stop na posypanym popiele zdradzajg kaptandw oszustow,
wchodzacych tajemnemi drzwiami i spozywajgcych jadto, za-
stawione przed posagiem Bela. Dobrego przykiadu dostar-
czajg nam tez Murzyni z Labode, ktorzy styszg szmer, po-
wstajacy z tego, ze bég Dzimawong wyprdznia jedng po dru-
giej butelki wodki, wreczone mu u drzwi stoma pokrytej
Swigtyni 3. Pallas opowiada, ze Ostjacy mieli zwyczaj kia-
dzenia rogu z tabakg dla bozka, a takze skrobanego tyka
wierzbowego, ktérem zwykle krajowcy nos sobie zatykaja.
Podréznik opisuje ich zdumienie, jezeli bywato, ze Rosjanin
innowierca wyprozniat r6g w nocy, skad wnoszono, ze
béstwo musiato by¢ na polowaniu, skoro tyle zazywato 3).
Ale przykiady te opierajg sie na oszustwie, podczas gdy naj-
wieksze niedorzecznosci, do ktérych sklonne sa rasy nizsze,
wynikaja zwykle z bezwiednie btednego mniemania. Ale na -
prawde najbardziej rozpowszechnione pojecia ich o sposobie,
w ktory bogowie odbierajg ofiary, zgodne sa z faktami i trze-
ba je uwaza¢ za Scisle racjonalny i na dobrej wierze oparty
wynik nizszego animizmu. Najzrozumialszemi i najpowszech-
niej przyjetemi sa poglady nastepujace.

Ludzie, ktérzy wierza, iz béstwo przyjmuje naprawde
pokarmy, lub inne ofiary, wyobrazaja sobie, Zze nastepuje to
przez zabranie zycia, smaku, istoty, wiasnosci ofiary, czyli,
scislej biorac, jej duszy, lub ducha. State ciatlo ofiary moze
umrzec¢, zwiedng¢, by¢ zabrane, spozyte, zniszczone, albo po-
zosta¢ nietknietem. Najbardziej materjalnem z tych wyobra-
zen jest odwieczne, pierwotne przekonanie, ze krew, to zy-
cie. To tez krew bywa skitadana béstwu w ofierze. Twier-
dzono, ze nawet duchy bezcielesne sg w stanie pochtaniaé
krew, jak owe cienie, dla ktérych przy wejsciu do Hadesu
Odyseusz wlat do dotu krew barana i czarnej owcy, poczem

m) Cladgero, I, 46. J. G. Muller, 631.
2) Borner Guinea 47.
3) Bastian Mensch czes$¢ 11, 210-
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blade cienie pity i przemawialy '); albo owe zte duchy, kto-
rych Mintyranie z potwyspu Malajskiego odpedzali od ko-
biety potoznicy, kladac ja przy ognisku, bo demony pijg
krew ludzka, gdzie tylko moga »3 W Wirginji Indjanie (ha-
prawde, albo pozornie) czynili ofiary z dzieci, wierzac, ze Oki,
czyli duch, wysysat im krew z lewej piersi s). Kajanie z Bor-
neo skiadali chary z ludzi, gdy wielki wédz wprowadzat sie
na mieszkanie do nowowzniesionego domu. Okoto roku 1847
kupiono w tym celu dziewczyne Malajke, niewolnice, wyto-
czono z niej krew, ktoéra jedynie ma. skutkowaé, oblano
wszystkie stupy, nalano krwi pod dom, a cialc wrzucono do
rzeki 4). Krajowcy Indji, zarbwno w Bengalu péinocnym,
jak w Dekanie, zywig podobne przekonanie, bo skiadajac
zwierze w oherze, oddajg krew bostwu, a mieso zatrzymujg
dla siebie 5). Tak samo w Afryce zachodniej Murzyni Be-
ninscy ofiarowujg podobno béstwu krew koguta, a mieso sami
ze smakiem zjadajg 6). W krainie Jorubow zabijajg zwierze
na intencje chorego, oblewajg krwig Sciany i smarujg nig
czoto jegc w przekonaniu, ze zycie ofiary wen wstgpi 7)8 Pra-
wa zydowskie o oharach zaznaczajg wyraznie roézrrce miedzy
przelewaniem krwi, jako zycia, a ofiarowaniem jej, jako po-
zywienia. lzraelici nie chcieli jeS¢ miesa ze krwig, ktéra ma
by¢ samem zyciem: wylewali jg na ziemieg, jak wode; to samo
prawidto stosowato sie do ohar: nalezato wylewac krew przed
przybytkiem i nala¢ jej, albo pomaza¢ nig rogi ohtarza, ale
nie stawiac¢ jako ofiary z napoju: ,w oherze napojéw z krwi
nie bede dawal” e).

Animizm nizszy uwaza duchy za istoty eteryczne, jak
dym, czy mgta, to tez zupeinie stusznie przypuszczat, ze
ohary, sprowadzone do takiej postaci, dostangsie do duchéw,

) I-lomer Odys. XI, XII.

2) Journ. Ind. Archip. 1, 270.

3) Smith Virginia, u Pinkertona, XIII, 41; ob. J. G- Mil-
ler, 143; Waitz, ni, 207. Por. Meiners, I, 89. Ob. rowniez Bollaert
w Mem. Anthrop. Soc. Il, 96.

4) Journ. Ind. Archip. Ill, 145. Ob. St. John Var East
I, ICC/

5) Hodgson Aber, of India 147; Hunter Rural Bengal
181; Forbes Leslie Early Races of Scotland I, 458.

6) Bosman Guinea, list XXI, u Pinkertona, XVI, 531. Ob.
Waitz, 11, 192.

7) Bastian Psychologie 96.

8) Lewit, | itd; Deuteron, XII, 23; Psalm XYI, 4.
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albo zostang przez nie pochtoniete, wznidstszy sie ku nim
w powietrzu. Mysl ta wystepuje psujjawniej w zwyczaju ka-
dzenia, a szczegodlnie w kadzidle osobnego rodzaju, uzywanem
przez krajowcow Ameryki. Zwyczaj palenia tytuniu me ma
u nas nic wspoélnego z obrzedami religijnemi; ale w ojczyZnie
tej rosliny, gdzie niezmiernie rozpowszechniony jej uzytek
jest chyba najlepszym dowodem istnienia #gcznosci kultury
poétnocnego z kultura potudniowego kontynentu, zwyczaj pa-
lenia jest waznym obrzadkiem religijnym. Os.agowie rozpo-
czynaja kazde przedsiewziecie od zapalenia, fajki, przy czem
mowig taka modlitwe: ,,Wielki Duchu, zejdZ i pal ze. mng
fajke, jak przyjaciel! Ogniu i Ziemio, palcie ze mna i po-
mozcie mi obali¢ wroga:” Za czaséw Hennepina Krajowcy
z plemienia Sju patrzyli w stonce, palac fajke, a gdy zapa-
lali ,lulke przyjacielska,” podawali ja stoncu, moéwiac: ,Pal,
Stonce!” Wadz plemienia Naczedéw palit o wschodzie stonica,
posytajac najpierw dym ku wschodowi, a potem dopierc ku
innym stronom it. p. Ale kleby dymu z fajki nie tak sie
poswiecajg béstwu, jak np. kilka kropel napoju, albo okruch
pozywienia. ,,Lulka pokojowa” jest szczegblnym darem Ston-
ca, albo Wielkiego Ducha, a tytun jest swietem zielem, pa-
lenie za$ jest zwykla ofiarg, posytang w powietrze, ku miesz-
kaniu duchéw i bogow '). Czarownik karaibski, chcac wy-
wota¢ ducha, napetnia powietrze dymem tytoniowym, w mnie-
maniu, ze przyjemny zapach przyciagnie ducha; czarownicy
za$ brazylijscy otaczajg klebami dymu obecnych i chorego,
0 ktérego uzdrowienie chodzi®3 4Ze kadzidto jest tern samem,
co ofiara palona, okazuje sie z tego, ze Zuluanie palg je wraz
z thuszczem zabitego zwierzecia, aby duchom ludu postac przy-
jemny zapach s). Kadzidla wiasciwego codziennie uzywano
w $Swigtyniach meksykanskich, a do najliczniejszych zabyt-
kow starozytnosci Meksyku nalezg kadzielnice, garnki gli-
niane, w ktérych palono ,copalli” (skad wyraz ,kopal”)
1 smote % Chociaz w starozytnej religji chinskiej kadzidto

) Waitz, 111, 181. Hennepin Voyage 302. Charlevoix Nou-
velle France V, 311, YI, 178- Schoolcrafl Indian Triées czesé r,
49, czes¢ 11, 127. Catlin, I, 181, 229. Morgan lroquois 164. J. G.
Muller, 58.

2) Roehefort lles Antilles 418, 507. Lery Voy. en Bresu
268. Ob. Musters w Journ. Anthrop. Inst. I, 202 (Patagonja).

3) Callaway Feligion of Amazulu 11, 141, 177. Ob. Oasalis
Basntos 258.

4) Clavigero Messico Il, 39. Ob. Piedrahita, cze$¢ I, ks. I,
rozdz. 3 (o Mujskach).
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nie byto uzywane, jednak w nowozytnych domach i Swigty-
niach laska do kadzenia i kadzielnica stuzg do czczenia
wszystkich istot nadprzyrodzonych, od cieni przodkéw, az do
wielkich bogoéw nieba i ziemi ‘). Historja kadzidia w Grecji

Rzymie uwydatnia réznice miedzy starodawng oszczedno-
$cig, a pozniejszem marnotrawstwem. Pierwotne kadzenie zio-
tami + kawatkami pachngcgo drzewa zastgpiono z czasem pa-
leniem perfum wschodnich, mirry, ,kassji” i innych wonno-
sci H. W SsSwigtyniach Egiptu starozytnego widzimy na nie-
zliczonych wyobrazeniach obrzedéw ofiarnych palenie ziarnek
kadzidta w kadzielnicach przed obrazami bogow; Plutarch
za$s méwi o trzykrotnem paleniu kadzidia dla Stohca: rano
kadzono zywicg, w potudnie mirrg, a o zachodzie rosling ,,.kufi” 3).
Radzenie byto takze waznym obrzedem u ludéw semickich.
W doroczng uroczystos¢ Bela w Babilonie Chaldejczycy,
wedtug Herodota, spalali kadzidta za tysigc talentéw na
wiekszym ottarzu w Swiatyni, gdzie sie znajdowat zloty po-
sag bostwa 4)* Miedzy innemi zabytkami z czasOw izrael-
skich, pozostat tez przepis przygotowywania kadzidfa na spo-
sob aptekarski. Kaptani mieli kazdy swoja kadzielnice, a na
oltarzu, gdzie je palono, a ktory byt pokryty ziotem i znaj-
dowat sie przed zastong przybytku, dymity sie wonne sub-
stancje rano i wieczorem, jakc wieczne kadzidlo przed Pa-
nem *).

Plemiona poétnocno-amerykanskie znajg zwyczaj palenia
ofiar. Algonkini rzucaja w ogieh pierwszy kes pozywienia,
a ciskajgc ttuszcz w plomienie, modlg sie do ducha: ,Daj
nam znalez¢ pozywienie.” Catlin opisat i naszkicowat Man-
dan, tanczacych wkoto ogniska, w ktére wrzucajg pierwszy
kociet zielonego zboza Wielkiemu Duchowi w ofierze, po-
czem nastepuje uczta 6). Peruwjanie palili lamy na ofiare dla
Stworcy, Stonca, Ksiezyca, Pioruna i mniejszych bogow.
Mysl, przewodniczaca ofiarom, uwydatnia sie dobrze w le-

) Plath Religion der alten Chinesen czes¢ Il, 31. Doo-
little Chinese.

2) Porfirjusz de Ahstinentia Il, 5. Arnobjusz Contra Gentes
VI, 26. Meiners, Il, 14.

3) Wilkinson Ancient ligypHans V, 315, 338. Plutarch De
Is. et Osir.

4) Herodot, I, 183.

»)  Exod. XXX, XXXVII. Lew. X, 1, XVI, 12 i dalej.

fiy Smith Virginia, u Pinkertona, XIII, 41. Le Jeune w Rei.
des Jés. 1634, str. 16. Catlin N. A. Ind. I, 189.
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giendzie , w ktdrej Manko Kkapak zarzadzit ofiare z naj-
tadniejszego z synow swoich: kazat mu ,,uciag¢ gtowe i wylac
krew na ogien, aby dym doszedt do Stwdrcy nieba i ziemi ).
Tungazi i Burjaci syberyjscy czynig ofiary w tej samej mysli,
rzucajac w ogien kawatki miesa, watroby i tluszczu 3. Cel
ofiar chinskich dla stonca, ksiezyca, gwiazd i gwiazdozbio-
row jest zupetnie zrozumiaty, palone bywajg tam zwierzeta,
a nawet jedwab i drogie kamienie, aby dym z nich doszedt
do tych boskich duchéw 34 Podobne znaczenie majg ofiary
Sjamczykow dla béstwa domowego, skiadajgce sie z dymig-
cego ryza, araku i kadzidta. Béstwo nie spozywa ani jednej
czasteczki potraw, ale lubi wdycha¢ wonng pare t). Réwniez
jasno zaznaczajg sie podobne poglady w opisach ofiar ary!':
skich. Gdy bramin pali ofiary na oltarzu, sg one przyjmo-
wane przez boski ogien, Agni, usta bogéw, posta od Wszyst-
kowiedzacego, jemu $piewany bywa wiersz z Wedy: ,,Agni!
ofiara, ktorg otaczasz ze wszystkich stron, idzie migdzy bo-
gow!” ). Z utworéw Homerycznych dowiadujemy sie, jakie
prawdziwe znaczenie Grecy barbarzynscy przywigzywali do
hekatomb, z ktérych zapach palonej ofiary unosit sie wraz
z dymem ku niebu, ,Kvfoanj @’oopavov ty.ev EXiaoopEvuj  uspi
xanvip” 6)7 Umyst ludzki na znacznie wyzszym szczeblu roz-
woju nie zapomniat jednak tego starego pojecia i nawet Por-
firjusz wiedziat, jak to demony, ktdre pragna by¢ bogami,
cieszg sie z libacji i dymu ofiar, od czego duchowa i cielesna
substancja ich tyje, bo zyja tylko z pary i mgly i posilaja
sie dymem z krwi i miesa T),

Mniemanie komentatoréw, ze ofiara, jako akt religijny
bardzo starozytny i bardzo rozpowszechniony, zostata przy-
jeta, Scisle okreslona i uprawniona przez prawo zydowskie,
zgadza sie z ogOlng etnografjg przedmiotu. Ofiara wyste-
puje tu nie jako dar mity bostwu i uzyteczny, lecz jako wy-
zej pojety wyraz czci poboznej, albo pokuty za grzechy. Jak
wszedzie, tak i u Zydow ofiary skladaty sie zwykle z pokar-

) Rites and Laws of Incas 16 i t. d., 79; ob. Ollanta,
an ancient Ynca Drama, tlum. G. R. Markham, 81. Gar. de la
Vega, ks. I, I, VI

2) Klemm Cultur-Gesch. 111, 106, 114.

) Plath, czes$¢ 1, 65.

) Latham Deser. Eth. I, 191.

s) Ryg-Weda I, 1, 4.

6) lljada I, 317.

1) Porfiriusz De Abstinentia Il, 42; ob. 58.
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mow, ktére palono. Do szczeg6towych opiséw ich obrzedow
ofiarnych, do przepisow palenia skor woldw i owiec, albo
sposobu sktfadania bezkrwawych ofiar magki z oliwg, doda-
wane jest za kazdym razem wyttumaczenie celu obrzedu: jest
to ,,ofiara palona, mile woniejagca przed Panem.” Obszerne
opisy ofiar Starego Testamentu pozwalaja nam $ledzi¢, w jaki
spos6b rozwinely sie one z prostego patrjarchalnego obrzedu
plemienia pasterskieg-o i staty sie okazatym a ziozonym pro-
cederem, odbywanym w celu utrzymania dawnych wierzen
w ludnem i uporzadkowanem krolestwie. Z posréd pisarzy,
zajmujacych sie religjq zydowska, dziekan Stanley odtworzyt
najzywszy obraz Swigtyni, o podworzach, napetnionych sta-
dami owiec i wotdw, z wielkim przyrzadem do zabijania, wy-
niostym ottarzem do calopalenia, goérujgcym nad thumami,
na ktorym skladano zabite zwierzeta i ze Sciekami do od-
prowadzania strumieni krwi. Historyk ten, ktorego wiecej
pocigga duch prorokdéw, niz obrzedy kaptandw, zatrzymuje
sie z upodobaniem na usilnem dazeniu pdzniejszego judaiz-
mu ku zapewnieniu przewagi ieligji etycznej nad obrzedo-
wa ). W owej chwili historji hebrajskiej prorocy potepiajg
surowo tych, ktérzy przenoszg obrzedy religijne nad wazniej-
sze przepisy prawa. ,Zadam mitosci, nie ofiary; wiecej za-
dam znajomosci Boga, niz ofiar caiopalnych.”—,,Nie kocham
sie w krwi woldw, owiec i koz...” ,Umyjcie sie, oczysccie
sig; zabierzcie zte uczynki wasze z przed oczu moich. Prze-
staincie czynic¢ Zle, nauczcie sie czyni¢ dobrze.”

Badajgc dalej rzeczowg strone ofiar, napotkamy zu-
petnie inne wyobrazenia. Nizka kultura dostarcza wielu przy-
ktadow mniemania, ze bostwo, zostawiajgc na pozoér nietknie-
temi postawione przed sobg ofiary, spozywa z nich jednak
czastke, ktéra w sposéb niedokladny okreslic mozna jako
esencje. Zuluanie zostawiajg mieso zabitego w ofierze byka
na calg noc, aby duchy przodkow pozywity sie niem; ale na-
zajutrz mieso okazuje sie nietknietem. Opisujac obrzed ten,
Zuluanin ttumaczyt go naiwnie w nastepujgcy sposéb: ,,Gdy
spytamy, co jada Amadhlozi? (bo rano znajdujemy mieso cate),
to starzy odpowiadajg: Amatongo lize je; a my nie mozemy
im zaprzeczaé, lecz milczymy, bo oni starsi sg od nas i mo-
wig nam wszystkie rzeczy, a my stuchamy; bo mowig nam
wszystkie rzeczy, a my zgadzamy sie, nie wiedzac dobrze.

B Stanley Jewish Church, serja 2-ga, 410, 424. Ob. Kalisch
0 Lewitykusie; Barry w Smitha Diction, of the Bible, art. ,,Sa-
crifice.”
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czy to wszystko prawda, czy nie” '). Takie same pojec/a
panowaty w religji krajowcow wysp zachodnio-indyjskich. Za
czasow Kolumba Roman Pane opisywat sposob sktadania
ofiar przez krajowcéw i uwzglednit szczegolnie Hispanjole.
W dzien uroczysty, na ktory przygotowano wielkie zapasy
zywnosci (ryby, mieso, lub co innego), wierni zanoszg je do
domu Cemjow, aby batwan sie posilit. Nazajutrz zabieraja
znowu wszystko do siebie, bo Cemi juz sie pozywit. | niechze
im Bo6g tak pomaga (powiada mnich), jak Cemi jada cokol-
wiek, bedgc martwem drewnem, tub kamieniem. W poéttora
wieku pozniej utrzymywato sie tam jeszcze podobne przeko-
nanie, ktore tak pobudzato wyobraznie Karaibéw, ze byli
pewni, iz styszg, jak duchy poruszaja w nocy naczynia i jak
Zuja strawe, dla nich przeznaczong, chociaz nazajutrz wszyst-
ko bywato nietkniete. Utrzymywano, ze pokarm, naruszony
przez duchy, stawat sie Swietym, tak, ze tylko starzy i do-
stojni ludzie mogli go kosztowac; ale nawet i oni musieli po-
siada¢ pewng czysto$¢ cielesng 2). Woyspiarze z Pulo Aur
przyznawali, ze duchy choroby, wypedzone z c:ala, nie ja-
dajg ziarnek ryzu dla siebie postawionych, ale wierzyli przy-
tem, Zze duchy przyswajajg sobie esencje ryzu 3). Krajowcy
Indji, zamieszkujacy wzgorza Garo, skladajg glowe i krew
zwierzecia, zabitego w ofierze, oraz troche ryzu pod lukiem
bambusowym, okrytym biatem ptétnem; bdéstwo przychodzi
i bierze, co potrzebuje, a po pewnym czasie cfiaie te spozy-
wajg wraz z resztg zwierzecia zgromadzeni 4). Bdstwa Chon-
dow zyja zapachami i esencjg ofiar, albo zwierzat i zb,0z, kt6-
rym odbierajg zycie, lub site 5. Burjaci syberyjscy, ztozyw-
szy owce w ofierze, gotuja baranine i stawiajg ja na wznie-
sieniu dla bogéw, podczas gdy szaman S$piewa piesn swoja,
a potem wszyscy obecni rzucajg sie na strawe 6). Wedtug
wierzenia ludowego w Europie $redniowiecznej, Domina Abun-
dia przychodzita z kobietami swojemi w nocy do domow;
jadty one i pity z naczyn, postawionych dla nich umysinie,

1) Gallaway Religion of Amu'dulu 11 (&madhlozi, czyli ama-
tongo =<}udi przodka).

2) Koman Pane, rozdz. XVI, w Life of Colon, u Pinkertona,
XII, 86. Rochefort lles Antilles 418; ob. Meiners, Il, 516; J. G.
Miller 212.

3) Journ. Ind. Archip, IV, 194.

4) Eliot w As. Res. llI, 30.

5) Macpherson India 88, 100.

6) Klemm Cultur-Gesch. 111, 114,
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z ktérych jednak nic nie ubywato. Odwiedziny takie spro-
wadzaly dostatek dla gospodarza *)

Bardzo wyraznie animistycznem pojeciem ofiary jest, ze
dusza ofiarowanego zwierzecia, lub rzeczy zabierang bywa
przez bostwo, albo przechodzi do niego Wyobrazenie, ze
duchy zabierajg dusze, istnieje w postaci nieco zmienionej
u Binuan z Johory, ktérzy wierzg, ze zte duchy rzeczne spro-
wadzajg chorobe na czlowieka, zjadajac ,,semangat,” czyli
»Ciatlo niematerjalne” (w zwyklej mowie zwane duchem),
w ktorem zycie przebywa #. Djabet Karenéw nie pozera
ciala, lecz ,la,” ducha, czyli pierwiastek zycia; tak wiec, gdy
zje oczy, materja zostanie, lecz czlowiek oS$lepnie3). Teorja
ofiary Polinezyjczykéw opiera sie na podobném pojeciu. Kap-
tan moze dawac zlecenia na przyszte zycie ofiarom ludzkim;
duchy zmartych sg pokarmem bogéw, lub duchéw; duch ofiar
zjadanym bywa przez ducha batlwana (t. j. boéstwa mieszka-
jacego, albo wcielonego w posag), przed ktorym sie znaj-
dujg B. Wedhlug wierzenia Fidzyjczykéw, tylko dusza wiel-
kich uczt ofiarnych nalezy do bogdéw, ktérzy uchodzg za
wielkich zartokéw; substancje za$ zjadajg ofiarodawcy. Tak,
jak w inflych okolicach $wiata, ofiara z ludzi jest tu popic-
stu ofiarg miesng; ludozerstwo zostato wcielone do religji Fi-
dzyjczykéw, a bogowie sg podobno mitosnikami miesa ludzkie-
go T Podobne pojecia panujg tez u plemion indyjskich nad
jeziorami amerykanskiemi. Dzicy ci wierzg, ze duch ofiar
idzie do bostwa, dla ktérego bytly przeznaczone, bez wzgledu
na to, czy zostajg spozyte przez wyznawcoOw, czy nie. Po-
dania krajowe sa w tym razie najwymowniejszym przykia-
dem. Przytaczamy tu ustep z bajki ottawajskiej o przygodach
Wassama, ktérego duch-dziewczyna zaprowadzita do miesz-
kania ojca swego, Ducha wydm piaskcwych pod wodami je-
ziora Wyzszego. ,Zieciu, rzekt Stary Duch, potrzebuje ty-
tuniu. Wordcisz do rodzicéw i mozesz im opowiedzie¢ moje
zyczenia; albowiem zdarza sie bardzo rzadko, aby nieliczni,
ktérzy przechodza przez te gory p'asczyste, ofiarowali chocé
troche tytuniu. Jezeli to czynig, to otrzymuje go natych-
miast, oto tak”—dodat, wysuwajgc reke z siedziby swojej

) Crimm Deutsche Mym. 264.

a) Journ. Ind. Archip. I, 27.

3) Mason Karens, 1. c. 208.

) Bastian Mensch 11, 407. Elfis Polyn. Res. I, 358. Tay-
lor New Zealand 104, 220.

°)  Williams Fiji I, 231.
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i chwytajac kilka szczypt tytu;fiu, ktére wihasnie w tej chwili
kto$ ofiarowal Duchowi, z prosba o spokojng i szczesliwg
przeprawe przez jezioro. ,Widzisz—powiada starzec—kazda
rzecz, ktérg mi kto z’rozy w ofierze, dostaje sie niezwtocznie
do przybytku mego.” Wassamo widziat takze, jak dziew-
czyna wj~sunefa rece na dwor i rozdata potem wszystkim cos,
co wszyscy spozywali; przekonat sie, ze to byly ofiary jadal-
ne, ztozone na ziemi przez $miertelnikbw. Czysto duchowy
charakter tej czesci ofiar, ktéra dochodzi do bogéw, okazuje
sie z tego, ze Wassamo nie moze zy¢, jedzac sam tylko po-
karm duchow; jakoz duch-zona wysuwa rece z siedziby i ta-
pie prawdziwg rybe, aby jg ugotowaé dla meza '). Inne po-
danie ottawajskie, mit przyrodniczy o stoncu i ksiezycu, kto-
rysmy juz przytoczyli, jest bardzo zajmujacy nie tylko, jako
rozwiniecie tego kierunku poje¢, ale takze dlatego, ze zawiera
jasny obraz pobudek, ktoéremi dzicy animisci sie powoduja,
sktadajgc ofiary bdstwom, oraz wyobrazen o tem, jak bogo-
wie przyjmujg dary. Onowuttokwutto, mtodzian z plemienia
Odzybua, poszedt za ksigzycem (rodzaju zenskiego) na piek-
ne stepy niebieskie, aby zosta¢ jego mezem. Dnia jednego
brat ksiezyca, stonce, zabratlo go z sobg, aby mu pokazac,
jak sie zywi. Obadwaj spcjrzeli w dot przez otwor w nie-
bie nad samg ziemig. Stonce pokazato mu gromadke dzieci,
bawigca sie przed chatg i w tej samej chwili rzucito maty
kamyczek, zeby uderzy¢ najtadniejszego chtopca. Dziecko
upadto; zaniesiono je do mieszkania, rozlegty sie dzwieki szy-
szygwuna (grzechotki) i $piew, oraz modlitwa czarownika-
znachora, aby zachowa¢ dziecko przy zyciu. Na prosby zna-
chora stonce odpowiedziato: ,,Przyslij mi tu biatlego psa.”
Wtedy dwaj widzowie ujrzeli na ziemi hatasliwe i $pieszne
przygotowania do uczty; zabito biatego psa, upieczono go
i wszyscy zgromadzeni udali sie do chaty. Podczas gdy sie
to dziato, stonce zwrdcito sie do Oncwuttokwutta, mowigac:
»Sa miedzy wami na S$wiecie ludzie, ktorych nazywacie wiel-
kiemi znachorami, a to dlatego, ze uszy ich sg otwarte i sty-
szg gtos méj, gdy kogo uderze i moga przynies¢ ulge cho-
remu. Nakazujg oni ludowi przysyta¢ mi wszystko, czego
zadam, a kiedy to uczynia, odejmuje reke od tego, na kt6-
rego zestatem chorobe.” Kiedy skonczyto mowic, biaty pies
zostat podzielony na czesci dla wszystkich zgromadzonych na
uczte. Gdy juz mieli zabra¢ sie do jedzenia, znachor powia-
da: ,,Posylamy ci to, Wielki Manito.” W tej samej chwili

) Schooleraft Algie Researches 11, 140.
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albo od uszanowania, okazanego w ten sposOb; tak samo nie
tatwo okresli¢, czy ludzie nieucywilizowani czynig to rozroz-
nienie w postepowaniu z béstwami. Wogole jednak pojecie
0 praktycznej pozytecznosci pokarmu, lub innych daréw dla
bostwa 6d najpierwszych czasow poczyna zaciera¢ sie i uste-
powacé przed uczuciem, ze pokorna ofiara, chociazby matg
posiadajgca wartos¢ dla poteznego boga, ucieszy go jednak
1 przyjaznie usposobi. Te dwa kierunki poje¢ o ofiarach
uwydatniajg sie doskonale u Karenéw, ktorzy skiadajg du-
chowi ofiary z araku, ziarna, lub czesci zwierzyny, zabitej na
polowaniu, z przekonaniem, ze modlitwa bez ofiary jest bez-
skuteczng "), 1 Ti Murzynéw z Sierra Leone, ktorzy zabijajg
wotu, ,,aby ucieszy¢ Boga, izby czynit dobrze ludziom z ple-
mienia Kru” 2.

W bardzo wielu przyktadach ofiar niepodobna orzec,
czy czciciel ma zamiar obdarzy¢ bostwo, czy je tylko ucie-
szy¢; ale sg tez liczne wypadki, w ktdrych trudno przypus-
ci¢, izby ofiarodawca miat inng mys$l, niz zamiar okazania
czci. Jednym z najbardziej wymownych obrzadkéw ofiar-
nych jest ofiarowanie za pomocg ognia, lub innych sposobow
czesci potraw, lub napojow. Zwyczaj ten widzimy w religjac¢h
Indjan pétnocno-amerykanskich, u Grekoéw klasycznych, u sta-
rozytnych Chinczykéw i nawet u ludu w Europie 3). Inne
zwyczaje przechodzg jeszcze widoczniej w formalne czci zio-
Zenie. Spojrzyjmy na Murzyna z Gwinei, przechodzgcego
w milczeniu mimo $wietego drzewa, lub jaskini i rzucajgcego
lis¢, albo muszle w ofierze dla ducha miejscowego 4); na Ta-
leina z Birmy, ktory przy kazdej uczcie podnosi naczynie
z potrawa w gore, ofiarujac jg Natowi, poczem dopiero
zgromadzeni mogg zabrac sie do jedzenia 5); na Inda, ktory
przed jedzeniem bierze troche ryzu w palce i podnosi go
w gore do wysokosci czota, ofiarowujgc go w mysli Siwie,
lab Wisznuowi 6). To samo rozumowanie daje sie zastoso-

) O'Riley w Journ. Ind. Archip. 1V, 592. Bastian Oestl.
Asien I, 12.

2) R. Clarke Sierra Leone 43.

3) Smitli Virginia, u Pinkertona, XIII, 41. Welcker Griech.
Gotterlehre 11, 693- Legge Confucius 179. Grohmann Aberglau
ben aus Béhmen 41, itd.

4) J. L. Wilson W. Afr. 218, Bosman Guinea, u Pinker-
tona, XVI, 400."

5) Bastian Oestl. Asien 11, 387.

) Roberts Oriental Illustrations 545.
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wad do innych przykiaddw ofiar, ktérych dostarczajg wszyst-
kie religje, a ktore pciegajg na urzadzeniu uczty, bez wzgle-
du na pierwotne jej przeznaczenie. Uczta, ktora jest rzeczy-
wistg dla czcicieli, a udang dla bostwa, jest dla nas jakby
posmiewiskiem ofiary; jednakze ludzie uwazajg ja za powaz-
ny obrzed rsligrny, o czem $wiadczy nastepujace podanie in-
dyjskie z Ameryki potnocnej. Gromadka dzikich z plemie-
nia Potawatomi znajdowata sie w podrozy. Przez trzy dni
nie napotkali oni wcale zwierzyny i doznawali strasznego gto-
du. Trzeciej nocy wddz, imieniem Saugana, miat sen: uka-
zala sie mu jakas osoba i oSwiadczyta, ze towarzysze i on
sam sg w takiem udreczeniu z powodu tego, ze wyruszyli
w droge, nie urzadziwszy uczty ofiarnej- Posta¢ owa wyra-
zita sie, ze sie puscit w podréz ,,jak biaty cztowiek,” nie uczy-
niwszy zadnego przygotowania religijnego; Wielki wiec Duch
ukarat ich za to gtodem. Dwunastu ludzi powinno teraz
nej wysokosci (okoto dziewiagtej godziny). Waédz widziat tez
we $nie cztery jelenie zabite, co sie sprawdzito i urzadzono
uczte ofiarng *. Przyklady uczt ofiarnych czerpa¢ mozemy
na wszystkich stopniach kultury. Zuluanie skladajg czarne
woly w ofierze bogowi nieba, aby go sobie zjednac i deszcz
otrzymacé; wodzowie wioski wybierajg woty, zabijajg jednego,
a o innych wspominajg tylko- Zgromadzeni spozywajg mieso
w domu w zupethem milczeniu, na znak pokornego podda-
nia; kosci pala poza obrebem wioski, a po uczcie lud od$pie-
wuje dZzwieczng piesn bez stow 3. Wyspiarze z Serwatty
sktadajg ofiary z bawotdéw, swin, koz i drobiu, ilekro¢ ktos,
albo cata gmina przedsiebierze waznag sprawe, lub wyprawe;
ze za$ mieso spozywane bywa przez wyznawcOw, wiec sie
zgromadzajg bardzo licznie, jezeli ofiary sg obfite 3). U dzi-
kich plemion Indji potnocnych ofiary zwierzece potaczone sg
z obiatami, z ptynéw fermentowanych, a wyrazy, oznaczajace
uczte i ofiare, moznauzywac jeden zamiast drugiego 4). Az-
tekowie czynili z jencow wojennych ofiare mitg bogom, a po-
tem urzadzali z nich uczte dla siebie i przyjaciot 5); u staro-
zytnych za$ Peruwjan lud zjadat cate stada lam, ztozonych

¥} M’Ccy Baptist Indian Missions 305.
2) Callaway Religion of Amazulu 59. Ob. (Jasalis, 252.
3) Earl w Journ. Ind\ Archip. IV, 174.

4) Hodgson Abor. of India 170, ob. 146; llooker llimalayan
Journals 11, 276.

5) Prescott Mexico ks. i, rozdz. Ill.
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w $wiecie chrzescjanskim, a toczyt sie gtéwnie o to, ozy ofiara
jest obrzadkiem chrzescjanskim.

Zwrocimy sie z kolei do innej kategorji obrzedéw, mia-
nowicie do postu i innych sposobéw wywotywania zachwy-
cenia (ekstazy), albo chorobliwego podniecenia (egzaltacji)
w celach religijnych. W poszukiwaniach naszych o animiz-
mie zaznaczaliSmy niejednokrotnie, ze wierzenia nizszych lu-
dow opierajg sie czesto na Swiadectwie widzen i snéw, ktore
uchodza za rzeczywiste dowody stosunkéw ludzi z du-
chami. Od najnizszych stopni kultury religja znajduje sie
w Scistym zwigzku z ekstatycznym stanem ciata. Taki stan
chorobliwy wywotywany bywa réznemi sposobami, ktore
przerywajg zdrowaq czynnosc ducha i ciala, a nie potrzebu-
jemy chyba przypominaé, ze wedtug teorji filozoficznych,
ktore poprzedzity nowozytne teorje medyczne, chorobliwe
objawy tego rodzaju stuzyty za dowdd nawiedzenia przez bos-
two, lub inng istote nadprzyrodzong. Do najsilniejszych
sposobéw sprowadzania zaburzen w czynnosciach ducha i wy-
wotywania widzen nalezy post, w potgczeniu z innemi umar-
twieniami ciata, oraz dluzszem rozmys$laniem w odosobnie-
niu, na puszczy, lub w lesie. Bardzo czesto zdarza sie ws$rod
dzikich, ze mysliwy doswiadcza przymusowych skutkow ta-
kiego zycia przez diugie dni, a nawet tygodnie i w takich
okolicznosciach poczyna obcowaé¢ z widziadtami, ktére po-
czytuje za rzeczywiste, osobowe duchy; poznawszy tedy raz
sposob zawierania stosunkéw z duchami, doszedt z tatwoscig
do wniosku, ze powtérzenie tych samych przyczyn wywota
ten sam skutek.

Zwyczaj poszczenia wystepuje z niezwykig sitg u dzikich
plemion Ameryki poéinocnej, gdzie to, co my nazywamy ob-
jawami chorobliwemi, uchodzi za najzupetniej przedmiotowa
rzeczywistos¢. U Indjan (opisy dotyczag przewaznie plemion
Algonkindw) bardzo miode dziewczeta | chtopcy muszg juz
zachowywac dtugie i Sciste posty. Zdolno$¢ dtugiego posz-
czenia wzbudza powszechng zazdrosci dzicy wstrzymujg sie
od jedzenia przez trzy do siedmiu dni, pijagc tylko wode.
W czasie postu zwraca sie szczeg6lng uwage na sny. Tanner
opowiada o niejakiej Net-no-kwa, ktora, majac dwanascie lat,
poscita dziesie¢ dni z rzedu, az wkcncu ukazat jej sie we
snie Czlowiek, a porozmawiawszy z nig o wielu rzeczach, dat
jej dwa kije, méwiac: ,,Daje ci je, aby$ z niemi chodzita i na
tc, zeby wiosy twoje byly jak sSnieg;” obietnica ta dtugiego
zycia byta dla niej pociechg w chwilach nieszczescia i nie-
pokoju. Miodzieniec indyjski, dochodzac do dojrzatosci, usuwa
sie od ludzi, posci, rozmys$la i modli sie na osobnosci, miewa
widzenia, ktére pietnujg usposobienie jego na cale zycie,
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a przedewszystkiem czeka, aby sie mu we $nie ukazato zwie-
rze, albo rzecz, ktéra bedzie odtad ,lekarstwem” (medicine)
jego, fetyszem, przedstawicielem ducha opiekunczego, czyli
manitu. Pewien stary wojownik, ktdremu nietoperz przysnit
sie za mtodu, nosit skére nietoperza na wierzchu ghrwy i stat
sie odtagd nietykalnym dla wrogéw, jak nietoperz, ktérego
niepodobna zrani¢ w skrzydto. W pdzniejszem zyciu Indja-
nin, ktéry czego$ potrzebuje, posci, dopoki manitu nie za-
pewni mu zadanej rzeczy we $nie. Kiedy dorosli dzicy sg
na polowaniu, dzieci muszg nieraz posci¢, aby otrzymac prze-
powiednie o wyniku polowania. Mysliwi, poszczac przed
udaniem sie na wyprawe, miewajg sny prorocze o legowis-
kach zwierza i o sposobach utagodzenia gniewu, ztych du-
chow. Gdy znachor wyobrazi sobie, ze widzi Indjanina, ktéry
oddawna nie zyje, i ze styszy go mowigcego: ,Jezeli ztozysz
mi ofiare, to bedziesz miat tyle zwierzyny, ile tylko zaprag-
niesz,” wtedy czyni ofiare i pali kawat zwierzyny na czes¢
widma. Szczegolnie ,,Meda,” czyli wieszczek zdobywa po-
stami znaczng czes¢ uzdolnienia do spetniania swietych obo-
wigzkéw swoich. Prorokini z plemienia Odzybua, znana péz-
niej jako Katarzyna Wabose, opowiada z czasOw miodosci
swojej, jak w chwili dojscia do dojrzatosci poscita w osobnej
chatce, az wreszcie uleciata do nieba i ujrzala na wstepie
ducha, Jasne, Btekitne Niebo. Byt to poczagtek stosunkow
jej z istotami nadprzyrodzonemu Schoolcrafr podaje opo-
wiadanie Czaingwauka, wodze Algonkindéw, wtajemniczonego
w wierzenia mistyczne i pismo obrazowe ludu swego: ,,Czaing-
wauk os$wiadczyt przedewszystkiem, ze starozytni Indjanie
uwazali post za wielkg zastuge. Poscili oni czasem szesc,
lub siedm dni, dopdéki mysl ich i ciato nie stalty sie wolne
i lekkie, co przygotowywato ich do snéw. Glownem prag-
nieniem dawnych jasnowidzacych bylo $ni¢ o storicu, bo
wierzyli, ze taki sen pozwoli im widzie¢ wszystko na ziemi;
udawato sie im to zwykle po diugich postach i _rozmysla-
niach o niem. Oddawano sie postom i snom od najwczesniej-
szego wieku. Miodzieniec uwaza za prawde wszystko, co wi-
dzi i czego doswiadczy w czasie snéw i postow i stosownie
do tego postepuje przez cate zycie. Wierzy tez silnie, ze
objawienia sie sprawdza. Jezeli posty powiodg sie mu szcze-
Sliwie, a lud uwierzy, ze posiadt dar widzenia przysztosci,
wtedy otwiera sie przed nim droga do najwyzszych zaszczy-
tow. Prorok, méwit wodz dalej, prébuje wiadzy swej w tajem-
nicy, wobec jednego wybranego, ktérego $wiadectwo jest po-
trzebne w razie powodzenia. W dalszym ciggu tych przy-
gotowan zaznacza on na korze, lub na czem$ innem wyaobra-
zenia, albo symbole, przedstawiajgce tres¢ snow i objawienia;
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czasem cala zima mija na takiem postepowaniu i wtedy
wrlzbita posiada juz opis gtownych swych widzen. Jezeli
sprawdzi sie, co przepowiedziat, wtedy towarzysz jego ob-
jawia fakt wszystkim, napisy stuzg za dowdd daru jasno-
widzenia i umiejetnosci, a stawa jego rosnie z czasem.
.Ki-ki-winy” jego, czyli spisy objawien, zostajg wreszcie
przedstawione starcom, ktorzy sie zgromadzajg i radzg nad
temi wrézbami, bo caty nard6d w nie wierzy. Wreszcie dajg
przyzwolenie swoje i oswiadczajg, ze jest on wybrany na
proroka, ze jest natchniony madroscig i moze kierowac prze-
konaniami catego narodu. Taki to by}, zakonczyt waodz,
stary obyczaj i stawni wodzowie dawnych czaséw doszli do
wihadzy w ten sposob.” Trzeba doda¢, ze u tych plemion
amerykanskich ,,Gzossakid,” czyli wrdzbita, przygotowuj(i
sie postami i kagpielami, wywotlujagcemi poty, az do stanu
konwulsyjnej ekstaz}!, w ktérej wypowiada rozkazy swego
ducha opiekunczego ).

Post znany tez jest w innych okolicach $wiata dzikiego,
jako sposéb wywotlywania sztucznego podniecenia i stosun-
kéw z istotami nadprzyrodzonemu Roman Pane w ,Zyciu
Kolumba” opisuje posty, zachowywane na Haiti dla otrzy-
mania wiadomosci o przysztosci od duchéw (¢emi); w sto,
czy dwiescie lat pOzniej surowy post stanowit czes¢ przygo-
towania ucznia, pragngcego zosta¢ .,boyd,” czyli czarowni-
kiem, zaklinaczem duchéw, mogacym je utagadzaé i zasie-
ga¢ od nich wskazowek 2). ,,Kibét” czyli zaklinacz Abipo-
néw uchodzit u krajowcow za czarownika, mogacego zadac
komus chorobe, leczy¢ wszelkie cierpienia, przepowiadac
rzeczy nieznane i przyszte, sprowadza¢ deszcz, grad i burze,
wywotywaé cienie zmartych, przybiera¢ posta¢ tygrysa, do-
tykac¢ sie wezow bez szkody itp. Wszystko to czyniono za
sprawg djabta, a ks. Dobrizhoffer tak opisuje sposéb zdoby-
cia tej mocy: ,,Ci, co chca zosta¢ kuglarzami, siadajg podo-
bno na starej wierzbie, zwieszajgcej sie nad jeziorem i wstrzy-
muja sie od jedzenia przez kilka dra, dopoki nie zaczng wi-
dzie¢ przysztosci. Wydawato sie mi zawsze bardzo prawdo-* *)

') Tanner Narrative 288. Loskiel N. A. Ind. czes¢ I, 76.
Schoolcraft Indian Tribes cze$¢ I, 34, 113, 360, 391; czes¢ |III,
227. Catlin N. A. Ind. I, 36. Ckarlevoix Nouv. Fr. Il, 170; VI,
67. Klemm Cultur-Gesch. 1lI, 170. Waitz Anthropologie 111, 206,
217.

*) Colombo Vita, rozdz. XXV. Kochefort lles Antilles 501.
Ob. réwniez Meiners, 11, 143 (Gujana).

Cywilizacja pierwotna, t. II. 23
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podobném, ze nicponie ci ditugiem poszczeniem nabawiajg
sig¢ stabosci mozgu, obtedu, pewnego rodzaju gorgczki, co
sprawia, ze wyobrazajg sobie, iz sa obdarzeni wyzsza wiedza
i podajaz sie za czarnoksieznikow. Oszukuja najplerw siebie,
a pozniej drugich ‘). Malajczycy, ktorzy chca stac sie od-
pornemi na wszelkie pociski, udajg sie na trzy dni w miej-
sce odludne, w dzungle i zabierajg z sobg bardzo mato po-
zywienia; jezeli trzeciego dnia $ni sie im piekny duch, ktory
zstapit, aby z niemi rozmawiaé, to czar bedzie skuteczny 2.
Znachor zuluanski nabywa przymiotéw, potrzebnych do wej-
Scia w stosunki z ,,amadhlozi,” t j. duchami, ktére dajg mu
wskazéwki, jak ma uzywaé czardw, zachowujac wielkg wstrze-
miezliwos¢ w jedzeniu, umartwiajgc i biczujgc sie, odbywa-
jac samotne wedréwki, dopoki napady mdtosci nie zblizg go
do duchow. Tacy wrlzbici poszczg czesto i sg wyczerpani
postem kilkodniowym, gdy wpadajg w zupeine, lub czescio-
we zachwycenie i miewajg widzenia. Zuluanie przyznajg
najzupetniej tgczno$¢ miedzy postem, a ukazywaniem sie du-
chow, tak, ze nawet weszto u nich w przystowie: ,,Wiecznie
syte ciato nie moze widzie¢ rzeczy tajemnych.” Nie wierzg
oni thustemu prorokowi 3)4

Skutki, do ktérych postami dazg i ktére osiggaja ludy
nieucywilizowane, powtarzaja sie czesto na wyzszym pozio-
mie kultury. Nic dziwnego, ze po odbyciu uroczystej po-
kuty i po trzydniowym poscie, krol Wasawadatta w bajce
indyjskiej mogt wraz z zong widzie¢ we $nie Siwe 1 otrzy-
mac¢ od niego taskawe wiadomosci; nic dziwnego, ze nawet
w obecnych czasach ,,jodzi” indyjski moze za pomoca postéw
dojs¢ do stanu, w ktérym widuje bogoéw na wiasne oczy 1)
Post byt dla kaptanéw wyroczni greckich uznanym sposo-
bem wywotywania widzen i sndw proroczych; nawet pitja
deliijska poscita, zeby sie sta¢ natchniong; Galen czyni uwa-
ge, ze post czyni sny jasniejszemi 5. W pdzniejszych cza-
sach przyczyna, zaréwno jak skutek postow utrzymywaty
sie i w chrzescjanstwie. Wszak Michat Archaniot z mieczem

1) Dobrizhofier Abipones 11, 68.

2) St. John Far Fast I, 144.

3) Dohne Zulu Die. ob. wyraz ,nyanga”; Grout Zulzi-land
158. Callaway Religion of Amazulu 387.

4) Somadeva JJhatta, tlum. Brockhaus, I, 81. Meiners, II,
147.

5) Maury Magie itd. 237; Pauzan., |, 34; Filostrata Apollon.
Tyan. I; Galen Comment, do Ilipokratesa, I.
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w prawicy, a szalami w lewicy, ukazat sie pewnemu kapta-
nowi z Siponte, ktéry w ciggu dwunastomiesiecznego postu
i modlitwy zapytywat go, czy chce, aby wybudowaé Swig-
tynie na cze$¢ jego:

»precibus jejunia longis
»Addiderant totoque orans se afflixerat anno” *).

Czytajac opisy cudownych widzen $w. Teresy i jej to-
warzyszek i dowiadujgc sie, ze duch Swietej zstgpit do pie-
kia i widziat tam ciemnos$¢, ogien i rozpacz niewypowie-
dziang, ze spostrzegat czesto obok siebie obroncéw swoich,
Piotra i Pawia, ze w obecnosci siostry Marji Baptysty i in-
nych Swieta uniesiong zostata w goére ponad brame klasz-
toru, w ktorym przyjmowala Swiete sakramenta, ze widziano
obok niej aniota ze zlotym, ognistym mieczem, na ktérego
koncu byt maly ptomyczek, ze aniot przebit jej serce i wne-
trznosci, a wydobywszy je, napeinit ja ptomieniem wielkiej
mitosci ku Bogu, czytelnik nowozytny zechce przedewszyst-
kiem poznac¢ szczegoly sposobu zycia Swietej 1 jej towarzy-
szek. Oczywiscie przekona sie on, ze $w. Teresa byla cho-
rowita od urodzenia, ze od dziecihstwa podlegata napadom
zachwycenia, ze w po6zniejszcrn zyciu umartwiata ciato diu-
giem czuwaniem, praktykami religijnemi i surowym postem
przez oSm miesiecy w roku 2). Niema potrzeby pomnazac
przyktadow postow Sredniowiecznych, ktorych naturalnym
skutkiem bywaty widzenia btogostawionych, wszak sg one
najszczegotowiej opisane w grubych foljatach Bollandystéw.
Dopoki post zachowywany bedzie, jako obrzadek religijny,
poty skutki jego, chorobliwe podniecenie umystu, beda dal-
szym ciggiem dawnej, dzikiej zasady, ze wytwory chorej
wyobrazni sg objawieniem rzeczy nadprzyrodzonynh. Chleb
i mieso pozbawityby wielu ascetdw odwiedzin aniotow,
a otwarcie drzwi do jadalni zamykato nieraz bramy nieba
dla oczu poszczacych. Ale nie zajmujemy sie tu catkowity
teorjg postu, jako zwyczaju religijnego, lecz tylko tg wazna.
strong jego, od ktérej moze wzial poczatek. Wstrzymywa-
nie sie od pokarméw zajmuje gtdwne miejsce w rzedzie spo-
sob6éw umartwiania si¢, albo odbywania pokuty, ale nalezy
do szeregu przepisow religijnych, z ktdremi wywody nasze
nie majg blizszego zwigzku. Zapatrujac sie na posty zc sta-
nowiska animistycznego, czyli jako na sposob wzbudzania

lj Baptist. Mantuan. Fast. 1X, 350.
2) Acta Sanctorum Bolland., Sw. Teresa.
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snéw i widzen, trzeba wspomnie¢ i o innych Srodkach, uzy-
wanych do wywolywania objawdéw zachwycenia, czyli eks-
tazy.

Jednym z tych sposobow jest zazywanie lekéw. W epo-
ce odkrycia wysp zachodnio-indyjskich, Kolumb opisat na-
stepujacy obrzed religijny: stawiano na gtowie bozka na-
czynie z proszkiem ,,kohcba” i zazywano go za pomoca rur-
ki o dwdch ramionach, przytknietej do nosa. Pane opo-
wiada za$, jak kaptan tamtejszy, przyprowadzony do cho-
rego, wchodzi w stosunki z duchami przez zazycie kohoby,
,,CO go oszotamia, tak, ze nie wie, co robi i méwi rézne dzi-
wne rzeczy; krajowcy twierdza, ze rozmawia z duchami
(cemi), od ktdrych choroba pochodzi.” Ludzie z plemienia
Omagua nad Amazonka ') uzywali az do ostatnich czaséw
roslin narkotycznych, ktdre sprawialy odurzenie, trwajace
dwadziescia cztery godziny, podczas ktérego miewali nad-
zwyczajne widzenia; z jednej z tych roslin wyrabiali proszek
»kurupa,” ktéory wciagali w nozdrza przez widetkowata rur-
ke. Podobienstwo w nazwach i uzyciu lekéw wskazuje wy-
raznie, ze istnieje tgcznos¢ historyczna pomiedzy Omagua-
nami, a mieszkancami wysp Antylskich. Indjanie kalifornij-
scy dajg dzieciom napoje odurzajace, zeby przez nastepujgce
potem widzenia dowiedzie¢ sie roznych rzeczy o nieprzyja-
ciotach; takich samych $rodkéw uzywali Mundrukuanie
w Brazylji péinocnej, kiedy pragneli, aby znachorzy widzieli
w snach ludzi, ktorzy popetnili zabdjstwo #3 Indjanie z ple-
mienia Dari uzywali nasienia rosliny ,,datura sanguinea,”
aby wywotywa¢ u dzieci gorgczke proroczg, w ktorej wyja-
wiaty, gdzie sg skarby ukryte. Kaptani peruwjanscy, kt6-
rzy rozmawiali z fetyszami, czyli ,kilakami,” wprawiali sie
w stan gorgczkowy przez uzycie napoju narkotycznego, zwa-
nego ,.tonka,” sporzadzanego z tej samej rosliny i dlatego
nazywali jg ,,huakakacza,” czyli ,ziele fetyszowe.” Kaptani
meksykanscy uzywali réwniez masci, czy napoju z nasienia

) Colombo Vita rozdz. LX1J; koman Pane, tamze, rozdziat
XV; u Pinkertona, XII. Condamine Travels, u Pinkertona, XIV, 226-
Martins Pthnogr. Amer. |, 441, 631 (blizsze szczegdly o prosz-
kach do zazywania u Omaguan, Otomakoéw i innych; nazwy krajowe
curupa, parica, niopc, nnpa; przygotowywano je z nasion rosliny
Mimosa acacioides, Acacia niopo).

2) Maury Magie itd. 425.

3) Seemann Voy. of Herald I, 256. Piivero i Tschndi Peru-
vian Antiquities 184. J. G. Miller, 397.
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»ololiuhqui” dla wywotania gorgczki i widzen °). W calej
Ameryce uzywano tytuniu w tymze celu. Trzeba doda¢, ze
palenie rozpowszechnione jest wsréd krajowcéw gtéwnie jako
spos6b zupeilnego odurzania sie, do czego pomaga im poty-
kanie dymu. Czarodzieje brazylijscy doprowadzali sie do
ekstazy w orgjach swych konwulsyjnych, palac tytun; nic
wiec dziwnego, ze nazwano tam tytun ,Swietem zielem” 3.
Indjanie potnocno-amerykanscy uwazali zatrucie tytuniem za
nadprzyrodzone zachwycenie, a sny ludzi zatrutych za ob-
jawienia 3). Wyobrazenie to ttumaczy znaczenie osobliwego
postepowania Indjan z plemienia Delawarow. Podczas uro-
czystosci boga ognia i dwunastu manitow jego, robiono
w domu ofiarnym namiocik z dwunastu dragéw, zwigzanych
u szczytu i pokrytych kotdrami; namiot byt tak wysoki, ze
cztowiek moégt w nim stang¢. Po uczcie, ogrzewano namiot
dwunastu kamieniami, rozgrzanemi do czerwonosci i dwuna-
stu ludzi wiazito do wnetrza. Starzec rzucat na kamienie
dwanascie fajek, napetnionych tytuniem, a owych dwunastu
znosito gorgco i dym duszacy, dopoki nie wyciggnieto ich
z tej tazni zemdlonych 4). Zwyczaj ten, zachowywany jesz-
cze w zesziem stuleciu, godnym jest uwagi z powodu podo-
bieristwa do opisywanego przez Herodcta obyczaju Scytéw
oczyszczania sie po pogrzebie. Opowiada on, ze ludzie ci
robili namiot z trzech dragdéw, zbiegajacych sie u gory i po-
krytych welniakami, wnosili do wnetrza koryto kamieni, roz-
grzanych do czerwonosci i posypywali je nasieniem konop-
ném, ktére wydawato niezwykle wyziewy, przewyzszajgce
wszystko, do czego dochodzity taznie greckie, a Scyci wyli
w tej tazni z radosci 5).

Nie bedziemy zatrzymywali sie diuzej nad staroaryj-
skiem uosobieniem napoju odurzajgcego, nad boskim ,,somg”
Indéw, boskim ,,haomg” Parsow, albo nad pijanstwem na
cze$¢ Bachusa w dawnej Grecji. Nizka kultura starego
Swiata dostarcza nam jeszcze bardziej zblizonych przykta-
dow tego rodzaju. Plinjusz wspomina 0 napoju, wygotowy-
wanym z roéliny ,.,thalassegle,” wywotujgcym goraczke i wi-

*)  Brasseur Mexique 111, 558. Clarigero, 11, 40. J. G. Millier,
656.

2) J. G. Millier Amer. Urrdig. 277. Hernandez Historia
MexiCana- ks. Y, rozdz. 51. Purckas, 1V, 1292.

3) D. Wilson Prehistorie Man |, 487.

4) Loskiel Ind. of N. A. cz%sé I, 42.

B) Herodot, 1V, 73—75.
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dzeria; Hezychjusz mowi o preparacie, ktérym wywotywano
Hekate, a Sredniowieczne masci czarodziejskie sprowadzaty
widziadta przed oczy namaszczonego, przenosity go na wiece
czarownic ipozwalaly mu zamienia¢ sie w zwierze ). Naj-
doktadniejszy przezytek tych zwyczajéw przechowuje sie do-
tad u derwiszéw perskich. Ci mistycy zazywajg nie tylko
opjum, jak wieksza cze$¢ ich wspotziomkow, ale palg takze'
haszysz, co wszystko sprawia, ze podlegaja wielkiemu pod-
nieceniu, ktére przechodzi w silng halucynacje. Dr. Polak
powiada, ze cztowiekowi w tym stanie maty kamien wydaje
sie gtazem, przez ktory z trudem przechodzi; sciek jest
w oczach jego wielkg rzeka, tak, ze wota o t6dke, aby na
drugi brzeg przejechac; gtos ludzki brzmi jak grzmot w uszach
jego; zdaje sie mu, ze ma skrzydta i ze moze unosi¢ sie nad
ziemig. Wszystkie te skutki odurzenia, w ktérych cud jest
skutkiem kilkogodzinnego upojenia, uwazane sg w Persji za
dowdd wielkiej doskonatosci religijnej; ekstatycy i ich ob-
rzedy uchodzg za co$ Swietego i przyczyniajg sie do nawra-
cania niewiernych 3.

Opisujac wierzenia o opetaniu przez diabta, podalismy
przy sposobnosci niektore szczegély, dotyczace wzbudzania
ekstazy i zemdlenia przez ¢wiczenia cielesne, S$piew, krzyk
itp. Dodamy tu Kkilka jeszcze typowych przyktadéw, aby
wykaza¢, ze zwyczaj wywotywania przez éwiczenia religijne
sztucznych czy prawdziwych zemdlen i napadoéw chorobli-
wych rozpowszechniony byt u dzikich i przeszedt z czasem
na wyzsze stopnie cywilizacji. Mozemy osadzi¢, w jakim sta-
nie ducha i ciata znajduje sie kaptan, czyli czarownik w Gu-
janie, poznajac, w jaki sposéb przygotowywac sie musiat do
Swietego powotania swego. Przygotowania te rozpoczynaty sie
od bardzo scistego postu i biczowania; na zakonczenie postu,
nowicjusz musi tariczy¢, poki nie padnie bez czucia na zie-
mie. Cucono go naparem tytuniowym, wywotujagcym gwat-
towne nudnosci i plucie krwig. Postepowanie to powtarzato
sie codziennie, dopoki uczeh nie utwierdzit sie w stanie ,,kon-
wulsjonisty”; wtedy z pacjenta zostawat doktorem 3). W cza-
sie uczty znachoréw plemienia Winnebago, cztonkowie brac-

Y Maury Magie itd. 1 c. Hin. XXIV, 102. Hezyeh., pod
wyr. ,(UTtg-uEipot.” Ob. Bastian Mensch |[I, 152 itd.; Baring-Gould
Werewolves 149.

2) Polak Persien Il, 245; Vambéry w Mem. Anthrop. Soc.
I, 20; Meiners, 1l, 216.

3) Meiners, 11, 162.
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twa zgromadzajg sie w diugiej, sklepionej budzie, a wraz
z niemi kandydaci, pragnacy zosta¢ wtajemniczonemu ktorzy
gotowali sie do tego trzydniowym postem i gwattownem po-
ceniem sie, oraz okadzaniem sie ziotami, pod kierunkiem sta-
rych znachoréw. Wotajemniczenie nastepuje wobec catego
zgromadzenia przez pewng liczbe wrozbitéw. Postepuja oni
szeregiem, a musi ich by¢ tylu, ilu jest kandydatow i kan-
dydatek; trzymajg przed sobg worki swoje czarodziejskie
w obydwdch rekach i tanficza zrazu wolno, wydajac grube
dzwieki gardtowe, a w miare zblizania sie¢ do ucznidw, kroki
ich stajg sie szybsze, glos nabiera sity, az wkoncu krzykngw-
szy gwaittownie ,,Uf!”, uderzajg sie w piersi workami. W tejze
chwili uczniowie, jakgdyby piorunem razeni, padajg na twarz
z wryciggnietemi cztonkami i naprezonemi muskularni. Zna-
chorzy okrywajg ich chustami i pozwalaja leze¢ przez krotka
chwile; ale skoro tylko poczna dawacé znaki zycia, wtajemni-
czeni pomagaja im stang¢ na nogi i wyprowadzaja. Wtedy
dajg im do rgk worki znachorskie i kladg do ust takiez ka-
mienie. Sg juz odtgd znachorami (albo znachorkami), przy-
taczonemu do bractwa i stowarzyszenia. Chodzg dokota szo-
py wraz ze staremi znachorami i obalajg wszystkich, rzuca-
jac na nich workami. Uroczysto$¢ konczy sie ucztg i tan-
cem, przy odgtosie bebna i grzechotki ‘). Innego przykiadu
dostarcza nam plemie Alfuru na wyspie Celebes, wzywajgce
Empong-Lembej’a, aby sréd nich zstgpit. Kaptani $piewaja,
arcykaptan drzy calem ciatem i zwraca oczy ku niebu; Lem-
bej wstepuje w niego. Wtenczas nawiedzony skacze po des-
ce, wykonywajgc najpotworniejsze ruchy i bijac wkoto sie-
bie pekiem lisci; tanczy w podskokach i $piewa piesni o da-
wnych bogach. Po uptywie kilku godzin, inny kaptan staje
na jego miejscu i Spiewa o0 innem bdstwie. Wszystko to
trwa bez przerwy cztery dni i noce, az pigtego dnia odci-
naja kawateczek jezyka arcykaptanowi, ktory popada w ze-
mdlenie, podobne do $mierci. Wtedy przykrywajg go, oka-
dzajg benzoesem 6w kawalek jezyka i bujajg nad ciatem ze-
mdlonego kadzielnica, wzywajgc dusze do powrotu. Kaptan
wraca do zycia i zaczyna tanczy¢, ale méwi¢ nie moze, do-
poki mu nie oddadzg odcietego kawatka jezyka 2). Tak zwa-
ne ,,porazenia” sg tak uznawane przez religje ludéw nieucy-
wilizowanych, ze oszusci moga z tatwoscia je praktykowac.

") Schoolcraf Indian Tribes czes¢ 111, 286-
B) Bastian Mensch 11, 145. Por. Oestl. Asien Il, 247 (Ara-
kanie).
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Wypadki jednak, w ktorych porazenia” sg rzeczywiscie skut-
kiem stanu chorobliwego, tacza sie scisle z napadami, o kto-
rych wiemy z historii epileptykéw $w. Medarda i natchnio-
nych z gér Cewenskich. Nie potrzebujemy nawet cofac sie
dalej, jak o jedno pokolenie, aby sie przekonaé, ze objawy
tego samego typu uznawane bywaly posrdd nas za znak ta-
ski. Opisy medyczne scen, wywotywanych p-zez kaznodziei
fanatykéw przy tak zwanych ,,revivais” (odrodzeniach) w An-
glji, Irlandji i Ameryce, sg niezmiernie ciekawe dla bada-
czOow historji obrzedow religijnych. Przytocze tu tylko jeden
przyktad. ,,Mioda kobieta lezata wyciggnieta. w catej swej
diugosci. Oczy miala zamkniete, rece zacisniete i podnie-
sione, a ciato tak kurczowo wyprezone, ze zdawato sie leze¢
tukowato, oparte tylko na pietach i na tylnej czesci gtowy.
W tem potozeniu lezata przez jakas chwile, bez ruchu i gto-
su. Nagle wydata przerazliwy krzyk i poczeta wyrywaé so-
bie wilosy garsciami. Wyciagneta rece ruchem odpychaja-
cym i wyrazajgcym najwieksze przerazenie i zawotata:. ,,Och,
jaka straszna przepas¢!” Trzech silnych ludzi zaledwie zdo-
talo utrzymac jg wtedy na miejscu. Wyciggneta rece na
obie strony, chwytajac spazmatycznie za trawe, drzac ze
strachu i trzesgc sie przed jakiem$ okropnem widziadtem.
Wkoncu upadta wyczerpana, bezsilna i na pozér bez czucia” *)
Takie opisy przenosza nas do poczatkéw historji ducha ludz-
kiego, pokazujac nam nowozytnych ludzi, ktérzy dotychczas
wywotujg w szczerej niewiadomosci napady i zemdlenia, kto-
rym od wiekéw dzikie plemiona przypisywaly znaczenie re-
ligijne. Wszystkie te objawy w Europie nowozytnej sg ,,0d-
zytlcami” jednej czesci religji, mianowicie religji rozstroju
umystowego.

Opuszczajac te sfere obrzadkow, majqcych czesto w prak-
tyce bardzo szkodliwe nastepstwa, zwrocimy sie do innej ka-
tegorji ceremonji, ktorej rysami znamiennemi jest symbolizm
obrazowy. Rozbierajgc mity stoneczne i czes¢ stonca, zba-
daliSmy juz, do jakiego stopnia umyst ludzki kojarzy wschéd
ze Swiattem, cieptem, szczeSciem zyciem i chwalg, a zachdd
z ciemnoscig, zimnem, Smiercig i zniszczeniem i jak od naj-
dawniejszych czaséw pojecia te zakorzenity sie w wierzeniach
religijnych. Wniosek nasz otrzymuje potwierdzenie i wyja-
$nienie w fakcie, ze ten sam symbolizm wschodu i zachodu
przybrat ksztalty prawdziwego obrzedu i dat poczatek cate-
mu szeregowi praktyk, odnoszacych sie do postawy zmar-

>) D. H. Tuke wJour?i. of Mental Science, pazdzier. 1870 .,
str. 368.
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tych, ztozonych w grobie i zyjgcych, modlacych sie w Swig-
tyniach; nazwiemy to ogélnem mianem ,,orjentacji.”

Stonce w zachodzie pokazato ludziom jeszcze w czasach
dzikosci, gdzie sie znajduje okolica S$mierci, podczas gdy
wschéd stonca, budzacy lepsze nadzieje, dat poczatek wies-
ciom o miejscu zamieszkania bostwa. Przeprowadzenie para-
leli pomiedzy $mierciag a zachodem stonica, oraz pomiedzy
wschodem a odrodzeniem wytworzyto dwa przeciwne prze-
pisy grzebania, ktdre jednak zgadzajg sie pod wzgledem
umieszczania nieboszczyka wzdluz drogi stonca ze wschodu
na zachdd. Tak wiec Australczycy w niektdrych okolicach
majg ustalone pojecia o znajdowaniu sie kraju zmartych na
zachodzie, a jednak nie obcym jest im tez zwyczaj grzebania
zmartych w postawie siedzacej, z twarzg zwrocong ku wscho-
dowi '). Krajowcy wysp Samoanskich i Fidzyjskich, wedtug
ktorych kraina umartych znajduje sie na zachodzie, grzebig
nieboszczykéw gtowg ku wschodowi, a nogami ku zacho-
dowi 3, tak, aby ciato potrzebowato tylko wstad, zeby is¢ za
dusza ku nowej ojczyznie. To samo wyobrazenie zaznacza
sie rownie jasno u Winnebagéw w Ameryce potnocnej; grze-
big oni zmartych, sadzajgc ich czasem w dole, siegajgcym
piersi, z twarzg zwrocong ku zachodowi, to znéw kopig mo-
gite od wschodu ku zachodowi i kiada ciato zwrdcone gltowa
ku wschodowi, méwigc, ze czynig to dlatego, aby ,,zmarty
mogt patrze¢ ku szczedliwej krainie zachodniej” 3)* Poréw-
namy z powyzszemi zwyczaje niektérych plemion potudnio-
wo-amerykanskich. Jumanowie grzebig zmartych, zgietych
we dwoje, z twarzg ku wschodowi, gdzie jest ojczyzna wiel-
kiego, dobrego béstwa, ktore zabiera dusze do siebie ¥).
Guarachowie grzebig nieboszczykéw glowg ku zachodowi,
tam bowiem znajdujg sie szczeSliwe knieje boga Tamoi,
,.starca niebieskiego,” w ktorych zmarli spotkajg sie z sobg b5).
Wedtug zwyczaju peruwjariskiego, grzebano zmartych w po-
stawie siedzacej, z twarzg zwrdocong ku zachodowi 6). Przed-
stawicielami barbarzyncéw azjatyckich mogg by¢ w tym ra-
zie Ajncwie z Jesso, ktOrzy grzebig zmartych, przybranych

) Grey Austraka II, 327.

2) Turner Polynesia 230; Seemann Viti 151.

3) Schoolcraft Indian Triles czes¢ 1Y, 54.

) Martius Ethnog. Amer. 1, 485.

E) D’Orbigny EHomme Américain Il, 319, 330.

6) Piivero i Tschudi Peruman Antiqiiities 202; ob. Ar-
bousset i Daumas Voyage 277 (Kafrowie).
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w biate szaty, z glowg zwrdécong na wschod, ,,bo tam storice
wschodzi,” albo Tunguzi, ktérzy kiadg nieboszczyka gtowa
ku zachodowi i Tatarzy Sredniowieczni, ktérzy usypywali
nad zwiokami wielki kopiec i stawiali na nim posag z twa-
rza, zwrécong na wschod, trzymajgcy w reku czare koto pasa.
Sjamczycy nowozytni nie sypiaja z glowa, zwrécong ku za-
chodowi, bo w tem zwyczajcwem potozeniu ciata zmartych
bywaja palone °). Jeszcze jednem ogniwem w tancuchu tych
zwyczajow jest grzebanie zmartych w Grecji starozytnej, we-
dtug obrzadku atenskiego, czyli z gtlowag ku zachodowi, lub
odwrotnie #. To tez dzieki starozytnym i bardzo rozpo-
wszechnionym pojeciom stonecznym, lecz wcale nie skutkiem
bezpodstawnej gry wyobrazni, powstata znana legienda, ze
cialo Chrystusa ztozono zwrécone gtowg ku zachodowi, czyli
patrzace na wschod, a chrzescjanie nie zapomnieli jeszcze
zwyczaju Sredniowiecznego kopania grobéw w kierunku od
wschodu ku zachodowi. Przepis skiadania zwiok z gtowa ku
zachodowi, aby zmarty zmartwychwstatz oczami, zwréconemi
na wschod, znajduje potwierdzenie w nastepujgcem miegjscu
traktatu religijnego z szesnastego stulecia: ,,Debet autem quis
sic sepeliri, ut capite ad occidentem posito, pedes dirigat ad
orientem, in quo quasi ipsa positione orat: et innuit quod
promptus est, ut de occasu festinet ad ortlm: de mundo ad
seculum” 3).

U ludow nizszych, u ktérych czes¢ storica poczyna sie
utrwala¢ w rytuat systematyczny, jednoczesnie orjentacja
w pcstawie czcicieli i Swigtyn zaczyna tez byc¢ $cislej okre-
Slana zwyczajowo. Komancze, czciciele storica, gotujac sie
do wyprawy wojennej, wystawiajg zawczasu bron na wschod-
niej stronie domu, aby na nig padty pierwsze promienie ston-
ca. Jestto zabytek dawnej czci storica, ze nawréceni na wiare
chrzescjanska Indjanie z Pueblo w Nowym Meksyku zwra-
caja sie do wschodzacego stonca 4). WspominaliSmy juz, ze
dawny waodz stoneczny plemienia Naczeow luizjanskich stawat
na progu domu, zwrécony ku wschodowi i posytat w te stro-

*)  Bickmore w Tr. Etk. Soc. VII, 20. Georgi -Reise 1,266
Gul. de Rubruquis, u Haklujta, I, 78. Bastian Oestl. Asten 3,228.

2) Pijan Var. Hist. V, 14, VII, 19; Plutarcha Solon X; Djog.
Laert. Solon\ Welcker, 1, 404.

3) Beda in Die S. Paschae. Durand Rationale Divinorum
Officiorum ks. VII, rozdz. 35—39; Brand Popul. Anticuities II,
295, 318.

4) Gregg Commerce of Prairies I, 270, 273; 11, 318.
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ne pierwszy kiab d”mu tyturniowego, zanim sie zwracat w inne
strony Ssw:ata *. Swigtynia jaskiniowa Apalaczéw, florydz-
kich czcic'eli storica, miata otwor od wschodu; kaptan stawat
tam w dni uroczyste i od $witu czekat, dopdki nie wpadt do
wnetrza pierwszy promien, a wtedy dopiero wolno mu byto
rozpoczyna¢ Spiewy, kadzenie i skiadanie ofiary 3. W Mek-
syku starozytnym, gdzie cze$¢ stonca byta gtéwng osig catego
zawiktanego systemu religijnego, ludzie klekali do modlitwy,
zwracajac sie na wschod, a drzwi przybytkéw znajdowaty sie
zwykle w Scianie zachodnie] 3). Charakterystycznym rysem
czci stonca w Peru bylo to, ze wioski budowano tam zwykle
na wschodnich stokach gor, aby wierni mogli widzie¢ wschdéd
stonca i wita¢ boga narodwego. W s$wiatyni storica w Kuzko
wspaniata ztota tarcza, wyobrazajaca boga, zawieszona byta
na zachodniej $cianie, naprzeciwko drzwi wschodnich, tak, ze
0 Swicie pierwsze promienie stonca padaty na nig i odbijajac
sie, oSwiecaly Swiatynie 4).

Starozytna aryjska religja stoneczna ukazuje sie w Azji
z niemniejszg jasnoscig w obrzedach orjentacyjnych; nalezg one
do rzedu ucigzliwszych, a dla bramindw—codziennych. Od-
bywszy o suficie ablucje i rozmys$lania nad jasniejgcem Swiat-
tem stonca, ktoére jest Brahma, najwyzszg duszg, skiada on
czes$¢ stoncu, stajgc na jednej nodze, a opierajac drugg na
piecie, albo kostce i wyciagajgc ku wschodowi roztozone re-
ce. W potudnie, oddawszy czes$¢ stoncu, siada zwrécony ku
wschodowi i czyta przeznaczony na kazdy dzier ustep Wedy.
Musi on tez patrze¢ na wschdd, ofiarowujac bogom jeczmien
1 wode, a potem dopiero zwraca sie na poéinoc i potudnie;
w kierunku wschodnim odbywa sie pierwsze i najwazniejsze
poswiecenie ognia i przyrzadéw ofiarnych, ktére jest podsta-
wa wszystkich obrzeddw religijnych 5). Znaczenie czci, od-
dawanej jasnym przestworzom wschodu przez czcicieli ston-
ca, podniesie sie w oczach naszych, gdy postawimy obok niej
ceremonje, nalezacg do ciemniejszego systemu religijnego; ta
czci prawowiernych braminéw, zwréconej ku wschodowi,

*)  Charlevoix Nouvelle France VI, 178.

2) Rochefort lles Antilles 365.

3) Clangero Messico Il, 24; J. G. Miller, 641. Ob. Oviedo
Nicaragua 29.

4) J. G. Miller, 363; Prescott Peru ks. I, rozdz. 3. Garcilaso
de la Vega, Commenlarios Reales ks. Ill, rozdz. 20, powiada, ze od
wschodu; por. ks. VI, rozdz. 21 (ofiary z lam z gtowg ku wschodowi).

5) Colebrooke Essays I, IV i V.
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przeciwstawia cze$¢ zachodu, oddawang Kali, bogini sSmierci,
przez Tugoéw, jej wyznawcow. Na cze$¢ Kali zabijano ofiary
i jej byt poswiecony topér, uzywany do kopania grobéw dla
zamordowanych. W czasie wypleniania tej sekty (zwanej
Thuggee), Anglicy byli Swiadkami poswigcenia, toporu, od-
prawmnego na pokaz przez ludzi, ktorzy znali bardzo dobrze
ciemny swoj obrzadek. Cien zywej istoty nie powinien byt
pas¢ na to straszne narzedzie; cztowiek, kierujgcy obrzedem,
siedziat zwrdcony ku wschodowi, myt cztery razy narzedzie
i przeciagat je siedm razy przez ogien, a gdy sie przeko-
nano, ze narzedzie dostatecznie jest juz poswiecone, bo prze-
cieto od jednego zamachu orzech kokosowy, wtedy kiadziono
je na ziemi, a zgromadzeni oddawali mu cze$¢, zwracajac
sie twarzami ku zachodowi ).

Oba te przeciwne sobie rytuaty, polgczone z czcig to
wschodu, to zachodu, przyjety sie w nowozytnych religjach
europejskich i utrzymuja sie dotychczas. Sadzac z danych
historycznych, dotyczacych tego przedmiotu, zdaje sie, ze
wptyw zydowski wcale w tym razie nie dziatat. Swigtynia
zydowska miaia wejscie od wschodu, a przybytek od za-
chodu. Czes¢ stonca byla, przeciez wstretna zydom, a pota-
czona z nig orjentacja byta wrecz przeciwna obrzadkom zy-
dowskim. Wszak czytamy w widzeniu Ezechjela: ,a oto
u drzwi domu Panskiego ‘miedzy przysionkiem a ottarzem,
jakmiarz dwadziescia i pig¢ mezow tyty majace ku koscio-
towi Panskiemu, a twarzy ua wschéd: a kianiali sie na wschod
storica” ®. Niema powodu przypuszczac, ze orjentacje pdzniej
wprowadzono do obrzgdku zydowskiego. Obrzedy stoneczne
innych ludéw, ktdrych pojecia wywarty znaczny wpl'w na
rozwoj chrzescjanstwa pierwotnego, tlumacza zupetnie zado-
walajgco poczagtek crjentacji u chrzescjan. Do takich nalezy
azjatycka czes¢ stonca, objawiajgca sie gtdwnie w czci wscho-
dzacego storica w religji staroperskiej, ktorej slady przecho-
waty sie do dzi$ dnia w zachodniej czesci parnstwa tureckie-
go; sekciarze chrzescjanscy modlili sie z twarzg zwrdcong ku
stoncu, a lzedowie zwracali sie rowniez ku wschodowi w Kib-
lach swoich i grzebali zmartych z twarzg skierowang na
wschod 3). Orjentacja uznana tez byta w klasycznej religji

¥ Hlustrations ofthe History and Practices of the Thugs,
Londyn 1837, str. 46.

2) Ezechjel, YIII, 16; Miszna, Sukkoth V. Oh. Fergusson,
w Smitha Dictionary of the Bibie pod wyr. Tempie.

3) Hyde Veterum Bersarum Religionis Historia., rozdz. 1V;
Niebuhr Reisebeschreibung nach Arabien |, 396; Layard Nineveh
I, rozdz. IX.
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greckiej, lecz nie w postaci niewolniczego ulegania jakiemus
niezmiennemu prawidtu, lecz jako zasada, ktérg mozna byto
rozwija¢ i stosowa¢ w rozmaity sposéb. W Atenach istniat
zwyczaj umieszczania drzwi $wiatyni od strony wschodniej,
tak, aby naprzeciwko stojacy posag bodstwa mogt widziec
wschodzace storice. O tym zwyczaju myslat Lucjan, gdy pi-
sat o rozkoszy spogladania na najmilszy i najpozadanszy wi-
dok dnia, na powitanie storica wschodzacego i przyjecie po-
tokow Swiatla, wpadajgcego przez drzwi otwarte na osciez
w Swigtyniach, budowlanych wedtug zwyczaju starozytnych.
Ale i przeciwna zasada, o ktérej mowi Witruwjusz, ma row-
niez jasne znaczenie. Swiete domy bogéw nieSmiertelnych
majg by¢ tak urzadzone, ze jezeli niema przeszkody i jest
wolny wybor, wtedy Swigtynia i posag w jej wnetrzu maja
by¢ postawione od strony zachodniej, tak, aby ci, ktérzy sie
zblizajg do ottarza dla ztozenia ofiary, Slubowania, albo mo-
dlitwy, mogli spoglada¢ na posag, a zarazem na wschdd, izby
sie im zdawato, ze boéstwo wschodzi na niebie i patrzy na
poboznych. Olarze bogéw powinny sta¢ zawsze od wschodu *)

Aczkolwiek orjentacja obcg byta chrzescjanstwu pier-
wotnemu, przyjeta sie jednak w pierwszych czterech stule-
ciach istnienia jego. Weszto w zwyczaj modlac sie, spogla-
da¢ na wchod, w owg mistyczng okolice S$wiattosci Swiata,
stonca spraW|edI|WOSC| Augustyn powiada: ,,Kiedy sie mo-
dlimy, zwracamy sie na wschod, gdzie nieba poczatek, nie
dlatego, izby Bog miat byC tylko tam, jak gdyby opuscﬂ
wszystkie inne strony $Swiata, ale dlatego, zeby przypominac
duchowi naszemu, ze zwraca sie do doskonalszej natury, to
jest dc Pana.” Nic dziwnego, ze posgdzano pierwszych chrzes-
cjan, iz nie tylko pozornie, lecz w rzeczywistosci czcili ston-
ce. Tertuijan pisze: ,,Inni mniemajg, i to z pewnym pozorem
prawdy, ze stonce jest naszym bogiem... Podejrzenie to zro-
dzito sie wskutek tego, ze wiadomo jest, iz przy modlitwie
zwracamy sie ku wschodowi.” Wszak istnieje dotychczas
kilka z pomiedzy najstarszych i najstawniejszych kosciotow,
ktore swiadczg, ze orjentacja nie byla wprawdzie pierwotng
zasadg budownictwa koscielnego, lecz rozpowszechnita sie juz
w pierwszych wiekach chrzescjanstwa. Jednym z dowodow
upodobnienia kosciota do sSwigtyni poganskiej, ktore, jak
wiadomo, odbyto sie w znacznym stopniu, sg tez owe wska-
zowki autora ,,Constitutiones apostolicae,” wedlug ktérych

I) Lucjan De Domo VI; Witruwjusz de Architectura IV, 5.
Ob. Welcher, 1,403.
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nalezato budowad koscioty ku wschodowi (e oixog larw snjj.ry.rc,
yyx ' dtvaxoXag -tiTpauulvoc), zupetnie tak, jak "Witruw]usz usta-
nawiat prawidto co do budowania $wiatyn dla bogéw. Orjen-
tacja wystepuje najbardziej wyraznie i malowniczo w obrze-
dzie chrztu. Stawiano katechumena z twarza, zwrdcong na
zachod i nakazywano mu, azeby sie wyrzekt szatana, okazu-
jac wstret odpowiednim ruchem, wyciggajgc rece przeciwko
memu, albo uderzajgc w dionie i dmuchajgc, lub plujac trzy
razy na niego. Cyryl z Jerozolimy opisuje scene te w swoim
.Katechizmie mistagogicznym” jak nastepuje: ,,Przybyliscie
naprzod do przedsionka chrzcielnicy, zwréceni na zachod
(Ttpogxag maine); kazano wam odpedzi¢ szatana, wyciggajac
rece, jak gdyby byt obecny... A czemu staliscie ku zacho-
dowi zwroceni? Tak trzeba bylo, bo zachdd jest obrazem
ciemnosci, a on jest ciemnoscig, wiec patrzac na zachod, wy-
rzekacie sie symbolicznie pana ciemnosci I nocy.” Potem,
zwracajgc sie na wschéd, katechumen sktadat przyrzeczenie
postuszenstwa dla nowlego pana, Chrystusa. Hjeronim wy-
ktada znaczenie obrzedu w tych stowach: ,,W tajemnicach
(chrztu) wyrzekamy sie najpierw tego, ktory jest na zacho-
dzie i ktérego moc umiera wraz z grzechami naszemi; po-
tem, zwroOciwszy sie na wschod, zawieramy zwigzek ze ston-
cem sprawiedliwosci, przyrzekajagc mu stuzy¢” '). Podwojny
obrzadek zwracania sie na wschod i na zachdd zachovy?., sie
w obrzedzie chrztu w kosciele greckim i mozna go widzie€
wt lAosji dzi$ jeszcze. Stawianie zas kosciotbw w pewnym
kierunku i zwyczaj zwracania sie na wschod, jako gkt czci,
wspolne sg obrzadkom greckiemu i tacinskiemu. \V Anglji
zwyczaje te poczely sie zaciera¢ od czaséw reformacji, a na
poczatku biezacego stulecia zaczely wychodzi¢ z uzycia; ale
wraz z odrodzeniem ducha $redniowieczczyzny zyskaty obec-
nie nowe znaczenie. Historyk znajduje tu uderzajacy przy-
ktad tacznosci poje¢ i obrzedéw religijnych, nalezacych do
nizszej i do wyzszej kultury i widzi, jak starozytny rytuat
stoneczny zyje pos$rdd nas, majac juz tylko znaczenie symbo-
liczne. Dawny wplyw boskiego storica na czcicieli starozyt-
nych trwa dotad przed oczyma naszemi i dziala mechanicz-

) Augustyn de Serm. Dom. in Monte Il, 5; Tertuljan Con-
tra Valentin. HI; Apolog. XVI; Constitutiones' Apostolicae I,
57; Cyryl Catech. Myst. I, 2; Hjeronim Amos. VI, 14; Binghan.
Aritiquities of Chr. Church ks- VIII, rozdz. 3, ks- Xl, rozdz. 7,
ks. Xili, rozdz. s; J. M. Neale Eastern Church cze$¢ |, 956; Ro-
manoff Grtco-Russian Church 67.



357

nie jak sita djamagnetyczna, zwracajgca o0$ kosciota i ciato'
wyznawcy w odpowiednim Kkierunku.

Ostatnia kategorja rytuatow, ktérej historje poda¢ tu
musimy, zawiera rozmaite, dramatyczne, ze tak powiemy, ob-
rzedy oczyszczania sig, czyli lustracji. Pomimo, ze obrzedy,
te sg ciemne i zawiklane wskutek zmian, ktorym ulegaty
z biegiem wiekéw, mysl ich pierwotna jest wcale zrozumiata.
Jest nig przejscie od rzeczywistego oczyszczenia do .symbo-
licznego, od usuniecia nieczystosci ciata do uwolnienia sie od
niewidzialnych, duchowych plam na duszy. Jezyk stale to-
warzyszy temu rozwojowi, gdyz wyrazy oczyszczenie, obmy-
cie, oznaczajg takze usuniecie obrzedowe skazy, przestgpienia
prawa i grzechu na duszy. To, Co my wyrazamy w przeno-
$ni, to ludzie nizszej kultury stosowali czynnie, oczyszczajgc
ludzi i przedmioty r6znemi zwyczajowemi obrzedami, a, przede-
wszystkiem zanurzaniem w wodzie, lub skropieniem, albo
tez okadzaniem, lub przeprowadzaniem przez ogieh. Najlep-
szym dowodem, iz obrzedy, ktdre sg teraz tylko forma, miaty
niegdys$ praktyczne znaczenie, jest, ze oczyszczenie obrzedowe
jest zwykle w zwigzku z okolicznosciami zycia, w ktorych
istotne oczyszczenie jest potrzebne i istnieje dotgd w obrze-
dzie oczyszczenia noworodka i matki, mezobojcy, ktory prze-
lat krew i grabarza, ktory dotknat ciata nieboszczyka. Zba-
dawszy rozmieszczenie réznych sposobéw oczyszczenia ti roz-
maitych plemion na $wiscie i wzigwszy pod uwage przejscie
z religji do religji i od narodu do narodu, dojdziemy do prze-
konania, iz wielka réznorodnos¢ w szczegoOtach i celu obrze-
dow sprzeciwia sie pogladowi, ze pochodzi¢ majg wszystkie
od jednej, lub od kilku religji starego Swiata. Sg one raczej
przyktadem, jak niezaleznie i w réznych Kkierunkach rozwi-
neto sie pojecie, wspoélne catej ludzkosci. Poglad ten posta-
ramy sie uzasadni¢, poznajac blizej szereg typowych przy-
ktadow oczyszczenia, ktére zarébwno w dzikiej; jak w barba-
rzynskiej kulturze majg cechy i charakter czynnosci, zwigza-
nych z pewnemi wydatniejszemi okolicznosciami zycia ludz-
kleglo'Oczyszczenie noworodka znane jest nizszym ludom pca
rozmaitemi postaciami, lecz tylko w kilku wyjatkowych wy-
padkach przejete zostato od plemion wyzszych. Trzeba za-
znaczy¢, ze chociaz nadawanie imienia dziecku taczy sie zwy-
kle z obrzedem oczyszczenia, to jednak niema istotnego
zwigzku miedzy temi dwoma obrzedami, wyjawszy tylko, ze
przypadajg w tej samej pierwszej dobie zycia. Dla pragna-
cych pozna¢ istotne zrodto tego rodzaju ceremonji bardzo
uzyteczng wskazowka sg wzmianki o jednoczesnem obmywa-
niu i nadawaniu imienia, bez Zadnego wzgledu religijnego,
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w celach czysto praktycznych, jak np. u mieszkancéw wys-
py Kicztak, ktorzy myja dziecig nowonarodzone i nadajg mu
imig *).  Wedtug" zwyczaju Jumanow brazylijskich, jak tylko
dziecko moze usigs¢, nalezy pokropi¢ je ptynem, wygotowa-
nym z pewnych ziot i nada¢ mu imie, ktére nosit jeden
z przodkéw 3. Niektore plemiona Jakunow na potwyspie
Malajskim zanoszg dziecko zaraz po urodzeniu do najblizszej
rzeki i myja je; wrociwszy do domu, rozpalajg ogien, rzucajg
w ptomienie drzewo pachnace i trzymaja nad niem dziecko
przez chwile 3). Chrzest dzieci u Nowozelandczykéw nie jest
nowym obrzedem, lecz uchodzi za odwieczny zwyczaj trady-
cyjny; nie zauwazono jednak nic podobnego u innych szcze-
pow polinezyjskich. Lecz mimo to, czy obrzadek powstat
samodzielnie, czy tez nie, potaczyt sie on z krajowemi wie-
rzeniami religijnemi. Osmego dnia po urodzeniu, lub wczes-
nie], odbywat sie chrzest; kaptan plemienia pokrapiat dziecko
wodg, maczajac w niej galgzke, albo precik; dziato sie to nad
rzeka, albo gdzieindziej; Czasami tez je zanurzano Przy tem
oczyszczaniu nadawano takze imie dziecku; kaptan wymie-
nial szereg imion przodkéw, dopdki dziecie nie uczynito wy-
boru, kichngwszy przy wygtaszaniu jednego z nich. Obrzg-
dek ten ma wszelkie cechy poswiecenia; towarzyszyly mu
rytmiczne formutki zakle¢. Przysztemu wojownikowi zalecano
zapalczywos¢ w gniewie, szybkos$¢ w skoku, zrecznos¢ w od-
bijaniu dzidy, nakazywano mu by¢ zuchwalym i odwaznym,
przedsiebiorczym i rozpoczyna¢ prace, zanim rosa padnie na
ziemie; przysziej gospodyni domu nakazywano, zeby zdoby-
wata pozywienie, chodzita po drzewo na ogien i tkata odz'ez,
dyszac ze zmeczenia. Po uptywie pewnej liczby lat odby-
wato sie nowe skraplanie chtopca, azeby go przyja¢ do rzedu
wojownikow. Co do celu tego obrzedowego obmywania, wie-
dzie¢ nalezy, iz dzieci¢ nowonarodzone jest do najwyzszego
stopnia ,,tapu”; dotyka¢ go moga tylko niektére osoby, az
do chwili, w ktérej zakaz zostaje zdjety 4). Na Madagaska-
rze palg ogien przez kilka dni we wnetrzu domu, potem,
wsrdd stosownych obrzedow, wynosza dziecko odpowiednio
ubrane i wnoszg napowrdt do mieszkania, przenoszac je za

) Billings N. Russia 175.

2) Martins Ethnogr. Amer. 1, 485.

3) Journ. Ind. Archip. Il, 264.

4) Taylor New Zealand 184; Yate, 82: Polack, I, 51; A. S.
Thomson, I, 118; Klemm Cultur - Gesch. 1V, 304. Oh. Schirren
V/andersagen der Neuseelander 58, 183; Shortland, 145.
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kazdym razem ponad ogniem, wpoblizu drzwi ptongcym *)
W Afryce najgodniejszemi uwagi obrzedami tego rodzaju sg
nastepujgce. W Saraku myja dziecie w trzy dni po uro-
dzeniu, uzywajagc w tym celu S$wietej wody #* W tydzien
po urodzeniu dziecka z plemienia Mandingo ucinano niemow-
leciu wiosy, a kaptan, modlac sie o btogostawienstwo dla
niego, brat je na rece, szeptat do ucha, spluwat trzykrotnie
w twarz jego i oswiadczat gtosno catemu zgromadzeniu, jakie
mu imie nadano i). W Gwinei ogtaszajg przyjscie na Swiat
dziecka: obnosza niemowle po ulicach, a naczelnik miasta po-
krapia je wodg z naczynia, nadaje mu imie i btaga bogéw
o btogostawienstwo, zdrowie i bogactwo dla niego; inni przy-
jaciele idg za tym przyktadem, kropigc dziecko, dopoki nie
zostanie zupelnie przemoczone 4). Ze wszystkich obrzedéw
lustracji dzieci, najwiecej znaczenia etnologicznego majg ob-
rzedy oczyszczania za pomocg ognia i to nie z powodu, izby
ten zwyczaj byt dla dzikich bardziej przyrodzonym, niz kapa-
nie, lub skrapianie wodg, ale dlatego, ze to ostatnie mogto byto
powsta¢ przez nasladowanie chrztu chrzescjanskiego. Ale na-
wet w razie, gdy niema powodu powatpiewaé, ze niektdre ob-
rzedy chrztu u dzikich sg pochodzenia krajowego, bytoby
nieroztropnoscig przyja¢ to za pewnik w jakimkolwiek wy-
jatkowym wypadku.

Oczyszczanie kobiet po urodzeniu dziecka itp. odbywa
sie u nizszych ludéw wsrod okolicznosci, ktdre nie pozwalajg
na przypuszczenie,*ze obrzedy te przyjete zostaty od ludow
ucywilizowanych. Poréwnywano odtgczanie i oczyszczanie
kobiet u Indjan pétnocno-amerykarnskich z takiemiz zwycza-
jami, ustanowionemi przez Lewitéw; lecz podobienstwo nie
jest wielkie i istnieje raczej w stopniu osiggnietej cywilizacji,
niz w poszczegolnych zwyczajach réznych narodéw. Dobrym
przyktadem niezaleznego rozwoju takich obrzedéw jest zwy-
Czaj gaszenia ognia i niecenia ,,nowego,l co czynig Irokowie,
oraz Sjuanie w Ameryce potnocnej 5), craz Basutowie w Af-

') Ellis Madagascar 1, 152.

2) Munzinger Ost-Africa 387.

s) Park Travels rozéz. VI.

4) J. L. Wilson Western Africa 399. Ob. Bastian Mensch
I, 279 (Watje); Anthropological Review, listop. 1864, str. 243
(Mpongwe); Barker-Webb i Berthelot, 11, 163 (Teneryfa).

s) Schoolcraft Indian Tribes czes¢ I, 261, czes¢ 11, 243 itd.;
Charlevoix Nouvelle France Y, 425; Wilson w Tr Eth. Soc.

v, 294.
Cywilizacja pierwotna, t. Il 24
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ryce potudniowej, gdy kobieta wraca do zdrowia. Ci ostatni
praktykujg tez ciekawy a charakterystyczny zwyczaj oczysz-
czania przez pokropienie dziewczat, ktore doszty do dojrza-
tosci ). Hotentoci uwazajg kobiete i dziecko Za nieczys-
te, poki nie zostang obmyte moczem, jak chce wstret-
ny zwyczaj krajowy #, Obmywanie obrzedowe wodg byto
tez rozpowszechnione w Afryce zachodniej 3). Plemiona ta-
tarskie w Mongolji uzywaty w tym celu kapieli, a w Syberji
przeskoczenie przez ogien bylo obrzedem oczyszczajgcym 4)5
U Mantran na potwyspie Malajskim ustalit sie obrzed kagpa-
nia matki po urodzeniu dziecka s). U plemion tubylczych
Indji, zarbwno w okolicach pétnocnych, jak potudniowych,
nazwanie dziecka i oczyszczenie matki byto w Scistym zwigz-
ku i odbywato sie tego samego dnia 6)* Niema potrzeby po-
wieksza¢ tego szeregu przyktadow, gdyz powyzsze wystar-
czaja, zeby przekonaé, iz mamy do czynienia ze zwyczajem
natury praktycznej, uswieconym przez tradycje i podniesio-
nym do znaczenia obrzedu religijnego.

To samo mozna powiedzie¢ 0 oczyszczaniu ze zmazy po
przelewie krwi, lub po pogrzebie u dzikich i u barbarzyn-
cow. Plemie Dakota w Ameryce poinocnej uzywa tazni pa-
rowej nie tylko jako lekarstwa, lecz takze na usuniecie nie-
czystosci obrzedowej z powodu zabicia czlowieka, lub do-
tkniecia nieboszczyka T). Dziki z plemienia Nawacho, kto-
rego przeznaczono dc grzebania trupa, uwazat sie za nieczys-
tego, dopodki nie obmyt sie starannie woda, przygotowana
w tym celu przez rozne obrzedy 8). Na Madagaskarze temu,
kto byt na pogrzebie, nie wolno wchodzi¢ na podwOrze pa-
tacowe, dopoki sie nie wykapie i nie wypierze ubrania 9).
Wojownicy z plemienia Basutow (w Afryce potud.), wracajac
z potyczki, muszg sio oczysci¢ ze krwi, ktorg przeleli, bo
inaczej cienie polegtych beda ich przesladowaty i nawiedzaty

*)  Casalis Basutos 267.

2) Koiben, 1, 273, 283.

3) Bosman, u Pinkertona, XVI, 423, 527; Meiners, 1l, 107,
463.

H Pallas Mongolische Volkerschaften I, 166 itd.; Strahlen-
berg Siberia 97.

5) Bourien w Tr. Eth. Soc. IlI, 81.

6) Dalton w Tr. Eth. Soc. VI, 22; Shortt. tamze, I11, 375.

) Schoolcraft Indian Tribes cze$¢ I, 255.
Brinton Myths of New World 127.
ElHs Madagascar I, 241; ob. 4C7, 419.
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we $nie. To tez w peinem uzbrojeniu urzadzajg pochod do
najblizszej rzeki i myja bron i siebie. Czarownik idzie wtedy
nad rzeké i w wyzszym jejh biegu rzuca w nig jakieS zacza-
rowane ingredjencje, ktorych tez uzywa do przyrzadzania Swie-
tej wody; poKrapia nig lud, zmacZzawszy w niej ogon zwie-
rzecy w czasie obrzedu publicznegc oczyszczenia, co zdarza
sie czesto. Basutowie uzywajg tez kadzenia palgcem sie
drzewem dla oczyszczenia rosnaceqo zboza i zabranego nie-
przyjacielowi b%/ la. Nawet w razie, kiedy przestepstwo jest
zbyt drobne, aby potrzebng byta ofiara, wystarcza kadzeénie
dla oczyszczenia;, to tez ﬂdy matka widzi, ze dzieci¢ przesta-
pito grob, wofa je natychmiiast, kaze stanaC przed soba, i roz-
pala maly ogien u stop jego *). Zuluanie, ktorzy majg tak
silny wstret do zwitok, ze porzucajg w lesie chorych, a przy-
najmniej obt_:lych chorych, oczyszczajg sie ablucjg po kazdym
pogrzeble. Trzeba dodaC, ze obrzedy te poczety z czasem
oznaczaC . coS innego, niz zwykie oczyszczenie. = Kafrowie,
oczyszczajacy sie z nieczystosci obrzedowej za pomocg wody,
nie ‘'majg zwyczaju myc Sie, albo mycC sprzetbw w zwyktych
okolicznosciach, a psy wraz ze stonogami zajmujg sig Czysz-
czeniem naczyn od mleka #. Sredniowieczne plemiona ta-
tarskie, w ktorych liczbie znajdowaty sie tez majace skruput
sumienia przeciw kapieli, uznawaty za wystarczajace oczysz-
czenie przejscie przez ogien, lub” miedzy dwoma ogniami;
W ten sam Sposob oczyszczano sprzety domowe po zmartym 3).
U ludéw, mniej lub wiecej uspotecznionych, pdtucywili-
zowanych i ucywilizowanych, gdzie religja uksztattowata sie
w systematyczny i dobrze rozwinigty schemat, obrzedy oczysz-
czania, rozpowszechnione w nizszej kulturze, stajg sie czescia
Scistego ceremonjatu obrzedowego. Zdaje si¢, ze wiasnie na
tym szczeblu rozwoju nabierajg one, oprocz dawnego znacze-
nia obrzedowego, jeszcze znaczenia etycznego, ktére byto im
obce w chwili,” kiedy sie ukazywaty “na horyzoncie Tetigji.
Stanie sie to dla naS jeszcze oczywistszem, gdy spoirzym
na przepisy oczyszczenia W wielkich, historycznych religjacl
narodowych. Zaczniemy od przegladu obrzedow_potucywili-
zowanych narodow amerykanskich, ktore nie miaty wpraw-
dzie praktycznego wptywu na cywilizacje wogole, leCz sg bar-

b Casalis Basutos 258.

2) Grout Zulu-Land 147; BackLouse Matiritilis and S-
Africa 213, 225.

3) Bastian Mensch 111, 75; Rubrugms, u Pinkertona, VII, 82;
Piano Carpini, u Fakinyta, I, 37.



362

dzo cennym okazem ?le_pl’ZGjéClOWGj w Kkulturze, jezeli po-
miniemy "ciemne zagadnienie, czy ca cywilizacja samodzielna
zostawata w dawnych, lub pézniejszych czasach pod wpty-
wem starego Swiata. . = _ o _
W religji peruwjanskiej oczyszczenie zajmuje wybitne
I charakterystyczne stanowisko. dzien urodzenia dziecka
myto je i wylewano wode do dotu w ziemi, przyozem Kkap-
fan, lub czarownik sz)ovv,tarza’r zaklecia; wymowny to przykiad
zmywania ztych wptywow. Nadawanie imienia “dziecku od-
bywato sie tez zw%k_e w potaczeniu z obmyciem obrzedo-
wem, H]ak np. w okolicach, gdzie odtaczano “dziecie dwulet-
nie, chrzczono je, odcinano uroczyscie wiosy nozem kamien-
nxm I nadawano imie dzieciece. Indjanie ‘peruwjanscy za-
chowali dotad zwyczaj odcinania kedziorka wioséw dziecku
Swiezo ochrzczonemu.” Posiadamy tez Swiadectwa, ze w sta-
rozytnej Peruwji oczyszczenie miato zarazem znaczenie zma-
zywania winy. ~Inka, wyspowiadawszy sie z grzechow, kapat
sie w sasiedniej rzece i powtarzat formutke: ,,0 rzeko, przyj-
mij grzechy; wyspowiadatem sie dziS stoncu; zanies je do
morza i niech sie juz ni dlyK/ nie ukazg" ). W starozytnym
Meksyku pierwszy obrzadek oczyszczenia odbywano przy uro-
dzeniu; mamka myta dziecie w imieniu bogini wody, azeby
usungC nieczysto$ci przyrodzone, oczysci¢ Serce i zapewnic
mu dobre i doskonate zycie; potem, dmuchnawszy na wode,
trzymang w prawej recé, mysa dziecko znowu, 0strzegajac
{)e, 0 przysztych probach, nieszczesciach i pracach i wzywajac
Ostwo niewidzialne, azeby zstapito na wodg, oczyscito dziec-
ko z grzechow i nieczystosci i uwolnito je od™ nieszczesc.
Drugie oczyszczenie nastepowato w trzy, lub cztery dni po-
tem, jezeli astrologowie  nie odroczyli" go na pozniej. Na
uroczystos¢ zgromadzali sie ludzie miedzy ogniami, ptongce-
mi od pierwszej ceremonji; mamka rozbierata dziecig, zestane
przez bogow na ten smutny i nedzny swiat, myta je, dawata
mu potknac WOd)é, dajacej zzue I Wypedzata zte 'z kazdego
cztonka, Slac do bogow zwykie modty o site i btogostawien-
stwo. Potem dawano dziecku do reki zabawki, wyobrazajgce
bron, albo narzedzia rzemie$Inicze, lub domowe, stosownie
do pfci niemowlecia (zwyczaj ten jest dziwnie podobny do
obrzedu chinskiego), a inne dzieci, ‘nauczone przez rodzicow,6

6) Rivero i Tsckudi Peruvian Antiquities 180; J. G. Mil-
ler Amer. Urrel. 389; Acosta Ind. Occ. Y, 25; Brinton, 126.
Por. opowiadania o obrzedach wrzucania do rzek choroby i zlego
w Rites and Laws of Incas, przetl. i wydat C. R. Markham, 22.
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nadawaty mu imie dzieciece, ktére zmieniano, gdy dziecie
doszto do dojrzatosci. Niema nic nieprawdopodobnego w opo-
wiadaniu, ze przenoszono dziecko cztery razy przez ogien, ale
zrodto, z ktérego wiadomos¢ ta pochodzi, nie jest pewne.
Religijny charakter obmywania meksykanskiego widnieje
szczegblnie w tern, ze stanowito ono gléwng cze$¢ codzien-
nych obowigzkéw kaptana. Zycie Azteka konczyto sie tak,
jak sie zaczynato, oczyszczeniem obrzedowem; do ceremonyji
pogrzebowych nalezalo tez pokrapianie gtowy trupa wodg
oczyszczajaca ,,tego zycia’ ).

Spotykamy czesto wzmianki o obrzedach oczyszczenia
u ludéw Azji wschodniej i u bardziej ucywilizowanych szcze-
pow turanskich Azji srodkowej, ale etnografja znajdowataby
sie czesto w trudném potozeniu, gdyby usitowata orzekac
w sposOb ogdlny, do jakiego stopnia obrzedy sg pochodzenia
miejscowego, a do jakiego zaczerpnigte zostaty z obcych sy-
stemOw religijnych. Przytoczymy tu kilka przyktadow. W Ja-
ponji dziecko, majgce miesigc wieku, zostaje uroczyscie po-
kropione i dostaje imie; oprocz tego istniejg tez inne obrzedy
religijne oczyszczania 2). W Chinach istnieje obrzed religijny
pierwszego mycia trzydriowego dziecka, podnoszenia narze-
czonej nad rozzarzonemi weglami, kropienia Swietg wodg
ofiar, mieszkan i oséb, bedacych w zatobie, wracajacych z po-
grzebu 3). W Birmie matke oczyszczajg przez ogien, a uro-
czystos¢ pokrapiania powtarza sie co roku 4). Buddyzm, krze-
wiony przez laméw, dostarcza nam takich przyktadow, jak
oczyszczanie dziecka w kilka dni po urodzeniu (w Tybecie
i Mongolji); wtedy lama btogostawi wode i zanurzajgc w niej
dziecko trzy razy, daje mu imie; jak poswiecenie u Burjatow
przez trzykrotne obmycie, lub obrzed tybecki, polegajacy na
tem, ze ludzie, wracajac z pogrzebu, staja przed ogniem, myjg
rece cieptg wodg nad zarzgcemi sie weglami i okadzajg sie,
powtarzajac utarte formutki 5). Z chrztem dzieci w Tybecie

") Sahagun Nueva Espana ks. VI; Torquemada Motiargttia
Indiana ks. XII; Clavigero, 1l, 39, se itd.; Humboldt Vues des Cor-
dilléres; Mendoza Cod.; J. G. Miiller, 652.

2) Sicboid Nippon V, 22; Kempfer Japan rozdz. XIllI,
u Pinkertoua, VII.

3) Doolittle Chinese 1, 120; I1l, 273. Davis, I, 269.

) Bastian Oestl. Asien |1l, 247; Heiners, Il, 106.; Symes,
u Pinkertona, IX, 435.

5) Koppen Religion des Buddha I1l, 320; Bastian Psycho-
logie 151, 211; Mensch 11, 499.
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i Moijgolji mozna porownaC obrzed pokrewnych im etnolo-
gicznie ludow europejskich Laponczyc%/, chociaz _sg pot-
chrzeScjanami, mieli odrebny obrzed chrztu; nadawali oni no-
we |m|%, pokrapiajagc dziecko i myjac je trzy razy cieptg wo-
da. Obrzed nazywano ,laugo,” czyli kapanie, ale wyraz ten
nie jest Japonskiego, fecz skandynawskiego pochodzenia.
Chrzest ten mozna byto powtarza¢;” uwazano go za odwiecz-
ny zwyczaj laponski,  najzupetniej rézny od chrztu chrzes$-
ﬁa_nskle_gq, ktory zreszta Laponczycy przyjeli bez oporu ‘).
ajtatwiejszem w;gasnle_me_m etnograticznem tych ceremonyji
chrztu w” Azji Srodkowej i Europie potnocnej jest przypusz-
czenie, ze nasladowanie” chrzeScjanstwa wprowadzito tam no-
we obﬁzedy, albo przystosowato nowe do dawniejszych kra-
owycn. . . P
. ~ Inne okolice Azji posiadajg rowniez pbrzfdy oczyszcze-
nia, w postaci statej i charakterystycznej. Zywot bramina
znaczony jest czestemi obrzedami oczyszczenia, od chwili,
kled){( wraz z przyjsciem na swiat wnosi nieczystos¢ do do-
mu, ktora nalezy usunaC obmyciem i wlozeniem czystej sza-
ty, przez wszystkie lata mtodosci, az do starosci, przez cate
zycie, w ciaggu ktorego Kkapiel jest gtowng czescig dtugich
I “drobiazgowych_obrzadkow religijnych, spetnianych codzien,
dalsze obmywania i skrapiania stajg sie bardziej uroczystemi
obrzedami religijnemi, az wkoncu nadchodzi dzien, ze krew-
ni, wracajac do domu z pogrzebu jego, oczyszczajg sie ka-
pielg ze skalania sie szczatkami jego. Hindu zna rozliczne
sposoby oczyszczania sig, ucieka sig np. do krowy Swietej,
ale najzwyklejszym sposobem zmycia nieczystosci ciata i du-
szy jest woda, ,boskie wody,” do ktorych™ sie modli: ,Za-
bierzcie, wody, wszystko, c0 zte we mnie, co uczynitem prze-
moca, przeklenstwem i nieprawda!” 2). Religja Parsow po-
siada przepisy oczyszczenia, ktore Swiadczg 0 wspolnem ich
pochodzeniu z obrzedami indyjskiemi, bo w podobny sposdb
uzywaja wody i moczu krowiego. Kapiele, albo skrapianie
woda, lub stosowanie ,,nirang’u” (moczu krowmgo%, zmieszane-
go z woda, stanowig czeS¢ codziennych obrzadkow! religijnych,
a takze takich specjalnych obrzedow, jak nazwanie nowona-
rodzonych, wiozenie Swietego sznura, 0czyszczenie matki po
urodzeniu dziecka, oczyszczenie tego, kto dotknat trupa; duch

Leems Laplcmd, u Pinkertona, I, 483; Klemm Culiur-
Ceschichte 111, 77.

2) Ward Hindoos Il, 96, 246, 337; Colebrooke Essays II;

"Wuttke Geschichte des Heidenthums W, 378; Ryg-Weda\, 22, 23.
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nieczysty zostaje wypedzony wtedy kropieniem dobrg woda
i wychodzi z wierzchotka gtowy, przeskakuje z czlonka
w czionek, wreszcie wychodzi z ciata przez wielki palec le-
wej nogi i ucieka, jak mucha, ku ztym okolicom péinocnym.
Dzieje sie to moze raczej pod wptywem starej religji przod-
kéw, niz wskutek panujacych praw islamu, ze nowozytnych
Perséw poczytywa¢ mozna za wybitny przyktad przewagi ce-
remonjalr.osci nad rzeczywistoscig. Czysto$¢ wigze sie u nich
z poboznoscig raczej w formie, niz w istocie (,cleanliness is
next to godliness"—modwi przystowie angielskie). Pers po-
suwa zasade oddalania wszelkiej nieczystosci obrzedowej do
tego stopnia, ze, jako cztowiek pobozny, myje sobie oczy, je-
zeli skalat je widokiem niewiernego; nosi przy sobie garnek
wody o dlugiej szyjce do obmywan, a tymczasem wyludnia
kraj, zaniedbujgc najprostsze zasady zdrowotnosci; widac nie-
raz, jak nad brzegiem sadzawki, w ktérej kapaty sie przed
nim ttumy ludzi, rozgarnia rekami brudng plane na powierzch-
ni wody 1 zanurza sie, azeby zdoby¢ czysto$¢ obrzedowsg ).
Aryjskim obrzedom oczyszczania w religjach azjatyc-
kich mozna przeciwstawi¢ dobrze znane przyklady z religji
Europy klasycznej. Na amiidromjach greckich, kiedy d'..ec-
ieo miato tydzien zycia, kobiety, obecne przy urodzeniu, myty
rece, poczem mamka obnosita dziecko wkoto ognia; wtedy
tez nadawano imie niemowleciu. Dziecko rzymskie otrzymy-
wato imie przy obrzedzie oczyszczenia, w tym samym mnigj
wiecej wieku; czytamy tez ¢ zwyczaju, ze mamka dotykata
$ling czofa i ust jego. Mycie sie przed kazdym aktem czci,
sktadanym bogom, utrzymywato sie zaréwno w greckim,
jak w rzymskim rytuale w czasach klasycznych: xala-
paic 8¢ Spricoie dbjuSpavapevot GTEtysTs vacoc—eo lavatum, ut sacri-
ficem. Woda Swiecona z solg, woda $wiecona w naczyniu
przy wejsciu do Swiatyni, kropidto do skrapiania wiernych,
wszystko to nalezy do starozytnosci klasycznej. Rzymianie
oczyszczali siebie, oraz trzody, stada i pola z choroby i in-
nych zlych wptywow obrzedaml ktore sSwiadczg, ze woda
i ogien uchodzity za réwnie skuteczne sposoby oczyszczania.
Przechodzenie stad i pasterzy przez ogien, skrapianie gatgzka
wawrzynu, umaczang w wodzie, okadzanie pachngcem drze-
wem, ziotami i siarkg stanowily czes¢ wiejskich obrzedéw
podczas wiejskich uroczystosci Paliljow. Przelanie krwi wy-*)

¥ Awesta Vendidad V—Xfi; Lord, u Pinkertona, VIII, 570;
Naoroji Parsee Religion; Polak Persien I, 355 itd.; Il, 271; Mei-
ners, I, 125.
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magato obrzedu oczyszczenia. Hektor nie $miat” niemytemi
rekami wyla¢ ofiary z ciemnego wina, ani modli¢ sie, zbru-
kany krwig, do Zeusa, spowitego w chmury; Eneasz nie chciat
dotkng¢ bogéw domowych, dopdki nie zmyt z siebie zabdj-
stwa wodg biezacg. Zupetnie odmienne mysli kierowaty Owi-
djuszem, gdy pisat stawng nagane lekkomys$Inosci wspétziom-
kéw, ktérzy mysleli, ze woda moze zmy¢ zbrodnie:

»~Ah nimium faciles, qui tristia crimina caedis
Fluminea tolli posse putetis aqua.”

Zatobnicy musieli oczyszcza¢ sie takze od plamiacego
zetkniecia sie ze $miercig. U drzwi greckiego domu zatob-
nego stato naczynie z woda, zeby ci, ktérzy opuszczali przy-
bytek, mogli oczysci¢ sie pokropieniem sie, a Rzymianie,wraca-
jac z pogrzebu, skrapiali sie wcdg i przechodzili przez cgien,
oczyszczajac sie tym sposobem )u ) o

Przepisy oczyszczenia wedle prawa Lewitéw stosujg sie
szczegOlnie do zanieczyszczenia obrzedowego przez urodze-
nie, Smier¢, lab inne zmazy. Zalecano wtedy obmywanie sig,
albo skrapianie ,,wodg oczyscienia” (wyrazenie z Biblji), czyli
wodg z popiotem z czerwonej jatdwki. Obmywanie byto jed-
nym z obrzedéw poswiecajgcych kaptana, bez czego nie mogt
stuzy¢ przed ottarzem i wchodzi¢ do przybytku. W pézniej-
szej historji narodu zydowskiego obmywania obrzedowe po-
mnozyty sie, zapewne wskutek stosunkéw z ludami, u kto-
rych obrzedy oczyszczenia zakorzenione byty giebiej w zyciu
codziennem. Z tego samego czasu pochodzi prawdopodobnie
obrzadek, ktoéry zajat z biegiem lat tak wybitne miejsce
w rehgji swiata, a mianowicie chrzest prozelitow 3. Oczysz-
czenie muzutmanskie polega na obmyciu sie woda, a w bra-
ku niej rosg, lub piaskiem; oczyszczenie czesciowe odbywano

b Szczegdly w Smitha Diet. of Gr and Rom Ant:, Pauly
Real-Encycl. pod wyrazami: amphidromia, lustratio, sacrificium,
Junus; Meiners Gesch. der Rei. ks. VII; Lomeyer De Vetsrum
Gentilium Lustrationibus; Montfaucon DAnNtiquité Expliquée
itd. Por. Homer Il. VI, 266; Eurypides lon. 96; Teokryt, XXIV,
95; Wergil. En. Il, 719; Plaut Aulular. Ill, s; Persjusz Sal. II,
31; Owid- Fast. I, 669, Il, 45, IV, 727; Festus, pod wyr. aqua et
ignis itd. Nie poruszaliSmy tu ciemnej roli oczyszczen obrzedowych
w misterjach.

2) Exod. XXIX, 4, XXX, 18, XL, 12; Levit. VUT, 6, XIX,
8, XV, 5 XXII, e; Num. XIX itd.; Lightfoot Works XI; Browne,
ob. Smitha Die. of the Bibie pod wyr. baptism-,, Calmet Diet. ita.
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przed modlitwg, a zupeilne w pewne dni, albo dla usuniecia
niezwyktych nieprawosci. Sato obrzadki scisle religijne, na-
lezgce w zasadzie do powszechnie przyjetego zwyczaju w re-
ligjach wschodnich. Szczegaiy ich, powstate samodzielnie
w islamie, lub zapozyczone, nie pochodzg jednak ani od ju-
daizmu, ani od chrzescjanstwa '). Obrzedy oczyszczenia, ktore
istniaty i trwajg w chrzescjanstwie, zostajg w Scistym zwigz-
ku historycznym z rytuatem zydowskim i poganskim. Co sie
tyczy oczyszczania przez ogien, to pojawiato sie ono jako
prawdziwy obrzed u niektérych, mato znanych sekt chrzes-
cjanskich, oprocz tego trwa ono jeszcze w Europie w zwy-
czaju ludowym przenoszenia dzieci p/zez ogien, jezeli zresztg
nie jest to obrzedem ofiarnym 3. Najzwyklejszym jednak
sposobem oczyszczenia jest woda. Woda swiecona jest stale
uzywana w Kosciele greckim i rzymskim. Poswieca ona wier-
nych przy wejsciu do kosciota, leczy choroby, oddala czary
od cztowieka i zwierzecia, wypedza djabta z opetanych, wstrzy-
muje otdwek spirytysty, a jezeli pokropi¢ nig stolik, poru-
szany przez duchy, to uderza sie on gwaltownie o $ciane;
tego rodzaju dziatanie przynajmniej przypisywane bywa wo-
dzie Swieconej, a najbardziej zadziwiajace jej skutki zostaty
w ostatnich czasach uznane nawet przez papiezOw. Oczysz-
czanie wodg $wiecong taczy sie tak widocznie ze starozyt-
nym obrzadkiem klasycznym, ze obroncy tego zwyczaju usi-
tuja wytlumaczy¢ podobienstwo, dowodzgc, iz szatan ukradi
go dla swoich brzydkich celéw 3). Obrzadek katolicki za-
chowuje starozytny zwyczaj ofiarny w obrzedcwem myciu
ragk kaptana przede msza. Zwyczaj, ze kaptan dotykat Sling
uszu i nozdrzy dziecka, lub katechumena, mowiac ,.effeta,”
jest oczywiscie w zwigzku z ustepami Pisma Swietego; przy-
jecie go do obrzedu chrztu porownywano moze stusznie z kla-
sycznsm oczyszczeniem za pomoca sliny 4).  Wkorcu nadmie-
nimy jeszcze, ze oczyszczenie obrzedowe u chrzescjan zesrod-
kowato sie w obrzedzie chrztu z wody, w tym symbolu wta-

) Beland De Religione Mohammedatiica; Lane Modern
Egypt I. 98 itd.

2) Bingham Antiquities of Christian Church ks. XI, rozdz.
2; Grimm Deutsche Mythologie 592; Leslie Early Races of Scot-
land I, 113; Pennant, u Pinkertona, 111,383.

3j Rituale Romanim; Ganme DEau Bénite; Middleton
Letter from Rome itd.

4) Rituale Rom. Bingham, ks. X, rozdz. 2, ks. XV, rozdz.
3. Ob. Marek, Vil, 34, VIII, 23, Jan IX, 6.
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jemniczenia nawroconego, ktore znamy z obrzedéw zydow-
skich jeszcze z czasOw Jana Chrzciciela i ktére stato sie od-
tad zwyczajem chrzescjariskim. W pdzniejszych czasach chrzest
dorostych odbywat sie na wzér obrzedu zydowskiego przy-
jecia prozelity, a chrzest dzieci byt oczyszczeniem niemowle-
cia. Przeszediszy caly szereg znaczen, ktére oddzielajg sa-
krament centurjona rzymskiego od sakramentu rzymskiego
kardynata, chrzest, bedacy dla jednych uroczystym eymbo-
lem nowego zycia i wiary, dla innych aktem, majgcym wplyw
nadprzyrodzony, stat sie zewnetrznym znakiem wyznania
chrzescjanskiego.

Rozpatrujac powyzsza grupe obrzedéw religijnych, za-
znaczylismy tylko pobieznie uksztattowanie ich w religji wyz-
szych ludéw poréwnawczo z pierwotng ich postacig w nizszej
kulturze. Ale to nierébwnomierne opracowanie przedmiotu
wynikto z pobudek natury praktycznej i nie ostabia wnioskow
etnograficznych, osiggnietych z poznania ich rozwoju dziejo-
wego, lecz raczej dodaje im sity. Poprzez rozmaite fazy przej-
Sciowe przezytkow, przemian i przewrotoéw, dopatrzyliSmy
w kazdym obrzedzie nici, wigzacych we wiasciwy sobie spo-
sOb wierzenia nizszego z wiarg wyzszego Swiata i przekona-
lismy sie, jak trudno jest cztowiekowi ucywalizowanemu zro-
zumiec religje wlasnego nawet kraju, nie znajgc pierwotnego,
czestokro¢ zupetnie odmiennego znaczenia, jakie obrzedy
miaty dla ludzi odlegtych wiekéw i okolic, zostajacych na
innym szczeblu kultury.



ROZDZIAL XIX.

Zakonczenie.

Praktyczne wyniki badania cywilizacji pierwotnej, — Doniostos¢ ich

niniejsza dla wiedzy pozytywnej, wieksza dla psychologii, moralnosci,

polityki, sorjolcgji i filozofji—Mowa.—Mitologja.—Etyka i prawo,

lieligja. — Nauka kultury, jako $rodek, sprzyjajacy postepowi i usu-

wajacy przeszkody, ktére go tamujg, oraz wplywajacy na rozwoj
cywilizacji.

Doprowadziwszy do konca poszukiwaia 0 stosunku cy-
wilizacji pierwotnej do nowozytnej, powinnismy wykaza¢ prak-
tyczng doniostos¢ pogladow, wypowiedzianych w tem dziele.
Przypusémy, iz archeologja, prowadzac badacza do poznania
najdawniejszych warunkéw zycia ludzkiego, przekonata nas,
ze nosito ono znamiona niewatpliwie dzikiego typu; przy-
pusémy, iz zgruba ociosana siekierka krzemienna, wydobyta
z pos$rod kosci mamuta w odkopaném zwirowisku i potozona
na stole etnologa, jest dla niego wymownym obrazem kul-
tury pierwotnej, Ze siekierka owa jest prosta, lecz silna, nie-
zgrabna, lecz uzyteczna, nizko stojgca pod wzgledem arty-
stycznym, lecz bedaca poczatkiem calego szeregu, dagzgcego
do doskonatosci; jakiz z tego wniosek? Historja i czasy przed-
historyczne ludzkosci zajmujg oczywiscie wiasciwe miegjsce
w 0golnym schemacie wiedzy, a zasada odwiecznego rozwoju
cywilizacji zajmowala zawsze silnie ducha filozoficznego, be-
dac przedmiotem nauki oderwanej. Ale oprécz tego poszu-
kiwania te majg i strone praktyczna, jako zrédto potegi, prze-
znaczonej do wywierania wptywu na bieg poje¢ 1 czynow
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nowozytnych. Woykazanie zwiazku miedzy tem, co ludzkos¢
nieucywilizowana myslata i czynita, a tem, co ludzie ucywi-
lizowani mysla i czynia, nie jest jedynie przedmiotem wiectzy
teoretycznej, nie dajacej sie zaStosowaC praktycznie, gd%/z
podaje zagadnienie, do jakiego stopnia przekonania i poste-
powanie ludzi nowozytnych opierajg sie na silnej podstawie
wiedzy nowozytnej, a w_jakiej mierze na wiedzy, stosowanej
w poczatkach cywilizacji, w_chwili, gdy tworzyly sie typy
postepowania i przekonan. Trzeba wiec zaznaczyC, ze_ histo-
rja_pierwotna ludzkosci dotyka najwazniejszych ‘I najzywot-
niejszych zagadnien umystowych, przemystowych i 3Spotecz-
nych, chociaz z tego nie zdajg sobie sprawy ci wiasnie, kto-
rych sprawy te najblizej dotyczg . )

Nawet”w naukach wyzej posunietych, odnoszacych sie
do miary, sity i budowy wewnetrznej Swiata organicznego
I nieorganicznego, zakorzenit sie btad zwykty, lecz powazny,
przyjmowania zasady: ze nalezy uwazaC przesztoSC za minio-
ng.  Gdyby systemy naukowe byi% wyroczniami, jak to 0 so-
bie czesto mniemaja, to moznaby byto usprawiedliwiC zupet-
ne pominigcie stanu przekonan, "lub JJOJQC, _ktdre stanowity
ich podstawe. Lecz badacz, ktory od nowozytnych podrecz-
nikow naukowych zwréci sie do przestarzatych rozpraw my-
slicieli z przesztosci, poznajac dzieje wiedzy swojej, zdobywa
jasniejszy poglad na stosunek teorji do faktu, uczy sie 7'roz-
woju Jej- w kazdem potocznem przypuszczeniu oceniaé jej
racje bytu i rzeczywiste znaczenie, a nawet nabiera przeko-
nania, ze powr6t do dawniejszych zapatrywan da mu moz-
nos¢ odkrycia_nowych Sciezek “tam, gdzie nowozytne poszu-
Kiwania natrafiaty na nleprzebl)(/te zapory. Wprawdzie po-
czatki kunsztow 1 nauk sa zwykle wigce] ciekawe, niz po-
uczajace, ato szczegolnie dlatego, ze w czasach nowozytnych
wyniki -wysitkow umystow dzikich, oraz starozytnych przed-
stawiane $g, jako wiadomosci zgota elementarne. ‘ByC moze,
iz rzemieSInik wspotczesny zdobedzie tylko Kilka drobnych
wskazowek, zwiedziwszy muzeum narzedzi ludoéw dzikich; ze
dla lekarzy srodki lecznicze dzikich beda tyle tylko zajmu-
jace, ile bedg sie odnosity do stosowania lekarstw miejsco-
wych: ze matematycy najzawilsze tajemnice arytmetyki dzi-
kich ludow nazwa rachunkami dziecinnemi, wreszcie, ze astro-
nomowie nasi znajdg W gwiazdoznawstwie ludow nizszych
tylko bezwartosciowg mieszanine mitow i dykteryjek. Alé sg
przecie inne gatezi wiedzy niemniej wazné od ‘mechaniki,
medycyny, arytmetyki i astronornji, dla ktorych badanie naj-
nizszych 'stopni kultury ma wielkie znaczenie, wptywajac na
oznanie istotnego rozwoju wyzszych szczeblow i “nie” moze
y¢ pozostawione na uboczu.
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Poznajac blizej poglady ludzi uksztatconych, nie naleza-
cych do jednej jakiejs szkoty, ale rozsianych po catym Swie-
cie, a szczegolnie poglady na zagadnienia, dotyczace czto-
wieka, jego usposobienia duchowego i moralnego, czynnos¢'
jego i stanowiska we wszech$wiecie i w spoleczenstwie, prze-
konywamy sig, ze poglady zupeinie sobie przeciwne istniejg
obok siebie, jakgdyby byty zupetnie rownouprawnione. Nie-
ktore, bezposrednio poparte niezaprzeczonemi dowodami, opie-
rajg sie na niewzruszonej prawdzie. Inne, aczkolwiek grun-
tujgce sie na najdzikszych teorjach nizszych ludow, tak sie
zmienity pod wplywem postepu wiedzy, ze sie staty zupetnie
zadowalajgcem rusztowaniem dla faktéw uznanych, a wiedza
pozytywna, pomna na pochodzenie wiasnych schematow' filo-
zoficznych, nie moze nie przyzna¢ im tego. Sag tez poglady,
nalezace do nizszego poziomu umystowego, ktére zachowaty
dawne miejsce na wyzszym poziomie tylko dzieki tradycji
dziedzicznej; sg to przezytki. Praktycznem zadaniem etno-
grafji jest zaznajomi¢ tych, ktorych to obchodzi, jak dalece
poglady zalezne sg od opinji publicznej, co powstato na pod-
stawie bezposredniego doswiadczenia, co jest dzikiem, staro-
zytnem wierzeniem, zastosowanem do potrzeb nowozytnych,
a co jest uswieconym przez wieki przesgdem, ktoéry znalazt
wstep do wiedzy nowoczesnej.

Znaczenie etnografji do zrozumienia nowozytnego stanu
ducha rzuca sie w oczy na kazdym kroku. Mowa, ktdra
u dzikich ludow wystepuje, jako umiejetnosc najzupetniej roz-
winieta, uzywa juz od pocza,tku srodkéw dziecinnych, jak
dzwieki wrazeniowe i przenosnia obrazowa, do wyrazenia
mysli ztozonych i oderwanych, ktére dziki umyst chce wy-
stowi¢. Zwazywszy, jak dalece rozw0j wiedzy zalezy od do-
ktadnosci i jasnosci wr wyrazeniu mysli, czyz mozna nie
przyznaé, ze jestto nader wazng okolicznoscia, iz jezyk tudzi
ucywilizowanych jest mowg dzikich, tylko udoskonalona do
pewnego stopnia pod wzgledem budowy, znacznie wzboga-
cong w stownictwo i nadajacg wyrazom Scislej okreslone zna-
czenie? Mowa wznosita sie z dzikiego poziomu kultury do
WyZzszego, pozostajgc w zasadzie niezmieniong, lecz rozwija-
jac sie gtownie w szczegodtach. Niema chyba przesady w twier-
dzeniu, ze wielka niedostateczno$¢ mowy, jako sposobu wy-
razania mysli i wielka niedoskonatos¢ mysli, znajdujacej sie
pod wptywem mowy, stad wynikta, ze mowa jest schematem,
utworzonym przez dzikie i bezwzgledne zastosowanie prze-
nos$ni materjalnej i niedoktadnego podobienistwa, w sposob,
odpowiadajacy raczej barbarzynskiemu wyksztatceniu tych,
ktérzy ja utworzyli, niz poziomowi naszego umystu. Mowa
jest jedng z tych dziedzin ducha ludzkiego, w ktérej pozo-
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staliSmy w stanie dzikosci i w ktérej mozolimy sie dotad, ra-
bigc toporkiem kamiennym i niecac ogien przez tarcie.
Spekulacje metafizyczne miaty potezny wpltyw na poste-
powanie ludzkosci, & chociaz powstanie ich i, mozna powie-
dzie¢, upadek nalezg do wzglednie ucywilizowanych czasow,
nikt jednak nie zaprzeczy, ze sg one w pewnym zwigzku
z nizszemi stopniami histurji ducha. Dla przykfadu wspo-
mnimy tylko o zjawisku, ktdre uwydatnialiSmy nieraz wl dziele
niniejszem, a mianowicie, ze jednym 2z najwazniejszych sy-
stemow metafizycznych jest przejscie od religji do filozofji.
Nastgpito to dzieki filozofom, hotdujgcym teorji widm przed-
miotdw, ktorg sie postugiwali do wytworzenia pewnego sy-
stemu mysli, dajagc w ten sposéb poczatek epikurejskiej teorji
idei. .
Poznanie ducha dzikich i barbarzyncow ufatwia nie-
zmiernie zbadanie mitologii. Przykiady, przytoczone, powy-
zej dla wykazania stosunku mitologji umystéw dzikich do
mitologji umystow ucywilizowanych, uzasadnity juz poniekad
to twierdzenie. Ze zgodnoscig tak wielka, ze uzna¢ jg mozna
za prawo ducha, dowiedziono, ze wptyw zjawisk zewnetrznych
na umyst ludzki prowadzi wszystkie nizsze Judy pa S$wiecie
nie tylko do zauwazenia i zapamietania faktéw, lecz. takze do
tworzenia mitdw. Wazng wskazéwka dla badacza historji du-
cha jest przeswiadczenie, ze mity powstaty wskutek pewnych
okreslonych proceséw i ze, wzrastajac ciggle, nabieraty zna-
czenia, a przechodzac z ust do ust, przeistoczyly, sie w le-
giendy pseudo-historyczne. Poezja przepetniona jest mitami,
a kto chce zrozumiec€ je analitycznie, dobrze zrobi, jezeli zbada
je ze stanowiska etnograficznego. A poniewlaz mit, pojmo-
wany powaznie, albo zartobliwie, jest trescig poezji i scisle
sie wigze z jezykiem, ktorego rysem znamiennym jest wias-
nie Smiata przenosnia, bedaca zwyklym wyrazem mysli dzi-
kiego, przeto stan ducha nizszych ludéw jest kluczem do poe-
zji, a metafory dzikiego cztowieka wypetniaja znaczng czesc
dziedziny poez].- Historja znowu jest poteznym i smje sie
coraz potezniejszym czynnikiem, a przez wielki wptyw, ktory
wywiera na mysli ludzkie, dziata tez posrednio . na postepo-
wanie ludzkosci; a jednak jednym z najbardziej razacych
btedéw historykow jest, ze, nie znajgc zasad rozwoju mitow,
nie sg w stanie stosowa¢ wiasciwego probierza do dawnych
podan, azeby oddzieli¢ dzieje od mitu i sg, z matemi wyjat-
kami, sktonni do przyjmowania réznorodnej masy tradycji
z bezwzgledng tatwowiernoscia, albo z bezwzglednym scepty-
cyzmem. Jeszcze szkodliwsze skutki braku krytycyzmu wi-
dzimy tam, gdzie niektére tradycje, lub zabytki uwazane.sg
za co$ swietego. Przegladajgc skorowidze ksigzek o dzikich
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ludach, spotykamy nieraz tak wiele méwigcy ustep: ,,Religig--
ob. mitologia;: nawet na wyzszym poziomie cywilizacji w wiel-
kich religjach historycznych, ktére dobrze znamy, widzimy,
ze opowiadania, bedace dla jednej sekty historjg Swieta, sag
dla innej sekty podaniem mitycznem. Jedng z przyczyn,
opOzniajagcych postep historji religji w Swiecie nowozytnym
i to jedng z najwazniejszych przyczyn jest, ze wielu znako-
mitszych historykéw, badajac mitologje, szuka w niej broni
dla pognebienia przeciwnikéw, nigdy za$ narzedzia do oczy-
szczenia wiasnego pola. Prawdziwy historyk powinien umiec
patrze¢ bezstronnie na mity, jako na przyrodzony i regularny
wytwOr ducha ludzkiego, przedstawia¢ fakta w sposob odpo-
wiedni stanowi umystow narodu, ktéry je stworzyt i uwazac
je za przyrostek, ktoéry nalezy oddzieli¢ od prawdziwej hi-
storji, jezeli dowody $wiadcza, ze nie jest on faktem i jezeli
mozna wyttlumaczy¢ jasno znaczenie jego, jako mitu. Znajo-
mosc¢ gtéwnych praw rozwoju mitéw, potrzebng dla przepro-
wadzenia takiego rozbioru, mozna zdoby¢ najtatwiej, a moze
nawet jedynie przez badania etnograficzne ludéw dzikich
i barbarzynskich.

Dwie wielkie fgczne dziedziny moralnosci i prawa roz-
patrywano dotychczas zbyt powierzchownie podiug ogélnego
etnograficznego schematu, tak, ze nie osiggnieto dotgd pew-
nych i waznych rezultatbw. To jednak mozna $miato twier-
dzi¢, ze wszedzie, gdzie zbadano ten giunt chociazby po-
wierzchownie, odkryto na kazdym kroku nowe skarby wie-
dzy. Jest rzeczg dowiedziong, ze badacze, ktorzy przejrzeli
systematycznie wszystkie poszczeg6lne urzadzenia prawne
i moralne od czaséw dzikosci, poprzez barbarzynstwo, az do
cywilizowanego stanu ludzkosci, wprowadzajg do poszukiwan
o tym przedmiocie pierwiastek niezbedny a ptodny, ktory
pisarze teoretyczni sktonni sg omija¢ bez wahania. Inng rze-
cza jest prawo, albo zasada, ktérg nardd utworzyt Swiezo,
stosujgc sie do okolicznosci i poziomu wyksztatcenia swego
w danej chwili, a inng i wielce rdézng prawo, lub zasada,
ktorg sie odziedziczyto, jako puscizne z dawnych czaséw, a kto-
ra ulegia tylko pewnym zmianom, przystosowujac sie do no-
wych warunkéw. Etnografja musi by¢jnostem nad przepascia,
dzielqca te dwa "zjawiska, a bedaca prawdziwg otchtania,

w. ktérg wpadajg ciggle wywody moralistow i prawoznaw-
cow wypetzajac z niej bezsilne i bezradne Na nowozytnych
stopniach rozwoju ta metoda historyczna znajduje coraz wie-
cej zwolennikdéw. Nikt nie zaprzeczy, ze prawo angielskie
trzyma sie stale, jako puscizny z przesztosci, teorji pierwo-
rodztwa i teorji posiadania; obie sg tak odmienne od pojec
naszych czasow, ze rtzefca sie cofng¢ az do wiekdw srednich,
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azeby znalez¢ co$ w rodzaju prawdopodobnego ich wyjasnie-
nia. ~Jezeli chodzi o bardziej éaskrawe przezytki, to przypo-
mnijmy sobie ograniczenie obywatelskich praw zydow, “sto-
sowané praktycznie i pojedynek sadowy (wager of battle),
|stn|ejac§/ nominalnie w prawie angielskiem kilkadziesiat lat
temu. = Szczegolnie jednak to uwzgledni¢ nalezy, ze rozwoj
[ przeza/tek prawa jest procesem, ktory wcale sie nie rozpo-
czyna dopiero z powstawaniem kodekséw u narodow stosun-
kowo cywilizowanych. Zgadzajac sie za$, ze dla zrozumienia
prawa ucywilizowanego, frzeba szukaC wyjasnien w barba-
rzynstwie, nie trzeba zapominac, ze prawodawca barbarzynski
powodowat sie takze w pogladach swoich nie tyle pierwsze-
mu zasadami, jak petnem szacunku i to czesto nierozsadnego
szacunku przywigzaniem do tradycji z dawnych, dzikszych
jeszcze czasow. _ . L _

Zasad tych nie mozna tez pomijaC przy badaniu nauko-
wem uczucia moralnego, oraz zwyczajow i obyczajow. Kiedy
systemy etyczne ludzkosci zostang zbadane,” poCzawszy od
najnizszego szczebla dzikoSci i uporzadkowane podiug stopni
rozwoju, “wtedy dopiero wiedza etyczna, nie krepowana juz
zbyt wytacznem uwzglednianiem poszczegolnych faz moral-
nosci, uwazanych mylnie za przedstawicielki moralnosci wogole,
uz_?lj_e scistej metody do gruntownego zbadania diugiej 1 za-
wile] historji powszechnej dobra i zlego.

Zamykajac dzieto, ktorego potowe zajmuja przyktady,
dotyczace fI|OZOf[](I -eligji, trzeba OdFIOWIedZIeC_ na_ pytanie:
jaki jest stosunek tego szeregu fakiow do dziedziny scisle
teologicznej? Stan religji w Anglji Swiadczy, ze nowe do-
wody i meétody potrzebne sg koniecznie dla teologji ca{ego
Swiata. Wzigwszy np. protestanéyzm angielski za _ognisko
przekonan religijnych, przeprowadzmy w mysli granice przez
sam Ijeg_o srodek, a przekonamy sig, ze mysl angielska roz-
strzell sie w dwa wrecz przeciwne, krancowe kierunki, jak
dwa bieguny. = Z jednej stron?/ owej granicy znajda SI%( ci,
ktorzy trzymajg si¢ dotad, stale wynikow reformacji w XVI
wiekd, albo wracajg do pierwotnych czasow_ chrzescjanstwa;
z drugiej strony Zzostang tacy, co nie chcg sie krepowac sa-
dem doktrynerskim ubiegtych stuleci, lecz wprowadzajg wie-
dze nowozytng i krytyke, jako nowy czynnik, do przekonan
teologicznych 1 dazg z catej sity do przeprowadzenia ncwej
reformacji. Sa to jednak wzglednie ciasniejsze granice, poza
ktoremi zngjdujq_3|e stronnictwa krafncowe, jeszcze bardziej
oddalone od siebie. Jedno z nich, anglikanskie, zlewa sie
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stopniowo ze schematem tacinskim, systemem tak zajmujgcym
dla etnologa z powodu utrzymujgcych sie w nim zabytkéw
kultury barbarzynskiej, a tak niemitym dla uczcnego z po-
wodu, ze odrzuca wiedze i ze kasta kaptanska przywiaszcza
sobie panowanie nad umystami do tego stopnia, iz zgrzybiaty
jaki biskup, wiedziony nieomylnoscig, natchnieniem, moze po-
tepi¢ wyniki dtugich poszukiwan, ktorych metoda i argu-
menta sg poza obrebem jego wiedzy i wiadz umystowych.
Ale z drugiej strony, nauka msci sie za swe ponizenie i wkra-
cza nawet w dziedzine religji, zdobywajac tam coraz wiekszg
przewage nad wiarg odziedziczong; w podobny sposob cza-
sami minister patacowy zdobywa przewage nad krdlem dzie-
dzicznym. Najbardziej za$ krarficowe przekonania wydalajg
poprostu i usuwajg religje z granic swoich i wznoszg tron dla
bezwzglednego rozumu, nie uznajacego zadnegc wspotzawod-
nika; uczucia i pojecia, oparte w Swiecie religijnym na wie-
rze teologicznej, wiazg sie tu z filozofjg przyrody i moralno-
$cig pozytywng, ktéra ma o wiasnych sitach kierowac¢ postep-
kami ludzkiemi Niezmierng jest réznica przekonan oswieco
nych mieszkancéw jednej okolicy w wieku, ktéremu zaden
inny nie dorownywa pod wzgledem istotnej wiedzy i gora-
cego dazenia do zdobyua prawdy, jako rzadzacej zyciem za-
sady. Nalezy wspomnieC tu mszcze o jednej z najwazniej-
szych przyczyn, ktére wywotaty tak wielkie zamieszanie w teo-
logicznych przekonaniach ogo6tu, zajmujgcych tak powazne
stanowisko w Swiecie. Przyczyng tg jest stronne i ciasne
stosowanie metody historycznej do nauk teologicznych i zu-
petne zaniedbanie metody etnograficznej, ktora przenosi hi-
storje w odlegte i pierwotne dziedziny mysli. Teologowie,
spogladajgc na kazdg doktryne, jako na zasade i ze stano-
wiska prawdy oderwanej, albo nieprawdy, zamykali oczy na
przyktady, ktore historja stawia ciggle przed ich oczyma.
Przyklady te Swiadcza, ze jedno wierzenie religijne jest na-
stepstwem drugiego i ze religja wyrazata zawsze system filo-
zoficzny, odbijajacy swoje mniej lub wiecej transcendentalne
poglady w zasadach, ktdre byly zawsze najwierniejszym ob-
razem kazdej epoki, ale ktére, wraz z postepem, musiaty ule-
ga¢ zmianom, bez wzgledu na to, czy starozytne formutki za-
chowaly dawng powage, pomimo, iz zmienity znaczenie, czy
tez zostaty zreformowane, lub zastgpione innemi. Chrzes-
cjanstwo dostarcza dowodow, potwierdzajacych to twierdze -
nie; poréwnajmy chociazby przekonania wyksztatconych P-zy
mian z V-go wieku (po nar. Chr.) z przekonaniami inteiigient-
nych mieszkancéw Londynu w XIX stuleciu, o takich rze-
czach, jak natura i znaczenie duszy, ducha i béstwa, a o0sg-
dzimy przez poréwnanie, w iak zasadniczych punktach filo-

Cywiliiagja pierwotna, t. I1. 25
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zofja religji roézni sie w umystach ludzi, bedgjych przedsta-
wicielami tej samej wiary w réznych czasach. Zdaje sie przeto,
ze 0gOlne badania etnografji religijnej popierajg stale teorje
rozwoju w najszerszem jej rozumieniu. Zastanawiajac sie nad
niektbrerr' stronami tej teorji, wyrazilem przypuszczenia cc
do porzadku, w ktérym rézne zasady i obrzedy nastepowaty
po sobie w historji religji. Czy jednak przypuszczenia te
maja silne podstawy, jestto dla mnie rzecza mniejszej wagi.
Wiasciwoscia metody etnograficznej, stosowanej do teologji,
jest uznanie waznosci wynikOéw badann poréwnawczych nad
religjag na wszystkich stopniach kultury.

Wobec takich badan poréwnawczych, stosowanych do
teologji wihasciwej, znaczna czes¢ rozpowszechnionych w swie-
cie wierzen i obrzedéw nie bedzie mogta by¢ uwazana za
wytwor bezposredni réznych uznajacych je systemow religij-
nych, lecz za puscizne dawniejszych wierzen, ktdra ulegta
mniejszym, lub wiekszym zmianom. Teolog, badajacy czyn-
niki wiary i obrzedéw, powinien pozna¢ przedewszystkiem,
jakie miejsce zajmujg one w ogolnym schemacie religji. Gdy-
by sie okazato, ze obrzed, albo wierzenie, o ktére chodzi, zo-
stato przeniesione z wczesniejszego stopnia pojec religijnych do
pézniejszego, to nalezy zbada¢ stanowisko jego w rozwoju
Kultury, jak kazdego innego zjawiska. Trzeba, odpowie-
dzie¢ sobie na pytanie, do ktérej z tych trzech kategorji wy-
pada zaliczy¢ zajmujacy nas przyktad: Czy to wytwor teolo-
gji pierwotnej, dos¢ zywotny, izby mogt zajmowac stosowne
mlejsce w teologji pozniejszej? Czy powstat z dawniejszych
wierzen i ulegt takim zmianom, ze stat sie odpowiednim wy-
ktadnikiem wyzej posunietych poglqdéw? Czy wreszcie jest
przezytkiem nizszego poziomu umystowego, narzucajacym sie
wierze wyzszego poziomu sitg odziedziczonej po przodkach
tradycji, ale nie mocg zawartej w nim prawdy? Sgto pyta-
nia, ~.pobudzajgce do roztrzgsan i zachecajgce bezstronnych my-
Slicieli do dalszych badan, prowadzac ich do zdobycia takie-
go poznania rzeczy, na jakie nam pozwala rozwdj umystowy
wieku biezacego. Naukowe badanie religji, ktore, jak sie
zdaje, bedzie przez diugie lata stanowito przedmiot coraz to
bardziej zajmujacy dla ludzkosci, nie powinno opierac¢ sie wy-
tacznie na zdaniu teologa, metafizyka, bjologa, lub fizyka;
powinni zosta¢ wezwani do pomocy historyk i etnograf, aze
by wykazali rodowdd i miejsce kazdego pojecia i kazdego
zwyczaju, a poszukiwania ich muszg siegaC az tam gdzie sta-
rozytnos¢, albo dziko$¢ mogg dostarczy¢ wskazowek; bo niema
chyba tak pierwotnej mysli ludzkiej, izby nie byta w jakim-
kolwiek zwigzku z mys$lg naszg, ani tak starozytnej, izby nie
zostawata w pewnej tgcznosci z zyciem naszem.
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Mozemy poczytywac sobie za szczescie, ze zyjemy w epo-
ce, ktorej rozwoj mcralny i duchowy tak w tres¢ obfituje
i w ktérej bramy odkry¢ i reform, zwykle zamkniete, stojg
otworem. Nie mozemy przesadzac, jak dilugo trwac bedg te
lepsze czasy. ByC¢ moze, iz wzrastajagca potega i wpltyw me-
tody naukowej, z wilasciwa sobie sitg dowodzenia i ciggiem
powotywaniem sie na fakta, przyczynia sie do przyspieszeniaj
i utrwalenia dotychczasowego postepu Swiata. Ale, jezeli to
prawda, ze historja powraca czesto do przesztosci i powtarza
to, co juz raz byto, to powinnismy oczekiwa¢ ciemnych cza-
séw powrotu do epoki tradycjonizmu i komentatcmtwa, kiedy
wielcy mysliciele dzisiejsi uznawani beda za powagi nieomyl-
ne przez ludzi, ktérzy przyjma przekonania ich z niewolni-
czem nabozenstwem, nie bedac w stanie, lub nie Smiejgc uzy¢
metody ich, aby z pomoca lepszych dowodzeh dochodzi¢ do
lepszych wynikéw. W kazdym razie, zadaniem tych, ktérych
umyst sprzyja postepowi cywilizacji, jest korzysta¢ ze spo-
sobnosci tak, zeby, gdy w przysztosci postep sie zatrzyma,
znajdowat sie przynajmniej na mozliwie wysokim poziomie.
Etnografja daje podwdjng pomoc tym, ktérzy popierajg zdro-
we, a reformuja zepsute pierwiastki kultury nowozytnej. Et-
nografja, napetniajgc umyst ludzki wiarg w zasade rozwoju,
sktoni go do prowadzenia w dalszym ciggu dziela postepu,
rozpoczetego od wiekéw, a nie wpltywajac wcale na ostabie-
nie czci .dla przodkéw, pozwoli cztowiekowi zabra¢ sie do
dzieta z wiekszg sitg, bo zaprawde sSwiatto wzmogto sie na
Swiecie, a tam, gdzie hordy barbarzyncéw biadzity w ciem-
nosciach, ludzie ucywilizowani krocza $miato ku Swiathu.
Tnidniejszem i czasem nawet bolesnem zadaniem etnografii
jest wykrywanie takich zabytkéw dzikie , starodawnej kul-
tury, ktoére staly sie szkodliwemi przesgdami i skazywanie ich
na zagtade; praca to mniej Swietna, lecz koniecznie potrzeb-
na dla dobra ludzkosci. Tak wiec, przyczyniajac s;e do po-
stepu i usuwajgc grozgce mu przeszkody, nauka dziejow cy-
wilizacji jest w gruncie rzeczy naukg reformowania.



PRZYPISY

DO TOMU DRUGIEGO.

Str. 3—F5 —Ma stusznos¢ W. Bugiel, twierdzac (w Wisle
«I1, 678), ze Tylor nie do$¢ uwzglednia wiare w metempsy-
choze u ludéw aryjskich i popiera to licznemi dowodami,
wzietemi z rozgatezienia jednego tylko podania, ktére postu-
zyto za tlo autorowi Balladyny. ,,Ciata, w ktérych przebywa
dusza po $mierci swego pierwotnego gospodarza, sg albo
ludzkie, albo zwierzece, albo roslinne, czesto nawet nieorga-
niczne,” powiada tamze (676), a my od siebie poprzemy zda-
nie to licznemi przyktadami, zaczerpnietemi z najblizszego
otoczenia. Zaczniemy od przerodzeh w ciata nieorganiczne.
Ktézby przypuscit, Ze miotta moze by¢ przybytkiem duszy
pokutujacej? A jednak czytamy w Zbiorze X, g3,158, ze ,,du-
sza pokutuje czasem w miotle, dla tego nie wolno jej pali¢,
ani rzuca¢ na btoto.” Pokutuje tez czasem i w weztach po-
wroésta (Zb. X1V, 127). Ze dusze przechodzag w iskierki, btedne
jgniki i gwiazdy, to nieraz u nas sie styszy. Grajnert, opi-
sujgc wierzenia Wielunskie, powiada {Zbior 1V, 192): ,,widujg
tujeszcze po tgkach i mokradtach Swieczniki, dusze o me-
tr 6w fatszywych blgkajace sie;” J. Swietek obszernie opo-
wiada o pokutujgcych lizimiorach iinzenjerach) i innych
szkodnikach, unoszacych sie w postaci biatych tumanéw nad
mogitami i moczarami, lub migocacych blaskami ,,Swiatet na
pokucie” (504—s5i0); toz samo spotykamy i u Czechow; J Kosz-
tial opisuje ,,swietylki,” czyli btedne ogniki, przedstawiajgce
sie w wierzeniach ludu czeskiego, jako metempsychoze dzieci
niechrzczonych, topielcéw, samobéjcéw, tadnych uwiedzionych
dziewczat i t. d. (0o tem Wista 1V, 906). Por. artyKut moj
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w Encyklopedji ilustr. VIII, g45 ,,Btedne ognie.” W powie-
cie Poniewieskim lud mniema, ze jasno $wiecgce gwiazdy sg
duszami ludzi szczesliwych, a ciemno migajace nieszczesliwych.
Dusza przeradza sie tez i w pare piszczagcg podczas gotowa-
nia wody (Zbior X1V, 200, ig3), wyskakuje iskierkg z ogniska,
piszczy w drzewie, palgcem sie w piecu (Gluz. 47/) iw smut-
nie wyjacym wietrze za wegtem domu, lub w kominie. —
Swiat roslinny bardzo czeste daje przytutek duszom ludzkim;
nieraz w piesni, lub pocaniu trudno jest wyrozumie¢, czy
drzewo jest przybytkiem tylko duszy zakletej, albo pokutu-
jacej, czy tez samo ono jest istotg, czujgcy izyjaca, jak czio-
wiek. Przytaczamy tu ciekawg piosnke szlaska, zapisang
przez Hoffa (56). ,,Wedrowali Turcy, Przekrasni miodziency,
Wedrowali czasem jaworowym lasem. Znalezli tam drzewo,
Drzewo jaworowe, Na husliczki (skrzypeczki) nowe. Jeden
cigt do niego, Lata sie krew z niego. Drugi cigt dc mego,
Odciat troche z niego. Trzeci ciagt do niego, Drzewo prze-
moéwito: ,,Nie ragbajcie we mnie, Bo ja jest dzieweczka Z no-
wego miasteczka; Ale wy mnie wezcie, Do mej matki wiedz-
cie, Postawcie mnie w sieni, W sieni za dwirzami; Tam mnie
matka znajdzie, Obleje mnie zami.” Wyjasnienie powodu
metamorfozy daje nam odmianka piesni tej u Rogera (Piesni
ludu poi. na Szlgsku, nr. 126): ,,Matka mnie przekleta, Jesz-
czech mata byfa.” Nie jest tu wiec metempsychoza po-
Smiertna, lecz przemiana w drzewo za zycia, podobna do tej,
jakg czarami dokonywajg rézne ztosliwe istoty na chiopcu,
wedrujgcym z siostrg, o czem liczne basni lud nasz opowia-
da, np. Krak. IV, 32; Zbior IX, i42; XI, 246, 248; XII, zo4;
Glinski Bajarz 1, 208; 111, g3, i3g; Chelch. Il od 70 itp, Me-
tempsychoza w $cistem znaczeniu wyraza sie w wierzeniach,
basniach i piesniach stowianskich tym sposobem, ze ,,z kogo$
wyrasta pewna roslina,” tj. ze ,,z pogrzebionego ciata” (najczes-
ciej zabitego), tj. nad mogita, rosnie kwiat lub drzewo; do-
myslnie powiedziano tu, ze dusza tam pogrzebionego wchodzi
w rosling, a to juz jest czystg metempsychozg. Obrazowo od-
powiada Ksenia p. Buglowi na pytanie, czemu kwiat lyyra-
sta na grobie dziewczyny, zabitej przez upiora: ,,Ten kwia-
tek, to ona sama. Gdy stary umrze, to nic nie wyrosnie,
a gdy miody, to ciatlo zgnije, ale dusza wcigz kwitnie”
(Wista VII, 678). ,,Porumbciez mew drobny macek, Zasijciez
me w ogrodecek... Wyrosnie ze mnie troje ziela, Rutka,
lelijo i sotwijo”, tak przepowiada uwiedzione dziewcze, kto-
re brat Smiercig karze (Kozi. 42). Co$ podobnego zawiera
Sliczna piosnka szlgska (u Rogera, nr. i36). Tak samo z cia-
ta wyrasta chojenka (kacz. i33), lilja i roza (Wista 11, i38 nr. 7),
réza (Zbior X, 295), lilja (Pozn. VI, 230); jabtuszka wyrastajg
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z niewinnych duszyczek ofiar okrutnego Madeja {Krak. IV,
124), jabton z zabitego [Zbior 1X, 92); przykiady te moznaby
znacznie pomnozy¢é. W ,so$ni” zyje cudowna jakas pani

{Kiet. li, 239—4i), a lud w Lidzie nie pozwala ragbac sosen,
rosngcych na gorze zamkowej, bo ,krev/by z nich pociekia”
(Wista 111, 645), tak mie ustnie tam zapewniano; porown.

opowiadanie o sosnie, ktdra nie pozwala sie $cina¢ w Zbiorze
IX, 34; podobniez grzechemby byto $cig¢ dagb Swiety pod
Jaksisami, bo ,,ptacze on krwig po uderzeniu siekierg” (Wis-
ta VI, 202). Zznany jest watek podaniowy i piesniowy o nie-
szczesliwych kochankach, Ktérych pogrzebiono blizko, a drze-
wa, wyroste na ich mo%i’rach, zrastaja sie z czasem i splata-
ja gateziami (Liebr. od 182, Child I od 3 itd. itd.). Znane tez
jest podanie o bracie, zakochanym w siostrze i o przemianie
ich w kwiatek, zwany brat i siostra, albo bratki. Przypo-
mnijmy tez sobie $liczng balade ludowa, znang na catej kuli
ziemskiej, o zabitej siostrze, na ktorej grobie wyrasta roslina;
z niej kto$ robi piszczatke, a ta opowiada smutne losy zabi-
tej (Wista V, Motywy ludowe w ,Liljach” Mickiewicza, tu
na str. 88—90, 92 i od 3g3 obfita literatura; Wista VII Tio
ludowe ,,Balladyny” Stowackiego, str. od 33¢, 557 i 665). Du-
z0 szczegO6tow, odnoszacych sie do przemiany w rodliny, za-
miescit A. Mierzynski w pracy swej ,,Zrodka do mitologji
litewskiej,” 52—88. — Metempsychoza w ptaki i zwierzeta nie
obcg tez jest ludowi polskiemu. Ze dusze ulatujg z ciata
w postaci gotebi, to znane jest powszechnie z piesni, i bajek
(np. Kal. 1, 126; Kuj. I, io3 itp.). ,,Robak, gdy w drewnie
wierci lub kotata, mowia, ze to jest dusza napokucie” (Gluz.
471); przychodzi na mysl jKotatek” w Dziadach Mickiewicza,
a jegoz ¢ma, co ,,nie lubi Swiatla,” poczytywana jest przez
lud za dusze pokutujaca (Gluz. 457). ,,Pokutujgce dusze za-
mieniaja sie w kawki i trzymaja sie starych murow” (Zbiér
X1V, 204). ,,Sa btogostawione duszyczki, ktére w postaci ma-
kolagwy, jaskoéteczki, lub innej mitej ptaszyny, Spiewajg po
drzewach kotc domu. Bywajg to najczesciej duszyczki zmar-
tych dziateczek” (Maz. V, 367). ,Pszczoly majg takie dusze,
jak ludzie; w nich sg te dusze, ktore dawno wyszlty z ludzi,
z dawnych ludzi, co juz poumierali” (Chetm. I, M Znany
jest powszechnie cykl basni o czyjej$ wedrowce na tamten
Swiat lub o stuzbie w piekle, czyscu lub raju i ¢ pasacych
sie na tace rajskiej owcach, ktére sg duszami zmartych (np.
Zhiér 1X od 84), oraz o gryzacych sie psach, wieprzach itp.,
ktore sg brac¢mi, sgsiadami itp., zmienionemi za kare po $Smier-
ci w zwierzeta za to, ze sie na ziemi kidcili. Toppen (Wista
VI, 3i) podaje basn mazurska, w ktérej meczone dusze
z szumowin kotla stajg sie owieczkami. ,,Niektorzy Mazurzy



381

z laséw (Tarnobrzeskich) wierza, ze dusze ojcow ich po $mier-
ci przechodzg w ich bydto, konie i inne zwierzeta i tam po-
kutujg za grzechy” {Zbiér XIV, 200, 194). W towiczu zyd
opowiadat p. Sarnowskiej, ze dusza ztego cztowieka po $mier-
ci izesto przechodzi w starego konia; ona to jeczy, kiedy
biedna szkapa pada ze znuzenia (listownie).

18.—O0O zyciu duszy po $mierci ciata ciekawe wiado-
mosci zebrat Toppen od Mazuréw pruskich. ,,Dopdki nie
pochowano zwiok (powiada w Wisle VI, 790 i dal.), dusza
przebywa wpoblizu ich i niekiedy daje sie widzie¢c. Male
czieci czesto widywaty matki swoje i pokazywaty je palca-
mi... Drzwi i okna trzeba Czas jaki$ zostawi¢ otworem, ze-
by dusza... mogta je opusci¢ powoli i bez przeszkdd. Przy
wynoszeniu na cmentarz, dusza siada na, gornej czesci trum-
ny i opuszcza miejsce swej ziemskiej pielgrzymki dopiero
przy zasypywaniu zwiok. Jezeli dusza, wskutek zbyt wczesne-
go zamknigcia drzwi i okien, przemocg zostanie do zwiok
nie dopuszczona, natenczas wogo0le pozostaje ona nazewnatrz
i niepokoi dom, jako strach.” Nieboszczyk, gdy go wyno-
szg, btogostawi bydto i pszczoty swoje. Duch jego podaza
za zwlokami ku cmentarzowi, a na granicy wsi usigdg i spo-
czywa na garéci stomy, umys$lnie na ten cel rzuconej; to
samo czyni sie i na rozdrozach. ,Nie dobrze jest, kiedy sie
z pochodem pogrzebowym spotyka woéz, albo jezdziec, gdyz
zabiera on z sobg napowrot nieboszczyka do najblizszej wsi,
albo miasta... Gdy waca do domu pierwszy karawaniarz,
towarzyszy mu nieboszczyk, co wszakze bynajmniej Ssmiatka
nie niepoko ; zapytuje on wtedy: ,,Czy dobrze ci toze usta-
tem? " Jezeli nie dobrze, to ci je poprawie.” Po takiem za-
pewnieniu nieboszczyk wraca juz spokojny do mogity. Przy-
chodzi on czasem do skiadu, gdzie sie przechowujg czarne
ptaszcze zatlobne, zeby podziekowac¢. Reczniki, na ktdrych
sie spuszcza trumne do grobu, zawiesza sie w domu na
drzwiach; za niemi znajduje sie nieboszczyk. Poniewaz du-
sza przed pogrzebem pozostaje przy zwilokach, ustawia sie
wiec stotek przy nich, zeby dusza miata na czem siedzie€.
Wieczorem w dniu pogrzebu stawia sie nieboszczykowi sto-
tek w izbie, w ktdrej umart, zawiesza sie recznik u drzwi
i.tak sie na niego czeka; nieboszczyk wraca tego wieczora,
siada na stotku, ptacze bardzo i ociera tzy zawieszonym recz-
nikiem. Potem znika juz na zawsze... Gdzieindziej modwia,
ze nieboszczyk ze stotka przyglada sie wszystkim ceremo-
njom zatobnym... Nieboszczyk wraca raz jeden, albo i wie-
cej, przez mniej, lub wiecej dtug' czas, do trzeciego, dzie-
wigtego, pietnastego dnia, a nawet do czterech tygodni, sia-
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da na stotku i ociera sie recznikiem... Podczas stypy pozo-
stawia sie dla nieboszczyka wolne miejsce przy stole... Wo-
de, ktérg, sie wylewa przede drzwiami, trzeba la¢ albo.tuz
przy nogach, albo na S$ciane, gdyz inaczej mozna obla¢ jed-
nego z duchéw, ktére sie zazwyczaj znajdujg przy wejsciu
do domu i ten bylby smutny. Nie kazda dusza zaraz po
Smierci udaje sie do miejsca przeznaczenia swego; niektore
majg jeszcze ciezkie winy do odpokutowania i wiodg tu je-
szcze diugo nedzny byt, proszac wciaz o zbawienie.” W Wiel-
kopolsce lud wierzy, ze, po skonaniu nieboszczyka, dusza
jego nie odstepuje ciata az do chwili spuszczenia jego do
grobu. Wtedy dopiero, za “ustyszeniem wyrazu ,requies-
cat”, ulatuje w powietrze i czestokro¢ bigka sie dosy¢ dtugo
po swiacie” (Pozn. VII, 46). ,,Kiedy ciatlo wynoszg, wtedy
dusza nieboszczyka chwyta sie trumny, zatamuje rece i wy-
rzeka: ,,Nieszczesne cialo, Ze mnie do grzechu zmuszalo;
Ciato w ziemi zgnije, Na dusze sie wszystko zwinie.” WOw-
czas dopiero, gdy pokropione wodg $wiecong ciatlo spuszcza-
ja do grobu, dusza precz ulata” {Pozn. Il, 78, 218). Lud Kkie-
lecki opowiada, ze ,dusza, pc $mierci umartego ldzie naprzéd
na sad pana Boga, potem powraca do ciata i p™'zy wypro-
wadzeniu zwiok postepuje na cmentarz i tam stoi przy gro-
bie tak dtugo, dopoki ksigdz i obecni pogrzebowi nie rzucg
grudki ziemi na zwloki. Z cmentarza dusza udaje sie na to
miejsce, gdzie jej pan Boég na sadzie wyznaczyt’ [Zbidr 1X, 53).
Podréz ta musi trwac¢ diugo, bo ,,powszechnie chowajg ko-
biety w podwdéjnem ubraniu, tj. wdziewajg na nie dwie ko-
szule, dweje spdodnic, a to w tem mniemaniu, ze jak w po
diozy zaziemskiej zniszczy sie jej jedno ubranie, to znajdzie
drugie w pogotowiu” {tamze, 3z). ,,Nim cialo do grobu ziozg,
»duszyczka” bigka sie koto domu, siada na $mietniku, a po
pogrzebie uchodzi” (Wisla lll, 730), tak powiadajg w Matbor-
skiem. W Radomskiem utrzymuja, ze duch nieboszczy-
ka chodzi po Swiecie poki styszy dzwony {Radom. I, i33). ,,Przez
trzy noce po pogrzebie nieboszczyka, w domu nie gaszg
Swiatla i stawiajg na oknie szklanke wody, kawatek chleba
i kieliszek woédki na positek dla duszy, ktéra zwykla przez
trzy doby dom swoj nawiedzac¢” {Zbior XII, 229, z Podola).
Poroéwn. Chetm. II, 217 i dal. ,,Skutkiem wiary w zycie dusz
pozagrobowe, lud uwaza zycie to juzto za cigg dalszy zycia
doczesnego, juz za jego odblask, czy echo. Wiec wady
i zalety, smutki i uciechy ziemskie, co wigksza, rozliczne
wptywy i stosunki nieboszczyka z zyjgcemi powtarzajg sie
tam dos¢ dlugo, a czesto i potegujg jeszcze” {tamie I, 187).
Na Zmujdzi lud opowiada, ze pewna pani wrécita po $mier-
ci i kazala pokojowce ubra¢ siebie w inng suknie i inaczej
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uczesa¢ {zbior Xl, 245). Trzydniowa obecno$¢ duszy wpo-
blizu domu, lub grobu odbita sie w basniach stowianskich
z takim watkiem, ze ojciec trzem synom nakazuje czuwac
trzy noce nad swag mogitg (np Chelch. 11, i32; Zbiér XI, 284
i in;. ,,Czlowiek umart... Kto spojrzy po trzykro¢ za piec,
to Smier¢ zobaczy. Zaraz w izbie zatrzymujg zegar, zwier-
ciadto odwracaja, aby sie umarty w niem nie przegladat,
z t6zek zdejmujg pierzyny ! poduszki, aby sie tam. nie ukry-
ta dusza... Do samej bramy cmentarnej dusza trzyma sie je-
szcze w cziowieku, dla tego tez i zwioki jego sg lzejsze; a do-
piero gdy trumne wnosza na cmentarz, dusza opuszcza ciato
i wtedy trumna staje sie ciezszg” {Zbior XIV, 121—122, z Tar-
nobrzeskiego). Ze dusza nie jest, w pojeciach ludu, czems$
nie-cielesnem, na to mnéstwo mamy dowodow; przytacza-
my tu niektére. ,,Szyjac suknie dla umartego, tak mowia
w Rcpczyckiem, nie trzeba na nitce robi¢ wezetkéw, boby
go gniotty” {zbior X, 92, a5 X1V, 201, 209). Rzymskie
,»Sit ei terra levis” brzmi echem w ukrainskiem ,niechaj je-
mu perom zemla tezyt” {zbior 111, i33, 14). Nieboszczyk pa-
trzy i widzi; moze kogo$ ,wypatrzy¢” i za sobg na tamten
Swiat pociggng¢; wiec starannie cezy mu zamynajg, a czasa-
mi przykrywaja pienigdzem, tub kamykiem [Krak. 111, 179;
Zbior X1V, 12J1). Ze dusze przysiadajg na krzestach i stomie,
toSmy wyzej podali. Ze sie grzejg przy ognisku, to jeszcze
w koricu XV w. w Polsce wiedziano (Jagica Archiv XIV,
191). Dusze na tamtym $wiecie jadaja: ,.kto z Ukraincow przed
»Spasem” zje jakis owoc, ten swoich najmilszych krewnych,
ktérzy juz pomarli, pozbawia owocéw przez caty rok” {Zbiér
111, 96, 3); bo ,w dniu tym Matka Boska rozdaje w niebie
owoce dzieciom, a temu z nich, ktérego matka jadta owoce
przed Spasem (6 sierp.), daje tylko potowke” {zbior XIII, 165).
Ale nie tylko owoce smakujg duszom: spozywajg one i rze-
czy solidniejsze. ,,Gdy sie wieczorem (po pogrzebie) rozejda,
gospodarujgcy w domu pozostawia zawsze na stole jeden
petny kieliszek gorzatki, lub szklanke piwa, wraz z kawal-
kiem chleba, ciasta i pieczeni na noc dla duszy nieboszczyka.
Czynig to i nadruga noc i wogdle dopoki ciato zmartego nie
zostanie pochowane* {Lub. I, i33). Gorale Beskidowi opowia-
daja bajke o pijaku, ktory, niby drugi Don Juan, przecho-
dzac cmentarzem, zaprosit dusze na wieczerze, ate odpowie-
dziaty: ,,Jeno naryktuj dobrom wiecerze, to my ta przydzie-
my” {Zbior V, 19?3/, 7). W powiecie Kamienieckim przekona-
ni sg, ze dusze majg oczy, bo ,jezeli ktos w domu umrze,
to przez pewien czas nie bielg izby, w ktdrej Smier¢ zaszia,
boby sie zachlapato oczy duszy” {Wista, VIII, 15) Dusze
majg palce i drapig niemi $ciany: w Gnieznie pokazujg na
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Scianach zewnerznych kosciota ,,malenkie wydrgzenia... lud
twierdzi, ze sg to $lady dusz pokutujacych, ktore raz w rok
z grobOw wstajg i usitujg wejs¢ do kosciota; znajdujgc za$
drzwi zawarte, starajg doby¢ sie przez nur i suchemi palca-
mi kosciotrupéw wiercg sciany” (Pozn. Ill, 218). Dusze wy-
dajg gtosy: ,,Na cmentarzu czesto dajg sie styszeC stekania,
jeki; wydajg je zmarli, ktorzy tym sposobem proszg zywych
o modlty” (Wista VIII, 149, 3).—Bardzo wiele dusz ,,pokutuje”
w postaé: duchoéw nadludzkich: rusatek, strzygoniéw, planet-
nikéw, mawek (m.iawek), peretesnykdéw, skarbnikéw kopal-
niowych i strozow skarbow, upiorow, strachéw, ubozat (Jagi-
¢a Archiv XIV od 186), topielcow itd.; nie przytaczamy szcze-
gotéw, boby tc zanadto przypisy rozszerzyto; ciekawy czytel-
nik znajdzie wiele ich w artykutach F. S. Kraussa (Wista
1V, 657—683), S. Jastrzebowskiego (tamze V, od 865), w dzie-
le Bipperta ChristenthumVolksglaube und Volksbrauch, w So-
zonowicza Lenora, str. 17—67, Spiessa Entwicklungsgeschichte
der Vorstellungen vom Zustande nach dem Tode itd.—Doda-
my tu jeszcze kilka wskazowek, jak lud polski wyobraza
sobie dalszg wedréwke duszy po pogrzebie ciata, czyli po
okresie mniej wiecej trzydniowym, podczas ktérego dusza
nie opuszcza okolic ziemskiego pobytu swojego. Postuchaj-
my bardzo rozpowszechnionej piesni pogrzebowej, ktorej
szczeg6ty lud przyjmuje z zupelng wiarg. ,Wyleciata dusa
z ciala, Na zielony tace padta. Woziena ptakac, wziena krzy-
cyC: ,,Gdziez sie tera mam obrécic?” Ustysal ja z nie-
ba janiot | spuscit sie do ni na dét. ,Uchycze sie, duso,
prawy reki, Przeprowadze cie przez te meki. Uchy¢ze mi
sie prawego skrzydta, Zaprowadze cie do nieba”... ,,Wynijdz,

Pietrze!”—, Kto kotace?”—,,Dusa, panie, do raju chce”—
-Wynijdz, Pietrze, odpowiedz i: ,,Niech pokutuje rok w ko-
lei” (Kiel 11, 146). Kolberg dodaje: ,,Powszechne mniemanie

miedzy ludem o dusz zmartych pokutowaniu w kolejach
drogowych”. Odmianki piesni tej znajdujemy w Wisle IlI,
608, w tecz. 162, u Kozi. 258, Pleszcz. 188, Swiet. 258, w Wisle
VIE, 787, Kiel. I, 64, Kal. I, 89. 126, Tub. II, 8 itd. ,Jest
drézecka udeptana Do Jezusa Chrystusa pana; Udeptato ja
dziewie¢ dus, A dziesigta grzesnd byla, Za niemi stala. Wy-
lecialy w rajskie wrota, Pod niebiosa uderzyty...” (Kiel. I,
147).—Pobyt na ,,tamtym Swiecie” lud. nasz wyobraza sobie
wedtug nauki chrzescjanskiej, wiec w niebie, czyscu lub
piekle; ze za$ go pojmuje po ziemsku, to wynika z poziomu
umystu jego; w szczegOty poje¢ tych tutaj nie wchodzimy,
bo zbyt dobrze sa czytelnikom znane.—Od czasu do czasu
zmarli opuszczajg przestworza zaziemskie i zstepujg na pa-
doét nasz i to z rczmaPemi zamiarami. Co roku zgromadzajg
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sie w kosciele i odprawiajg nabozenstwo: najczesciej mowig
u nas, ze to sie odbywa w dzien Zaduszny. ,W Zaduszki
dusze zmartych zgromadzajg sie do kosciota na nabozeh-
stwo, ktore odprawia tez zmarty ksigdz. Mozna je widzied,
ale dla ostroznosci trzeba narzuci¢ na siebie kozuch, wywro-
cony do gory wiosiem, a na glowe garrek, aby, w razie po-
znania sie dusz na obecnosci miedzy niemi Swiezyny (Swieze-
go miesa, ciata), czyli przasnej duszy (zywego cztowieka),
ocali¢ sie ucieczkg, gdyz umarli starajg sie owego zywego
Czlowieka, podpatrujacego ich, rozerwa¢ na czesci, a glowe
urwac; wiec gdy go dogonig, to rwa kozuch i zrywajg gar-
nek” (Wisla VIII, 149), , W Mikotajkach (na Mazurach),
kiedy dzwonnik obudzit sie¢ rano na Boze narodzenie i wstat,
zeby dzwoni¢ na ranng msze, usiyszat S$piew w kosciele.
W mniemaniu, ze zaspal, pos$pieszyt do kosciota. Kosciot
byt rzesiscie oswietlony i napetniony ludem; alo byli to sa-
mi nieboszczycy, a przy ottarzu stat zmarty proboszcz” (Wis-
la VI, 795). Porown. Zbior X, 225; XIV, 79. Pozn. I, 44,
Maz. I, XII (precesja). Krak. I, 3ii; I, 23. Chelm. 1, 142
(Wielkanoc). Wista 1X, 89 itd. Dusze zmartych biorg
udziat w stypach. W Cheimskiem, w dzien Zaduszny (po-
mynalnica), gospodarz, sprawiajgcy nabozenstwo za zmartych
ze swojej rodziny, zaprasza gosci i usadzajgc ich za stof,
»wprzod wzywa duchy swych umartych krewnych, aby, wraz
z gosémi, zasiedli do stotu, czego ci dopetniajg, acz widzial-
nie tylko dla psa i zebraka” {Chetm. I, 190). Wogoéle wierzg
tam, ,,ze umarli mogg z groboéw wychodzi¢ na $wiat dla
spetnienia jakiego$ zobowigzania, ktdre zaniedbali, nawet dla
zemsty itp.” {tamze, 187). ,,Kto pochodom pogrzebowym towa-
rzyszy, skarbi sobie w orzysztosci te taske, ze gdy sam u-
~nrze, wszystkie za zycia przezehn wyprowadzone na cmentarz
dusze wyjda naprzeciw pogrzebowi jego na spotkame (acz nie-
widzialnie dla zyjacych), a kazda ze Swieca w reku” {tamze, {86).
W znanej u nas powszechnie piesni zmarta Kasia rozmawia
z grobu z Jasiem, ktéry po siedmiu latach z wojny wraca
(np. Woje 1, 57); w innej znowu nieboszczyk uwozi narzeczo-
ng na cmentarz (piesni typu ,,Lenory”). W piesni mazurskiej
smutna kochanka idzie na grob swego mitego i wota: ,,O0 mdj
najmilejsy, odzywaj sie do mnie, Co sie rozweseli to tu ser-
ce we mnie.” On za$ odpowiada: ,,Moja najmilejss, trudne
odezwanie, Bo juz trzeci rocek jak jam pochowany, A mdj
grob, kochana, na noty spréchniaty, A moje gnacicki w proch
sie rozsypaty” {Ketrz. 50). Nastusia odpowiada z grobu lwa-
serfikowi, ktory ja. zapytuje, kiedy sie ma zeni¢ {Oles. 699).
Chociaz kochankowie nie pobiorg sie za zycia, na tamtym
Swiecie bedag nalezeli do siebie, a na sgdzie ostatecznym stana.
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jako maz i zona (Chetm. Il, r6o). llez posiadamy piesni i po-
dan o zjawianiu sie zmartej matki do drobnych dzieci, szcze-
golnie gdy dostang zlg macoche!—Przypomnijny tez sobie
sliczne podanie o Zosi sierocie, unieSmiertelnione muzyka
Moniuszki, co to tak ptakata po matce, ze ta dzwiga¢ mu-
siata pelne tez wiadra. Na wesela sieroty S$piewajg, w imie-
niu zmartej matki: ,,Ciezko¢ mie z grobu wsta¢, Swej coérce
btogostawienstwo dac¢!” (Woje. Il, 62). Naogoél jednakze zy-
wy cztowiek woli, aby go zmarli nie odwiedzali. Wspomi-
nalismy juz, ze w rdznych okolicach kiadg pienigdze na
oczach nieboszczykowi; Mazury wciskajg mu monete w reke
w tym celu, aby nie wracat, bo jest juz wynagrodzony za
swg prace na ziemi (Wista VI, 789). W innych okolicach
uzywajg maku w tym celu. ,,Sypig mak na mogitki wisiel-
cow, topielcéw, samobojcow, pochowanych na rozdrozami,
zeby z grobu nie wstawali i nie chodzili po Swiecie” (Zbiér
111, 97, 17). Ale nie tylko w razach Smierci niezwyklej, lecz
i pospolicie ,wslad za wyniesiong trumng posypuja ma-
kiem, zeby nieboszczyk wtedy tylko mogt przystagpi¢ do do-
mu, gdy wyzbiera wszystkie ziarnka maku” (Zbiér X111, 148).
Leja tez wode, aby przeszkodzi¢ zmartym powr6t do domu.
.Kobieta, ktoéra myla niebcszczyka, wynosi za nim wode
i wylewa ja za marami, albo karawanem. Ma to oznaczac:
jezeli dusza umartego zechce wrdcié¢, to przed domem bedzie
jezioro, ktorego przejs¢ nie zdok” (6d Olsztynka, Wista
VI, 789).

30.—0 zwyczajach w dzien Zaduszny pisatem w Nr. 44
Wedrowca ri i8ec

39.—Podréz zyjacego $miertelnika do nieba znana jest
w basniach ludu naszego wiecej ze strony humorystyczne;
Czasami babe z kosciota ztodzieje wyciggaja w kosza, a jej
sie zdaje, ze jedzie do raju; w innych znowu klechdach do
wdowy przychodzi oszust i wmawia, ze przybywa z tamte-
go Swiata i tam wraca, a kobieta daje mu rozne rzeczy dla
wreczenia nieboszczykowi mezowi (np. zZhiér XI, 274, Ciszew-
ski ,,Krakowiacy” I, 210 i t. p.); w innym znowu cyklu bajen
naszych, bardzo rozpowszechnionym, Stary zotnierz ziapat
Smier¢ do torby i zywy stawi sie w piekle, albo niebie, gdzie
go nie chcg wpuszczaé¢ (np. Zbior 1X, 117, Krak. 1V, 124; Pozn.
VI, ig5, 250; Zawilinski Z fiowhsci gorali, 65 i t. p.); w in-
nym znowu szeregu basni kto$ dostaje sie do nieba na pna-
cej sie w gore roslinie (Swiel. 430; Pozn. VI, 350; Zbiér VIII,
299); humorystyczng bajke o chiopie, ktory przez sen byt
w piekle i po obudzeniu sie miat znak od policzka, podaja
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Rozprawy Akad. filol. Vili, i64. Bardziej powaznie wystepuje
krol ow, ktéry, siedzac na criach, postanowit ,,spenetrowacll
niebo, ale straszne gorgco omal nie narazito go na los lkara
[Krak. 1V, i03); musial go zacheci¢ do tej wyprawy przykiad
krola ,,Salamuna”, ktory skrzydta sobie przyprawit, ale nie
doleciat do celu, bo go aniot ostrzegt o niebezpieczenstwie
(zbior VII, 38). Ciekawos$¢, wedtug ludu krakowskiego, za-
checita tez prawnukéw ,,Jadama” do stawiania wiezy ,, 3abi-
lot”; chciato sie im ,,zobaczy¢ niebo za zycia” (Krak. IlI, 8).
W pojeciu ludowem dostanie sie do nieba za zycia jest rze-
czg niepodobna; chybaby trzeba zbudowa¢ wieze z samych
bochenkéw chleba {Matyas Swiat i przyroda, 8). Jezeli za$
komu uda sie ta wyprawa, to albo milcze¢ o niej musi, albo
zaraz umiera, albo tez czas na nig obrécony tak sie przediu-
zy, ze z kilku dni robig sie setki lat i wedrowiec, wracajac,
nie zastaje juz wspotczesrikéw. Posiadamy w kilku odmian-
kach basn o ubogim chtopie, zaproszonym na obiad do nie-
ba, albo proszagcym Pana Boga w kumy; w obu razach czas
cudownie sie przedtuza, to samo dzieje sie z ludzmi, ktérych
np. Skarbnik, duch podziemny, oprowadza po przestworzach,
przypominajacych otchianie piekielne (np. zZbiot Xl, 24; Ra-
dom II, 220 i in.). tatwiej jest za zycia dostaC sie do czys$-
ca i piekta.,, o czem nizej, w przypisie do str. 49. Podania
0 wdrapywaniu sie na szklang lub lodowg gore, ktora nie-
watpliwie ,tamten Swiat” przedstawia, nalezg, jak sie zdaje,
do tradycji przedchrzescijanskich (np. w Woéjcickiego Klech-
dach Il, od 3g; por. artykut W. Niedzwiedzkiego w Niwie XII,
od 58i) Umieszczenie ,,$pigcych rycerzy” w czelusciach gor
nalezy takze, jak sadze, do podan przedchrzescjanskich; por.
Wista 111, od 845.

40.—Lud polski pojecia swe o niebie, raju, tamtym
Swiecie urobit gtownie na podstawie podan chrzescjanskich,
czerpigc obficie dodatki i ubarwienie z opisow Sredniowiecznych
1 wiasnej izyolLrazni. ,,Na tamtym Swiecie jest bardzo do-
brze. Na jabtoniach rosng ziote jabtka, na gruszkach ziote
gruszki, a kury niosg ziote jaja. Ludzie sa tam tacy mali,
jak popki (lalki) i sg bardzo dobrzy. Wszyscy w porzadnej
zgodzie z sobg zyjg. Ci, ktorzy kopig s0l w Wieliczce, sty-
szeli, jak na tamtym s$wiecie baba na kury wotata: tiu, tiu,
tiul” (Wista VB, ii3). Réwniez dobrze byto w ,,ogrodzie raj-
skim”, gdzie Pan Bo&g, na prosbe aniotdw, umiescit pierwszych
ludzi (Krak. 111, 4). Nie tytkc kury, ale sg i koguty w raju:
»Skoro nadchodzi péinoc, niebo sie wnetki otwiera, iskry
spadajg, a kogut rajsk’ zaczyna piac¢”, a za nim piejg ziem-
skie (zZbiér VII, 111, 14). Owczarz, przewieziony przez wielkg
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wode na grzbiecie ryby, trafit na tamten Swiat i mysli sobie,
ogladajac cuda jego: ,Przeslicna ta kraina rajska! Sam
cukier i kawa rosnie na drzewach, pomaranc sam i cyna-
mon”. Jaze strach, tak sie najad, tak sie napiut wody w Zro-
dle, co winny smak miata” {Krak. 1V, 62.) Szczesh vych mie-
szkancéw raju lud nasz wyobraza sobie przewaznie w postaci
biatych owiec, pasacych sie spokojnie na przecudnej tace
(Chetch. 1, 167, Kozi- 13/7 i t. d) ,Jak sie przyjdzie do nieba,
to az sie dusza raduje: co tam zlota, co tam srebra, djamen-
téw... Posadzka tam jest z samych d]amentow, a cale niebo
to tak wyglada, jak u nas kosciot w Dzikowie, tylko ze Scia-
ny sg ze ziota, a sklepienie ze srebra i drogich kamieni.
Jak dusza przyjdzie, tak zaraz Pan BOg wychodzi na tecze
z wagg w rece i na jednej wadze lezg jego (t. j. cztowieka
zmartego) dobre uczynki, a na drugiej zte... Cale niebo tak jest
zrobione, ze jak cziowiek popatrzy z nieba, to widzi wszyst-
kich, co sg w piekle i czyscu” (Matusiak Nasze kwiaty
i5—i€. Per. Pozn. VI, 330). ,,Blask patacii niebieskiego przewyzsza
stonce, ksiezyc i gwiazdy... W niebie jest petno okien na caty
Swiat, ale poniewaz nie wolno ludziom widzie¢, wiec chmury
sg dane, ktore blask nieba zakrywajg”. W $rodku patacu
siedzi Tréjca Sw., u stop jej choéry anielskie, $w. Piotr, apo-
stotowie i t. d. ,,Dopieroz w niebie granie, $piewanie rozkosz-
ne i szczeScie wiekuiste” {Krak. III, 21—22ﬁp ,.Gdy sie bty-
ska, powiadaja, ze sig¢ niebo otwiera”, a takze i wtedy, gdy
anieli wprowadzajg dusze btogostawiong (Matyas Swiat, 8).
»-Najwieksza liczbe przeciwienstw i niekonsekwencji w poje-
ciach ludu spotykamy w okreslaniu zycia pozagrobowego”,
moéwi S. Jastrzebowski w Wisle V, 865 i tamze podaje liczne
tego dowody, a pomiedzy innemi zapisuje wjerzenie, iz
»W niebie dwory i chatupy nie sg budowane z gliny i drze-
wa, lecz z dusz ludzkich”. ,Niebo, powiada S. Polaczek [Ru-
dawa, 96), lud sobie wyobraza, jako ogromny ogréd, najcud-
niejszemi drzewami obsadzony, a najwonn'e’szemi zasiany
zioty”.—Rzecz ciekawa,, ze sie spotyka wskazéwki, iz lud nie
wszedzie ubozsamia raj z niebem. \// piosnce, znanej z licz-
nych odmianek, wyliczone sg cztery przybytki pozaswiatowe:
,DO0 nieba panny, Do raju mezatki, Do oczyscia (tak!) wdowu-
linki, Do piekta babki” [Roger, nr. 5tg; Kozi. i58). ,, Tylko sami
Swieci idg do nieba; inne dusze ludzkie idg albo wprost do
raju, albo pierwej przechodza czysciec... Juz z raju wida¢ pa-
tac niebieski; sg do niego bramy, drozki, goscince, ktoremi
z nieba wstepujg w raj Swieci lub aniotowie... Kwiaty w raju
sg to dusze zmartych dzieci. Raj, czysciec i piekio sag
na ziemi”, wiec oczywiscie niebo poza ziemig, nad nig lezy
[Krak. 111, 22),—Czysciec w mysli ludu nie wiele sig rozni
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id piekta. Lezy on miedzy niebem a pieklem (Jagi¢a Ar-
chiv V, 648). ,,Droga do nieba prowadzi przez czysciec; czys-
ciec ma wiec leze¢ obok nieba. Ogien czyscowy nie czepia
sie wszakze ludzi, ktérych Pan BoOg przeznacza po Smierci
wprost do nieba. Ogien czyScowy nie jest tak silny, jak
ogien piekielny; zreszta nie utrzymujg go djabli, lecz pali sie
sam przez sie, mocg bozg” {Swiet. 545). W Krakowskiem lud
odréznia otchtan od czysca: w otchtani siedzg zydzi, a daw-
niej, przed Chrystusem, siedzialy dusze, bez chrztu zmarte,
dzisiaj idg tam tylko zydzi i niedowiarki. Mate dzieci prze-
chodzg czysciec, raz za siebie, drugi za rodzicow, a trzec,
raz za ojcow chrzestnych {Krak. Il1l, 21). ,, Do piekla, idzie
droga szeroka... Za pieklem sg otchtanie dla zydéw niedo-
wiarkéw przeznaczone. Dalej nastepujg zabudowania czysca,
bo czysciec wyglada jak zielonemi niwami otoczone wielkie
miasto, gdzie kazdy dom bez dachu jest sadzg (koza, aresz-
tem) dla pokutnikéw. Stonce tam pali, k:eby ogien razacy,
lecz nic w nim nie sptonie. Djabli strzegg tez czysca, skad
idzie przez rzeke ptomienista bardzo wazki most do raju.
Most ten nie szerszy nad stope ludzka. Kto idzie z czysca
do raju, temu djabli przeszkadzajg; peino tez ciernia i kol-
cOw na moscie; drozyna licha i ciezka do przebycia; lecz
w miare zblizania sie do ogroddw rajskich, przeszkody ustaja,
gosciniec sie rozszerza. WKkorncu nastepujg cudowne ogrody
rajskie. Tu sie konczy ziemia, bo nad morzami goérg idzie
prosciutid gosciniec do nieba i z raju mozna widzie¢ niebo
bez otwartg furte. Tak tedy piekto, czysciec i raj sg ufun-
dowane na ziemi do skonczenia wiekéw” {Krak. Ill, 38—3qg).
Czysciec znajduje sie tam, gdzie storice zachodzi {Zbiér XIV,
189), lezy pomiedzy niebem a piektem (Jagi¢ Arch. V, 648).
Rozpowszechniona jest u ludu polskiego piesn pobozna, w kto-
rej do siedzacegc na kamieniu pana Jezusa przychodzg Swieci
»Pietr i Pawel”, a pan Jezus mow: do nich: ,,Pietrze-Pawle,
wez te klucze, Idz do czysca, wypus$c¢ dusze” {Zbidr iy, 87).
W basniach znowu Najsw. Panna uwalnia dnsze-owieczki
z piekta, ale wprzod, nim je do raju zaprowadzi, kaze je pa-
sa¢ w czyscu {Krak. 1V, 128). Do wielce zajmujacych i obfi-
tych w pcmysty poetyckie nalezg legiendy ludow stowian-
skich, opowiadajgce o karach czyscowych i piekielnych za
przewinienia ziemskie. Przybyszowi z ziemi ktos, jak Wer-
giljusz Dantemu, ttumaczy, co znaczg rézne pokuty i meki.
I tak np. w basni z Kujaw widzimy dwie kobiety, siedzace w pto-
cie i wotajgce ratunku; znaczy to, ze ,,chtérzy wytamujg na tym
Swiecie drzewo z cudzego ptota, to na tamtym S$wiecie mu-
szg ciagle w ptocie ktwlic¢ (tkwi¢)” .Kobieta, pogrgzona w okrop-
nem blocie, cierpi na tej zasadzie, ze ,.chto nie pozwala na
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tym Swiecie, zeby jenni z jego studni wode brali, to musi
za te zazdro$¢ na tamtym w blocie ciagle siedzie¢  Tam
znowu bodto sie okrcpnie ,,dwéch wotowd; byli to dwaj
mezczyzni, co sie kiocili o role na Swiecie. Dalej pasto sie
stado niezmiernie chudych owiec, cho¢ je otaczala tlusta
trawa: zasada brzmiata: chto tu nigdy nie nasycony, chociaz
we wszystko optywa, to i na tamtym S$wiecie bedz’3 ciagle
gtodny” (Kuj. I, i4g—i50) W innem znowu opowiadan'u sie-
dzi pan w pustym patacu o licznych komnatach i wota cia-
gle. Ciasno mi!, a chiop niesie kawat zelaza i krzyczy:
Ciezko mi! Nasz Wergili tak to ttumaczy: ,,On pan, co wo-
tat: Ciasno mi!, to wej byt gospodarz, mniat strasny folwark,
a jesce bidnem mniedze podorywal”, a o tym chiopie z ze-
lazem tak prawi: ,,To wej bylo dwoch braci, jeden bidny,
a drugi bogaty i ten bidny nie mnxat s:e cego ja¢, bo tylo
mniat kawat drewna; a ten bogaty przysed w nocy i porwat
mu i te drewno” (Chelch. 1l, 48—50). Inne odmianki patrz
Krak 1V, :36; Zbior V, 219; VII, 26—27; XI, 244- -45 i wiele
in.—O piekle tak pie$n od Zgierza opowiada: ,,W tern pie-
kle strawne dajg, Siarka, smotg napawajg; Cciela, Scielg strasz-
ne toze, Ostre szydta, brzytwy, noze” (Lecz. 176); sg tam ,,czar-
towskie ptomienie” {tamze, 182). ,,Wkoto Lucypera kotty wiel-
kie gotowaly sie ze smclg, z ktérej duszyczke to rece, to
glowy wyciaggaty, ptaczac, wyrzekajac i przeklinajac ciggle
swoje zycie ziemskie. Jednym djabli lali smok; palgca sie
w gardto, inne kuli, inne piekli, smazyli” [Fozn. VI, 200). Pie-
kto zamkniete jest wielkg zelazng bramg; poza nig na wiel-
kim placu stojg ogromne gmachy, z ktérych okopconych ko-
minéw wali dym gesty i smrodliwy. Na placu petno rozma-
itych stup6w, stupkéw, poreczy, szubienic, hakéw, tancuchéw,
rusztowan i tym podobnych siepaczych narzedzi. Dalej jest
druga brama i znowu plac za nig dokota obudowany. ,,Wsze-
dzie pelne dymu i smrodu siarczanego, a na samym S$rodku
wida¢ studnie, z ktorej nie tylko dym, ale nawet i zywy
bucha ogien” (tamze, 2i3). Podlug Nadrabian, piekto ,jest
wielkg jaskinig w $rodku ziemi, w ktérej djabli pala. pod
kottami, smazac w nich grzesznikéw... Gtdwnym materjatem
palnym ma bycC smota, a obok niej siarka, ktéra pala tylko
pod najwiekszemi kottami... Brama i okienice piekielne za-
mykajg sie na wielkie zelazne zapory” (Swiei. 544—45). ,,W pie-
kle dusze gotujg sie w smole, méwi Mazur pruski; sg jednak
i kary osobliwe. Ktc ukradt s"e¢, co sie uwaza za jeden
z najciezszych grzechéw, temu po Smierci beda wyrwane
paznogeie ze wszystkich palcow itemi palcami bedzie mu-
siat rozwigzywa¢ wszystkie wezly tej siec:” (Wista VI, 797)-
Ciekawe rysy piekla mieszcza sie w basniach naszych o Ma-
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deju, p. Wista, w tomie IlIl. Gdzie mianowicie znajduje sie
piekto, na to lud nasz daje rézne odpowiedzi; w kazdym
razie miesci sie ono gdzie$ na ziemi, a raczej w ziemi.
W Pienigzkowicach (powiat Nowotarski) opowiadajg, ze chtop
z pewnej wsi sasiedniej trafit w ggszczu na jaskinie i ujrzat
u wejscia ,matego djablika”, a ten, na p3rtanie, co tam robi,
odpowiedziat: ,,Siedziem przy drzwiak piekielnyk” {Zbior
V, 189). Pod Lwowem znowu, ,,w lesie Basiowieckim, na tgce
ginie rzeka, zwana ,djabelska” i w tem to miejscu jest
otwér, przez ktoéry czarci zabierajg ludzi do piekia” (Wista
1V, 769). Gdzieindziej, daleko na poétnocy, pod wsig Pokieu-
liszkami (powiat Marjampotski) jest goéra zamkowa, a w niej
»loch podziemny, niezgtebiony i bezdenny, uwazany za bra-
me piekielng” (Potujanski Wedréwki po gub. August. 34i).
Pod Ciechocinkiem takze, w lesie Wydonskirn, jest gora Pie-
kielna i sg wrota piekielne, ,,gdzie legiendowe piekio i dja-
bet wielkie odgrywajg roie” {Kuj. I, 34). Krakowiacy za$
twierdza, ze ,,od kosciotéw Sw. Jakuba i Biernata wida¢ ko-
miny od piekta, co niby jak straszne géry wygladajg i od
czasu do czasu ogniem sypig” {Krak. Ill, 38). W pie-
kle panuje ,najstarszy djabel’ Lucyper. Szczegéty o nim,
ile sie ukazuje w podaniach i wierzeniach, znajdujg sie
w Krak. 11, 19—25; Chetek. Il, i3g i t. d. Ciekawa jest dro-
ga, jakg ten ,Swiattonosca’ (facins. lucifer, po grecku fo6-
toforos, albo fosféros=jutrzenka, gwiazda zaranna, We-
nus) z niewinnej gwiazdy stat sie przekletym i umeczonym panem
otchtani. Teologowie $redniowieczni czytali w lzajaszu (XV,
12) patrjotyczne, a pieknie wyrazone uniesienia radosci z upad-
ku Babilonu i ironiczne nazwanie kréla babiloriskiego ,,ju-
trzenkg”: ,Jakoz to, ze$ spadt z nieba, o jutrzenko, ktora
wschodzisz rano? Powalony$ az na ziemieg, ktéry$ watlit na-
rody!” Ustep ten zestawiali ze stowami pana Jezusa (tukasz
X, 18), wyrzeczonemi przez wracajacych rozestancow z wia-
domoscia, ze ,,djabli sie nam poddawajg”; ,,Widziatem sza-
tana, jako btyskawice z nieba spadajgcego”; z tego zestawie-
nia wysnuto wniosek, ze owym szatanem jest jutrzenka (luci-
fer) lzajaszowa i tak Lucyfer, po naszemu Lucyper znalazt
sie w czelusciach piekta, jako herszt szatanow.

o8«—eProf. Zibrt (na poczatku pracy swej p. t. ,,SkH-
tek”, Praga 1891) tak moéwi o czci béstw domowych u Sto-
wian: ,,Wedlug starodawnego pogladu wszystkich podobno
ludéw na Swiecie, dusze zmartych trwaja w dalszych stosun-
kach z krewnemi swemi i tc w stosunkach przyjacielskich...
Zmarli przodkowie, wedtug wierzenn ludowych, pozostajg
i nadal w kotku rodzinnem potomkéw... Z czci zmartych
przyjaciot, pradziadéw, domniemanych opiekunéw, z biegiem

Cywilizacja pierwotna, T. II. 26
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czasu rozwineta sie u wszystkich narodéw czes¢ i wzywanie
duchéw domowych, boéstw rodowych. Stowianie mieli i maja
takze swych bogéw domowych. Nazwy ich, brzmigce po pol-
sku dziad, po rusinsku did, po rosyjsku i po czesku déd,
Swiadczg, ze w oczach plemion stowianiskich byly to duchy
przodkéw zmartych, pradziadow”. Tu autor wskazuje liczne
zrédta, z ktérych mozna sie dowiedzie¢ szczegétéw tych
wierzen; dodamy do nich pare jeszcze wskazowek bibljogra-
ficznych i nieco faktéw z polskich Zrédet ludoznawczych.
Wymieniamy wiec Afanasjewa rozdziaty XV i XXIV, oraz
Lipperta Christenthum, Praga 1882, dziat | czesci Il. W We-
drowcu r. 1891, nr. 44 zwrécitam uwage na przezytek czci
»dziadow” (przodkow) w zwyczaju ludu naszego obdarzania
»dziadow” (zebrakéw) w dzien Zaduszny. Porown Ateneum
M, x3g—140. Obrazki ,,patronéw domownikéw” na scianach
chat mazowieckich p. Maz. |1V, 88.

—Ktokolwiekby chciat spisa¢ legiendy o $Swietych,
jak sie one powtarzajg u Stowian, w postaci podan, przy-
stowi 1 piesni, musiatby sporg prace przedsiewzigé, a bytaby
nader wdzieczna i pozadana, zwilaszcza, gdyby dokonano ja
porownawczo a krytycznie. Tutaj zamiescimy tylko spis
imion Swietych, ktore najczesciej znajduja sie w pamieci
i ustach ludu naszego, czy to z powodu oddawanej im czci,
czy tez ze wzgledu na powtarzane o nich piesni lub legien-
dy: Adam, Agata, Aleksy, Anna, Antoni, Apolonja, Barba-
ra, Barttomiej, Btazej (i ,,btazejki”’), Bronistawa, Czestaw,
Dorota, Eljasz (szczegélnie u Stowian pétnocnych), Florjan,
Franciszek, Grzegorz (i ,,gregorjanki”), Helena, lzydor, Ja-
cek, Jadwiga, Jakub, Jan, Jerzy, Jedrzej, Jozef, Katarzyna,
Kazimierz, Kinga (Knnegunda), Klimas (Klemens), Kozmas
i Damian, Krzysztof, Lenart (Leonard), tucja, tukasz, Ma-
ciej, Magdalena, Matgorzata, Marcin, Marek, Michat, Miko-
taj, Pawet, Piotr, Roch, Rozalja, Salomea, Stanistaw, Szcze-
pan, Tekla, Tomasz, Urszula, Walenty, Wawrzyniec, Wit,
Wojciech, Zofja, Zuzanna.

«Oft__Wiesniak stowianski, pod wzgledem wyobrazen
0 opetaniu i chorobach, stoi dzisiaj jeszcze na stanowi-
sku dzikiego Afrykanina, lub Australczyka. ,Lud tutejszy
wierzy, iz choroba u ludzi zdarza sie tylko za sprawsg ,,zte-
go”, czyli ,djabta”, méwi p. |. Pigtkowska o Sieradzkiem
(Wista VITI, 135). Twierdzenie to mozna $miato przeniesé
na caty obszar Stowianiszczyzny, z tem tylko ograniczeniem,
ze czesto nie od djabta wprost, lecz przez posrednictwo be-
dacych z nim w porozumieniu o0s6b (cict, czarownic, czaro-
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Ze nie jest wstajagcyn* z grobu nieboszczykiem, lecz kobietg
zyjaca, ktora, skutkiem réznych powodéw, musi by¢ zmora.
Lud polski opowiada, ze jedng ze zwyklych przyczyn prze-
istoczenia sie dziecka w zmore jest to, gdy rodzice chrzestni,
podczas chrztu, na pytanie ksiedza niewyraznie wymowig
wyraz ,wiary”, tak ze stycha¢ ,,mary”, albo nawet gdy pod-
czas obrzedu myslg o zmorze. Nazwy u nas, oprdcz zmory,
stycha¢: Mara, Mora, Gnieciuch, Wiedzma, Wiek
albo Gniotek (Matusiak Nasze kwiaty, 20; Zbior XIII, 77),
Kicimora {Rad. I, 262). W Poznanskiem znajg More zeh-
skg i Morusa meskiego (Pozn. VII, 38). Kobieta, wioczaca
sie po nocach, jako zmora, wyglada blado i ma oczy podpu-
chniete, a warge dolng cbwisie Nieraz trzy siostry, nawet
siedm ich bywa zmorami; duszg i wysysajg nie tylko ludzi,
ale konie, bydto, drzewa, ciernie, piasek, kamienie, wodg itd.;
duszg np. szaktak i ten dlatego nie prosto rosnie (Wasil, 91);
hasajg nocami na koniach, zaplatajg im grzywy. Udaje sie
czasami je zlapac¢: rdézne sa na to sposoby; jedni nozem je
przybijaja do t6zka, inni towig na pasek $w. Franciszka; ko-
mus udato sie uwiezi¢ zmore uzda z tyka lipowego; wtedy
zmora obrocita sie w konia; pogromca jej kazat konia pod-
ku¢ i trzy dni na nim jezdzit; okazalo sie, ze byla to jego
gospodyni LzZbidr 1X, 69—70), Zmora, gdy ja towig, zmienia
sie w rézne ,,przedmioty i istoty, a takze wciska sie do do-
mow jako komar, mucha, mysz, zdzbto stomy, ziarno, kotka,
piasek, trawka, tasiemka, podwigzka, igta, pies, klacz, krowa,
pchia, ¢ma, lub ,inny jaki robak” (Wista IV, 787). Znana
jest w licznych odmiankach bajeczka o ojcu, ktéry miat trzy,
albo wiecej cérek zmorami; nocowat u niego ksigdz, albo
dziadek, podpatrzyt, ze dziewczyny sg zmorami i ostrzegt
o tem ojca. Kiedy jednakze zetnie sie krzak cierniowy, lub
drzewo, ktérego soki wysysa zmora, to bedgca nig kobieta
zwykle zaraz umiera. Na Szlgsku chodzi gadka o dziewczy-
nie,ktéra, urodziwszy sie zmorg, w napadach ,,zmorowstwa”
swojego kurczyta sie tak dalece, ze pozostawata z niej tylko
gtowa {Rozprawyfilol. Akademji Krak. XII, 76—77). Zmora jez-
dzi na kotku od kotowrotka (Nadrn. ii4—119), albo od ptuga
{Kuj. I, io3), albo tez przybywa, jako wielkie toczace sie
koto (Wista 111, 730); ssie cztowieka $piacego, wkiadajgc je-
zyk swoj w jego usta {Pozn. VII, 42; Zbior VIII, 291; XI,
19—20), ,,nasiadajgc Spigcego” (Wisla VII, 735); cztowiek, be-
dacy zmorg, nie ma Kkiszek {Zbior X, In—112). Psy czujg
zblizanie sie zmory i gtosno szczekajg {Fcd. 427—430). Wie-
cej szczegdtdw o zmorach patrz: Zbioér 1X, 69—70; Wisla I,
73; Ramutta Stownik pomor. od 285 Wista IV, 713 (w Cze-
chach); zZbidr X1V, 186; Ruj. Il, 266; Krak. Ill, 68—75, Wasil.
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gi; Fed. 427 —430; Wisla 1V, 787; VI, 177—180; VIII, 366
Wojcicki w Klosach 1V, 67 i w Klechdach Il, 160; Machal
175—180.

I tt«8«—Duchy domowe, opiekuricze noszg rézne nazwy
u Stowian: Domow®j u Wielkorusinéw, Didko, Diducl.
i Domowyk u Ukraincow, Hospodarziczek u Czechéw,
Boze sedleszko u tuzyczan, a u nas w réznych okolicach:
Chobotd, Kotbuk lub Ktobuk, Chowaniec albo Cho-
wanek, Gospoda:-czyk, Iskrzycki, Komornik, La-
tawiec albo Lataniec, Piecuch, Skrzytek, niegdy$
Uboze itd. Prastare podania o duchach domowych najwier-
niej przechowat lud wielkoruski {Afan. Il, od 66), chociaz
i z wierzen innych Stowian, uktadajac rozsiane po réznych za-
katkach rysy poszczeg6lne, daje sie utozy¢ dos¢ wyrazny obraz
tej postaci mitologicznej. Jest ona przewaznie zyczliwa ludziom
i dobroczynna; trzyma sie jednej rodziny i zagrody; przebywa
najczesciej wpoblizu ogniska domowego (w piecu, za, lub
pod piecem, w {azni, suszarni, stodcle, stajni); wyglada jak
stary, maty, kudtaty i brodaty cztowieczek; ubiera sie w kozu-
szek i czapke kosmats; wykonywa nieraz roboty gospodar-
skie: midci, czysci i przejezdza konie itd.; przysparza ziarna
i dobytku; broni domu od napasci innych duchéw; miewa
zone i dzieci; wpada czasami w gniew i hatasuje na podda-
szu. W wierzeniach ludu polskiego wystepuje nieraz w po-
staci znoszacego ziarna i pienigdze latawca. Zdaniem mito-
logébw, podania dzisiejsze o duchach domowych sg pozosta-
toscig i echem prastarej wiary w duchy przodkow, ktéra sie
odnajduje w wierzeniach wszystkich ludéw aryjskich i niea-
ryjskich. Wiecej szczegotow o dotyczgcych podaniach sto-
wianskich patrz w dziele Machala, 89—107.

iS*®. — Patrz przypis mo¢j do str. 101 tomu | dzieta ni-
niejszego (o wodnikach i topielcach).

—Duchy lesne znane sg dobrze Stowianom; rozpi-
suje sie o nich Machal, iz4—i32, Afan. w rozdziale XVII
i Mannhardt w obszernem dziele Der Baumkultus 1875. Przy-
taczamy pare wiadomosci o dotyczacych wierzeniach ludu
polskiego. ,,Wsrdad rozlegtych laséw puszczy Sandomierskigj
mozna nieraz w wielu miejscach uapotka,¢ ,,ducha lesnego”.
Poznaje sie go po gwizdaniu, dolatujgcem z wysokich choic”
{zbior X1V, i85). U Koziarow i Wochéw, w Siedleckiam ,,Bo-
rowy (duch) mieszka w lasach, odzywa sie, aby ludzi w btad
wprowadzi¢ i podobno jest matego wzrostu, ale ma diuga
do samej ziemi brode” (Wisla VII, 734). Jakis$ ,,Borowiec
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siedzi na drzewie i glosem zaczepia przechodniow (Zbior XI,
41, z Olkuskiego); a kto ,,hopa” (wota ,,hop!”) po zachodzie
stonca pod lasem, to moze wywotaé jakies$ ,licho” z lasu,
ktére lata, iwyglada czarno i ma posta¢ podobng do kopca
siana” (Zbidér 1X, 65, od Kielc). W piesniach ludowych spo-
tykamy poréwnanie do ,lesnej potwory” (Roger, nr. 386) i do
»lesnej bestyi” (Kuj. Il, 54). Zmorski w_Wiezy siedmiu medr-
cow, 32, nazywa ducha lesnego ,,Lesnikiem”, a w Podaniach,
i45, ,,djablem lesnym.” Przypomnijmy tez sobie zrani po-
dania o ,,Borucie” i ,,Rokicie”, niewatpliwych duchach les-
nych. Wiele tez basni o ,,Rusatkach” wyprowadza na sce-
ne takiez duchy w postaci pieknych, zdradliwych dziewic,
kotyszacych sie na drzewach i wabigcych pieknem $pie-
waniem.

fi®#.-—O czci wezOw duzo wskazéwek miesci w sobie
rozprawa E. Majewskiego ,,Waz w mowie i pojeciach ludu,
przewaznie polskiego,” drukowana w t. VI Wisty (1893), oraz
w odbitce.

S©S.~~Autor nasz na str. 200 Swietnie rozwija rodowoéd
,»bostw gatunkowych,” niby uosobionych rodzicow wszech
jestestw, pojmowanych, jako gromady spokrewnionych ze so-
ba gatunkoéw i rodzajow zwierzecych, roslinnych, nawet mi-
neralnych i wogodle nieorganicznych. Przytaczamy tu, jako
ilustracje, szereg przyktadow z najblizszych nam dziedzin,
w ktorych wystepuje jaki$ przodek idealny, jakis$ przodek do-
mniemany réznych istot, zwany najczesciej ,rr.atkg,” czasami
»ojcem,” L krélem,” ,starszym” itp. Nie mowigc juz, ze dja-
bli w piekle maja swojego ,,najstarszego,” albo ,,0jca” (np.
w Zbiorze VIII, 3i4), ale i wiatry nie sg bez rodzicow: u wszyst-
kich Stowian znany jest ,,0jciec,” albo ,,krél wiatréw” (Machal,
71), zwany u Czechéw takze ,,matkg wiatrow” (Wista 1V, 721,
Machal 74), zupetnie tak samo, jak u totyszéw ,weja mate”
(Sprogis Pamjatniki falys. narod. tworl, 20). ,Sojec,”
inaczej zwany ,,szojec,” ,.sejec,” ,,seniec” (eupatorium canna-
binum) ,,jest, w pojeciu ludu, najstarszg rosling, bo jg p. Bog
pierwsza stworzyt’ (Zbiér VI, 3i0); ,,utrzymujg (w Olkuskrem),
ze cjcem wszystkiego ziela jest ,,szojec,” matkg za$, wedtug
jednych, jest ,,sakitak” (rhamnus catharticus), wedtug innych
»trojes¢” (lysimachia vulg)” (Zbior XI, 5i). W bajce krakow-
skiej wystepujg ,wilczy krol” (S. Mlkolaj), ,hiedZzwiedzi krol”
i ,lwowski (lwi) krol” (Krak. 1V, 72),aw Woli Batorskiej po-
wiadajg, ze ,ziola majg swego ojca i matke” (Zbior VI, 204)
W rekopisie tacinsko-polskim z XV w. czytamy: ,,artemisia
bylycza (bylica) est mater omnium herbarum” (Sprawozd. ko-
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misji jezyk. 111, 70); dzisiaj jeszcze lud nasz nazywa ja ,,mat-
ka z'elng” (Wista V, 172), a_ dawni Czesi mianowali jg Cerno-
byl, albo ,,matka bylen” (Ziva 1X, 27). W bajkach naszych
spotykamy ,,matke myszy” (Wista VII, i54), ,matke zab”
(tamze-, toz i na Ukrainie, Zbior IX, 96), ,nastarsego scura”
(Szuiet 53i), ,,najstarszg mrowke” (Zbior XI, 92). W basni z Prza-
snyskiego widzimy pana zwierzat, pana ptakéw i pana chmur
(Chetch. 1, 278—280). Jest podanie na Ukrainie, ze sen-trawa
(anemone pratensis) ,,nie ma matki, jak inne rosliny, ma ona
tylko macoche, ktéra jg co roku wypedza z ziem: rychlej od
wszystkich innych kwiatow, uzywajgc do tego nastepujgcego
wybiegu: skoro powietrze sie ociepli, roztopi sie $nieg i wio-
senne zacznie przygrzewac¢ storice, macocha méwi do swego
nielubionego dzieciecia: ,Son, son, stupaj won, bo uze usi
¢witki zadwily, tilko tebé nemd,” a postuszny sen wytazi
z ziemi, patrzy: jeszcze niema zadnego z jego towarzyszy,
zwiesi wiec swojg modrg gtowke na bok, jak sierota i drze-
mie, poki sie nie pojawigtowarzysze: kozielcy, miodunki, tjot-
ki i inne” (Zbior 111, 98. Toz w Etnograf, obozr, 1889, III,
ii5). W piesniach totewskich czesto sie spotyka ,,matka” réz-
nych rzeczy i istot, tak np. ,,matka morza” (Sprogis, 2), ,,mat-
ka wiatru” (tamze, 20, 93), ,,matka lasow” (tamze. 26), ,,matka
pszczot’ (tamze, 83), a nawet ,miarka ziemi” (tamze, 218), ,,mat-
ka cmentarza” (tamze, 218) i ,,matka nieboszczykéw” (tamze, 219).
W basni z Bengalu mowa jest o ,,nasieniu ognia,” ,,nasieniu
cierni” i ,,nasieniu wody,” ob. Cosquin Contes pop. de Lorraine,
I, i53; poréwn. tamze ,krél liséw” 1, 55, ,krol myszy” |, 218,
.krélowa ryb* Il, 56, ,,krol ptakéw,” ,krol zwierzat” Il, 73,
»Krol mrowek” 11, 243 itd.; poréwn. Wisla IX, 160 (u Czyra-
kéw). — Wiecej szczeg6tow i przyktaddw znajdzie czytelnik
u Afan. 11, :32—33 (z tak zwanej ,,Gotubinej knigi”) i w Mann-
hardta Mytholog. Forschungen i884, w rozdziale o Demetrze.

305. — Sposoby sprowadzania deszczu znane sg, zdaje
sie, wszystkim ludom S$wiata. Przypomnijmy sobie przystowie:
,,Kiedy cztowiek tgke kosi, lada baba deszcz uprosi”; tutaj
przez babe nie nalezy rozumie¢ czarownicy, bo te przeciwnie
najbardziej sa podejrzewane o sprowadzanie posuchy. ,,Baba
ciota siedzi gdzie$s na.jajach na debie i dopdki nie wyteze,
susza trwac bedzie... Szedt borowy (gajowy), ujrzat ge$ na
gniezdzie i postrzelit ja... Nie bytato ges, a’e goscinna (karcz-
marka) z poblizkiego goscinca... Borowy znalazt w gniezdzie
trzy jaja; gdy je rozttuki, ujrzat w jednem =z nich susze,
w drugiem grad, a w trzeciem wasionki (gasienice)” (Pozn.
VI, 127—128). W tym tez celu trzeba plaw’¢ czarownice
(Wisla 1V, 868; poréwn. zanurzanie Marabutéw Wista V", 452).
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Poniewaz czarownica przybiera czasami posta¢ ropuchy, aibo
kury, wiec skutecznym S$rodkiem sprowadzenia deszczu w su-
sze, sprowadzang zwykle przez czarownice, jest wieszanie za-
by za noge (Zlior 1, 106; 1V, 69; XIl, 207). Rosnie na tgkach
trawa, sprowadzajgca deszcz; te, gdy Sie skosi, zaraz deszcz
pada {Fed. 282—83; V/ista VIII, 809). W niektorych okolicach
sprowadzajg duchownego, aby Swiecit studnie {Zbidér IV, 69);
zdaje sie, ze przy tem chodzi me o samo $wiecenie, lecz
0 pogladowe pokazanie witadcom chmur i ulew, czego ludziom
potrzeba; krople wody, spadajace do studni, nasladujg deszcz
upragniony; z taz myslg i w tymze celu sypig mak do studni i lejg
do niej wode {Zbior XI, 207; XIIl, i83; Chelm. Il, 159; Wista
VI, 810; Fed. 283. Takaz wskazowka pogladowa, niby roz-
mowa na migi z istotami nadprzyrodzonemi, nie pojmujacemi
mowy ludzkiej, zawiera sie w nastepnych obrzedach ku spro-
wadzeniu deszczu: wtaczaja wdz, albo zanurzajg wrota, nawet
krzyzyk do wody [Zbiér 111, 13; Chetm. Il, 159; Wisla VII,
621); ciggng beczke zwodg na wzgoérek (Wista Ill, 503); wresz-
cie ,,orzg wode” (opis w Wisle IV, 332—33). Pan H. topa-
cinski udzielit mi notatki, spisanej ze stow p. R., czlowieka
dzis juz wiekowego, opiewajacej, ze w r. 1825, we wsi GOrki-
Duze (powiat Piotrkowski) panowaty takie upaty, ze az torf
sie zapalit; sprowadzenie ich lud przypisywat ztosliwosci cza-
rownicy. Aby deszcz sprowadzi¢, uradzono wprzgc wszyst-
kie kobiety do wielkich safn, na ktérych umieszczono beczki
z wodg. Kobiety w liczbie okoto stu, ciggnety sanie dtugim
sznurem od s:eci, a mezczyzni poganiali. W ten sposob ob-
jechano staw, znajdujacy sie we wsi. Wida¢, ze ludek do-
brze solce wymyslit, bo dnia tegoz wieczorem spadt deszcz
obfity, ku wielkiej radosci mieszkancow. W Serbji, w razie
dtugotrwatej posuchy, odbywa sie ,,oblewanie Dodoli”’; obrzga-
dek ten polega na tem, ze zwleczong do naga dziewczyne
towarzyszki obwijajg w ziota i kwiaty, tak ze staje sie z niej
niby stup zieleni i kwiecia. Z tak przybrang Dodolg obcho-
dza catg wies, zatrzymujac sie przed kazdazagrodg; ona tan-
czy, a orszak $p:ewa piesn o deszcz do Boga; gospodyni wy-
chodzi i zlewa Dodole wiadrem wody (R. Zmorski w Tygo-
dniku ilustr. ser. I, t. XI, str, ig5). Zdaje sie, ze ,,kust” pole-
ski i nasz ,,maik” i ,,gaik” sg w zapomnianym dzisiaj zwigzku
z obrzedami, majacemi deszcze sprowadzac (0 ,,kuscie” patrz
Zbior 11, od 260). Poréw. Méchat, 63; Ausland 1872, str. 364;
Revue des deux mondes 1874, styczen i5, str. 283 (o Japonji);
Wista 111, 823 (0 Wioszech); Afen. 11, 171—179; 111, i48, i84.

—a®3-
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i dal., ii, 1idal. "Wedréwka dusz, czyli
metempsychoza, ii, 2, odrodzenie sie
w ciele ludzkiem, 3, w zwierzetach,
rodlinach, martwych przedmiotach, 9
i dal.; dusze zcstajg na ziemi przy lu-
dziach wpoblizu mieszkan, zwiok lub
mogit, i 133, 368, ii, 22 i dau, 123,
381 i dal. Woystawianie pozywienia
dla duszy, ii, 27 jej mieszkanie po po-
grzebie, 49 i dal., 61. jej zycie przy-
szte, i, 376 i dal., ii, 62 i dal. Stosu-
nek duszy do ducha w ogélnosci, 171;
dusze przechodza w demony, duchy
opiekuncze, béstwa, 91, 101, 157, 164,
303, 311; cze$¢ przodkéw, 92 i dal;
dusze w ludziach, zwierzetach, rosli-
nach, przedmiotach, 12i, 124, 157, 191;
mistyczne znaczenie wyrazu dusza, 298.

Dusze roslin, i, 389-

Dusza ro$linne, czuciowa i umystowe,
i, 358

Dusze $wiata, ii, 277 i dal., 293.

Dnsza-widmo, i, 353; nodobna do ciafa,
369.

Dwie $ciezki, nlegorja, i, 337.

Dwudziestkowy system, i, 220; przezytek
w jezyku francuskim i angieisidm, 221.

Dyn, ii, 2)3.

Dzieci oczyszczanie, ii, 357 i dal.

Dzieci, imiona porzadkowe dla nich, i,
214; karmione przez dzikie zwierzeta,
237; otrzymujg imiona i dusze przod-
kéw, i, 3. Ofiary z dzieci, 330, 334.

Dziesigtny system, i, 220.

Dzien, stonce jego okiem, i, 290.

Dzien i noc, mity, i, 269, 280 i dal., ii,
41, 267.

Dzika kultura przedstawicielkg cywiliza-

cji pierwotnej, i, 30, ii, 369. Magja,
¢zarowstwo i spirytyzm, i, 104 i dal.
Mowa, i, 200, ii, 371; liczebniki, i,

205; podanie, 239, 271; wiara w dusze,
410, zycie przyszte, ii, 85; animistycz-
na teorja natury, 148, 295. Politeizm
205, dualizm, 202, przewaga, 267, ry-
tuaty i céremonjt, 300, 311, 340, 350,
357.

Dziki mysliwiec, i, 300, ii, 222.

Dziura do wypuszczania duszy, i, 372.

Dzwieki cmokane, i, 150, 166.

Dzwiek uczuciowy, i, 148 idal.

Dzengis Chana czes¢, ii, 96.

Edda, i, 82, ii, 65.
Egzorcyzm od. wypedzanie.
El, ii, 294.

Elagabal, Elagabalus, Heljogabal, ii, 244,
331
Eljasz, b6g grzmotu, ii, 218.

Etizeum, i1, 80.

Endor(u), czarownica z, i, 366.

Energumem opetani, ii, 114.

Entuzjazm, zmienione znaczenie e—mu,
ii, 149.

Ekspresyjny dzwiek modyfikuje wyrajy.
i, 184.

Eol, i, 355, ii, 222.

Epileptyczne napady skutkiem opetania
przez djabta, ii, 107, 113; sztucznie
wywotane 348.

Epikurejska teorja rozwoju kultury, i,
43, 62, duszy, 374, wyobrazen, 374.
Eponimiczni przodkowie, podania o nich,

i, 319, 328, ii, 193.

Erlkonig, Irle—Chan, ii, 257.

Esencja pozywienia zjadana p rzez dusze
ii, 33, 315.

Eskulap, inkubacja w $wiatyni,
weze jego, ii, 198.

Eteryczna substancja duszy, i, 375; du-
cha, ii, 163.

Etnologiczne dowody z mitéw o plemio-
nach potwornych, i, 311, i dal.; z epo-
nimicznych rodowodéw rasowych 331»

Etykieta, znaczenie, i, 91.

Etymologiczne mity: nazwy miejscowo-
sci, i, 326, ludzi, 327, ludy, miasta, itp.
wyprowadzane od eponimicznych przod-
kow lub zatozycieli, 338.

Euhemeryzm, i, 225.

Evans John o narzedziach kamiennych,
i, 65,

Evans Sebastjau, i, 106, 425,

Exeter, mit o nazwie, i, 326.

i, 99;

Fantazja w mitologji, i, 263, 334, opar-
ta aa dos$wiadczeniu, i, 230, 251, 256,

Farrar ks. F. W. i, 143, ii, 69.

Fauny i satyry, ii, 187»

Feralia, ii, 35.

Fergusson J. o czczeniu drzew, ii, 180,
0 czci wezéw, 198,

Fetysz, etymologja, ii, 117.
Fetyszyzm, okre$lenie, ii, 117, uauua
o fet.. i, 392, ii, 128 i dal. 142,

169, 178, 222 i dal.; przezytek f. 130;
stosunek do filozoficznej teorji sity,
131, do czci przyrody 169, do czei
zwierzat, 189; przejscie do politeizmu,
200, do supremacji 276, do panteizmu,
293.

Fidzy i Afryka potudn., wspélny mit
o ksiezycu i, 293, 429.
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Filologja rozwojowa, i, 171, 196.

Finnowie jako czarownicy, i, 82, 106,

Formalizm, ii, 300, 307.

.Formutki, modlitwa, ii, 307; czary, 309.

F/ancjszka $w jej Aniolowie Stroze, ii,
157.

Gajatri, codzienna modlitwa stoneczna
braminéw, ii, 242.

Garncarstwo, dowody ze szczatkéw, i,
58, brak krazka, 59, 64.

Gataker o losach, i, 77.

Gatunkéw bostwa p. Boéstwa gatunkowe.

Gienjusz opiekunczy albo przy urodzeniu,
ii, 164, 179, dobry i zty, 166, zmie-
nione znaczenie wyrazu 148.

Giermanska i skandynawska mitologja
i religja, ofiary pogrzebowe, i, 381,
403, Walhalla, ii, 64, 74, Hel, i, 287,
ii, 74. Odyn Wodau, i 291, 300, ii,
222, Loki, i, 81, 302, Thor, Donner,
ii, 2>9; slonce i ksiezyc, i, 242, ii,
243.

Gibbon o rozwoju kultury, i, 40,

Gheber albo Gour, ii, 233,

Gheel, zaktad dla obtgkanych, ii, 117.

Glanvil, Saducismus Triumphatus, ii,
115.

Glos strachéw i innych duchéw, szept,
¢wierkanie, szemranie, i, 371, ii, 109.

Glowa wieprza, ii, 339,

Gtuchoniemi liczacy, i, 2C6, 221; wyob-
razenia mityczne 250, 340.

Gog i Magog, i, 3]8, 319.

Gogaet 0 zwyrodnienia i rozwoju, i, 45.

Gotowanie w skorze, i, 49.

Gora magnesowa, podanie o itieJ(i, 309.

Goéra, mieszkanie dusz zmartych, ii, 51;
wchodzenie na goére dla otrzymania de-
Bzczu, ii, 214.

Gora szklana, Auafielas, ¥ 403.

Graje, oko, i, 292.

Grecka mitologja i religja, i, 267, 273,
289. Obrzedy pogrzebowe, 381, 402,
zycie przyszte, ii, 44, 52 i dal. du-

chy przyrody i politeizm, 170 i dal.
Zeus, 213 i dal. 294. Demetra 225,
254; Nereusz, Posejdon, 228, Hefaj-
stos, Hestja, 234; Apollo, 248, Heka-
ta, Artemide, 250; cze$¢ kamieni 135,
ofiara, 320, 328, orjentacja, 354, Ilu-
stracja, 364.

Groole z muszli, i, 62.

Groby, $lady ofiar pogrzebowych, i, 399,

Grote o mitologji, i, 233, 332.

Gry arytmetyczne, i, 74, 83, 417.

Gry, stosunek gier dzieciecych do po-

waznych zaje¢, i, 72; gry rachunkowe
73, stosunek gier nazardownych do
wrozenia, 76.

Guaran'l, nazwa, i, 331

Guntrama sen, i, 36S.

Gwiazda poranna i wieczorna, podanie,
i, 234, 289.

Gwiazdy, podania, i,
gwiazd, i, 118, 243.

Gwiazdozbiory, podania, i, 244, 295,
430.

242, 294; dnsze

Hades, $wiat podziemny duchéw zmar-
tych, 279, ii, 54 i dal., 67, 78, 256;
zjezdzanie do H-sn, i, 285, ii, 39, 44,
68, uosobienie H. ii, 45, 258.

Halibartoa o obrzedach przy kichaniu,
i, 97.

Halstuchy duchownych, i, 28.

Hamadrjada, ii, 181.

Hanuman, bég-matpa, i, 311.

Hara-kar;, i, 380.

Harmodjusz i Arystogiton, ii, 52.

Harpie, ii, 222.

Haruspikscja, i, 118, ii, 147.

Hazardowne gry w stosunku do
biarstwa, i, 76,

Haszysz, ii, 348,

Hebrydy, nizka kultura, i, 49.

Hefajstos, ii, 175, 231.

Hejcz Kamczatczykéw, ii, 39.

Hekata, i, 134, ii, 250, 348.

Hel, bogini $mierci, i, 252, 287,
258.

HelleAska gienealogja ras, i, 332.

Henoch, ksiega, i, 336.

Hera, ii, 253.

Herakles, ii, 243, Hezjona, i, 282.

Hermes Trismegistus, ii, 146.

Hermotimos, 361, ii, 11.

Hestja, ii, 235.

Hezjod, wyspy btogostawionych,

Hiawatha, piesn, i. 28S, 299.

Hieronim $w., ii, 354.

His'.erja itd. wskutek cpetania, ii, 106;
sztucznie wywotana, 348.

Historja, stosunek podania do Hiictoiji,

wréz-

ii, 74,

ii, 52.

i, 234, 341, ii, 372, krytyka hist.
i, 236, podobienstwo mitu przyrod-
niczego do hist.,, 266.

Hjady, i, 295.

Hjerarcbja politeistyczna, ii, 205, 278,
288.

Holyoak, Holywood, it. d., ii, 188.
Horne Tooke o wykrzyknikach, i, 154.
Huiciiopochtli, ii, 210, 254,

Humboldt W. o ciagtosci cywilizacji, i,
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218.
Hunnowie olbrzymi, i, 318.
Huragan, i, 301.

0 mowie, 200, o liczebnikach,

Idee, stosunek duszy epikurejskiej do
duszy przedmiotowej, i, 408, bostw
platoniskich do gatunkowych, ii, 200.

llja, ii, 218.

Imiona dzieci porzadkowe, i, 214; stosu-
nek imion przedmiotowych do poda
nia, 254; wprowadzenie bohateréw in-
dywidualnych do podan, 325; nazwy
miejsc, plemion, krajéw, tworzenie
z nich podan 326; dzieci noszg imio-
na przodkéw, ii, 4; obrzedy przy da-
wanin imienia. 357.

Imiona oséb w mitologji, i, 254, 325,
327.

Imiona plemienne od przodkéw mity-
cznych, i, 328.

Indochinskie mowy, barwa muzyczna
dzwieku samogtosek, ', 149, 426.

Indra, i, 268, ii, 218.

Infernus, ii, 68.

Inkowie, mity o pochodzeniu i
zacji, i, 243, 298, ii, 240, 249.

Inkuby i sukknby, ii, 156.

Inocenty VIII, bulla przeciwko czarom,
i, 126, ii, 156.

Irlandja, nizka kultura, i, 44.

Isegrimm, i, 340.

cywili-

Jama, ii, 45, 261.

Jamblichus, i, 135, ii, If>4.

Jan $w., Swieto Srodtetnie. ii, 247,

January $w., Krew jego, i, 139.

Jasnowidzenie, i, 358.

Jednobéstwo, ii, 274.

Jednookie ludy,  322.

Tezidizm, ii, 273.

Johnson dr., i, 19, ii, 21.

Jones sir W. o bogach przyrody, ii, 208,
236.

Josko, Joskeha i Tawiskara, podania,
i, 243, 288, ii, 267.

Juijnsz Cezar, i, 267.

Jupiter, i, 290, ii, 213 i dal.

Kaaba, czarny kamien, ii, 136.

"Tagoci, i, 106, 316.

Kakodaimonia, ii, 113.

Kazli\évala, epcpea finska, ii, 39, 67, 77,
Kali, ii, 354.

Kami, religja japnOska, ii, 96, 249, 290.
Kamienie, cze$¢, ii, 132 i dal., 209, 322;

Cywilizacja pierwotna, t. Il.

kamienie stojgce przedmiotem czci, ii,
135.

Krmg-hi o igle magnesowej, i, 309.

Kaptani spozywajg uczty ofiarne, ii, 1J15.

Karty, mity, i, 317; zwigzek z dolmenami,
319; matpy, 319.

Karty, podania, i, 317.

Karty, i, GO, 115.

Kassawa, i, 64.

Katenoteizm, ii, 294.

Kadzenie ob. Lustracja.

Kadzidto, ii, 318.

Kadzieli iea, ii, 319.

Kepler o wszechduszy, ii, 298.

Kichanie, pozdrowienie, i, 92, 418; zwia-
zek z wptywem duchéw, 93.

Kiczi Manitu i Maczi Manitu, dobry i zty
duch, ii, 269.

Kimercjska noc, ii, 40.

Kinokefali, i, 321.

Klemm Gustaw o rozwoju narzedzi, i, 65.

Kobong, czyli totem, ii, 193.

Kocia muzyka przy zaémieniach, i, 274.

Kolumb, poszukiwania raju ziemskiego, ii,
51. Kolumban iw. i, 98.

Kokosowy orzech uzywany przez wréz-
bitow, i, 78.

Konfucjusz, i, 139; ofiary krwawe, 381, ii,

36; duchy, 169; Imie béstwa najwyz-
szego 292.
Konieczno$¢ przechodzenia dusz, ii, 11.
Konwulsjonisci, ii, 348,

Kon prowadzony lub ofiarowany na po-
grzebie, i, 380, 388.

Kopal jako kadzidio, ii, 318.

Koran, i, 335, ii, 65, 245.

Kostka uzyta do wrézby i gry, i, 79.

Kosci, i, 79.

Kottabos, gra, i, 80.

Krajowcy o uizkiej kuiturze, i, 53 i dal.;
uwazani za czarownikéw, 1G5; mity o
krajowcach jako o potworach, 310 i dal.

Krew w stosunku do duszy, i, 355; dla
ozywiania, duchéw, ii, 47; bogom odda-
wana 383; ofiary zt Bterujace zywe, 4Ct.

Kromlechy i menhiry, przedmioty czci, ii,
136.

Kronos pozera dzieci swoje, i, 283.

Krowa, nazwa jej, i, 178; oczyszczenie
nirangiem itd., ii, 364.

Krwawa plama, mit o niej, i, 334.

Krwi wysysanie, ii, 132.

Kserkses, i, 241, ii, 314.

Ksiega Umartych w Egipcie, ii, 11, 80,

Ksiezyc, wrézby i wpltyw przez zmiane
wiozb, i, 118,423; podania o ksiezycu
242, 292; zmiany jego, 293, 429; wzor

27
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$mierci i nowego zycia, i, 294, ii, 247.
Podania o ksiezycu wspblne Afryce
potudn. i wyspom Fidzyjskim, i, 294;
Bengalowi 1 pétwyspowi Malajekiemn,
295; mieszkanie dusz zesztych ze $wia
ta, ii, 58.

Ksiezyca bdg i czes¢, i, 248, ii, 247 i dal.
250.

Knltura, okreslenie, i, 15; szczeble, i, 34;
pierwotna ma przedstawicielke w nowo-
zytnej i dzikiej, i, 30, 68, ii, 331 i dal.
rozwoj kultury i, 30 i dal., 63 i dal., 201,
228, 343 i dal., ii, 295, 870. Dowody
jezykowe co do pierwotnych stosunkéw
kultury, i, 200, umiejetnosci liczenia,
226, podania, 238, religji, 410, ii, 86,
151, 295; praktyczna warto$¢ badania
kultury, ii, 369.

Kurupa, Kohoba w Indjaeh Zachodu, i
Ameryce potudn. uzywane jako narko-
tyk, 1i,346.

Kuwada w Irdjach potudn., i, 8!.

Langue d’oc itd,, i, 166.

Laska do kadzenia, ii, 319.

Leczenie przez wysysanie, ii, 121.

Legge J. o Konfucjuszu, ii, 292.

Legiendy o $wietych, ii, 98, 382.

Leibnitz, i, 16.

Lekarstwo Indjan pdétnocno - amerykan-
skich, ii, 127, 164, 193, 342.

Leki dis. wywotania widzen chorobliwych,
podniecenia, snéw, ii, 417.

Lewes G. H., i, 408.

Liczba podwoéjna i mnoga, i, 223

Liczby porzadkowe, i, 217.

Liczebniki gtéwne, i, 217.

Liczebniki iranenskie w Auglji, i, 225.

Liczebniki paleowe od iiczenia na pal-
cach itd., i, 208.

Liczebniki u nizszych Indéw tylko do
3-ch, lub 5-ciu, i, 205, pochodza od
liczenia na palcach u rak i nég, 208;
od innych przedmiotéw, 212. Szereg
imion dzieciecych, 214; nowoutworzo-
ne, 215; etymologja, 217, 427, 228;
z obcych jezykéw pochodzace, 223; li-
tery poczatkowe uzyte jako cyfry 227,
ob. metoda liczenia.

Liczebniki uzywane przy grze, i, 225.

Liczenie i, 31, 203 i dal.; na palcach, 206;
za pomocy liter itp., 217; zapozyczanie
liczebnikéw, 208; liczebniki dowodzg sa-
modzielnego rozwoju nizszych plemion,
227.

Liczenie na palcach u rak i nég, i, 205.

Liebrecht Feliks, i, 101, 154,291—2, ii,
21, 134, 160 i dal.

Limbus Patrim, ii, 69.

Litewska piesn, i, 294, 430.

Loki, i, 81, 302.

Losy, zabawa i wrézenie za ich pomoca,

i, 76.

Lubbock sir J., dowody przeciwko te-
orji zwyrodnienia oparte na obrobieniu
narzedzi metalowych i garncarstwie, i,
59; o0 nizszych plemionach, nie majg-
cych wyobrazen religijnych, i, 347; o
Czci wody, ii, 178. zmartych, 194.

Lucjan, i, 134, ii, 11, 45, 56, 250, 355.

Lucyna, ii, 250; 253.

Ludzie jaskiniowi, stan ich, i, 60.
Ludzie pochodzacy od matp, podania o
nich, i, 310; z ogonami, 315, 432.
Ludzie z ogonami, i, 315.

Lukrecjusz, i, 45, 62.

Lnstracja ob. oczyszczenie,

Luter o czarownicach, i,
strézu, ii, 167.

Lyell sir C. o teorji zwyrodnienia, i, 60.

124, o aniele

taznia narkotyczna u Scytéw i Indjan,
ii, 419.

todzie bez zelaza, podanie, i, 309.

t opatka, wrdzenie, i, 114.

toze paradne dla kréléw francuskich, ii,
29.

tuk i strzata, i, 20, 26, 65, 72.

Machina gadajaca, i, 149.

Magja, poczatek i rozwoj, i, 104, 120;
nalezy dc nizszych stopni kultury, 104;
przypisywana nizszym szczepom, 105;
oparta na kojarzeniu poje¢, 137; spo-
s6b wrbzenia, 76, 108; stosunek do
wieku kamiennego, 126; oh. fetyszyzm.

Mahomet, podanie, i, 335.

Maistre hr. de o zwyrodnieniu knltury,
i, 41; astrologja, 117, dusza gwiazd,
245,

Makrokefale, i, 323.

Makrokosmos, i, 290, ii, 293.

Maliens Maleficarum, ii, 115, 157.

Malpy wiochate, i, 311.

Manicheizm, ii, 12, 274.

Manitu, ii, 206, 269, 281.

blanko Kapak, i, 293.

Mpnoa, ztote miasto, ii, 206.

Manu, prawa—sad wodny, i, 127; pitara,
ii, 98.

Mara nocna, ii, 155, 158, 394 i dal.

Marka Kurcjusze skok, ii, 314.



Markham C E., i, 13, ii, 279, 304, 325
- dal

Mars, ii, 255.

Martins dr. o dualizmie, ii, 269.

Marutowie w Wedach, i, 300, ii, 221.

Matka-ziemia, i, 272, 302.

Mani, i, 279, 284, 297, ii, 208, 220, 230.

Maundevile sir J., ii, 38.

Meiners, historja religji, ii, 23 J dal.

Melissa, i, 402.

Menacder o gieujuszu opiekuficzym, ii,
166.

Messaljanie, i, 97.

Metafizyki stosunek do animizmu, i, 408,
ii, 202, 293.

Metempsycboza, i, 312, 337, 385, 391, ii,
2; jej poczatek, 14, 378—381.

Metody liczenie,: pigtkowa, dziesietna, dwu-
dziestkowa, i, 219.

Micare digitis, i, 74.

Middleton dr., i, 139, ii, 99.

Midgard, robak, ii, 199.

Mili J. St. o arytmetyce, i, 203.

Milton o wojnach eponimieznych w Bry-
tanji, i, 330.

Minucius Feliks o duchach itd., ii, 147.

Mitra, i, 290, ii, 242, 246.

Mitologja, i, 31, 230 i dal.; tworzenie sie
i prawa ra., 230; ttumaczenie alegorycz-
ne, 233; pomieszanie z historja, 234;
yit irodowienie, euhemerysci, 235; kla-
syfikacja i ttumaczenie, 238, 266 i dal.
Mity przyrodnicze, 239, 264 i dal.; uoso-
bienie i dusza w przyrodzie, 240. Sto-
sunek rodzaju gramatycznego do m.
253. Stosunek imion wiasnych dla
przedmiotéw do m., 254; chorobliwa o-
myika, 255; podobienstwo mitéw przy-
rodniczych do prawdziwej historji, 26C;
historyczne znaczenie mitologji, i, 341,
ii, 372; stanowisko w kulturze, ii, 364;
mity filozoficzne, i, 305; podania objas-
niajace, 323; mity etymologiczne, 326,
432; mity eponimiczne 329; podania
oparte na fantazji i przeno$ni, 334; po-
dania urzeczywistnione i pragmatyczne,
335; alegorja i parabola, 336.

Mity: — zagadki mityczne, i, 89; poczatek
obrzedéw dotyczacych kichania, 96; ofia-
ry przy zakladaniu podwalin, 104; bo-
haterowie karmieni przez zwierzeta, 236;
stonice, ksiezyc i gwiazdy, 242 i dal.; za-
¢mienia, 242; tragba wodna, 245; trgba
piaskowa, 246; teeza, 247, 427, 250.
Wodospady, skaly itp. 248; choroba,
$mieré, mor, 248, zjawiska, przyrody,
249, 267; niebo i ziemia, i, 269, ii, 285;

wschod i zachdd storca, dzied i nc
zycie i Smier¢, i, 278. ii, 41, 51, 266;
umiany ksiezyca oDrazem S$mierci, i,
293; podania o poczatku cywilizacji, 45,
292; wiatry, 299, 431, ii, 220; grzmot,
i, 300, 432, ii, 218, malpy i ludzie,
rozwoj i zwyrodnienie, i, 311; matpy lu-
dzie, 312; ludzie z ogonami, 315, 432;
olbrzymy i karty, 317, potworni ludzie,
320. Wprowadzenie imion wiasnych, 325;
rodowody ras, 332; bajki o zwierzetach.
337; odwiedziny w $wiecie duchdw, ii,
39 dal.; duszaolbrzyma wijaju, 125; za-
miana w drzewa 181; podanie duali-
styczne o 2 braciach, 265.

Mity filozoficzne, i, 305.

Mity o rozwoju, ludzie powstali z matp
it.d,i 310.

M’Lennana teorja totemizmu, ii, 194.

Moa, podanie o nim, ii, 42.

Modlitwa; nauka o m., ii, 302 i dal;
stosunek do narodowosci, 307; wpro-
wadzenie pierwiastka moralnego, 310;
modlitwy, i, 92, ii, 111, 171, 217, 232,
241, 245, 273, 303 i dal.,, 364: roza-
niec 308; miynek i koto dc modlitwy,
309.

Molach, ii, 294, 335.

Month’s mind, i, 81.

Moralne i socjalne stosunki nizszych lu-
dow, i, 37.

Moralno$¢ i prawo, ii, 373.

Moraluy pierwiastek w kulturze, i, 36,
nieznaczne w nizszych religjach, i, 351,
ii, 298, oddziela retigje wyzsze od niz-
szych, i, 298; wprowadzenie go dc
ofiar pogrzebowych, i, 405, do wedréwki
dusz, ii, 10, w zycie przyszte, 71 i dal.,
w dualizmie, 262 i dal., w mcdhtwie,
309, w ofierzt, 320 i (lal., w lustracji,
357.

Morra, gra w Europie i Chinach, i, 74.

Morski starzec, ii, 228.

Morza bég i czesé, ii, 221, 352.

Morze, podania o niem, ii, 227.
Morzinejska opidemja opetania, i, 136,
i, 115.

Mor, uosobienie i podania, i, 248, 428.

Monndhuiiderb. i, 58.

Mowa, i, 28, 200, ii, 371; bezposrednie)
ekspresyjny pierwiastek w mowie, i,
142; zgodno$¢ tegoz w réznych mo-
wach, 144; formy, wykizyknikowc, 153,
nasladowcze, 172, rozfliczkowe, 187,
mowa dziecieca, 190' poezatek i rozwoj
mowy, 194; stosunek mowy do mito-
logji, 251; rodzaj, 253; mowa przypi-
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sywnna ptakom, 29, 384; stanowisko
mowy w rozwoju kultury, ii, 371.

Mewa dziecinna, i, 189.

Mowa ruchéw i ruchy towarzyszace mo-
wie,  145; wptyw ruchéw na dzwiek
gtosu, 147; pierwotna metodo liczenia
za pomocg ruchéw, 208.

Muruje, ii, 16, 29, 124.

Murzyni odradzajg sie biatemi, i, 4.

Mulzsy302ne dzwieki uzyte w mowie, i, 148,

Muzyczne przyrzady, nazwane stosownie
do dzwieku, i, 178.

Muller prof. J. G. o zyciu przysziem,
i, 75 i dal.

Mdller prof. Maks. i, 425, o mowie i po-
daniu, i, 251; obrzedy pogrzebowe bra-
minéw, i, 383; o bostwie nieba, ii, 213,
29?; mir stoneczny o Jamie, 261; re-
ligja chinska, 292, katenoteizn., 294.

Mysli, wyjawiane przez dzwieki glosowe,
i, 146; teorja Epikura. 409, ii, 372,
wyobrazenie dzikich o mysli, ii, 258.

Nacisk, i, 152.

Naganie, wezochwalcy, ii, 180, 1S8.

Narzedzi wynalezienie, i, 64 i dal.

Natchniony idjota, ii, 105.

Nauki tajemne, ob. magja.

Nawodne mieszkania, i, 62.

Nawotywania mysliwskie, i, 158.

Nawotywania poganiaczy, i, 157.

Nawotywania na zwierzeta, i, 155

Nazwy miejscowosci, mity z nich powstale,
i, 326, 432.

Nec albo Hawaneu, ii, 276.

Neptun, ii, 228.

Sereusz, ii, 225.

Neuri, i, 252.

Newton sir lzaak o ,.sensible species”,
i, 409.

Nicejski sobér, pismo duchéw, i, 133.

Niebo i ziemia matka i ojcem wszech rze-
czy, i, 269, ii, 224, 286.

Niebo mieszkaniem dusz zmartych, ii, 59,
387 i dal.

Niebuhr o poczatku kultury, i, 46.

Nie$miertelno$¢ duszy nieznana nizszej
kulturze, ii, 18.

Niewolnicy zabijani dla zmartych, i, 320.

Nikodem, Ewangielja, ii, 46.

Nilsson prof. o rozwoju kultury, i, 63,
65, 413.

Nimfolepsja, ii, 112.

Nimfy wodne, ii, 175; drzewne, 179, 187.

Nirwana, ii, 10, 66.

Niszczenie  przedmiotéw  ofiarowanych
zmartym, i, 397; bogom, ii, 313 i dal,

Noe w mitach, i, 278, ii, 40, 51.

Normy czyli przeznaczenie, i, 291.

Objektywnos$¢ snéw, widzen, i, 363, 393;
porzucenie tegc pogladu, 410.

Obted wskutek opetania przez djabta,
i, 101 i dal.

Obrazy spadte z nieba, i, 139; zastepu-
jace ofiare, i, 380, ii, 406; uwazane za
zywe i spozywara ii, 170; poruszajace
sie, placzace it. d., 171; majace w so-
bie dusze bogéw lub duchéw, 172.

Obraczka, wrézby, i, 116.

Obrzedy religijne, ii, 300 i dal.

Obrzedy w Dauomeju, i, 379.

Obuwie S$miertelne, i, 333.

Obyczaje, przechowanie icb, i, 70, 138;
poczatek icb racjonalny, 90.

Oczyszczenie przez wode i ogien, ii, 357
i dal,, nowonarodzonych dzieci, 357,
kobiet, 359, splamionych krwig Inb
trupem, 360, wogble, 361 i dal.

Oddech, stosunek jego do duszy, i, 425.

Odin czyli Woden, bég nieba, i, 291, 300,
ii, 222; jednooki, i, 291.

Odlegto$¢ wyrazona przez zmiane dZzwie-,
ku, i, 187

Odrodzenie sie duszy, ii, 2.

Odurzajace napoje, brak ich, i, 64

Odurzanie sie obrzedowe, ii, 420.

Odwiedziny w $niecie duchdw, i,
395, ii, 45 i dal.

Odyseusza uwolnienie, i, 136; zejscie do
Hadesu, 287, ii, 40, 65.

Odzybua mit, i, 286, ii, 39.

Odzytek, chorobliwe objawy w religjach,

r, 350.

Odzytek w kultulQE % 124, 123.

Odzytkj, i, 129, 4£K

Ofiara, poczatek i teo.ju, ii, 311 i dal,
103, 170, 222; sposéb przyjmowania
albo spozycia przez béstwo, 312 i dal,;
pobudki ofiarodawcy, 326 i dal.;, za-
stepstwo, 331; przezytek, i, 75, ii, 337.

Ofiara, pasmo wiosdw, ii, 333.

Ofiary mszalne, ii, 340.

Ofiary pogrzebowe, zabijanie zon i stu-
zacych, i, 376; zabijanie zwierzat, 387;
dawanie albo niszczenie przedmiotow,
393, pobudki, 376, 387, 396; przezytki,
380, 388, 404; ob. uczty zmartych.

Obary zastepcze, i, 98, 420, ii, 331 i dal.

Ofiary z ludzi przy pogrzebach, i, 376;
dN boéstw, ii, 224, 323, 330, 333.

358
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ba, 210, 277 i dal.; b6g deszczu, 214;
bég piorunu, 217; bég wiatru, 220;
ziemi, 223; wody, 225, morza, 227 bog
ognia, 229; stonca, 236, 294 i dal;
bdg ksiezyca, 247; bogowie urodzenia,
rolnictwa, wojny itd. 252; bdg i sedzia
umartych, 256; pierwszy cztowiek, boski
przodek, 258, zte boéstwo, 263, najwyz-
sze béstwo, 275, stosunek wielobostwa
do jednobdstwn, 274.

Wierzenia zapozyczone przez nizsze ludy
od wyzszych; zycie przyszie, ii, 78;
dualizm, 262; supremacja, 274.

Widzenia—fantazja twoércza, i, 256; uka-
zywanie sie duchéw, 129, 365, 392, ii,
159, 342; dowody zycia przysztego, ii,
20, 41; post w celu wywotania widzen,
341; $rodki lecznicze, 346.

Wilk nocy, i, 282.
Wilkotaki itp., wiara w nie, i, 105,258,
263, 428 i dal., 357, ii, 159.

Wilson D. o liczbie podwoéjnej i o mno-
giej, i, 223.

Wiry, duchy ich, ii, 171.

Witruwjusz o orjen';a;j;, ii, 355.

Wihoskie liczebniki w jezyku angielskim,
i, 226

Woda, duchy przez nig nie przechodza,
i, 363; wodospady i trgby wodne, po-
dania, 245. 247.

Woda $wiecona, ii,

V7oden, ob. Odym

Wodne duchy i potwory, i,
172 i dal.

Wodnica, i, 102, 421, ii, 174.

Wojownicy, los dusz ich, ii, 72.

Wong, ii, 144, 169, 283

Wota, ii, 836, 338.

Wright T., ii, 46, 55.

Wrozba ze sposobu wstania, i, 416.

154, 365.

102, 421, ii

Wrézby, i, 93, 418, 108, 422 |da| 130,
369.
Wrdzby-losy, i, 76; symboliczne, 79, 108;

“.ugarjum i t. d., 110, 423; sny 111;
haruspikacja, 113; pierécieﬁ itp., 116;
astrologja, 117; przedmioty zaczarowa-
ne, i, 115, ii, 12V.

Wschodzaca gwiazda w horoskopie, i,
118.

Wschdéd i zachdd, grzebanie zmartych,
zwracanie sie w modlitwie, budowanie
Swigtyn w tym kierunku, ii, 318, 351,

Woulkan, ii, 231, 235.

Waulkan, wnijscie do $wiata podziemne-
go, i, 285, 302, ii, 58: dzieto duchéw,
i, 170.

Wauttke Adolf, i, 375 i dal.

Wyktadanie snéw, i, 11!

Wykrzykniki, i, 153; wyrazy znaczace
uzyte jako wykrzykniki, 154; dzwieki
bezposrednio ekspresyjne, 159.

Wykrzykniki twierdzace i przeczace, i,
165.

Wynalazki, rozwoj, i,
nalazkach, 44, 329.

Wypedzanie dusz i duchdw,i, 97, 372,
i, 22, 34, 102 i dal., 120, 146, 164,
365.

Wyraz twarzy przyczyng odpowiedniego
dzwieku, i, 146, 159.

Wyrazy nasladowcze, i, 172; stowa dmu-
chali, szemra¢, plué,kichad, jes¢ i t.d., 174;
imiona zwierzece, 176; nazwy przyrza-
déw muzycznych, 178; stowa bi¢, tr ;aa
kad, klapna¢, pada¢ itd. 180; prze-
waga wyrazéw nasladowczych w mo-
wach dzikich, 181; uasladowcze przy-
stosowanie wyrazéw, 183.

Wyrazy wykrzyknikowe, czasowniki itd.
bolu, $miechu, tajania, skargi, strachu,
popedzania itd. i, 162, 425; uspo-
kojajace, syczace, nienawisci itd., 170.

Wyrazy dzwiekowe, i, 196.

25, 63; mity o wy-

Woyrazenia potoczne, i, 415.

Wyrocznia itd. i, 110, 428, ii, 180
232.

Wyrocznia, i, 89, ii, 342; przez natchnie-
nie lub opetanie, ii, 101 i dal., 146.

Wyrzutki  odr6zni¢ nalezy od dzikich,

i, 47, 52; wypedzanie duchéw, ii, 24,
153.

Wyspa umartych, ii, 51; blogostawio-

nych, ii, 52
Wywolywanie konwulsji itp. w celach
religijnych, ii, 108, 346.

Zachdéd, wyobrazeniamityczne jakoo dzie-
dzinie Smierci i nocy, i, 281, 284, ii,
41, 51,54,258 i dal., 351, ob. Wscnod

i zachod.

Zachwycenie, omdlenie itp. przez wyj-
Scie duszy, i, 360; przez opetanie przez
mijabta, ii, 106; wywotane przez posty,
leki, sztuczne podniecenie, ii, 341,
345 i dal.

Zaczarowanie za pomocg przedmiotow
i, 107.

Zaémienia, podania, i, 242, 273, 295.

Zaémienie przez potwora, przepedzanie

jego, i, 273.
Zaduszki, ii, 30 i dal, 38b.
Zagadl i, i, 87; greckie, 89, 417.

Zamek kotowy, i, 25

Zastuga i wina u buddystéw, ii, 10, 81
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Zatoka zmartych, ii, 54.

Zdwojenie, i, 186.

Zend-Awesta, i, 108, 290, ii,
272, 355.

Zeus, i, 273. 290, ii, 213, 292.

Zeby, wybijanie ich, poczatek mityczny,
i, 324.

81, 242,

Ziemia, bdéstwa cze$¢, i, 269 i dal. ii,
222, 253, 313.

Ziemia, podania, i, 269 i dal. 301, ii,
222 266.

Ziewanie i opetanie, i, 97, 419.

Zte bostwa ii, 262 i dal.; czczone wy-
tacznie, 265.

Ztoto, czes$¢ jego, ii, 126.

Zmarli zuzytkowujg ofiary- i, 398; uczty
dla zmartych, ii, 25; okolica przyszie-
go zycia, ii, 49, 62, 202; Bég sedzia
zmartych, ii, 63 i dal., 255.

Zmartwychwstanie, ii, 4, 16.

Zmiana dzwieku w mowie, i, 152, 425.

Zmora, ii, 394 i dat.

Zmrok, i, 281, 285.

Zoroaster, Zaratustra, ii,

272, 294, 310, 332, 365.

Zb&tw, podporg $wiata, i, 302.

Zwiastuny, i, 368, 371.

Zwierzeta $w. Wcielenia alho przedsta-
wiciele bostw, ii, 191; otrzymujg i spo-
zywajg ofiary, 314.

Zwierzeta, wrozby z tychze, i, 110, 423;
glosy zwierzat i nawolywania, 155;
nazwy nasladujace wotania itd. 176;
traktowanie ich jak ludzi, 38S, ii, 189;
dusze zwierzat, i, 385, zycie przyszie

17, 82, 239,

i ofiary ze zwierzat, 387, ii, 62 i dal.
Przejscie 3 wedréwka dusz w zwierze-
ta i opetanie tychze przez duchy, i,
5, 125, 132, 142, 191, 199, 313 i dal.;
choroby na nie przeniesione, ii, 120;
widzg duchy niewidzialne dla ludzi,
i, 161.

Zwloki wynoszone z domu przez osobny
otwor, ii, 22; dusze przebywaja wpo-
blizu zwiok, ii, 25, 123.

Zwroty ludowe itp. i, 83; wyrpztnia, i,
29, 80, 112, 262, ii, 22J, 292.

Zwyczaje, i, 28.

Zwyrodnienie kultury, i, 40 i dal.; zjawisko
drugorzedne, i, 44, 38; przyklady z Af-

_ ryki, Ameryki péin. itd. i, 47.

Zrenica oka w stosuuku do duszy, i, 355.

Zycia przyczyng dusza, i, 358.

Zycie przyszte, i, 345, 385, 393, ii, 1
i dal,, 83; wedréwka dusz 2; dusza zo-
staje na ziemi albo idzie w $wiat
duchéw, 18; czy sa rasy bez wiary
w zycie przyszte, 17; zwiazek ze $wia-
dectwem zmystdbw w snach i widze-
niach, 20, 41; miejsce pobytu dusz
zmartych, 61; w widzeniach, 39; sko-
jarzenie z wyobrazeniami o stoncu, 41,
61, 258, 350; rodzaj zycia przysziego,
62; teorja dalszego trwania, 63; teorja
zaphaty, 69; wprowadzenie moralnego
pierwiastka, 8, 69; stopnie wiary-w zy-
cie przyszte, 83; praktyczny wplyw
tejze na ludzkos$¢, 86; bdég zmartych,
255.

Zywioty, czesé ich, i, 251.



Wiersz

Wiersz
«

WYKAZ WAZNIEJSZYCH OMYLEK iDFUKU.

6 od dotu,- str.
15

7} B
14 B El
9 I8 »
22 Y
6
20 od géry »
22 » ki
20 » «
8 od dotu 3
10 od g(’)ry 7
4 od dotu 3
8 % 3
8 od gory 3
19 » kKl
7 od dotu 3
12 3
7 ) B
5 od gory g
14 od dotu 3
16 od gory
3 od dotu g
9 od gory g
7 od dotu g
15 3 E
1 S 2
18 od g(jry 3
1 od dotu 3
4 od gory
6 B
7 5 5
9 od dotu, str
7 », fi
3 od ﬁéry 3
17 3
9 3 3
15 2 3
3 od dotu g
18 od gory
12 od dotu 5

12 3 kS

TOM I
16, zamiast trakowaia ma by¢ traktowania
19 B czasy B czary
20 3 bumeraug 3 bumerang
22 1 siegajace b $ciggaj ace
24 i dowodem n dowodom
32 % po ksztattowania  y do ksztattowania
G4 B tak jest - tak jak
71 3 zwyczau 3 zZwyczaj
72 3 porywanai % porywania
74 n pozytek 7 przezytek
84 P liczbywym 1 liczbowym
86 3 Wwymajg 7 wymagaja
89 3 przenos$nia B przenosnig
94 3 czyli ] czynili
96 % papierz n papiez
” 3 zapewno B zapewne
101 1 Kamczadali n Kamczadale
102 P przedkow n przodkéw
108 3 przéd n przed
138 3 poznawanie 3 poznawania
162 3 Wybrazenie % wyobrazenie
165 3 bytego P tego
167 P pzszukiwaniach poszukiwaniach
168 p»  jego 3 go.
176 B pyjawia sie » pojawia sie
190 n maatij N matke maan, a matke
192 B gramatyczne B gramatycznie
242 u  Vveubent-ils 3 veulent-ils
267 3 wyladuwujacy 7 wyladowujacy
297 13 siy 3 sig
407 3t tpou 1 <3l
T OJA I
86, zamiast jego ma by¢ go
118 3 demona.,,Epilepsja’ ;3 demona. Wedtug
Pitagorasaduchy po-
wietrzne sprawiajg
choroby u ludzi i
zwierzat. ,,Epilepsja”
155 3 przedsiebiorczy 3 przedsiebiorcze
157 1 stosunok 3 stosunek
158 »  wytlumaczenie jego y wyprowadzenie go
159 n rozmyslainach 3 : ozmyslaniach
162 s kukurydziang; 3 . Kukurydzang
172 5 takawg 7 taskawa
181 5z piesn 3 pien
366 13 oczyscienia 3 oczyszczenia.



